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Néo o somos menos. Nossos
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antigas e muitas. Elas vém de nossos
antepassados. Porém, nao
precisamos, como oS brancos, de
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as suas. Nem por isso elas irdo
desaparecer, pois ficam gravadas
dentro de nés. Por isso nossa
memodaria é longa e forte.

Davi Kopenawa



RESUMO

Historicamente as escolas ou projetos educacionais implementados nas comunidades
indigenas do Brasil estiveram voltados para o atendimento de interesses
integracionistas e assimilacionistas. Mudangas na organizagéo desse modelo escolar
s6 vieram ocorrer recentemente e se deram por meio de mobilizagées do movimento
indigena e indigenista organizado, que provocaram mudangas na legislagdo nacional
voltada para a populagéao indigena, sobretudo no texto da Constituicdo Federal de
1988. Outra garantia juridica que impactou diretamente sobre os povos indigenas de
nosso pais, foi o direito a autoidentificagdo étnica. Essa garantia expressa na
Constituicdo Federal de 1988 e na Convencao N° 169 da Organizagao Internacional
do Trabalho, datada de 1989 e ratificada pelo Brasil no ano de 2004, possibilitou que
grupos indigenas tidos pela historiografia e pelo Estado como extintos, retomassem
suas identidades étnicas. Dentre esses grupos estdo os Kambeba, povo originario do
Médio e Alto Rio Solimbes, tido como extinto desde o século XVIII que, nas ultimas
décadas do século XX voltaram a reafirmar a sua identidade indigena, buscando
revitalizar e fortalecer sua lingua materna e alguns de seus elementos identitarios.
Nesse processo de luta por reconhecimento e valorizagdo identitaria indigena, a
Escola Indigena Kanata T-Ykua se apresenta como espago estratégico de
(re)afirmacao e fortalecimento identitario pelos indigenas Kambeba da aldeia Trés
Unidos, pois reconfigurada e apropriada por eles, pode atuar em uma perspectiva
reversa aquela da escola assimilacionista, agindo como lugar de valorizagdo de
saberes tradicionais e fortalecimento identitario. Nesse sentido, analisamos as acdes
pedagogicas da Escola Indigena Kanata T-Ykua como espago de legitimagéo de
saberes tradicionais e (re)afirmacao identitaria do povo Kambeba da Aldeia Trés
Unidos, a partir de uma abordagem etnografica, ao mesmo tempo que
problematizamos a apropriagdo da escola por grupos indigenas em situagao de
emergéncia étnica recorrendo ao caso dos Kambeba como referéncia, estudando as
estratégias que rompem com as perspectivas coloniais de organizagdo da escola e
sua transformacdo em um lugar de valorizacdo e fortalecimento de identidades
étnicas.

Palavras-Chave: Escola indigena. Kambeba. Saberes tradicionais. Amazénia



ABSTRACT

Since the colonial period, schools and educational projects implemented in Brazil's
Indigenous communities have been geared toward serving integrationist and
assimilationist interests. Changes in the organization of this school model only recently
occurred through intense mobilizations by the organized Indigenous and Indigenous
rights movement, which led to changes in national legislation targeting the Indigenous
population, particularly the 1988 Federal Constitution. Another legal guarantee that
directly impacted the Indigenous peoples of our country was the right to ethnic self-
identification. This guarantee, expressed in the 1988 Federal Constitution and in
Convention No. 169 of the International Labor Organization (ILA), dated 1989 and
ratified by Brazil in 2004, enabled Indigenous groups considered extinct by
historiography and the State to regain their ethnic identities. Among these groups are
the Kambeba, a people originally from the Middle and Upper Solimdes River,
considered extinct since the 18th century, who, in the last decades of the 20th century,
reaffirmed their indigenous identity, seeking to revitalize and strengthen their mother
tongue and some of their identity elements. Within this struggle for recognition and
valorization of Indigenous identity, the Kanata T-Ykua Indigenous School emerges as
a strategic space for the (re)affirmation and strengthening of identity for the Kambeba
Indigenous people of Trés Unidos Village. Reconfigured and appropriated by the
Kambeba themselves, it can operate in a perspective opposite to that of the
assimilationist school, acting as a place for the valorization of traditional knowledge
and identity strengthening. In this sense, we analyze the pedagogical actions of the
Kanata T-Ykua Indigenous School as a space for the legitimization of traditional
knowledge and the (re)affirmation of identity for the Kambeba people of Trés Unidos
Village, using an ethnographic approach. We also problematize the appropriation of
the school by Indigenous groups in a situation of ethnic emergency, using the Kambeba
case as a reference, studying strategies that break with colonial perspectives of school
organization and its transformation into a place for the valorization and strengthening
of ethnic identities.

Keywords: Indigenous school. Kambeba. Traditional knowledge. Amazon



RESUMEN

Desde la época colonial, las escuelas y los proyectos educativos implementados en
las comunidades indigenas de Brasil se han orientado a servir a intereses
integracionistas y asimilacionistas. Los cambios en la organizacién de este modelo
escolar solo se produjeron recientemente gracias a las intensas movilizaciones del
movimiento indigena organizado y por sus derechos, lo que condujo a cambios en la
legislacién nacional dirigida a la poblacién indigena, en particular la Constitucion
Federal de 1988. Otra garantia legal que impactdé directamente a los pueblos
indigenas de nuestro pais fue el derecho a la autoidentificacidn étnica. Esta garantia,
expresada en la Constitucion Federal de 1988 y en el Convenio num. 169 de la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), de 1989 y ratificado por Brasil en 2004,
permitié a los grupos indigenas considerados extintos por la historiografia y el Estado
recuperar sus identidades étnicas. Entre estos grupos estan los Kambeba, pueblo
originario del Medio y Alto Rio Solimdes, considerado extinto desde el siglo XVIII, que
en las ultimas décadas del siglo XX reafirmé su identidad indigena, buscando
revitalizar y fortalecer su lengua materna y algunos de sus elementos identitarios. En
esta lucha por el reconocimiento y la valorizacion de la identidad indigena, la Escuela
Indigena Kanata T-Ykua surge como un espacio estratégico para la (re)afirmacion y
el fortalecimiento de la identidad del pueblo indigena Kambeba de la aldea Trés
Unidos. Reconfigurada y apropiada por los propios Kambeba, puede operar desde
una perspectiva opuesta a la de la escuela asimilacionista, actuando como un espacio
para la valorizacidon del conocimiento tradicional y el fortalecimiento de la identidad.
En este sentido, analizamos las acciones pedagogicas de la Escuela Indigena Kanata
T-Ykua como espacio para la legitimacion del conocimiento tradicional y la
(re)afirmacion de la identidad del pueblo Kambeba de la aldea Trés Unidos, utilizando
un enfoque etnografico. También problematizamos la apropiacion de la escuela por
parte de grupos indigenas en una situacion de emergencia étnica, tomando como
referencia el caso Kambeba, estudiando estrategias que rompen con las perspectivas
coloniales de organizaciéon escolar y su transformacion en un espacio para la
valorizacion y el fortalecimiento de las identidades étnicas.

Palabras clave: Escuela indigena. Kambeba. Conocimientos tradicionales. Amazonas
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INTRODUGCAO
MEMORIAL E MOTIVAGOES PARA A PESQUISA

Toda chegada carrega consigo uma partida. Considero a tese, se ndo um fim,
um lugar de chegada, no meu caso especificamente, de uma partida que se inicia na
parte final da década de 1980 em uma escola comunitaria de Alter do Chao, até entao
uma pequena comunidade indigena localizada na margem direita do Rio Tapajos, no
Estado do Para, onde iniciei, aos sete anos de idade, minha jornada escolar. Nessa
escola minha avo era merendeira, no entanto, fora dela, foi quem, juntamente com
minha mae, mais me ensinou sobre a vida e assim as tenho como minhas melhores

professoras.

Para os padrdes educacionais da atualidade, iniciar a vida escolar aos sete
anos significa uma entrada tardia na escola. Em minha comunidade nao existia a
oferta da educacao infantil naquele momento, de certo modo isso foi bom pra mim,
pois como crianga indigena, tive a oportunidade de até a data de ingresso na escola,
ser educado pela minha familia e demais membros da comunidade com os quais tinha
contato. Vivenciei integralmente aquilo que Melia (1979) chama de educacéao indigena
ou educacao tradicional, pautada na transmisséo de saberes, simbolos e valores
praticados por todo o grupo, uma educagao expressa pela oralidade, na vivéncia e na

experimentagao, desprendida de amarras temporais e obrigagdes racionalistas.

Até os sete anos de idade aprendi a correr, nadar, pescar, fui ao rogado
vivenciar o processo de producdo da farinha de mandioca e demais produtos
derivados da raiz (beiju, farinha de tapioca, goma de tapioca, tucupi), aprendi a cagar
pequenas aves, conheci muitos dos frutos comestiveis que podemos encontrar na
floresta, aprendi a respeitar os demais seres que dividem o mundo conosco, dentre
0s quais, os espiritos que habitam os rios, os lagos e as florestas, enfim, uma
educacado que agrega todos os elementos necessarios para uma vida potente, uma

educacao de corpos livres.

A escola foi o primeiro lugar no qual me senti aprisionado, mas era uma

necessidade. Minha mée estudou até a quinta série do Ensino Fundamental’, artesa

' Na época em que minha mae e meus tios estudaram, a escola da comunidade sé ofertava o ensino
até a quinta série do fundamental (atualmente sexto ano do Ensino Fundamental).
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de maos habeis, sempre foi nossa maior incentivadora aos estudos. Nunca fui o
melhor da turma, mas também jamais repeti de ano, concluindo o Ensino Fundamental
em 1996. Nessa época, a unica opgado para seguir os estudos era cursando o
Magistério, ofertado em Alter do Chao por meio do SOME - Sistema de Organizagao
Modular de Ensino, politica publica do Estado do Para voltado para o atendimento
educacional da populacédo do interior do Estado. Se no Ensino Fundamental meus
professores eram em sua maioria leigos, no Ensino Médio o problema era a falta de
professores uma vez que os docentes do SOME tinham que ir da capital Belém ou de

Santarém e permanecer por até dois meses em Alter do Chao.

Em uma familia de seis irm&os, fui o primeiro a ingressar em uma
Universidade. A formagao no magistério me ajudou na escolha do curso de Pedagogia
como opgao para o Ensino Superior e |a fui, aos vinte anos de idade, pela primeira

vez na vida, sair da comunidade para morar na cidade.

A saudade da familia e da comunidade quase fizeram com que eu desistisse
do Ensino Superior ja na primeira semana, o alento era o fato de eu poder voltar para
Alter do Chéo todos os fins de semana, no entanto, o distanciamento de minha
territorialidade foi o mais dificil de ser enfrentado. Na universidade pude perceber o
quanto as corporeidades das minorias sdo negligenciadas no espago académico,

sejam elas indigenas, negras, das diferentes orientagdes sexuais, dentre outras.

No inicio dos anos 2000, ainda eram raras as politicas afirmativas voltadas
para o ingresso de indigenas nas Universidades Publicas do pais, no campus da
Universidade Federal do Para em Santarém, onde ingressei em 2001, essas politicas
eram inexistentes e a presencga de indigenas nos cursos oferecidos na instituicao era
muito pequena e, em muitos casos, 0s poucos indigenas matriculados na UFPA,

“‘escondiam” sua condi¢ao étnica.

Essa invisibilidade indigena na universidade e na propria regido do Baixo Rio
Tapajés, que engloba os municipios de Santarém, Belterra e Aveiro, comegou a dar
lugar a um bonito processo de afirmacao das identidades étnicas de treze povos
indigenas que durante muito tempo haviam sido dados como extintos, incluindo os

Borari, povo ao qual pertenco.
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Muito desse processo se deve a atuagao do Grupo Consciéncia Indigena-GCl,
organizacgao criada por indigenas no ano de 1997 com sede na cidade de Santarém.
O GCl prestava assessoria técnica e juridica junto as comunidades indigenas dos Rios
Tapajos e Arapiuns, por meio de visitas e da organizagdo de grandes encontros, nos
quais eram discutidos assuntos de relevancia e interesses das aldeias, como o direito

a terra, a saude e a educacao diferenciada.

Os encontros fortaleceram o processo de afirmagé&o identitaria indigena na
regido, pois a cada ano mais aldeias passavam a reivindicar o reconhecimento
identitario como povos indigenas. Foi durante um dos encontros que foi criado o
Conselho Indigena Tapajés-Arapiuns — CITA, hoje a principal organizagao indigena do
oeste do estado do Para. Foi nesse periodo que ingressei no movimento indigena e,

no ano de 2002, passei a fazer parte do quadro de voluntarios do GCI.

Na medida em que o movimento indigena avangava na regido, as tensdes
com forgas contrarias as politicas indigenistas também se acentuavam, afinal de
contas, o processo de afirmacao identitaria na regido do Baixo Rio Tapajés provocou
um reordenamento na dinamica social e territorial da regido. Para os madeireiros,
garimpeiros, “sojeiros” e demais invasores de terra, se tornara muito mais dificil invadir

uma terra indigena do que assentamentos dos denominados caboclos.

Em 2005, conclui o curso de pedagogia no campus de Santarém da
Universidade Federal do Para. Em meu Trabalho de Conclusdo de Curso, abordei os
desafios e perspectivas da Educagao Escolar Indigena na regido. Esse foi apenas o
segundo TCC com a tematica indigena defendido no curso de pedagogia até entao,
fato que atesta o quanto a questado indigena nao lograva de atencao voltada para

pesquisa dessa tematica naquele curso e naquela instituicao.

Naquele mesmo ano, por questdes profissionais, mudei para Manaus, no
estado do Amazonas. Foi mais uma mudanca impactante e sofrida, pois outra vez me
afastava de meu territério e dessa vez para mais distante. Em Manaus, trabalhei no
distrito industrial até o ano de 2008, quando ingressei no servico publico como
coordenador pedagdgico da Secretaria Municipal de Educacao de Manaus.

Foi em Manaus, naquele mesmo 2008, que recebi eufdérico de meu tio, cacique

da aldeia Alter do Chéo, a noticia da instalagdo de um Grupo de Trabalho da Funai
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voltado para a identificacdo e delimitagdo da Terra Indigena -Tl Borari de Alter do
Chao, que engloba, além de Alter do Chéo, outras duas aldeias, Carana e Curucurui.
No ano seguinte a Funai publicou o relatério circunstanciado de identificagdo e
delimitacdo da TI Borari de Alter do Chao, os passos iniciais no processo de
demarcagao de uma terra indigena. A reivindicacdo da demarcacgao da Tl Borari fora
protocolada na entdo Fundac&o Nacional do indio, hoje Fundacéo Nacional dos Povos
Indigenas - FUNAI no ano de 2003 e se deu como estratégia de defesa contra a
invasdo de terras e a especulacdo imobiliaria na regido de Alter do Chéo, impulsionada
pela notoriedade que o lugar ganhou como poténcia do ecoturismo no inicio dos anos
2000. Apos a realizacao dos trabalhos do GT da FUNAI no ano de 2008, os conflitos

pela posse territorial ndo cessaram e até mesmo se intensificaram.

Sem me desligar da luta de meu povo em torno da defesa de nosso territorio,
segui minha vida profissional em Manaus. Apds ingressar na Secretaria Municipal de
Educacdo SEMED/Manaus, trabalhei por dois anos como coordenador pedagdgico
em uma escola de Ensino Fundamental que atendia estudantes do primeiro ao nono
ano. Apos esse periodo, fui convidado para atuar como assessor pedagogico da

Divisdo de Avaliacao e Monitoramento-DAM na sede da SEMED.

Durante meu trabalho na DAM, conheci a Gerente da Geréncia de Educacgao
Escolar Indigena-GEEI que, apds conhecer minha trajetéria pessoal, profissional e de
militdncia no Movimento Indigena, me convidou para fazer parte do quadro de
assessores pedagdgicos da GEEI no ano de 2013. Desde entédo passei a trabalhar
junto as comunidades indigenas de Manaus que recebiam atendimento educacional
diferenciado seja por meio de Escolas Indigenas ou nos Centros Municipais de

Educacgao Escolar Indigena.

Descobri que as quatro escolas indigenas oficializadas em Manaus, todas
localizadas na area rural ribeirinha, mais especificamente no baixo rio Negro e rio
Cuieiras, estao localizadas em aldeias dos povos Baré e Kambeba que, assim como
meu povo, haviam sido dados como extintos e atualmente passam por processos de

(re)afirmacéo de suas identidades étnicas.

Em 2014, passei a fazer parte do Férum de Educacao Escolar Indigena do
Amazonas-FOREEIA e, no ano seguinte, participei, em Luziania, Estado de Goias,

das primeiras reunides entre professores e liderangas indigenas de todo o pais, que
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articulavam a criagdo de um Forum permanente voltado para discussdes na area da
Educacao Escolar Indigena. No mesmo ano (2015) foi criado o Férum Nacional de

Educacao Escolar Indigena-FNEEI, do qual fago parte desde entéo.

A militdncia nos movimentos em prol da Educagdo Escolar Indigena me
possibilitou conhecer de forma mais global, os desafios dos povos indigenas do Brasil
em torno da efetivacdo de politicas publicas voltadas para a oferta de educacéao
escolar para esse publico. Percebi que, geralmente, as problematicas sdo comuns e
atingem todas as regides do Brasil, indo da precariedade dos prédios e instalagdes
escolares até a completa descontextualizagdo dos curriculos destinados as escolas
indigenas, passando pelos meandros dos sistemas em organizar processos

administrativos capazes de atender as especificidades garantidas em leis.

Quando ingressei na GEEI/SEMED no final do segundo semestre de 2013,
estava sendo realizada a 5% mostra dos trabalhos pedagdgicos dos professores
indigenas de Manaus, cujo objetivo estava voltado para partilha das experiéncias
educacionais desenvolvidas pelos professores ao longo daquele ano. Durante o
evento tive os primeiros contatos com os Kambeba da aldeia Trés Unidos e fiquei
particularmente atraido pela beleza do conteudo apresentado pela comunidade
escolar de Trés Unidos, representada naquele momento por alunos, liderancas,
professores e gestor da Escola Indigena Kanata T-Ykua. Pude perceber que havia um

esforgo da escola em fortalecer e valorizar a cultura e a lingua materna Kambeba.

Destacamos que em Manaus as escolas indigenas ndo possuem matrizes
curriculares nem propostas pedagodgicas especificas, portanto, os professores
trabalham com a proposta pedagogica das escolas nao indigenas. Para que os
estudantes indigenas nao ficassem sem o ensino da lingua materna e dos saberes
tradicionais, desde o inicio da implementagdo das escolas indigenas, optou-se pelo

uso de projetos pedagdgicos societarios nas escolas indigenas.

Os projetos pedagogicos societarios sdo alinhados as demandas sociais e
culturais das aldeias, sendo as tematicas definidas no inicio do ano letivo com a
participacdo de toda a comunidade. A proposta do trabalho com os projetos
pedagogicos visa possibilitar aos professores um trabalho minimamente
contextualizado com a realidade dos estudantes indigenas. Assim, os professores

buscam estabelecer didlogos entre os elementos dos projetos pedagdgicos
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societarios com os conteudos dos componentes curriculares da proposta pedagodgica
global do sistema municipal. Embora os professores indigenas ja trabalhem com os
projetos societarios a alguns anos, administrativamente o sistema municipal nunca
oficializou os projetos como ferramenta pedagdgica nas escolas indigenas, sendo em
alguns casos, os professores proibidos de registrar os conteudos dos projetos nos

diarios de classe.

Em 2014, a SEMED/Manaus iniciou a implementacdo de um novo modelo de
gestao no sistema municipal, denominado de GIDE (Gestao Integrada da Educacéo)
e de viés quantitativo. O modelo priorizou o cumprimento de metas por parte dos
professores. Estes passaram a ser acompanhados por assessores de gestdo que iam
até as escolas aferir o numero de conteudos que haviam sido trabalhados junto aos

estudantes ao longo de determinado periodo.

A cobranga pelo cumprimento de metas que estavam diretamente ligadas aos
componentes curriculares que compdem a BNCC — Base Nacional Comum Curricular,
fez com que os professores das escolas indigenas deixassem de trabalhar os
elementos dos projetos societarios, o que levou as liderangas indigenas da aldeia e
0os comunitarios a indagagdes sobre os motivos que levaram os professores a

“abandonar” o trabalho com os projetos societarios.

Em 2015 assumi o cargo de gerente da GEEI. Durante uma visita a Aldeia
Trés Unidos, ouvi do Tuxaua? que, ndo se via mais as dangas, cantos, grafismos,
artesanatos e demais elementos identitarios sendo evidenciados nas praticas dos
professores indigenas. Esse foi apenas um dos muitos relatos que ouvi sobre os
desafios da Educacdo Escolar Indigena no municipio de Manaus. Instigado pela
criacdo do FOREEIA e do FNEEI, decidimos realizar o | Férum Municipal de Educacéao
Escolar Indigena de Manaus, para que as proprias liderangas e professores indigenas
pudessem expressar os desafios que enfrentavam para implementar uma Educacao
Escolar Indigena pautada em suas demandas identitarias e quais seriam as sugestoes

para que as dificuldades fossem sanadas ou mesmo minimozadas.

Ao longo do segundo semestre de 2015 realizamos pré-foruns em todas as
comunidades indigenas atendidas pela SEMED e, no primeiro semestre de 2016 foi

2 Tuxaua € o termo utilizado para designar a lideranga politica do povo Kambeba. Outros povos
indigenas, como os Borari, usam o termo “Cacique”.
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realizado o | Férum Municipal de Educacao Escolar Indigena. Infelizmente nao foi
criado um féorum municipal permanente voltado para discutir a questdo da Educacéao
Escolar Indigena em Manaus. No entanto, ao final do Férum foi gerado um relatério
de quinze paginas que englobavam as principais demandas das comunidades
indigenas em relagcdo a Educacéo Escolar Indigena. Entre as demandas destacamos:
Oferta de formacéo inicial e continuada para os professores indigenas; Melhoria nas
estruturas fisicas das unidades de ensino indigenas; Criagdo de Programa para a
producdo de material escolar especifico e diferenciado voltada para os estudantes
indigenas; regulamentacdo dos Centros Municipais de Educag¢ao Escolar Indigena;
efetivacao dos professores indigenas contratados em regime temporario; elaboragao
de propostas pedagdgicas especificas para as escolas indigenas (Relatério Final do |

Foérum Municipal de Educagao Escolar Indigena de Manaus. 2016).

O relatério final do Férum foi entregue a Secretaria de Educagao do municipio
de Manaus. Por abranger demandas de ordem pedagdgica, administrativa e logistica,
era necessario um trabalho conjunto entre diferentes setores da SEMED, algo que
acabou nao acontecendo. A GEEI, de competéncia estritamente pedagdgica, néo
conseguiu atuar nos problemas administrativos e logisticos, passando a acompanhar
e cobrar agdes dos setores competentes. Essa cobranga gerou alguns conflitos entre
a GEEI e os demais setores da SEMED, resistentes em adequar suas estruturas para
o atendimento educacional diferenciado demandado das comunidades indigenas do

municipio.

No ano de realizagdo do | Férum (2016) participei do processo de selegao
para a primeira turma do mestrado interdisciplinar em Ciéncias Humanas ofertado pela
Universidade do Estado do Amazonas. O programa ainda ndo oferecia vagas por meio
de politicas afirmativas e, portanto, tive que participar do processo seletivo de ampla
concorréncia. Consegui a vaga e inicie a trajetéria no mestrado no més de agosto de
2016. Incialmente apresentei um projeto cujo objeto seria a Educacdo Escolar
Indigena em Manaus. No entanto, durante uma viagem para Alter do Chéo, percebi
que os conflitos em torno da posse territorial haviam se acentuado, assim como os

ataques contra a populagéo indigena da regiao.

O pais passava por um momento politico extremamente tenso e conflituoso,

com a ascensao de forgas conservadoras ao poder. Além do poder executivo ter sido
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tomado de assalto, no legislativo as bancadas ruralista, evangélica e militar, grupos
historicamente empenhados contra os direitos indigenas, intensificavam o processo
de desmonte das politicas publicas voltadas para os indigenas do pais, sobretudo a

paralisagdo dos processos demarcatorios de terras indigenas.

A conjuntura politica nacional que avangava contra os direitos indigenas,
assim como a intensificagdo dos conflitos fundiarios na regido do Baixo Rio Tapajos,
fez com que repensasse meu projeto de pesquisa no mestrado. Em consenso com
minha orientadora optamos pela realizagdo de uma pesquisa voltada para reflexdes
sobre o processo de afirmagao da identidade étnica dos Borari de Alter do Chao. No
comeco de 2017, decidi pelo afastamento do trabalho na GEEI e passei a me dedicar

integralmente a pesquisa do mestrado.

Também em 2017 estava sendo discutido o texto das diretrizes pedagdgicas
da Educacéo Escolar Indigena do municipio de Manaus, aprovadas no ano seguinte
por meio da Resolugcdo N. 22, do Conselho Municipal de Educacao. As diretrizes

apresentam como objetivos:

1) Assegurar a implementacgéo dos principios da Educagéo Escolar Indigena
nas Escolas Indigenas e nos Centros Municipais de Educagédo Escolar
Indigena, na elaboragao/construgao, desenvolvimento e avaliagdo de seus
projetos educativos;

2) Assegurar que os projetos educativos das Escolas Indigenas e dos Centros
Municipais de Educacdo Escolar Indigena sejam fundamentados nos
principios da especificidade, do bilinguismo/multilinguismo, da diversidade
cultural, da reflexao dialdgica, da diferenga, da organizagdo comunitéria e da
interculturalidade, de forma a valorizar as linguas e conhecimentos
tradicionais dos povos indigenas;

3) Afirmar, por meio de base juridica, administrativa e pedagdgica, que o
modelo de organizagdo e gestdo das escolas indigenas e dos Centros
Municipais de Educacgéo Escolar Indigena leve em consideragéo as praticas
socioculturais e econdmicas, suas respectivas comunidades, os processos
proprios de ensino e de aprendizagem, as formas de produgdo de
conhecimento e seus projetos societarios;

4) Garantir as comunidades indigenas do municipio de Manaus meios para a
efetivacdo da educacgao diferenciada, com qualidade social e pertinéncia
pedagégica, cultural, linguistica, ambiental e territorial, respeitando as
I6gicas, os saberes e as perspectivas dos povos indigenas. (MANAUS, 2018,

p. 16)

No final do mesmo ano, apds concluir o mestrado, retornei para a Geréncia
de Educacéo Escolar Indigena na fungéo de assessor pedagdgico. Voltei a ter contato
direto com as escolas indigenas e com as praticas que estavam sendo desenvolvidas
pelos professores indigenas. Percebi que, embora as diretrizes tenham sido

aprovadas, as tensdes envolvendo a organizagao curricular das escolas indigenas
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permaneciam ja que as propostas pedagodgicas dessas escolas, continuavam sendo

as mesmas das escolas nao indigenas.

O sistema de acompanhamento do trabalho desenvolvido pelos professores,
de responsabilidade dos assessores da GIDE, continuava cobrando destes a
prioridade no repasse dos conteudos dos componentes curriculares da BNCC em
detrimento dos conteudos propostos nos projetos pedagdgicos societarios. Essa
tensdo provocou reacgdes dos professores indigenas e do gestor da Escola Kanata T-
Ykua que, em uma espécie de “apropriagdo” da escola, ancorados na legislagao
existente que versa sobre a Educagao Escolar Indigena, voltaram a desenvolver
atividades contextualizadas a realidade sociolinguistica e sociocultural do povo
Kambeba da aldeia Trés Unidos, sobretudo aquelas voltadas para o fortalecimento da

identidade étnica e para a revitalizagao da lingua materna Kambeba.

A partir dessa vivéncia surgiu a ideia de pesquisar e problematizar a
apropriagao da escola por grupos indigenas em processo de emergéncia étnica, como
os Kambeba, assim como estudar as estratégias que vém sendo utilizadas por esses
grupos para romper com as perspectivas estritamente ocidentais de organizar a
escola, transformando-a em um lugar de valorizacdo e fortalecimento identitario

indigena.

Em 2021 ingressei no doutorado da Rede Educanorte - Programa de Pés-
Graduacao em Educagao na Amazdnia — e passei a ser estudante no Polo- Manaus,
composto pela Universidade Federal do Amazonas - UFAM, pela Universidade do
Estado do Amazonas — UEA e pela Universidade Federal de Roraima — UFRR. A
proposta do Programa era organizada por meio de atividades presenciais, no entanto,
em 2021, Manaus sofria tragicamente com a pandemia da COVID 19, sendo um dos
municipios com o maior numero de vitimas fatais. Assim, pelo fato de grande parte
daquele ano ter sido marcada pelo distanciamento social, as aulas aconteceram de

forma remota.

Entendemos que mesmo apdés mudangas na concep¢ao das escolas em
terras indigenas e da criacao de leis especificas que tratam da modalidade Educagao
Escolar Indigena, ainda sdo muitas as reflexdes levantadas sobre as escolas nas

aldeias. Melia (1979) discute a necessidade da presenca de tal instituicdo nas aldeias,
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haja vista que, para o autor, nas sociedades indigenas a educacgao e a formagao dos
individuos historicamente foram de responsabilidade de toda comunidade,
obedecendo a processos educacionais peculiares nos quais a auséncia da escola nao
significa necessariamente fracasso nos resultados.
A educacao, como processo, deve ser pensada como a maneira pela qual
membros de uma dada sociedade socializam as novas geragdes, objetivando
a continuidade dos valores e instituicdes consideradas fundamentais [...] As
sociedades tribais possuem maneiras especificas para socializar seus
membros jovens, dentro dos padrbes da cultura tradicional. A diferenciagéo
basica entre os procedimentos utilizados pelas sociedades tribais e uma
sociedade nacional qualquer estd na ndo formalizacdo dos sistemas de

socializag&o tribais. N&o ha, assim, escolarizagéo formal entre os indigenas,
em termos das culturas tradicionais. (MELIA, 1979, p.11).

Nesse sentido é importante entender os processos de agenciamentos e
formas de relagéo entre o estado e os povos indigenas quando se trata da oferta de
politicas publicas na area da educacdo. E necessario que se compreenda as formas
préprias de conceber os atos educativos no seio dos grupos indigenas. Como alerta
Melia (1979), cada aldeia, cada povo, cada territorio, possui formas milenares
peculiares de educar as novas geragdes. No entanto, apesar de Melia afirmar que a
escolarizagao formal ndo é um atributo das culturas tradicionais indigenas,
entendemos que a inser¢ao das escolas nas aldeias, se configura como um fato
irreversivel e essas instituicdes, que por séculos foram inseridas compulsoriamente
nas aldeias com o objetivo de suprimir as linguas, os saberes e os fazeres indigenas,
hoje se configuram como anseio desses grupos, porém, devidamente reconfiguradas

para que sejam voltadas ao atendimento das demandas societarias indigenas.

Dentro desse debate podemos destacar as ideias do professor Gersem José
dos Santos Luciano, conhecido no movimento indigena como Gersem Baniwa.
Baniwa é doutor em antropologia com destacada atuagdo no campo da Educacao
Escolar Indigena, ocupando importantes cargos em setores governamentais como o
de coordenador de Educagdo Escolar Indigena no Ministério da Educagdo e de
conselheiro no Conselho Nacional de Educagéo. No campo da militancia indigena foi
um dos fundadores do Férum de Educacédo Escolar Indigena do Amazonas e do

Foérum Nacional de Educagao Escolar Indigena, para LUCIANO:

Em lugar de discutir se a escola nas aldeias é desejavel ou ndo, trata-se de
debater os modelos de escola e de educagédo, o lugar que ocupam no
imaginario etnopolitico e os impactos e resultados que podem gerar nas
comunidades indigenas. A migragao desordenada de familias indigenas para
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a periferia das cidades, provocada pela falta de condi¢des de sobrevivéncia
e de oferta de estudos, causa muitos problemas, motivo pelo qual a oferta de
uma educacao escolar intercultural e multilingue de qualidade nas aldeias é
uma das politicas importantes para a permanéncia dos jovens em suas
comunidades e o desenvolvimento socioecondmico de seus projetos
coletivos.(2013, p.45)

Portanto um dos grandes desafios da Educagao Escolar Indigena atualmente
€ agregar esses processos proprios de aprendizagem dos povos indigenas a escola
formal, pois muitas das escolas indigenas ainda sdo organizadas pedagogicamente

de uma forma distanciada das realidades e das demandas reais das aldeias.

Nesse processo, cabe ao estado ndo apenas legislar sobre a Educagéo
Escolar Indigena mas principalmente fornecer meios que possibilitem que tal
legislagao seja cumprida, pois basta um breve olhar para se perceber que, mesmo
com a criagao de uma vasta legislagao que garante as populagdes indigenas o acesso
a uma educacéo escolar diferenciada e especifica, a escola que hoje é destinada aos
indigenas, revela em sua pratica, muitas caracteristicas daquela educagéao colonialista

de outrora. (Freire in: Souza e Faria, 2003)

Mais que a simples insercéo da escola nas aldeias, cabe ao Estado promover
meios para que haja discussdes sobre qual projeto de educagao os povos indigenas
reivindicam. Nesse sentido, a participagdo comunitaria no processo de tomada de
decisdo das acdes a serem desenvolvidas na escola torna-se fundamental. E
necessario que as escolas indigenas estejam em consonancia com a dinamica social
da comunidade, como orienta o proprio Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas quando diz:

Todo projeto escolar s6 sera escola se for pensado, planejado, construido e
mantido pela vontade livre e consciente da comunidade [...]. Complemento
do processo educativo préprio de cada comunidade, a escola deve se
constituir a partir dos seus interesses e possibilitar sua participagdo em todos
os momentos da definigdo da proposta curricular, do seu funcionamento, da
escolha dos professores que véo lecionar, do projeto pedagdgico que vai ser

desenvolvido, enfim, da politica educacional que vai ser adotada. (RCNEI,
1998, p.25)

Uma vez que a proposta de educacado escolar destinada as populagdes
indigenas prioriza a educacado formal especifica e diferenciada, a presenca de
professores que sejam membros das comunidades indigenas € uma condigao

extremamente importante para o éxito desse projeto educacional, pelo fato de
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conhecerem a realidade sociocultural e sociolinguistica da comunidade ao qual fazem

parte e por conhecerem o0s anseios da aldeia.

Assim, a tematica desta proposta de estudo foi gestada a partir de
inquietagdes que surgiram na confluéncia entre minha pratica profissional, enquanto
assessor pedagogico da Geréncia de Educacédo Escolar Indigena da Secretaria
Municipal de Educagdo de Manaus, minha identidade étnica e minhas pesquisas
académicas realizadas durante o mestrado, quando realizei estudos sobre os

processos de (re)afirmacéao identitaria indigena.

Dessa forma a organizacédo do presente estudo tomou como intercessor de
analise a educacédo escolar da Aldeia Kambeba Trés Unidos, localizada no rio
Cuieiras, municipio de Manaus. Nossas discussdes partirdo das seguintes questdes:
seria possivel a construgdo de uma escola desprendida de estruturas administrativas,
pedagdgicas e ideoldgicas historicamente alicercadas em bases colonialistas? E
possivel transformar uma instituicdo que privilegia valores culturais homogéneos e
ciéncias hegemonicas em uma instituicdo empenhada na valorizagéo da diversidade

e no uso dos saberes e fazeres indigenas em suas praticas pedagdgicas?

Pelas especificidades destacadas peco licenga ao leitor para ao longo do texto

fazer uso da escrita em primeira e em terceira pessoa.
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CONSIDERACOES TEORICO- METODOLOGICAS

DIFERENCA

O filésofo Immanuel Kant foi um dos precursores das discussdes sobre
igualdade e dignidade da pessoa humana, inaugurando aquilo que viria a servir de
base para o pensamento sobre os direitos humanos na atualidade. No entanto,
ambiguamente defendeu em sua filosofia, a existéncia de predisposi¢cbes naturais

para desigualdade entre as ragas?®.

Até hoje a obra de Kant tem servido como base de sustentacdo para
pensamentos favoraveis a classificagdes raciais, principalmente aqueles usados para
defender a ideia de superioridade racial, principal justificativa utilizada pelo “branco”
para a dominagédo sobre outros grupos, ecoando em um ininterrupto movimento de

colonizagado e marginalizacao de grupos classificados como inferiores.

As ideias sobre identidade, assentadas na prateleira dos estudos sobre raca
tendem a carregar as mesmas ambiguidades encontradas na filosofia Kantiana. Nao
pretendemos em nosso estudo mergulhar profundamente em discussdes postas
nessa esteira. Nosso intuito, ao abordar a questdo da identidade, é voltada para
localizar o povo Kambeba no movimento de luta pela afirmacgao de sua identidade
indigena pois, nosso objetivo principal foi abordar a contribuicdo da educagao
Kambeba, tanto a escolar como a ndo escolar, em tal processo e, para isso, utilizamos
como campo tedrico de dialogo, as ideias e conceitos apresentados pela corrente
filosofica conhecida como filosofia da diferenga, usando como intercessores os

filésofos Gilles Deleuze e Félix Guattari.

Entendemos que a teorizagdo dos dados coletados ao longo da pesquisa de
campo €, sem duvida, um dos exercicios mais complexos de toda a pesquisa. A opgao
pela escolha das ideias de Deleuze e Guattari se justificam pelo entendimento que
temos sobre a densidade e elasticidade de seus conceitos, que se deslocam por
diferentes areas do conhecimento, ndo ficando limitados ao espectro filosdfico.
Rizoma, buracos negros, molar, molecular, maquina de guerra, estrato, territorialidade,

linhas de fuga, agenciamento, multiplicidade, acontecimento, dentre outros, sao

3 Ver: KANT,l. Das Diferentes Ragas Humanas. Tradugdo e notas de Alexandre Hahn,(disponivel em
https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/kant/article/view/8672567/31400).
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conceitos que, como passaros, podem se deslocar livremente por entre as mais
diversas arvores de uma imensa floresta. Para os autores o conceito “¢ um

Acontecimento puro” (2010, p.29), e o que seria um acontecimento?

E uma multiplicidade que comporta muitos termos heterogéneos, e que
estabelece ligagoes, relacdes entre eles, através das épocas, dos sexos, dos
reinos — naturezas diferentes. Por isso a Unica unidade do agenciamento é
de co-funcionamento: € uma simbiose, uma "simpatia". O que é importante
ndo sido nunca as filiagbes, mas as aliancas e as ligas; ndo sdo os
hereditarios, os descendentes, mas os contagios, as epidemias, o vento. As
bruxas bem o sabem. Um animal se define menos por seu género ou sua
espécie, seus 6rgaos e suas fungdes, do que pelos agenciamentos nos quais
ele entra. (DELEUZE E PARNET, 1998, P. 56-7)

E essa dimenséo do multiplo, do movente, da heterogeneidade, dos alcances
conceituais, e a propria capacidade de ressignificagdo desses conceitos que nos
inclinam para suas obras. No entanto, temos a consciéncia que, por mais abrangentes
que os conceitos nos paregam, seria um erro tentar organizar uma tese presa a um
unico marco tedrico predefinido, afinal de contas nossa intencao é transformar os fatos

em Acontecimentos, ou seja, teorizar nossos perceptos empiricos, assim:

A teorizacdo deve envolver um processo interativo no qual as ideias sao
usadas para dar sentido aos dados, e os dados sdo usados para modificar ou
desenvolver nossas ideias descritivas e explanatoérias. Em outras palavras,
deve haver um movimento de vaivém entre os dois: devemos estar
preparados para extrapolar os dados e desenvolver ideias que dardo sentido
a eles, e isso nos permitira conectar nossas ideias a de outros pesquisadores;
entdo, devemos fazer o caminho inverso e testar a adequagéo dessas ideias
com dados adicionais, e assim por diante. (HAMMERSLEY e ATKINSON,
2022, p.271)

Portanto, mesmo que nossa opgao seja pela aproximagdo com as ideias e
conceitos da filosofia da diferenga, sobretudo Deleuze e Guatarri, ndo nos furtaremos
em fazer uso de outros marcos tedricos. Nosso caminho junto a filosofia da diferenca
se da, sobretudo, pelo fato de os pressupostos dessa corrente de pensamento
estarem baseadas na defesa de existéncias desprendidas de essencialismos, de
identidades fixas, de atitudes impositivas que operam contra as diferencas, vistas
pelos grupos hegemodnicos como patologias a serem combatidas. De acordo com
SCHOPKE,

O grande objetivo de Deleuze é "libertar" a diferenga das antigas malhas da
representacdo — que tende a transforma-la em um puro conceito do
entendimento, uma forma vazia, sem qualquer vinculo com as suas multiplas
manifestacdes. Na verdade, a diferenga — submetida as regras da identidade
e da semelhancga — torna-se passivel de ser "estabelecida" porque obedece
aos critérios rigidos do raciocinio légico e representativo. Mas €& aqui
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precisamente que, segundo Deleuze, a diferenga perde realmente a sua
natureza anarquica e subversiva. (2004, p. 23)

Por mais ambiguo que possa parecer, a luta pelo reconhecimento identitario
Kambeba, assim como de inumeros outros grupos indigenas em emergéncia étnica,
€ uma luta pela diferenga, pelo direito ao reconhecimento e a aceitagdo como grupos
socioculturalmente diferenciados, pelo rompimento das estereotipias e pejorativismos
que relegam ao indigena as pechas de “indio puro”, “indio de verdade”, cuja condigéo
fundamental seria a cristalizacao identitaria, “s6 € indio de verdade quem mora em
ocas e vive seminu isolado na floresta”. VIVEIROS DE CASTRO (2015) aponta que

os povos indigenas em movimento de afirmacéao identitaria sdo “indios em devir”:

Os indios que “ainda” sédo indios sdo aqueles que ndo cessaram de
perseverar em seu devir-indio durante todos esses séculos de conquista. Os
indios que agora “voltam a ser” indios sdo os indios que reconquistam seu
devir-indio, que aceitam redivergir da Maioria, que reaprendem aquilo que ja
nao lhes era mais ensinado por seus ancestrais. Que se lembram do que foi
apagado da histdria, ligando os pontos tenuamente subsistentes na meméria
familiar, local, coletiva, através de trajetérias novas, preenchendo o rastro em
tracejado do passado com uma nova linha cheia. (2015, p. 11)

S&o povos em devir minoritario, rebelados contra o julgo de aprisionamentos
em territoérios que ndo eram seus e por isso buscam por reterritorializagdes. Se um dia
foram desterritorializados compulsoriamente de suas identidades, hoje fazem parte de
uma luta contra os movimentos que visam negar e subjugar as diferengas, buscam

uma reterritorializagédo voltada para a afirmagéo da diferencga.

Nesse contexto a educacao escolar se apresenta como vetor de importancia
estratégica. No caso dos Kambeba da aldeia Trés Unidos, a apropriagdo da escola a
partir da indicagdo de professores da propria aldeia e da insercao de conteudos
curriculares contextualizados a sua lingua e cultura, contribui para a afirmacao da

identidade étnica do grupo.

Deleuze e Guattari sabidamente foram fildsofos que nao direcionaram seus
estudos para a area da educacao, no entanto, a densa obra produzida por ambos tem
muito a dizer e a contribuir com o campo da educacgao e, no caso especifico desse
estudo, no campo da Educagdo Escolar Indigena. Nossa intengcdo é fazer
aproximagdes entre os conceitos deleuziguattarianos e nossas reflexdes sobre a
educacdo Kambeba e para tanto faremos deslocamentos entre seus conceitos e os

fendmenos educacionais presentes nos ambientes escolares € nao escolares da
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aldeia Trés Unidos uma vez que os saberes tradicionais dos Kambeba, se manifestam
nos diferentes aspectos de suas vidas. Sao saberes constituidos a partir de uma
estreita relacdo com os rios, com as matas e com todos os seres que nela habitam,
estabelecidos a partir de uma logica espago-temporal amazénica especifica, e é do

dominio desses saberes que depende a vida na aldeia.

O sistema de constituicdo e transmissao dos saberes da terra, da floresta, dos
rios, entre outros, ndo se dao de forma compartimentada como na tradicdo ocidental.
Sao saberes que adquirimos em associagao um ao outro, poderiamos dizer em termos
deleuziguatarrianos, que se trata de uma educagao rizomatica na medida em que um

saber se conectava ao outro indistintamente, assim:

O rizoma conecta um ponto qualquer com outro ponto qualquer e cada um de
seus tragos ndo remete necessariamente a tragos de mesma natureza; ele
pde em jogo regimes de signos muito diferentes, inclusive estados de nao
signos. O rizoma n&o se deixa reconduzir nem ao uno nem ao multiplo. Ele
nao é o Uno que devém dois, nem mesmo que deviria diretamente trés, quatro
ou cinco etc. Ele ndo é um multiplo que deriva do Uno, nem ao qual o Uno se
acrescentaria (n+1). Ele n&o é feito de unidades, mas de dimensdes, ou antes
direcdes movedigas. Ele ndo tem comego nem fim. (DELEUZE e GUATTARI,
2011, p.43)

Deleuze e Guattari (2011) apontam que para ser compreendida, a ideia de
Rizoma precisa ser apresentada a partir de caracteristicas aproximativas que os
autores acabam tomando por principios. O primeiro e o segundo principios sdo de
conexao e heterogeneidade, para os autores qualquer ponto de um rizoma pode ser
conectado a qualquer outro e deve sé-lo. E muito diferente da &rvore ou da raiz que
fixam um ponto, uma ordem. Os principios de conexao e heterogeneidade configuram-
se como criticas diretas as formas de pensar baseadas em perspectivas pivotantes,
que, por mais que se apresentem como multiplas, ndo perdem sua ligagao com uma

estrutura ou unidade central.

A educacéo transdisciplinar, continua, interconectada e heterogénea, ainda é
pouco percebida quando langamos nosso olhar para as salas de aula das escolas
indigenas. As perspectivas de educacado descontextualizadas das formas de

existéncia indigenas, ainda s&o comumente encontradas nessas escolas.

Por isso, podemos definir o movimento dos Kambeba de apropriagao da

escola, a partir da obra de Deleuze e Guattari, como “pequenas revolucdes”, ou
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revolugdes moleculares*. Uma vez que uma grande revolugao no sistema educacional
seria dificil de ocorrer, 0 caminho seriam as rotas alternativas, as linhas de fuga,

capazes de apresentar novas possibilidades.

Esses movimentos podem ser entendidos como atos de resisténcia contra
curriculos escolares assentados em normas hegemoénicas, empenhadas na
manutengdo de um modelo de sociedade branco europeu. Nao se trata de
movimentos abruptos, imediatistas, mas de a¢des sutis e ininterruptas, sdo revolugdes
permanentes que se dao no dia a dia, incessantemente para que nao retornem ao

julgo de onde escaparam.

Retomo aqui o questionamento feito pelo Tuxaua da aldeia Trés Unidos, no
ano de 2015, sobre quais os motivos que levaram os professores a deixarem de
trabalhar em sala de aula os elementos que a comunidade entendia ser importantes
para o futuro dos Kambeba enquanto grupo. A estrutura totalizante do sistema de
ensino havia agenciado os professores indigenas para praticas pedagdgicas de
interesse que ndao eram os da aldeia. DELEUZE e GUATTARI (2011) chamam a

atencao para tais fatos, para os autores:

E por isso que ndo se pode contar com um dualismo ou uma dicotomia, nem
mesmo sob a forma rudimentar do bom e do mau. Faz-se uma ruptura, traga-
se uma linha de fuga, mas corre-se sempre o risco de reencontrar nela
organizagdes que reestratificam o conjunto, formag¢des que dao novamente o
poder a um significante, atribuigbes que reconstituem um sujeito — tudo o que
se quiser, desde as ressurgéncias edipianas até as concrec¢des fascistas. Os
grupos e os individuos contém microfascismos sempre a espera de
cristalizagdo. (2011, p. 26)

Nesse contexto a educagéo escolar ganha um lugar de destaque oferecendo
a possibilidade de servir como l6cus estratégico no processo de valorizagdo de
elementos identitarios e linguisticos que outrora foram negligenciados pela propria
instituicdo escolar pois desde 0 ano de 2005, quando a modalidade Educacgao Escolar
Indigena passou a ser oferecida no municipio de Manaus, as escolas indigenas néo
possuem propostas pedagdgicas e nem matrizes curriculares especificas e

diferenciadas, voltadas para uma pauta de ensino intercultural.

4 O termo revolugdo molecular é aprofundado por Félix GUATARRI na obra “Revolugdo molecular:
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IDENTIDADE

A emergéncia de povos indigenas em torno de (re)afirmagao identitaria tem
gerado discussdes tanto no campo académico quanto no politico-administrativo pois,
as perspectivas teoricas e politicas que historicamente vem negando a existéncia do
indigena “assimilado” porque sé reconhecem o “indio primitivo e puro”, estdo cada vez

mais sendo reinterpretadas.

As perspectivas essencialistas que estigmatizaram o indigena “puro ou
verdadeiro” como aquele portador de elementos culturais e identitarios inalteraveis,
passam a ser chicoteadas por visées criticas na medida em que os estudos culturais
se debrugcam sobre as dimensdes dinamicas da cultura. Woodward (2014) destaca,
no bojo das discussbes sobre identidade, que a visdo essencialista sugere as
identidades dos grupos sociais definidas a partir da existéncia de caracteristicas
culturais estaticas, imutaveis mesmo com o passar dos tempos, defendendo que séo

essas caracteristicas os marcadores diferenciadores entre as culturas.

Por outro lado, as vertentes nao essencialistas buscam langar olhares
diferentes sobre as questdes de identidade, defendendo a ideia de que a assimilagao
de elementos culturais de outros grupos € inevitavel e nao significa a perda das
identidades grupais. Woodward (2014) destaca como uma das discussdes centrais
nas reflexdes sobre identidade, o binarismo entre o essencialismo e o0 nao
essencialismo, e argumenta sobre a importancia da imersado nos debates acerca da

tematica na contemporaneidade:

Para compreender o que faz da identidade um conceito tdo central,
precisamos examinar as preocupag¢des contemporéneas com questbes de
identidade em diferentes niveis. Na arena global, por exemplo, existem
preocupagbes com as identidades nacionais e com as identidades étnicas;
em um contexto mais “local”, existem preocupagdes com a identidade pessoal
como, por exemplo, com as relagdes pessoais e com a politica sexual. Ha
uma discussao que sugere que, nas ultimas décadas, estdo ocorrendo
mudangas no campo da identidade — mudangas que chegam a produzir uma
“crise de identidade”[...] Isso implica examinar a forma como as identidades
sdao formadas e os processos que estdo ai envolvidos. Implica também
perguntar em que medida as identidades s&o fixas ou, de forma alternativa,

fluidas e cambiantes. (WOODWARD, 2014. p. 17)
A (re)afirmacéao étnica de grupos indigenas pressupde uma atitude voltada ao
rompimento com o siléncio historicamente imposto a estes. Tal siléncio cede lugar a

luta por visibilidade. Essa atitude de afirmac¢ao da etnicidade se assenta nos dialogos
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e nas formas de relacdo que os grupos mantém entre si, assim como de suas

motivacdes.

A definicdo que o individuo tem sobre seu pertencimento a determinado grupo
étnico € aquela detentora de elementos relevantes para ele, nessa perspectiva Barth
(2011) mostra que a autoidentificagdo parte da consciéncia coletiva, defendendo a
ideia de ser na fronteira das relagdes que os grupos definem a sua identidade étnica.

Para o autor

As fronteiras as quais devemos consagrar toda a nossa atengao sao, € claro,
as fronteiras sociais, se bem que elas possam ter contrapartidas territoriais.
Se um grupo conserva sua identidade quando os membros interagem com
outros, isso implica critérios para determinar a pertenga e meios para tornar
manifestas a pertenga e a exclusdo. Os grupos étnicos ndo sao simples ou
necessariamente baseados na ocupacgdo de territérios exclusivos; e os
diferentes modos pelos quais eles se conservam, ndo sé por meio de um
recrutamento definitivo, mas por uma expressdo e validagdo continuas,
precisam ser analisadas (BARTH, 2011, p. 195-196).

Pelo longo tempo de contato e proximidade e, pelos sistemas de relagdo com
grupos étnicos distintos, sejam eles, ribeirinhos, caboclos, pescadores, etc. as
comunidades indigenas que se autoidentificam acabam por possuir uma série de
aspectos culturais semelhantes aos desses demais grupos, o que de forma alguma
pode funcionar como elemento minimizador de sua etnicidade, pois segundo BARTH
(2011, p. 188):

[...] as distingdes de categorias étnicas ndo dependem de uma auséncia de
mobilidade, contato e informagdo. Mas acarretam processos sociais de
exclusao e de incorporagao pelos quais categorias discretas sdo mantidas,
apesar das transformagbes na participagdo e na pertenga no decorrer de
histérias de vida individuais. Em segundo lugar, descobre-se que relagbes
sociais estaveis, persistentes e muitas vezes de uma importancia social vital,
sdo mantidas através dessas fronteiras e sao frequentemente baseadas
precisamente nos estatutos étnicos dicotomizados. Em outras palavras, as
distingdes étnicas nao dependem de uma auséncia de interacdo social e
aceitacdo, mas sdo, muito ao contrario, frequentemente as proprias
fundagbes sobre as quais sdo levantados os sistemas sociais englobantes.

Essa perspectiva corrobora com as teorias n&do essencialistas (ou
construcionistas) nas quais a identidade nao é vista como cristalizada em um passado
longinquo. Dentro dessa visao, as identidades pressupdem uma certa fluidez em seus
processos de construgao, assim como, existem outros condicionantes que devem ser

levados em consideracido no processo, como os condicionantes politicos.
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Nesse sentido, a ideia de identidade é relacional (WOODWARD, 2014), uma
vez que os Kambeba nao estdo interessados em retornar a um passado ancestral
cristalizado, o que se pretende é o combate a um juizo depreciativo constantemente
direcionado a estes -“vocés ndo sdo indios de verdade’-, mas também n&o s&o
“brancos”. De fato, os Kambeba ndo sido “brancos” assim como nao sdo Borari, ndo
sao Tikuna, nao sado Sateré-Mawé. Nesse caso, a identidade Kambeba é definida por
aquilo que eles nédo sao, se trata dessa forma, de uma identidade marcada pela

diferenca.

ETNOGRAFIA

Para viajar até a Aldeia Trés Unidos € necessario navegar. Nao existe ligagao
via estrada partindo de Manaus, inevitavelmente precisaremos embarcar em uma
lancha® ou em um recreio® para chegar até a aldeia. Ao partirmos do porto da “Marina
do Davi”, um dos portos alternativos de onde saem embarcacgdes para Trés Unidos,
navegamos por trés rios até chegarmos na aldeia. A saida € no rio Taruméa e a
chegada no rio Cuieiras, onde os Kambeba escolheram para fundar sua aldeia,
porém, 0 percurso mais extenso da viagem se da sobre as escuras aguas do Rio

Negro.

Geralmente os percursos na Amazoénia se déo dessa forma. Para chegarmos
a um determinado lugar precisamos navegar por diferentes rios, por diferentes aguas,
por diferentes paisagens. Ao refletir sobre qual caminho poderia percorrer ao definir
uma proposta metodoldgica para a pesquisa, percebi que dificiilmente conseguiria
tracar uma rota que pudesse considerar uma unica via, percorrer um Unico rio,
sobretudo por propormos um estudo que agrega conceitos e categorias de diferentes
areas das ciéncias humanas. Assim, embora propormos percorrer por um rio
etnografico, ndo nos refutaremos em “navegar por outros corpos de agua” que sejam

capazes de contribuir no processo de compreensao do estudo proposto.

5 Embarcagao motorizada utilizada para o transporte de passageiros na Amazonia. Sdo os barcos mais
velozes, no entanto sua capacidade de acomodacéao de passageiros é pequena, entre 15 a 30 pessoas.
As viagens de lancha até Trés Unidos duram em torno de duas horas.

6 Embarcagdes utilizadas para o transporte de cargas e passageiros na Amazonia. Sdo maiores que as
lanchas, no entanto sdo mais lentas. A acomodacdo dos passageiros se da geralmente em redes
instaladas no convés. Sao os principais meios de transporte da populagdo que reside em areas rurais
ribeirinhas. Os recreios costumam acomodar acima de 80 passageiros e a viagem até Trés Unidos dura
em torno de seis horas.
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A pesquisa teve como objetivo geral analisar a Escola Indigena Kanata T-Ykua
como mecanismo de legitimagao de saberes tradicionais e (re)afirmacgéao identitaria do
povo Kambeba da Aldeia Trés Unidos e, como objetivos especificos: apresentar a
legislacdo voltada para a Educagédo Escolar Indigena analisando seus reflexos na
organizacgao curricular da escola indigena Kanata T-Ykua; pesquisar os saberes
tradicionais Kambeba que fundamentam as praticas pedagdgicas diferenciadas da
Escola kanata T-Ykua; problematizar a apropriagcdo da escola indigena como espago
de legitimagdo dos saberes tradicionais e (re)afirmacdo da identidade étnica dos

Kambeba da aldeia Trés Unidos.

Por sua natureza qualitativa, utilizamos em nossa pesquisa uma abordagem
etnografica. Por meio do método etnografico € possivel entender uma comunidade
mediante o ponto de vista de seus membros, e descobrir as interpretacdes que eles
dao aos acontecimentos que os cercam. Para HAMMERLEY e ATKINSON:

A etnografia geralmente envolve a participagdo do pesquisador — de forma
aberta ou velada — na vida cotidiana das pessoas por um determinado
periodo de tempo, observando o que acontece, ouvindo o que ¢ dito e/ou
fazendo perguntas por meio de entrevistas informais e formais, coletando
documentos e objetos — de fato, reunindo todos os dados disponiveis para
lancar luz sobre as questées que se impdem como o foco da investigacéo.
Nesse sentido, de um modo geral, os etnégrafos recorrem a uma variedade
de fontes de dados. (2022, p.20)

Da Mata (1978) nos ensina que, por mais paradoxal pareca, o exercicio
produzido pelos movimentos etnograficos nos impulsionam a uma reflexdo nao
apenas acerca da cultura ou culturas aos quais langamos nosso olhar de pesquisador,
mas também para nossa prépria cultura pois “para descobrir € preciso relacionar-se
e, no momento mesmo da descoberta, o etndlogo é remetido para o seu mundo, e
deste modo isola-se novamente,|[...] e volta-se para sua propria cultura”. Entendemos

ser esse o principal objetivo da etnografia inaugurada por Malinowski.

Brandao (1987), salienta a invengdo dessa atitude por Malinowski, como
sendo muito mais que a invencdo de um novo método de pesquisa, pois possibilitou
o mergulho na cultura do outro de uma forma que nos ajuda a olhar para nés mesmos,
tal qual um espelho. No entanto somos conscientes da incompletude e da
complexidade existente na descricdo dos fendmenos sociais, e por conta disso
procuraremos ser menos abstratos possiveis em nossas interpretagdes, pois, Clifford

destaca a respeito da experiéncia etnografica, que:
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Tais estudos sugerem que, se a escrita etnografica ndo pode escapar
inteiramente do uso reducionista de dicotomias e esséncias, ela pode ao
menos lutar conscientemente para evitar representar “outros” abstratos e a-
histéricos. E mais do que nunca crucial para os diferentes povos formar
imagens complexas e concretas uns dos outros, assim como das relagdes de
poder e de conhecimento que os conectam; mas nenhum método cientifico
soberano ou instancia ética pode garantir a verdade de tais imagens. (2014,
p. 19)

Oliveira (2006) defende que, por meio da pesquisa etnogréfica, € possivel a
problematizagdo de trés faculdades basicas do exercicio da pesquisa, quais sejam
elas o olhar, o ouvir e o escrever pois “essas “faculdades” ou, melhor dizendo, esses
atos cognitivos delas decorrentes assumem um sentido todo particular, de natureza
epistémica, uma vez que é com tais atos que logramos construir nosso saber”(2006,
p.18).

Apesar das possibilidades que o método etnografico nos apresenta, convém
ressaltar que estamos conscientes que nenhuma proposta metodologica, por mais
densa que se mostre, podera ser tomada como absoluta, sobretudo quando estamos
diante de uma pesquisa que toma como analise o ser como expressao, a vida em

expressao:

Tais estudos sugerem que, se a escrita etnografica ndo pode escapar
inteiramente do uso reducionista de dicotomias e esséncias, ela pode ao
menos lutar conscientemente para evitar representar “outros” abstratos e a-
histéricos. E mais do que nunca crucial para os diferentes povos formar
imagens complexas e concretas uns dos outros, assim como das relagdes de
poder e de conhecimento que os conectam; mas nenhum método cientifico
soberano ou instancia ética pode garantir a verdade de tais imagens.

(CLIFFORD, 2014, p. 19)

Sao extremamente validos os alertas que Clifford nos faz sobre os riscos de
reducdo de nossas reflexdes a abstracdes equivocadas sobre nossos interlocutores.
Acreditamos que nossa proximidade com os Kambeba da Aldeia Trés Unidos, foi um
fator importante na redugao de tais riscos. Bourdieu (2008) destaca que a proximidade
com os interlocutores de nossas pesquisas pode possibilitar interlocucbes nao

violentas entre o pesquisador e 0s sujeitos da pesquisa:

A proximidade social e a familiaridade asseguram efetivamente duas
condi¢des principais de uma comunicagado “ndo violenta”. Deu um lado,
quando o interrogador esta socialmente muito proximo daquele que ele
interroga, ele Ihe da, por sua permutabilidade com ele, garantias contra a
ameacga de ver suas razdes subjetivas reduzidas a causas objetivas; suas
escolhas vividas como livres, reduzidas aos determinismos objetivos
revelados pela analise. Por outro lado, encontra-se também assegurado
neste caso um acordo imediato e continuamente confirmado sobre os
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pressupostos concernentes aos conteudos e as formas da comunicagéo:
esse acordo se afirma na emissao apropriada, sempre dificil de ser produzida
de maneira consciente e intencional, de todos o0s sinais nao verbais,
coordenados com os sinais verbais. (BOURDIEU, 2008, p. 697)

No que tange nossa proximidade e familiaridade com os Kambeba, esta nao
se da apenas pelo longo tempo de contato e convivio que tenho mantido com estes,
mas também em face de minha etnicidade, como indigena do povo Borari. Assim
como os Borari, os Kambeba também fazem parte de uma categoria indigena em

processo de (re)afirmacao identitaria.

Jodo Rivelino Rezende Barreto, indigena do povo Tukano, propde como
metodologia de sua pesquisa, realizada junto ao seu povo e, que teve como principal
interlocutor seu préprio pai, a “etnografia de casa”. Barreto (2019) ao descrever sua
experiéncia como pesquisador em um programa de pds-graduacao, faz uma reflexao
sobre como, no espaco académico teve a consciéncia de sua incompletude em

relagdo ao conjunto de saberes de seu povo:

nao bastava dizer que eu era tukano para auto afirmar-me como detentor de
conhecimentos tukano, assim néo é pelo fato de uma pessoa ser tukano que
essa pessoa seja detentora de conhecimentos tukano, na medida em que os
préprios tukanos em certo momento sdo cegos de seus conhecimentos, de
suas teorias, de seus conceitos, de suas linguagens, de sua tukanalidade.
(BARRETO. 2019, p. 79)

Para Barreto, mesmo familiarizados com nosso povo, com nossos parentes
consanguineos e parentes por afinidade, por mais que convivamos por um longo
periodo de tempo em determinado grupo social, ao realizarmos uma pesquisa
académica, perceberemos que ndo somos capazes de acumular todos os saberes de
nossa cultura, que nao conhecemos tudo de nossa casa. A etnografia em casa

proposta por Barreto (2019) enquanto esforgo académico:

E um exercicio que exige da pessoa um deslocamento diante daquilo que
estava sendo proposta para pesquisar, no caso aquilo que meus ancestrais
falaram, ensinaram, pensaram, ordenaram, vivenciaram, praticaram. Se a
vida na aldeia flui no seu dia a dia dentro de sua dindmica geralmente nao se
tem a preocupacgao de pensar sobre o que se esta vivendo, simplesmente o
que interessa é viver bem, estar bem, lidar bem, trabalhar bem, pescar bem,
fazer boa colheita, organizar bem as festividades, ter uma territorialidade bem
protegida e preenchida com rogas, caminhos de cagas, armadilhas de peixes.
Por isso, tradicionalmente, ndo havia preocupacao e obrigagdo para pensar
sobre isso teoricamente influenciado pela escrita com o passar do tempo.
(2019, p.80)

De certo, por nossa proximidade e familiaridade com os Kambeba e, também

por ser indigena, realizamos uma “etnografia em casa” e nos deparamos com a
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necessidade do deslocamento entre o universo de experiéncia vivida e o de
pesquisador. Se trata de um exercicio muito dificil porque ndo temos interesse,
enquanto indigenas, de explicar por que fazemos isso ou aquilo, nosso interesse é

viver.

Em relagao ao uso do método etnografico no campo da educagao, nos ultimos
anos tem se percebido um aumento gradativo de seu uso em pesquisas educacionais.
Em nossa pesquisa entendemos ser adequado a presente proposta de pesquisa pela
necessidade de imersao em estudos que ultrapassam os limites da escola e alcangam
a dindmica sociocultural da Aldeia trés Unidos. A opcéo pelo uso da etnografia nessa
pesquisa educacional decorre da ideia de que a etnografia ndo pode ser entendida
apenas como um conjunto de técnicas de pesquisa e sim como uma possibilidade de
dialogos com conceitos de outras areas do conhecimento tais como a antropologia, a

sociologia e a filosofia, que serao importantes em nossas discussoées.
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UMA GOTA POR ENTRE RIOS: A TRAJETORIA DOS KAMBEBA DE TRES

UNIDOS

Ser indigena — Ser Omagua
Marcia Kambeba

Sou filha da selva, minha fala é Tupi.
Trago em meu peito,

as dores e as alegrias do povo Kambeba
e na alma, a forga de reafirmar a
nossa identidade,

que ha tempo ficou esquecida,

diluida na histéria.

Mas hoje, revivo e resgato a chama
ancestral de nossa memoria.

Sou Kambeba e existo sim:

No toque de todos os tambores,

na forca de todos os arcos,

no sangue derramado que ainda colore
essa terra que é nossa.

Nossa danga guerreira tem comeco,
mas nao tem fim!

Foi a partir de uma gota d’agua

que o sopro da vida gerou o povo Omagua.
E na danca dos tempos

pajés e curacas

mantém a palavra

dos espiritos da mata,

refugio e morada

do povo cabecga-chata.

Que o nosso canto ecoe pelos ares
como um grito de clamor a Tup3,

em ritos sagrados,

em templos erguidos,

em todas as manhas!

A constituicao federal de 1988 pode ser considerada um divisor de aguas no

que tange a garantia de direitos sociais basicos direcionados aos povos indigenas do

Brasil. Territorio, saude, educacado e o direito pelo reconhecimento como grupos

socioculturalmente diferenciados, estdo assegurados pelo texto constitucional. Essas

garantias possibilitaram a muitos grupos a saida da invisibilidade e o ingresso na luta

pelo reconhecimento de suas identidades indigenas, que tém se dado sobretudo por
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meio de processos de autoidentificagcdo étnica. Esse fenbmeno social, que ganhou
forga desde a promulgacéao da constituicdo, tem chamado a atengao de pesquisadores
e do proprio Estado, na medida em que englobam atitudes que reverberam em

reconfiguragdes socioculturais e territoriais nas regides onde ocorrem.

Apods séculos sendo vitimas de opressdes e violéncias por fazerem parte de
coletividades sociais cuja forma de organizagado e compreensédo do mundo difere das
visbes e valores dos grupos hegemébnicos, esses povos indigenas que,
estrategicamente tiveram que esconder suas identidades étnicas, buscam (re)afirmar
essas identidades. Entre as estratégias para o fortalecimento identitario estdo a
retomada e o fortalecimento de elementos culturais e linguisticos, ocasido na qual a
escola se apresenta como lugar central para o processo pois, aos conteudos
curriculares e as praticas pedagodgicas, podem ser incluidos elementos

contextualizados as realidades desses grupos indigenas, incluindo a lingua materna.

De acordo com o mito de criagdo Kambeba, estes surgiram a partir de gotas
de agua da chuva que cairam de folhas das arvores sobre o rio apds uma grande
tempestade que ocorreu na regido do Alto Rio Solimdes, dai a autodefinicao grupal
como “Omagua”, o povo das aguas. Kambeba é a definicdo dada por grupos indigenas
com os quais mantinham relagdes e esta diretamente relacionada a uma caracteristica
especifica dos Kambeba do passado que tinham como habito fixar uma peca de
madeira na parte frontal do cranio das criangas, o que fazia com que as testas das
criangas tomassem um formato achatado (ACUNHA,1994; PORRO,1992). Por essa
caracteristica eram chamados de “cabecas chatas” em tupi “canga peba” cuja

aglutinacao se transformou em Kambeba.

Historicamente os Kambeba habitavam as regides de varzea do Alto Rio
Solimbes, dividindo-se entre aldeias em territérios que hoje se localizam no Brasil,
Colébmbia, Equador e Peru. De acordo com Porro (1995), os Omagua/Kambeba
constituiam um dos povos mais numerosos e importantes do Médio e Alto Rio
Solimbes nos primeiros séculos da colonizagdo. Estes eram facilmente identificados
por sua aparéncia fisica, geralmente com a cabecga achatada, e por suas vestimentas
e indumentarias que se distinguiam dos demais povos indigenas da regidao. Como

destaca Acuna et al, 1941:
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Anelam todos vestidos com decéncia. Tanto os homens como as mulheres,
as quais, do muito algodao que cultivam, tecem ndo s6 a roupa de que
necessitam, como outra muita que lhes serve para o comércio com as Nagdes
vizinhas, que estimam com razéo o trabalho de tdo habeis tecelans; fazem
panos mui vistosos, nao so tecidos de diversas cores, mas pintados com
estas com tal habilidade que é dificil distinguir uns dos outros (CARVAJAL,
ROJAS, ACUNA, 1941. p. 228).

Mapa 1: Regides habitadas pelos Kambeba nos séculos XVI e XVII
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Fonte: Dissertagcdo de Benedito Maciel, 2003

Ainda que numerosos a época da invasao europeia, aos poucos os Kambeba
foram vendo sua populagao declinar em consequéncia das mais variadas formas de
violéncia fisica e cultural provocadas por massacres, epidemias e escraviddao. O mapa
acima, desenvolvido por Benedito Maciel, baseado nas informagdes registradas por
cronistas que visitaram a regido nos primeiros séculos da colonizagdo, mostram que
durante o século XVI, os Kambeba ocupavam uma vasta regido no meédio Rio
Solimdes. As pressées dos movimentos colonizadores forgaram os Kambeba a

abandonar a regido e se deslocar compulsoriamente para o alto Rio Solimdes.
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Esse movimento de deslocamento de seus territérios foi acompanhado por
um intenso processo de declinio populacional, provocado sobretudo por massacres,
aprisionamento para mao de obra escrava e epidemias. Essas formas de violéncia
também fizeram com que, como estratégia de defesa, os Kambeba passassem a

esconder sua identidade indigena.

Na primeira metade do século XIX, os Kambeba ja estavam reduzidos a
alguns poucos grupos familiares distribuidos em ilhas da varzea do Alto Solimdes,
principalmente na regido do atual municipio de Sao Paulo de Olivenga, como destaca
Paul Marcoy, que viajou pelo rio Solimées no ano de 1847.

O tempo ndo apagou entre esses descendentes dos Umauas o orgulhoso
desdém com que seus ancestrais consideravam qualquer alianga com tribos
ribeirinhas. Mesmo hoje em dia, perguntando-se a um pobre Tapuya pescador
de tartarugas de Sao Paulo se é de origem Juri, Ticuna ou Mayoruna, ele ira
responder com orgulho — Nao senhor, sou Kambeba]...]Jeles preservam a
lingua dos seus pais, os Umauas de Popayan. Mas eles a falam somente na

intimidade, sendo o Tupi a sua lingua corrente e um portugués confuso mas
inteligivel a sua lingua oficial e diplomatica” (Marcoy, 2001: 68).

Apesar do registro de Marcoy apontar o orgulho dos Kambeba em relagao ao
seu pertencimento étnico, o autor aponta o enfraquecimento do uso da lingua materna
Kambeba, que passa a ser usada apenas em ocasides mais intimas nos seios das
familias. Essa atitude é parte das estratégias de fuga das violéncias que a populacao
indigena vinha sofrendo ao longo dos ultimos séculos. Os relatos sobre os Kambeba
como povo organizado deixaram de ser registrados desde a segunda metade do
século XIX, ocasido em que o grupo foi classificado como extinto para a literatura

historiografica e para o Estado.

1.1 O processo de afirmagao identitaria dos Kambeba de Trés Unidos

A década de 1970 foi marcada pelo surgimento de organizagdes indigenas e
indigenistas e pelo fortalecimento do movimento indigena organizado. Em varias
partes do Brasil, assembleias foram organizadas com o intuito de se pautar a criagao
de leis e politicas que assegurassem as populagdes indigenas o direito a vida e ao
fortalecimento de suas identidades étnicas. Essa mobilizacdo em torno da
manutencgao das formas de existéncia indigena possibilitou que grupos dados como
extintos pelo Estado e pela literatura historiografica retomassem suas pautas

identitarias em torno do reconhecimento como pertencentes a povos indigenas.
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Esse movimento teve apoio de organizagdes indigenistas’ que lutavam pela
pauta indigena no Brasil. Entre as organizagdes que tiveram destaque nesse campo
de atuacéo podemos destacar o Conselho Indigenista Missionario — CIMI, organizagao
vinculada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB, fundada em 1972. O
CIMI buscou langar um novo olhar da igreja catdlica sobre os povos indigenas,
alinhando ao servigo missionario da igreja, uma pauta voltada para a articulagao

politica entre os diversos povos e comunidades indigenas do Brasil.

Como estratégia para essa integragcao politica entre os povos indigenas, o
CIMI organizou uma série de encontros/assembleias por todo o pais ao longo das
décadas de 1970 e 1980.Tomé Cruz, professor indigena da Aldeia Trés unidos,
destaca em entrevista concedida no ano de 2023 que, uma dessas assembleias se
constituiu como divisor de aguas no processo de afirmacéao identitaria indigena dos
Kambeba?, o | Encontro de Liderangas Indigenas da Prelazia de Tefé, realizado na

aldeia Miratu, até entao municipio de Tefé®.

De acordo com Cruz, seu pai, tuxaua Waldomiro Cruz participou do encontro
e, pela primeira vez em quase dois séculos, um Kambeba assumiu publicamente sua

identidade étnica:

Porque os povos naquele tempo estavam sendo dizimado ou massacrado.
Entao teve o primeiro encontro numa aldeia chamado Miratu, municipio de
Uarini, né? Entao, nesse periodo, todo mundo se apresentou, os Miranha se
apresentaram, os Mayoruna se apresentaram, os Ticuna, e outro povos.
Entédo ai meu avé Waldomiro Cruz se apresentou e disse: “eu sou Kambeba,
se apresentou como Kambeba”. Ai o0 antropdlogo disse. Kambeba em 70. Nao
tem mais Kambeba, os Kambeba foram dizimados. Ai meu avé falou na lingua
materna Kambeba:”"Homem branco é besta, ndo sabe o que esta falando. Eu
sou indio”. E o antropdlogo perguntou: O que que vocé falou? Eu falei que eu
sou indio. Ja mostrei a memoaria aqui. Minha mao é cla de onga. Eu sou povo
das aguas. Eu passei pelo processo dos meus avos de aterrar a terra, uma
area de 300 metros para morar. Falo a lingua materna sempre fui o povo das
aguas, o povo da cabeca chata. (CRUZ, 2023)

7 No movimento indigena dizemos que as “organizagdes indigenistas” sdo formadas por “brancos” que
se identificam com as lutas indigenas. Foram essas organizacbes que deram sustentacdo para o
surgimento de “organizac¢des indigenas”, formadas e geridas por indigenas.

8 A literatura historiografica aponta que os Kambeba haviam sido extintos no século XIX. Meggers
(1987) e Porro (1995).

9 Atualmente a Aldeia Miratu faz parte do territério do municipio de Uarini. Em 1980, Uarini era apenas
um distrito de Tefé, sendo constituido como municipio autbnomo em dezembro de 1981.
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Imagem 01: Tuxaua Waldomiro Cruz

Fonte: Acervo pessoal de Raimundo Cruz — Imagem cedida em 2022

A partir daquele encontro os Kambeba da regido passaram a ser reconhecidos
como indigenas e ainda na década de 1980 foi iniciado o processo de demarcacao da
T1 Jaquiri, homologada em 30 de outubro de 1991. De acordo com dados do Instituto
Socioambiental — ISA, no ano de 2018 residiam no Brasil aproximadamente 1.500
Kambeba, divididos em aldeias do Alto e Médio Solimdes, Baixo Rio Negro, além de

indigenas que residem na zona urbana de Manaus.
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A atitude dos Kambeba em assumir sua identidade étnica, outrora negada

ou mantida camuflada em outras categorias, foi motivada por uma série de fatores

de variadas ordens, dentre as a vontade de pertencimento a um grupo étnico

especifico, com historia e raizes bem definidas.

Alguns dos grupos que retomam as suas identidades étnicas, justificam suas

filiacbes de pertencimento por meio de distintas categorias, dentre as quais, a

ancestralidade. No entanto, a assunc¢ao da identidade étnica |

igada a ancestralidade

nao sugere o desejo desses grupos em retornar ao passado, pelo contrario, essa

estratégia tem como objetivo assegurar um futuro enquanto gru
diferenciados (Maduro,2018).

pos socioculturalmente

A emergéncia étnica desses grupos tem gerado discussbes nas ultimas

décadas pois as atitudes de afirmacao da identidade desses povos indigenas tém

desconstruido os discursos que negam a existéncia de uma

categoria de indigena

“assimilado”, e entendem que so é indigena aquele individuo “primitivo e puro”. Essa
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concepcgao de viés essencialista, que estigmatiza o indigena “puro” como aquele
portador de elementos culturas inalteraveis, ganha contornos de criticidade pois os
indigenas da contemporaneidade ndo s&do os mesmos da américa pré-colombiana e

nem por isso deixam de ser indigenas.

Para Woodward (2014) a visdo essencialista sugere que as identidades dos
grupos sociais sado definidas a partir de caracteristicas culturais estaticas que
permanecem imutaveis mesmo com o passar dos tempos. Essa perspectiva defende
que sao essas caracteristicas culturais estratificadas que diferenciam uma identidade
cultural de outra. Por outro lado, as vertentes ndo essencialistas procuram langar
olhares perspectivistas sobre as questbes de identidade, defendendo que estas néo
sdo estaticas e os grupos sociais assimilam elementos culturais uns dos outros de
forma natural e nem por isso perdem suas identidades grupais. A autora destaca como
uma das discussdes centrais nas reflexdes sobre identidade o binarismo entre o
essencialismo e o ndo-essencialismo, e argumenta sobre a importancia da imerséo

nos debates acerca da tematica na contemporaneidade:

Para compreender o que faz da identidade um conceito tdo central,
precisamos examinar as preocupagdes contemporédneas com questbes de
identidade em diferentes niveis. Na arena global, por exemplo, existem
preocupacdes com as identidades nacionais e com as identidades étnicas;
em um contexto mais “local”, existem preocupagdes com a identidade pessoal
como, por exemplo, com as relagdes pessoais e com a politica sexual. Ha
uma discussao que sugere que, nas ultimas décadas, estdo ocorrendo
mudangas no campo da identidade — mudangas que chegam a produzir uma
“crise de identidade”[...] Isso implica examinar a forma como as identidades
sdo formadas e os processos que estdo ai envolvidos. Implica também
perguntar em que medida as identidades s&o fixas ou, de forma alternativa,

fluidas e cambiantes. (Woodward, 2014. p. 17)
A autoidentificagao étnica pressupde uma atitude voltada ao rompimento com
o siléncio historicamente imposto a determinados grupos. Tal siléncio cede lugar a luta
por visibilidade. Essa atitude de afirmacéo da etnicidade se assenta nos didlogos e
nas formas de relacdo que os grupos mantém entre si, assim como de suas

motivagoes.

A definigdo que o individuo tem sobre seu pertencimento a determinado grupo
étnico é aquela detentora de elementos relevantes para ele, nessa perspectiva Barth
(2011) traz significativas contribuicbes para a discussao ao refletir que a
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autoidentificagcdo parte da consciéncia coletiva, sendo na fronteira das relagdes que

os grupos definem a sua identidade étnica. Para o autor:

As fronteiras as quais devemos consagrar toda a nossa atengao sao, € claro,
as fronteiras sociais, se bem que elas possam ter contrapartidas territoriais.
Se um grupo conserva sua identidade quando os membros interagem com
outros, isso implica critérios para determinar a pertenga e meios para tornar
manifestas a pertenca e a exclusdo. Os grupos étnicos ndo sao simples ou
necessariamente baseados na ocupagido de territérios exclusivos; e os
diferentes modos pelos quais eles se conservam, ndo s6 por meio de um
recrutamento definitivo, mas por uma expressdo e validagdo continuas,
precisam ser analisadas (BARTH, 2011, p. 195-196).

O pensamento de Barth (2011) corrobora com a ideia de que a territorialidade
indigena Kambeba engloba seus processos de deslocamento geografico. Hoje os
Kambeba fortalecem sua identidade indigena e revitalizam sua lingua materna em
diferentes calhas de rios, se fixando inclusive em areas de terra firme, como no caso
dos Kambeba de Trés Unidos, que desceram do médio rio Solimdes e se fixaram no

Baixo Rio Negro.

1.2 Baruzinha: formagao da aldeia Trés Unidos

A criagédo da aldeia Trés Unidos se deu no contexto das diasporas indigenas
na Amazénia. Nessa perspectiva, muitas familias se deslocam compulsoriamente de
suas comunidades indigenas de origem, para outras regides em busca de melhores
condicbes de existéncia. No caso dos Kambeba de Trés Unidos, os primeiros
moradores se deslocaram da regido do Médio Rio Solimdes, de comunidades

localizadas nos municipios de Alvaraes e Uarini.

De acordo com o Tuxaua Valdemir, sua familia morava na Aldeia Jaquiri desde

a década de 1970. A aldeia Jaquiri, municipio de Alvaraes, esta localizada em uma

area de varzea que fica completamente inundada no periodo do inverno amazénico.

Na década de 1980 um grupo de sete familias se deslocou para uma regiao de terra

firme, onde fundaram a Aldeia Igarapé Grande. Segundo o relato do Tuxaua, o grupo

de moradores teve que construir sete casas em um unico dia pois nao havia no local
qualquer abrigo onde pudessem se instalar:

Quando chegamos em Igarapé Grande e olhamos para aquela terra falamos:

E agora? Olhamos pela mata e vimos que tinha muita madeira boa e muita

palha. Foi entdo que comegamos a construgdo das casas, todas feitas de

madeira roliga e coberta de palha, sem paredes. Precisavamos nos abrigar e

ndo ficar no tempo porque tinha muitas criangas. Dividimos os grupos.
Enquanto uns tiravam madeira, outros tiravam palhas. Em seguida
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comecgamos a fazer as casas, uma atras da outra, sem parar. No final do dia
tinhamos feito sete casas. (Entrevista concedida em outubro de 2024)

S. Valdemir relata que a vida na aldeia Igarapé Grande era relativamente
melhor que em Jaquiri por conta da possibilidade da producéo dos produtos do rogado
nao ser tdo impactada pela sazonalidade do rio quanto é na regido de varzea. Ele, a
esposa e os filhos permaneceram em Igarapé Grande até o inicio da década de 1990,

quando mudaram para a capital do estado, Manaus.

A mudancga para Manaus se deu em decorréncia da busca por tratamento de
saude para um dos filhos do casal Valdemir e Diamantina (D. Baba). De acordo com
Raimundo Cruz, a necessidade de atendimento médico para um dos filhos, fez com
que o casal partisse para Manaus com todos os seus filhos. Inicialmente a familia fixou
residéncia em um dos bairros periféricos da capital amazonense. A vinda da familia
foi marcada pela tragédia do falecimento da crianca ao qual buscaram atendimento
médico na capital. Apos a perda de um dos filhos, s. Valdemir e d. Baba decidiram nao

mais retornar para sua comunidade de origem.

A vida do casal com seus filhos na cidade de Manaus foi marcada pela
superagao. Acostumados com a vida baseada na integragdo com o territério, tiveram
dificuldade de manter condicbes materiais minimas para suas existéncias na zona
urbana da cidade. As atividades laborais aos que se apresentaram em muito se

distanciavam daquelas habitualmente desenvolvidas no territorio de origem.

No ano de 1993 surgiu a oportunidade para que a familia se fixasse na regiao
onde atualmente se localiza a aldeia Trés Unidos. O local pertencia a um grupo de
trés irmaos'%, parentes consanguineos de d. Baba. A morte de um dos irmaos fez com
que os outros dois mudassem para a zona urbana de Manaus, deixando o local
abandonado. Foi entdo que os irmaos ofereceram a terra para s. Valdemir e d. Baba

morarem com os filhos.

Ao chegarem no local encontraram uma terra nada atraente e muito diferente

da regido na qual estavam habituados. Nas palavras de Raimundo Cruz, se tratava

10 Inicialmente a aldeia formada pela familia de s. Valdemir e d. Baba foi denominada de Nossa Senhora
da Saude, passando posteriormente a ser chamada de “Trés Unidos” como homenagem aos trés
irmaos que haviam morado no local antes da chegada da familia.
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de um lugar repleto de tucumanzeiros’ e com um solo muito arenoso, que abrigava
muitas ongas pintadas cujas pegadas podiam facilmente ser vistas pelas margens da

praia.

A familia, contudo, estava disposta a comecar ali uma nova vida mesmo o
local se apresentando como desafiador, pois, também demonstrava ser promissor
pela oferta de inUmeros recursos naturais como madeira e palha para a constru¢ao

de casas e pela aparente fartura de peixes.

Raimundo relata que entre os desafios enfrentados pela familia destacavam-
se o isolamento e a falta de alimentos. A familia chegou até o local viajando em um
recreio’? que passava pela regido a cada quinze dias portanto, ficaram isolados no
local que possuia apenas uma pequena cabana de um unico comodo e que precisava

de reformas.

Em entrevista S. Valdemir destacou que entre os muitos desafios que
encontraram ao se instalar no local, uma de suas principais preocupag¢des eram 0s
animais selvagens, principalmente as ongas pintadas cujas pegadas eram facilmente
encontradas na praia localizada a poucos metros da cabana onde se instalaram.
“Tinha perdido uma filha a pouco tempo, nao queria perder outro filho para uma oncga”,
destacou em uma das entrevistas da pesquisa. Portanto, uma das primeiras agdes da

familia foi fortalecer a cabana e torna-la segura durante a noite.

Outra preocupacéao da familia foi a fome. Raimundo relatou que ao chegarem
em Trés Unidos, tentaram usar durante as pescarias, as mesmas iscas que utilizavam
em Jaquiri e Igarapé Grande, principalmente insetos e frutas. O peixe mais abundante

na area era o “bar(”'3, peixe de formato arredondado, de cor escura e carne branca.

" Astrocaryum aculeatum — O tucuma é uma fruta arredondada de polpa amarela/alaranjada muito
apreciada na culinaria do Amazonas, cuja polpa é utilizada principalmente na producéao de sanduiches.
As arvores do tucuma, os tucumanzeiros, podem chegar a 15 metros de altura e séo repletos de
espinhos desde o caule até as folhas, que se desprendem com frequéncia da arvore e deixam o solo
ao seu redor repleto de espinhos afiados.

12 Recreios sdo embarcagdes utilizadas para o transporte de cargas e passageiros pelos rios da regido.
Essas embarcagdes fazem linhas regulares ligando as cidades e comunidades localizadas ao longo
dos rios. A acomodagao dos passageiros se da em redes atadas nos conveses dos barcos. As redes
nao sdo disponibilizadas pelas embarcac¢des portanto os passageiros sado obrigados a leva-las em
todas as viagens.

13 Uaru amphiacanthoides é um peixe da familia dos Cichlidae. Distribuido por toda a bacia amazonica,
€ encontrado nos lagos e rios de agua escura ou cristalina. Também é conhecido pelos nomes

populares “acara baru”, “bararud”,entre outros, na regido de Alter do Chéao é conhecido por “baruca”.
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A estratégia de uso dessas iscas nao deu certo e estes passaram a usar como isca
as minhocas que encontravam na margem do rio, essa isca se mostrou mais eficiente

na pescaria de baru.

Resolvido o problema da isca, outro empecilho para a pescaria foi a falta de
uma canoa que os pudessem levar até os melhores locais de pesca. As cabeceiras
do rio' aparentavam ser locais propicios a pratica da pesca, no entanto, ficavam
localizadas no outro lado da margem do rio e os Kambeba n&o possuiam nenhum tipo

de embarcacao que pudessem utilizar no deslocamento para a outra margem.

Imagem 02: Canoa tradicional Kambeba

T

Fonte: acervo do pesquisador, 2022.

S. Valdemir € um experiente construtor de canoas, apods alguns dias de busca,
encontrou na mata das proximidades, uma arvore perfeita para a confec¢gdo de uma

canoa. Com ferramentas rudimentares e com a ajuda de todos os filhos, conseguiu

14 Cabeceiras sdo os locais onde o rio se estreita e adentra em parte da floresta. O termo também é
usado para se reportar as regides onde pequenos igarapés se encontram com o rio e nos locais onde
existem pequenas nascentes. Os lagos também tém suas cabeceiras.
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construir uma canoa para ser utilizada na pescaria. “o problema é que construimos a
canoa no meio da floresta e ja estdvamos a alguns dias nos alimentando mal, deu
muito trabalho chegar com a canoa até a beira do rio porque estavamos fracos pra
puxar a canoa pelo meio da mata”, lembra Raimundo. Ao chegar até a margem do rio
com a canoa e a colocarem para flutuar, a batizaram com o nome de “Baruzinha”, em

alusao ao peixe mais abundante da regiao.

A construcdo da canoa “Baruzinha” tem uma importancia central na fundacao
da Aldeia Trés Unidos por englobar elementos simbdlicos, culturais e econémicos.
Para além de um meio de transporte, a canoa se apresenta como um elemento central

na vida social dos Kambeba.

Apesar do uso de embarcagdes de aluminio, as canoas tradicionais do povo
Kambeba continuam tendo um lugar central na dinadmica social do povo, sendo muito
utilizadas nas pescarias, onde se locomovem com mais desenvoltura nas areas de

igapd e no periodo de estiagem nas areas mais rasas dos rios e lagos.

1.3 Localizagao e forma de acesso a aldeia Trés Unidos
Das histérias vividas e ouvidas... Tem de Buruti?

Apos algumas viagens de recreio para Trés Unidos tive a
oportunidade de conhecer muitas pessoas que moram nas
comunidades da regido e utilizam aqueles barcos para se
deslocarem até Manaus. Partindo do porto da balsa verde,
localizado na area central da cidade, até chegar na aldeia,
passamos por varias comunidades indigenas e ribeirinhas,
comoTupé, Tatuio, Cipia, Baixote, Arara, Jaraqui, Santa Maria,
Terra Preta, Xita, e Solimbéezinho. O longo tempo da viagem
permite que possamos conhecer as pessoas que dividem a
viagem conosco e possamos partilhar histérias de vida. Certa
vez ao chegar até o recreio, enquanto atava minha rede no
convés superior do recreio, notei uma senhora com uma crianga
no colo me olhando diretamente. Era uma manhé& de outubro,
um dos meses mais quentes do ano em nossa regido, o relogio
marcava 10:30 da manha e ja fazia um calor absurdo. A senhora

me fitava e eu apressadamente buscava na memoria alguma
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lembranga sobre ela, tentava lembrar se a conhecia e sabia seu
nome para cumprimenta-la. Mas n&o Ilembrei dela,
definitivamente era alguém desconhecida. Entdo pensei que ela
estivesse olhando para mim porque havia me confundido com
alguém que ela conhecia. De repente, ela levanta a m&o como
se chamasse minha atengcdo ou me cumprimentasse. Sem jeito
retribui o cumprimento e sorri vergonhosamente para ela. A
vergonha aumentou ainda mais quando ela, ainda olhando
diretamente para mim, pergunta: “tem de buruti?”. Ao olhar para
tras percebo a presenga de um rapaz com uma caixa de isopor
com um pequeno cartaz escrito ‘picolé da massa”. Com um
sorriso amarelo no rosto passo a entender que o tempo todo ela
olhava para o vendedor de picolé por tras de mim. Terminei de

atar a rede, comprei um picolé de buruti e sequimos viagem.

A aldeia Trés Unidos fica localizada na embocadura do Rio Cuieiras, afluente
da margem esquerda do rio Negro. O local fica a aproximadamente 65 quildbmetros de
distancia do centro da cidade de Manaus e nao existem estradas de acesso até o

local, sendo o transporte fluvial a Unica via de acesso a aldeia.

Na época de sua fundacgao, no inicio da década de 1990, a divisao politica
dos limites dos municipios da regidao colocava Trés Unidos como pertencente ao
municipio de Novo Airdo, distante aproximadamente 50 quildbmetros em linha reta.
Mesmo os moradores reconhecendo Trés Unidos como uma aldeia indigena, o
territério onde esta atualmente localizada ainda ndo € uma terra indigena demarcada
e sim de uma unidade de conservacdo estadual, a Area de Protecdo Ambiental da
Margem Esquerda do Rio Negro — Setor Aturia/Apuauzinho, APA Aturia/Apuauzinho,
gerida pelo Departamento de Mudangas Climaticas e Gestdo de Unidades de
Conservagcdo da Secretaria de Estado de Meio Ambiente do Amazonas -
DEMUC/SEMAS.

A APA Aturid/Apuauzinho foi criada no ano de 1993 por meio do decreto
estadual de numero 16.498, com uma area de 559.097 hectares, abrange os
municipios de Manaus, Novo Airdo e Presidente Figueiredo, fazendo limites com o

Parque Nacional de Anavilhanas — PARNA Anavilhanas.
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Mapa 3: Localizac&do da Aldeia Trés Unidos
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Os transportes mais utilizados para acessar a aldeia sdo os barcos de recreio
e as lanchas expresso. Atualmente os barcos recreios fazem viagens diarias regulares
saindo de Manaus para o Rio Cuieiras. Os barcos saem do centro da cidade, do porto
da “Balsa Verde”, as 11:00 h e chegam em Trés Unidos por volta das 17:00 h,
retornando para Manaus no dia seguinte as 06:00h. As lanchas “expresso” sdo meios
de transporte mais velozes, no entanto, s6 fazem o itinerario para o Rio Cuieiras nas
segundas e sextas-feiras, saindo as 10:00h do mesmo local de partida dos recreios,
chegando na aldeia por volta das 13:00h e, retornando a Manaus as 15:00 do mesmo
dia.

As lanchas “expresso” sdo equipadas com poltronas confortaveis para a
acomodacéao dos passageiros, diferente dos barcos de recreio, nos quais € necessario

aos passageiros a utilizagao de redes que nao sao oferecidas pelo barco. Quando os
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recreios estdo lotados, nos conveses se formam verdadeiros mosaicos, coloridos

pelas redes dos passageiros.

Existem outros portos alternativos, como o porto da Marina do Davi, de onde
partem barcos e lanchas particulares, assim como os transportes oficiais
governamentais que atuam em Trés Unidos. O porto fica localizado no bairro Ponta

Negra, zona oeste de Manaus, as margens do rio Taruma, afluente do rio Negro.

Atualmente residem na aldeia Trés Unidos 36 familias, somando 112
moradores. As casas sao na maioria em construcdo de madeira e cobertas por telhas
de zinco. Algumas casas sao construidas em alvenaria. Raimundo Cruz me falou que
antes, quando havia poucas casas, estas eram cobertas de palha, no entanto o local
de coleta das palhas fica muito distante da aldeia, na cabeceira do rio Cuieiras, e as
palhas ja ndo sao suficientes para cobrir todas as casas. Outro fato destacado por
Raimundo foi as intensas ventanias que sopram na regido e, com frequéncia

arrancavam os telhados de palhas das residéncias.

A Aldeia possui uma escola indigena municipal que atende estudantes da
educacao infantil e das séries iniciais do Ensino Fundamental (1° ao 5° ano). Na aldeia
também fica localizada uma escola Estadual que atende estudantes dos anos finais
do Ensino Fundamental e do Ensino Médio de varias comunidades indigenas e nao
indigenas do entorno de Trés Unidos. Essa escola ndo é gerida e nem conta com
professores indigenas da propria aldeia, uma vez que O ensino nessa unidade
educacional se da de forma mediada por tecnologia. Nessa modalidade de ensino, as
aulas sao sincronas, permanecendo um tutor na escola para tirar duvida dos alunos,
enquanto os professores dos componentes curriculares ministram as aulas por via

remota direto de Manaus.

A aldeia também conta com um polo base de saude indigena que, além de
atender os moradores de Trés Unidos, é responsavel pelo atendimento médico da
populagado indigena das aldeias localizadas nos rios Cuieiras, Taruma Agu e Truma
Mirim.

Entre outros espacos de Trés Unidos, podemos destacar o restaurante
comunitario, frequentemente utilizado para a comercializagao de comidas tradicionais

do Povo Kambeba; o barracdo de artesanatos onde sdo comercializados os
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artesanatos produzidos na aldeia; a pousada Canto dos Passaros; a igreja catdlica do
Divino Espirito Santo; e o barracado comunitario onde sao realizadas as festas, das
quais se destaca o festejo em homenagem ao Divino Espirito Santo, que comega na
sexta feira e vai até o domingo, geralmente realizado no ultimo fim de semana do més

de maio.

O festejo do Divino Espirito Santo, como a maioria das festas de santo na
Amazoénia, agrega as dimensdes sagrada e profana. A parte profana é composta por
torneios esportivos e festas dangantes animadas por bandas locais que tocam
variados ritmos musicais havendo destaque para o estilo musical chamado brega, o
forré e ritmos locais amazdnicos. Por outro lado, no tocante a dimenséao religiosa do
festejo, as celebragcbes sdo realizadas com base nas tradicbes da igreja catolica,

incluindo ladainhas cantadas em latim.

Imagem 03: Festejo do Divino Espirito Santo

LSS R

Fonte: Acervo pessoal do pesquisador, 2024.
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CAPIiTULO 2

APONTAMENTOS SOBRE A LEGISLAGCAO DA EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA

A Constituicdo Federal de 1988 assegurou aos povos indigenas o uso da
lingua materna e os processos préprios de aprendizagem (CF, Art. 210) em suas
escolas. Apesar da garantia desse direito, a Educagado Escolar Indigena como
modalidade educacional possui uma trajetoria relativamente recente no sistema de
ensino brasileiro, sendo instituida oficialmente apenas nas Diretrizes Curriculares
Nacionais Gerais da Educacao Basica no ano de 2010 — Resolugao n.04/2010/CNE-
CEB. Em Manaus, a politica de atendimento educacional especifico voltado para a
populagao indigena do municipio iniciou no ano de 2005, com a criagdo de um Nucleo
de Educacdo Indigena na estrutura administrativa da Secretaria Municipal de
Educacao-SEMED, o que possibilitou a criagao das unidades educacionais voltadas

para o atendimento especifico e diferenciado dos indigenas do municipio.

Apos o texto constitucional assegurar aos povos indigenas o direito a
educacao especifica e diferenciada, foram criadas uma série de outros
ordenamentos juridicos para orientar as politicas publicas na area da educacéo,
assegurando que tais politicas estivessem em estreito alinhamento com as
demandas societarias dos grupos indigenas aos quais se destinam. Embora essas
leis tenham sido criadas, algumas contradi¢des que permearam todo o processo
educacional voltado para a populagao indigena ao longo da histéria do Brasil
persistem até os dias atuais e nos levam a questionar o alcance dessa legislagao na
formulagcdo das politicas publicas voltadas as demandas identitarias dos povos

indigenas.

No presente capitulo faremos um recorte de parte da legislacdo existente
atualmente que versa sobre a modalidade Educacado Escolar Indigena no Brasil,
buscando analisar as implicagcdes dessas leis na oferta de politicas publicas de
atendimento educacional diferenciado, tomando como referéncia o municipio de

Manaus, a partir da Escola Indigena Municipal Kanata T-Ykua.

No primeiro momento, realizaremos uma abordagem de carater bibliografico

cujo objetivo & problematizar os impactos da Constituicdo Federal de 1988 no
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desdobramento de leis especificas que tratam sobre a modalidade Educacgéo Escolar
Indigena no Brasil, dando énfase ao decreto presidencial N. 26/1991, que atribui ao
Ministério da Educacédo a competéncia para coordenar e implementar as politicas de
atendimento educacional voltado as populagdes indigenas do Brasil, e o decreto
presidencial N. 6.861/2009, que define a organizacédo da Educacgao Escolar Indigena

em Territorios Etnoeducacionais.

No segundo, traremos alguns apontamentos sobre os impactos dessas
legislagbes nas politicas educacionais direcionadas para a populagao indigena a
partir de experiéncias do municipio de Manaus, especificamente por meio de
observagdes desenvolvidas na escola da Aldeia Trés Unidos, do povo Kambeba,
situada na margem direita do rio Cuieiras, afluente do Rio Negro a aproximadamente

sessenta quildmetros do centro de Manaus, por via fluvial.

2.1 A constituicao federal de 1988: novas perspectivas para a Educagao

Escolar Indigena

A ténica dos projetos educacionais instalados nas aldeias indigenas desde o
periodo colonial seguia a ldgica do intergracionismo/assimilacionismo. As
experiéncias educacionais que destoavam dessa perspectiva comegaram a surgir
apenas na segunda metade do século passado e, geralmente, se tratava de casos
isolados a cargo de organizagdes ndo governamentais ou de pesquisadores

vinculados a instituicdes de Ensino Superior.

O surgimento de organizagdes indigenas e indigenistas ao longo das décadas
de 1970 e 1980 possibilitaram o combate a dimensao integracionista, defendida pelo
estado brasileiro, pela populacéo indigena que, entre outras demandas, reivindicava
do Estado reconhecimento e respeito as suas especificidades linguisticas e culturais,
e que assegurassem seus direitos de existir como grupos socioculturalmente
diferenciados. Essas reivindicagdes visavam a criacao de politicas publicas voltadas
a garantia da posse territorial e da inclusdo de projetos educacionais especificos e
diferenciados baseados no uso da lingua materna e dos saberes tradicionais

indigenas em suas escolas.
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E importante compreendermos que ao longo da histéria do Brasil, a ideia de
integracado e assimilacdo dos indigenas a comunh&o nacional esteve presente na
legislacdo e nas politicas destinadas a populagao indigena. O proprio estatuto do
indio de 1973, manteve o viés integracionista que percorreu todo o periodo colonial,
imperial e republicano, categorizando a populagao indigena como isolados, em vias
de integracao e integrados. Nessa visdo, a escola ocupou um lugar de destaque,

sendo o principal instrumento para essa integragéo.

Outro viés persistente nos projetos educacionais implantados nas aldeias foi
0 missionario, baseado no repasse de conteudos que visavam a catequese e a
conversao dos indigenas ao cristianismo. Se no periodo colonial esse trabalho ficou
sob as égides das missdes jesuiticas, no século XX foram as missdes protestantes
que se destacaram na catequese indigena. Aproveitando-se da auséncia do Estado
na oferta de politicas publicas para a populagdao indigena, inumeras missoes
ingressavam nas aldeias com agdes assistencialistas cujo objetivo inicial era ganhar
a confianga dos indigenas para, em seguida, iniciarem seus projetos dogmaticos de

conversio destes a fé crista.

Uma das organizagdes missionarias de forte atuacao nas aldeias na segunda
metade do século passado era o SIL (Summer Institute of Linguistics). Pela afinidade
ideoldgica voltada para a integracdao e assimilagdo indigena, a recém criada
Fundacdo Nacional do indio-FUNAI acabou por aceitar a presenca do SIL no Brasil,
firmando convénios com o instituto e passando a dar o suporte para a expansao de
suas atividades nas terras indigenas. Para D’ANGELIS:

O trabalho do SIL foi pela implantacdo de um sistema de ensino de lingua
indigena calcado nos principios e metodologia do chamado “bilinguismo de
substituicao” ou “de transi¢do”, que de fato funciona como um Cavalo de
Tréia dentro das aldeias e das culturas indigenas. Sob a cortina de fumaca
de “colocar a lingua indigena no ensino escolar’, o modelo efetivamente
contribui (e, de fato, historicamente contribuiu) para a desvalorizacédo da

lingua indigena, a qual se designa apenas o papel de ponte para levar a
introdugéo e dominio da lingua nacional. (2012, p. 23)

O Bilinguismo de transig¢ao utilizado pelo SIL segue a mesma légica do modelo
de ensino formatado pelos jesuitas do inicio do periodo colonial até meados do

século XVIII. Esse modelo utiliza as linguas maternas indigenas para instru¢ado nas
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escolas, no entanto, os conteudos ensinados eram descontextualizados das
realidades indigenas, dessa forma, o indigena aprendia em sua propria lingua
valores, costumes e elementos culturais exégenos em detrimento de sua propria
cultura.
Em linhas gerais, nesse periodo, a educagao para os indios proposta pelo
Estado brasileiro, deu continuidade a politica praticada nos periodos colonial
e imperial, focada na assimilagdo e integracdo dos povos indigenas a
sociedade nacional, por meio de sua adaptagcdo a uma nova lingua, a uma

nova religido, a novas crencgas, a novos costumes, a novas tradi¢des, enfim,
a novas formas de viver. (BRASIL, 2007, p. 14)

Mesmo que experiéncias pontuais nas quais as escolas indigenas estavam
minimamente voltadas para projetos educacionais contextualizados as realidades
indigenas, tenham existido, as escolas integracionistas eram os principais projetos
educacionais implementados nas aldeias até a promulgac¢ao da constituicao federal
de 1988.

O texto constitucional promulgado no dia 05 de outubro de 1988 representou
um divisor de aguas para os povos indigenas no que tange a garantia de direitos
historicamente negados. As mobilizacbes de liderangas indigenas, organizagdes
indigenistas e militantes sensiveis as causas indigenas, durante o processo de
elaboracdo do texto da Constituigdo Federal de 1988, asseguraram um capitulo
exclusivo voltado para a questdo indigena, o Capitulo VIII “DOS INDIOS”. O primeiro
artigo do capitulo, artigo 231, determina que:

Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos origindrios sobre as terras que

tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens. (BRASIL, 1988)

O reconhecimento dos povos indigenas como grupos socioculturalmente e
sociolinguisticamente diferenciados por parte do Estado brasileiro denotou a
necessidade de o Estado assegurar a protecao e a valorizagao de seus elementos
identitarios. Dessa feita, outros direitos voltados a populacéo indigena, foram

inseridos em artigos de outros capitulos da Constituicao Federal.

O § 2° do artigo 210 determina que “O Ensino Fundamental regular sera

ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
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utilizacdo de suas linguas maternas e processos préprios de aprendizagem”
(BRASIL, 1988).

O direito de utilizagdo das linguas maternas e das formas tradicionais de
educacdo das criangas e jovens possibilitou que fossem inseridos nas escolas,
saberes e fazeres indigenas voltados para o desenvolvimento integral do sujeito
indigena, diferentemente do que ocorre nas escolas integracionistas, formatadas de
acordo com a concepgao ocidental de ser e existir. O ocidente costuma organizar seu
pensamento e visdo de mundo baseados em ldgicas binarias, dualistas e
dicotbmicas, que geram dogmas que nao fazem sentido para muitos dos povos

indigenas, como a oposigao entre natureza e cultura.

Na obra “Ildeias para adiar o fim do mundo” Ailton Krenak critica a visédo
ocidental de conceber a humanidade como separada da natureza, para ele as
catastrofes socioambientais cada vez mais comuns no mundo moderno sao
resultado dessa concepcao e a ideia de “sustentabilidade” seria um mito criado pelas
grandes corporagdes para justificar todas as formas de violéncia contra a mae
natureza. Para Krenak ndo existe alguma coisa que nao seja natureza e precisamos
estar atentos ao que ela nos fala:

Tem uma montanha rochosa na regido onde o rio Doce foi atingido pela lama
da mineracdo. A aldeia Krenak fica na margem esquerda do rio, na direita
tem uma serra. Aprendi que aquela serra tem nome, Takukrak, e
personalidade. De manha cedo, de la do terreiro da aldeia, as pessoas
olham para ela e sabem se o dia vai ser bom ou se é melhor ficar quieto.
Quando ela esta com uma cara do tipo “nédo estou para conversa hoje”, as
pessoas ja ficam atentas. Quando ela amanhece espléndida, bonita, com
nuvens claras sobrevoando a sua cabega, toda enfeitada, o pessoal fala:

“Pode fazer festa, dancar, pescar, pode fazer o que quiser. (KRENAK, 2020,
p. 17-8)

Na visdo de mundo indigena, somos filhos da mé&e natureza, e por
consequéncia, também somos natureza. Dentro dessa concepcéo, aprendemos a
nos comunicar com esta, a entender os signos e sinais que nos apresenta.
Conversamos com os animais, com as plantas, com os rios, com o vento, com as
montanhas, por isso nossa filosofia de vida se baseia na ideia do “bem viver”,
pautada na relagao de respeito entre nds e os demais seres que habitam a natureza,

entendemos que todos possuem importancia e precisam ser respeitados.
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Em “A Queda do Céu: palavras de um xaméa Yanomami”, Davi Kopenawa e

Bruce Albert nos mostram como a relagdo do ocidente com a natureza, sobretudo

com a floresta, se distingui da indigena. Para nés, ndo existe algo mais pulsante e
vivo como a floresta...

Com certeza devem pensar que esta morta. Mas ndo é verdade. Ela s6

parece estar quieta e nunca mudar porque os xapiri a protegem com

coragem, empurrando para longe dela o vendaval Yariporari, que flecha com

raiva suas arvores e o ser do caos Xiwaripo, que tenta continuamente faze-

la virar outra. A floresta esta viva, e é dai que vem sua beleza. Ela parece

sempre nova e Umida, ndo é? Se nao fosse assim, suas arvores nao seriam

cobertas de folhas. Nao poderiam mais crescer, nem dar aos humanos e

animais de cacga os frutos de que se alimentam. Nada poderia nascer em

nossas rogas. Nao haveria nenhuma umidade na terra, tudo ficaria seco e

murcho, pois a agua também esta viva. (KOPENAWA E ALBERT, 2015, p.
468)

Essa visdo de mundo e filosofia de vida é apreendida tradicionalmente no
seio do grupo social, sdo saberes transmitidos pelos mais velhos aos mais novos. Se
trata de uma forma de educacgao coletiva nas comunidades indigenas que apesar de
nao ser feita por meio da condugéo de “educadores profissionais”, ndo significa que
nao se dé a partir de processos intencionais e que os educadores indigenas nao
tenham rosto, sao agricultores, pescadores, cagadores, caciques, pajés, rezadeiras,
artesas, entre tantos outros que compartilham seus conhecimentos em tempos e

espacos distintos.

O desafio é pensar escolas indigenas cujo ponto de partida seja o chao das
aldeias, que valoriza os saberes e as ciéncias indigenas e tece um dialogo com
outras formas de pensamento, sem que haja sobreposicdo de um sobre outro pois
ainda existe uma tendencia dessas escolas priorizarem saberes e ciéncias
descontextualizados das realidades socioculturais e sociolinguisticas dos povos
indigenas, para LUCIANO:

Na era do pds-contato, para garantir o bem viver dos povos indigenas, sdo
necessdarias algumas condi¢cdes politicas que dependem da sociedade
dominante e do Estado. A possibilidade de retomar a autonomia étnica
passa pela negociagao e a garantia de direitos. A viabilidade de seus planos
de vida depende de lutas por reconhecimento étnico, direitos politicos e
direitos de cidadania. O reconhecimento da autonomia étnica, por sua vez,
pauta-se numa légica de reciprocidade entre as pedagogias indigenas e o
manejo do mundo em permanente tensdo e mudanga. (2013, p. 177)

A garantia de direitos citada por Luciano (2013) foi assegurada pela
Constituicao Federal de 1988, que além de educacao diferenciada, assegura no
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artigo 215, que “O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais”
e “protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e
das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional” (CF, art. 215, §
1°) assim como garantira a “defesa e valorizagdo do patriménio cultural brasileiro”
(CF, art. 215, § 3°). O artigo 216 define que o patrimdnio cultural brasileiro é
constituido de bens de natureza material e imaterial, incluindo os modos de criar,
viver e fazer dos diferentes grupos que constituem a sociedade brasileira, incluindo

os indigenas.

Ao determinar que o Estado tera obrigacao em defender o patrimdnio cultural
brasileiro, a constituicdo assegura as populagbes indigenas o direito pela
manutencdo de seus modos de ser e viver, de visdo de mundo e de se relacionar
comunitariamente. Isso implica a necessidade de ajustamentos dos projetos
educacionais que, ao longo de toda a historia do Brasil, tiveram como principal motor
a negacao e a opressao contra a diversidade indigena existente em nosso pais. As
mudangas mais acentuadas na condugéo dos projetos educacionais puderam ser
observadas sobretudo a partir da década de 1990, quando o MEC passou a ser
responsavel pela conducao da politica educacional indigena e foram organizadas as

primeiras diretrizes nacionais para a Educacéo Escolar Indigena.

2.2 Novo contexto para a educagao escolar indigena: as implicagoes do decreto
presidencial n.26 de 1991

Até o ano de 1991 as politicas educacionais voltadas para a populagao
indigena do Brasil eram de responsabilidade da agéncia oficial brasileira de
atendimento indigena, inicialmente por meio do SPI - Servigo de Protegcdo e mais
tarde pela Fundagdo Nacional do indio-FUNAI. Diante da dificuldade dessas
agencias em organizar uma estrutura que desse conta da demanda por educagéao
escolar nas aldeias, a maioria destas acabava ficando desassistida, restando aos
estados e municipios oferecer politicas de atendimento educacional para os grupos

indigenas presentes em seus territorios administrativos.

Os estados e municipios, em sua maioria, ofertavam a mesma politica escolar
da populacao nao indigena uma vez que nao existiam diretrizes diferenciadas para

conduzir tal processo educacional. Esse cenario comegou a mudar quando, por meio
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do decreto presidencial n. 26, de 4 de fevereiro de 1991, a competéncia para
coordenar as acgdes referentes a Educagdo Escolar Indigena passaram a ser do
Ministério da Educac&o. Em 16 de abril do mesmo ano, os Ministros da Educacéo e
da Justica, assinaram a portaria interministerial N. 559, que dispde sobre a educacéao
escolar para as populagdes indigenas. Em seu artigo primeiro a portaria garante “as
comunidades indigenas uma educagao escolar basica de qualidade, laica e
diferenciada, que respeite e fortaleca seus costumes, tradi¢cées, lingua, processos
préprios de aprendizagem e reconheca suas organizagdes sociais”. E a primeira vez
que o estado assegura em uma lei especifica um ensino voltado para o fortalecimento
das identidades indigenas em detrimento da educagdo assimilacionista e

integracionista que perdurara por quase cinco séculos.

Ainda no ano de 1991 foi criado dentro da estrutura do MEC-Ministério da
Educacao a CGAEI- Coordenagao Geral de Apoio as Escolas Indigenas. Vinculada
inicialmente a secretaria de Ensino Fundamental, a CGAEI iniciou os trabalhos de
coordenacgao das atividades voltadas para a Educacéo Escolar Indigena no Brasil,
passando a orientar os estados e municipios no que tange o atendimento
educacional direcionado a populagao indigena. A GGAEI funcionou até o ano de
2004, quando foi substituida pela Coordenacao Geral de Educacéao Escolar Indigena
-CGEEI, esta, vinculada a recém criada Secretaria de Educacado Continuada,
Alfabetizacao e Diversidade-SECAD.

Durante o inicio dos trabalhos voltados para a Educag¢ao Escolar Indigena na
estrutura do Ministério da Educacgao, houve uma tentativa de aproximacao e dialogo
com a populacao indigena, sendo criado o Comité Nacional de Educagao Indigena,
que contava com a participagdo de representantes indigenas. Esse comité tinha
carater consultivo e assessorava as equipes responsaveis pela implementagao das
politicas educacionais voltadas para o publico indigena. Além de representantes
indigenas, o comité contava com a participacdo de membros de ONGs e

pesquisadores do campo da Educacéo Escolar Indigena.

Por se tratar de um trabalho embrionario, o MEC utilizou como referéncia para
as politicas que estavam sendo implementadas, as experiéncias exitosas na area da
Educacdo Escolar Indigena desenvolvidas sobretudo por organizagbes nao

governamentais. Foi com base nesse trabalho que em 1998 foi langado o Referencial
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Curricular Nacional Para as Escolas Indigenas-RCNEI. Sem poder de lei, o RCNEI é
um compilado de orientagbes que podem ser adotadas no processo de criagao de
escolas indigenas. Além de orientagdes de ordem administrativa, o referencial traz
uma série de sugestdes que podem ser utilizadas na organizagao curricular e

pedagogica das escolas indigenas.

Em 1999, por meio da Resolugao N. 03, do Conselho Nacional de Educacao,
foram instituidas as primeiras diretrizes nacionais para o funcionamento das escolas
indigenas. Essa resolugao foi um marco pois pela primeira vez na histéria, o governo
federal instituia por meio de lei, diretrizes em ambito nacional para a Educacéao
Escolar Indigena, assegurando as escolas indigenas o direito de serem reconhecidas
como instituicbes dotadas de normas e ordenamento juridico proprios, como

observado no artigo primeiro da resolugio:

Art. 1° Estabelecer, no ambito da educacdo basica, a estrutura e o
funcionamento das Escolas Indigenas, reconhecendo-lhes a condicdo de
escolas com normas e ordenamento juridico proprios, e fixando as diretrizes
curriculares do ensino intercultural e bilingue, visando a valorizacao plena
das culturas dos povos indigenas e a afirmagdo e manutengao de sua
diversidade étnica. (BRASIL, Res. 03 CNE/1999)

Em 2012, por meio de nova resolucao do Conselho Nacional de Educacao,
Resolugcao N. 05, foram langadas as diretrizes curriculares nacionais para a
Educacao Escolar Indigena no ambito da educagao basica. Mais abrangente que

resolucao 03, apresenta como objetivos:

| - orientar as escolas indigenas de educagéo basica e os sistemas de ensino
da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios na elaboragao,
desenvolvimento e avaliagdo de seus projetos educativos;

Il - orientar os processos de construgdo de instrumentos normativos dos
sistemas de ensino visando tornar a Educacdo Escolar Indigena projeto
organico, articulado e sequenciado de Educacéo Bésica entre suas diferentes
etapas e modalidades, sendo garantidas as especificidades dos processos
educativos indigenas;

Il - assegurar que os principios da especificidade, do bilinguismo e
multilinguismo, da organizagdo comunitaria e da interculturalidade
fundamentem os projetos educativos das comunidades indigenas,
valorizando suas linguas e conhecimentos tradicionais;

IV - assegurar que o modelo de organizagao e gestado das escolas indigenas
leve em consideragdo as praticas socioculturais e econbmicas das
respectivas comunidades, bem como suas formas de produgdo de
conhecimento, processos préprios de ensino e de aprendizagem e projetos
societarios;

V - fortalecer o regime de colaboragao entre os sistemas de ensino da Uniao,
dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios, fornecendo diretrizes para
a organizacao da Educacéo Escolar Indigena na Educacao Basica, no ambito
dos territérios etnoeducacionais;
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VI - normatizar dispositivos constantes na Convengao 169, da Organizagao
Internacional do Trabalho, ratificada no Brasil, por meio do Decreto Legislativo
n° 143/2003, no que se refere a educagao e meios de comunicagao, bem
como os mecanismos de consulta livre, prévia e informada;

VII - orientar os sistemas de ensino da Unido, dos Estados, do Distrito Federal
e dos Municipios a incluir, tanto nos processos de formacao de professores
indigenas, quanto no funcionamento regular da Educagéo Escolar Indigena,
a colaboragao e atuagao de especialistas em saberes tradicionais, como os
tocadores de instrumentos musicais, contadores de narrativas miticas, pajés
e xamas, rezadores, raizeiros, parteiras, organizadores de rituais,
conselheiros e outras fungdes proprias e necessarias ao bem viver dos povos
indigenas;

VII - zelar para que o direito a educacgéo escolar diferenciada seja garantido
as comunidades indigenas com qualidade social e pertinéncia pedagdgica,
cultural, linguistica, ambiental e territorial, respeitando as légicas, saberes e
perspectivas dos proprios povos indigenas. (BRASIL, Res. 05,2012)

Os objetivos propostos visam preencher as lacunas existentes e engloba
elementos que nao haviam sido contemplados nas primeiras diretrizes, tais como a
possibilidade de as escolas indigenas definirem dentro de seus projetos politico
pedagogicos, suas matrizes curriculares, suas propostas pedagogicas e seus

calendarios escolares a serem adotados.
2.3 Os territorios etnoeducacionais: uma proposta “virtual”

Mesmo com a criagao das diretrizes curriculares nacionais para a Educacao
Escolar Indigena, as politicas educacionais voltadas para a populagao indigena do
Brasil, geralmente seguem os parametros pensados pelos sistemas aos quais fazem
parte, seja em ambito estadual, ou municipal. Assim, cada municipio ou cada estado
acaba por desenvolver politicas educacionais distintas, inclusive para indigenas que
pertencem aos mesmos grupos étnicos, mas habitam em territérios pertencentes a

municipios ou estados distintos.

Foi para tentar mudar esse cenario que, por meio do decreto presidencial N.
6.861, de 27 de maio de 2009, a Educacéao Escolar Indigena no Brasil passou a ser
organizada em Territérios Etnoeducacionais -TE. O objetivo destes é “apoiar a
implementagdo, a avaliagdo e o enraizamento da Politica de Educagédo Escolar
Indigena, considerando a territorialidade das etnias, participagdo indigena e a

articulagao entre os érgaos publicos” (Brasil, 2009)

A politica dos territérios etnoeducacionais propée uma forma de organizagao
baseada na territorialidade dos grupos indigenas e nao a divisdo politico-territorial
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dos estados e municipios, como assegura no paragrafo unico do artigo 6° do Decreto
N. 6.861:

Cada territorio etnoeducacional compreenderd, independentemente da
divisdo politico-administrativa do Pais, as terras indigenas, mesmo que
descontinuas, ocupadas por povos indigenas que mantém relagdes
intersocietarias caracterizadas por raizes sociais e historicas, relagdes
politicas e econdmicas, filiagdes linguisticas, valores e praticas culturais
compartilhados. (Decreto Presidencial n® 6.861/2009)

As acoes de cada territério etnoeducacional sdo definidas e geridas por uma
comissao que deve contar obrigatoriamente com a participagado dos secretarios de
educacao dos estados e municipios e com a participacdo de um representante de
cada povo indigena abrangido pelo territério etnoeducacional, além de
representantes da FUNAI e do MEC. Para operacionalizagao, os planos de agao
devem ser pactuados pelas organizagbes indigenas e indigenistas, pelas
universidades e por todos os entes federados envolvidos. A unido, cabe apoiar
técnica e financeiramente acdes voltadas para a construcéo de escolas, formacéo de
professores indigenas, producado de material didatico e alimentagao escolar, assim:

Com a criagdo dos territorios etnoeducacionais, algumas lacunas, no sentido
de propiciar concretamente a autodeterminacgéo sugerida pelos documentos
legais, comecaram a ser preenchidas, como, por exemplo, 0 que anuncia o
Decreto 6.861/2009 no paragrafo segundo, item VI, ao elencar como um dos
objetivos da educagédo escolar indigena a “afirmacao das identidades
étnicas e consideragdo dos projetos societarios definidos de forma

autbnoma por cada povo indigena” (BERGAMASCHI E SOUSA, 2015,
p.148).

Bem organizada no campo juridico, operacionalmente a politica dos territorios
etnoeducacionais ndo avangou na maioria das regides. Alguns sequer tiveram suas
acdes pactuadas e aqueles que tiveram, ndo conseguem manter uma agenda regular
de reunides entre as comissdes gestoras, que deveriam se reunir a cada seis meses
para avaliagdo das ag¢des. Bergamaschi e Sousa (2015) seguem destacando que um
dos principais problemas foi a inexisténcia de uma equipe dentro do MEC responsavel
especificamente pelo acompanhamento das acgdes voltadas aos territérios
etnoeducacionais. Sem o acompanhamento por parte do MEC e, diante da
inoperancia das comissdes gestoras, a maioria dos entes federados ndo cumpre com

as agobes pactuadas.
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Mapa 4: Mapa dos territérios Etnoeducacionais do Amazonas

LEGENDA

Territérios Etnoeducacionais
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[ TEE Alto Solimées

[ TEE Alto Rio Negro e TEE Yanomami
[T TEE Baixo Amazonas

[ TEE Baixo e Médio Madeira
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[ TEE Vale do Javari

[J Outros estados

DATUM: Sirgas 2000
Base de dados: IBGE (2017), MEC
VIERA Al R e Bavi

E 2 - Grijé =1
Manaus, outubro de 2022

Fonte: Vieira, 2023

Manaus faz parte do Territério Etnoeducacional do Baixo Amazonas que inclui
outros 18 municipios. A pactuagédo do plano com as agdes a serem desenvolvidas
pelos municipios que fazem parte do territorio etnoeducacional aconteceu durante a |
Conferéncia Regional de Educacéo Escolar Indigena do Baixo Amazonas, ocorrida
em Manaus entre os dias 18 e 21 de maio de 2009. No documento final, além das
obrigagdes dos municipios, constam as responsabilidades do Estado, por meio da

Secretaria de Estado de educacao-SEDUC, e da Uniao, por intermédio do Ministério



68

da Educacado-MEC, na implementacgao e operacionalizagao das agdes propostas para
o TE Baixo Amazonas. As agdes definidas sob a responsabilidade do municipio de

Manaus sao as seguintes:

1-Manter o pleno funcionamento das Escolas Municipais Indigenas de Ensino
Fundamental com a filosofia de educagéo diferenciada;

2-Manter a formagédo continuada de professores indigenas de forma
descentralizada e em discussdo com a SEDUC;

3-Criar na estrutura administrativa da SEMED, equipes especializadas com
estrutura adequada para atendimento das demandas das comunidades e
escolas indigenas;

4-Empenhar esforgos para apoiar os programas de formagao superior de
educacgao escolar indigena, em especial as licenciaturas interculturais;
5-Criar e manter em pleno funcionamento os Conselhos Municipais de
Educagao, de Alimentagdo Escolar e do FUNDEB, garantindo assento e
atencao especifica para os postos indigenas;

6-Promover cursos de formagéo dos conselheiros para o exercicio de suas
atividades nos Conselhos Municipais de Educacao, de Alimentagédo Escolar
e do FUNDEB;

7-Garantir encontros pedagdgicos de planejamento nas comunidades
indigenas, com a participagdo do maior numero de escolas por encontro, e
dar continuidade as viagens de acompanhamento escolar, de acordo com as
possibilidades financeiras da secretaria;

8-Garantir a criagdo de mecanismos para a aquisicdo de produtos regionais
da merenda escolar por meio das associagbes das escolas e demais
associagodes indigenas;

9-Elaborar um plano de investimentos para garantir a infra-estrutura
adequada e o bom funcionamento das escolas indigenas;

10-Garantir o envio dos materiais escolares as escolas indigenas para manter
a qualidade e regularidade das atividades escolares;

11-Garantir a continuidade do Programa de Formagédo dos Professores
Indigenas em Magistério Intercultural, em articulagdo com a SEDUC;
12-Cadastrar corretamente as escolas e os alunos indigenas no Censo
Escolar/INEP/MEC a cada ano;

13-Garantir transporte escolar adequado as escolas indigenas em parceria
em parceria com as demais secretarias municipais de educagao, SEDUC e
MEC;

14-Garantir a criagao e a realizagdo de concurso publico ou processo seletivo
especifico para a contratagéo de professores indigenas e outros profissionais
das escolas indigenas. (OFiCIO N.225-GSEAC/SEDUC, 2010)

Entre as ag¢des pactuadas pelo municipio de Manaus, algumas ja vinham
sendo desenvolvidas pela SEMED, como a oferta de formagao continuada para os
professores indigenas, assim como a criagdo de equipes especializadas dentro da
estrutura administrativa da SEMED, voltadas para o atendimento das demandas por

educacao diferenciada emanadas das comunidades indigenas.

No entanto, muitas das ag¢des nao foram implementadas. A proposta de
realizagao de um trabalho em regime de colaboragéo com o Estado e a Uniao, € quase

inexistente, salvo por meio de parcerias recentes com a Universidade do Estado do
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Amazonas-UEA e a Universidade Federal do Amazonas, voltadas para a formagao

inicial dos professores indigenas.

No ano de 2022 a Universidade Federal do Amazonas realizou vestibular
especifico voltado ao ingresso de indigenas do territorio etnoeducacional do Baixo
Amazonas, no curso de Licenciatura Intercultural Indigena. O curso tem como objetivo
formar professores indigenas para atuar nas séries finais do Ensino Fundamental (6°
aos 9° anos) e Ensino Médio. Foram ofertadas 80 vagas das quais 17 foram
destinadas para os indigenas de Manaus. A oferta dessas vagas € resultado de
articulagdes iniciadas no ano de 2014 entre o movimento indigena, as prefeituras dos

municipios que fazem parte do territério etnoeducacional e a UFAM.

Também no ano de 2022, a Universidade do Estado do Amazonas, por meio
do Programa Nacional de Formacgao de Professores da Educagéo Basica — PARFOR,
ofereceu uma turma de Pedagogia Intercultural destinada aos professores indigenas
de Manaus que nao possuem formacgao inicial em nivel superior. O Curso visa formar
professores para atuar na educacdo infantii e nas séries iniciais do Ensino

Fundamental das escolas indigenas municipais.

As condic¢des para implementacéo da politica dos territérios etnoeducacionais
sofreram um abalo ainda mais estrondoso com a extingdo da Coordenagao Geral de
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Educacao Escolar Indigena-CGEEI por meio do decreto n°® 9.465, de 2 de janeiro de
2019. Também em 2019, o Decreto de numero 9.759, do governo federal, extinguiu a
Comisséo de Educagéao Escolar Indigena, responsavel pelo controle social da politica

dos Territorios Ethoeducacionais.
Mapa 5: Mapa dos territorios Etnoeducacionais Pactuados

Fonte: MEC, 2013

Atualmente existem 25 Territérios Etnoeducacionais pactuados no Brasil: (Rio
Negro; Baixo Amazonas; Jurua/Purus; Cone Sul; Povos do Pantanal; Auwé Uptabi;
Xingu; Yby Yara; Ixamna; Alto Solimdes; Vale do Javari; Cinta-Larga; Médio
Solimbes; Pykakwatynhre; Tapajos e Arapiuns; Timbira; Tupi Mondé; Tupi Tupari;
Tupi Txapakura; Vale do Araguaia; Yjhukatu; Médio Xingu; Yanomami e Ye’kuana;
Potyrd; Serra Negra, Bergco Sagrado), 03 em processo de implementagao
(Nambikwara; Oiapoque; Tenetehar Waywy Zemu’ e Haw — Tembé e Ka’apor) e 13
TEE em processo de consulta (Litoral Sul — M’bya Guarani; Guajajara; Paraiba e Rio
Grande do Norte; Parque do Tumucumaque e Wajapi; Acre; Roraima — Lavrado;
Médio Norte Haliti — Paresi; Alagoas e Sergipe; Baixada Cuiabana; Bakairi; Kayabi e
Apiaka; Noroeste do Mato Grosso; e Povos do Sul — Kaingang, Xeta, Xokleng e

Charrua).
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CAPIiTULO 3

SABERES, FAZERES, VIVERES: A CONSTITUICAO DOS SABERES INDIGENAS
E A EXPRESSAO IDENTITARIA KAMBEBA

Quando visitei a aldeia Trés Unidos pela primeira vez, em 2014, tive uma
sensagao de aconchego pela familiaridade do lugar com a comunidade na qual passei
toda a infancia e juventude. Encontrei ali um pedacinho de minha terra natal. Nao
apenas a geografia era similar, com praia, rio e floresta, mas principalmente a cultura,

estritamente conectada a territorialidade.

Assim como meu povo Borari, percebi a conexdo dos Kambeba com o Rio e
com a Floresta. E com o tempo percebi que, assim como em Alter do Chao, a
educacédo das criangas e jovens, € voltada para uma relagdo harmoénica e respeitosa
com todos os elementos e seres que habitam e compdem o territério. Assim como é

pautada na valorizac&do da identidade indigena.

Os movimentos educacionais que acontecem fora do ambiente escolar se dao
em espacos, tempos e ritmos diferentes em uma dindmica movente que afeta os
corpos das criangas e jovens. Nesse sentido esses corpos interagem, memorizam,

compreendem e transformam o mundo que os rodeia (BERGSON, 2010).

A aprendizagem na aldeia se da por meio de experiéncias vividas, €&
acompanhando os mais velhos no rogado que aprendemos as técnicas de plantio,
colheita e produgao da farinha de mandioca. Costumo dizer que nao lembro em que
momento aprendi e quem me ensinou a jogar a tarrafa e a conhecer o momento certo
de lanca-la. Acompanhei tantos adultos em inUmeras pescarias e cada um deles, ali
na vivéncia, na experimentacdo, me ensinou um pouco. Aos poucos meu corpo foi
memorizando os movimentos e as técnicas necessarias para um bom langamento da
tarrafa. Para Merleau-Ponty, € no mundo e com o mundo que aprendo, de acordo com

o autor:

Eu n&o sou o resultado ou o entrecruzamento de multiplas causalidades que
determinam meu corpo ou meu "psiquismo", eu nao posso pensar-me como
uma parte do mundo, como o simples objeto da biologia, da psicologia e da
sociologia, nem fechar sobre mim o universo da ciéncia. Tudo aquilo que sei
do mundo, mesmo por ciéncia, eu o sei a partir de uma visao minha ou de
uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia ndo poderiam
dizer nada. (2018, p.3)
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Para Merleau-Ponty, de nossa experiéncia perceptiva e por nossa
corporeidade podemos entender e ser alguém no mundo, nesse sentido, “o corpo € o
veiculo do ser no mundo” (2018,p.122). A educagdo indigena, repassada
principalmente pela oralidade, se da em estreita relagdo com o territorio e os saberes

sao adquiridos e incorporados por meio da experimentagéo pratica do ser no mundo.

Nas sociedades indigenas, o corpo ocupa um lugar central no processo de
ensino e de aprendizagem. As criangas e jovens aprendem fazendo, observando,
ouvindo e experimentando. Dessa forma a aprendizagem se da no movimento, na
liberdade para se movimentar. E pescando, cacando, plantando, dancando, cantando,
correndo, que se aprende. Nao se trata de processos de reproducao e sim de criagcao
uma vez que, Bergson (2010) nos ensina que o ato criativo reside na liberdade para

aprender.

3.1 Perceptos da agua: Os afetos que vém do Rio

Ao longo de nossa pesquisa visitamos a aldeia Trés Unidos em diferentes
periodos do ano. Pudemos perceber que a dinamica temporal, que determina as
praticas econdémicas, culturais, e sociais dos Kambeba, apesar de atravessada pelo
calendario ocidental (gregoriano), € determinado pelos movimentos de enchente e

vazante dos rios, inverno e verao amazonicos'®.

Para compreendermos a organizagado social dos Kambeba da aldeia Trés
Unidos, € necessario langcarmos um olhar sobre como estes se relacionam com a mae
natureza, sobretudo com os rios, € como o rio e seus movimentos, afetam sua forma

de existéncia.

Leandro Tocantins (2000), na obra “O rio Comanda a Vida: Uma interpretagéo
da Amazonia”, destaca como a vida dos povos amazonicos que habitam as beiras'®

dos rios sao afetados por estes, para o autor:

15 Apesar de mudanga na frequéncia das chuvas, o clima na regido amazonica é marcado por calor ao
longo de todo o ano. E sdo as chuvas que definem as duas estagbes do ano no clima amazdnico, o
verdo e o inverno amazdnicos. O verdo amazobnico ocorre geralmente entre os meses de junho a
novembro, é nesse periodo que as chuvas ficam menos intensas e o calor se acentua, os rios secam
e ha fartura de peixes e cagas. O inverno amazénico é o periodo das chuvas quase que diarias, os rios
enchem e por muitas vezes transbordam, avangado sobre os ro¢ados e casas dos povos das margens
dos rios, geralmente essa estacéo vai do més de novembro até o més de maio.

16 Usaremos o termo “beira de rio” para nos referirmos a margem dos rios. “Beira” é o termo comumente
usado pelos moradores das zonas ribeirinhas da Amazdnia.
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O rio, sempre o rio, unido ao homem, em associagdo quase mistica, o que
pode comportar a transposicao da maxima de Herdédoto para os condados
amazonicos, onde a vida chega a ser, até certo ponto, uma dadiva do rio, e a
agua uma espécie de fiador dos destinos humanos. Veias do sangue da
planicie, caminho natural dos descobridores, farnel do pobre e do rico,
determinante das temperaturas e dos fenbmenos atmosféricos, amados,
odiados, louvados, amaldicoados, os rios sdo a fonte perene do progresso,
pois sem ele o vale se estiolaria no vazio inexpressivo dos desertos. Esses
oasis fabulosos tornaram possivel a conquista da terra e asseguraram a
presenga humana, embelezaram a paisagem, fazem girar a civilizagédo
comandam a vida no anfiteatro amazénico. (2000, p.278)

A obra de Tocantins é relevante e bela por mergulhar no que ele chama de
Amazdnia profunda, dando énfase aos povos tradicionais que a habitam, destacando

como a cultura destes ¢é afetada pelo rio e por seus movimentos.

Entre os povos indigenas, no caso do presente estudo, os Kambeba e os
Borari, podemos dizer que o rio € a propria vida pois desde cedo aprendemos que
fazemos parte do rio e este faz parte de nés, somos afetados e preenchidos pela
poténcia do rio, somos devir rio. Do rio extraimos alimento e agua, pelo rio nos
deslocamos, por meio do rio nos localizamos no tempo'” e no espaco, Nossos corpos

sao afetados pelo rio.

Para Spinoza nosso corpo € uma poténcia em expressao, € uma forga que se
manifesta na existéncia e que pode ser afetada pelo mundo das mais diferentes
formas. “Por afeto compreendo as afeccdes do corpo, pelas quais sua poténcia de
agir € aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e, ao mesmo tempo, as ideias

dessas afecgdes” (2020, p.98).

Deleuze (2002), ao analisar a obra de Spinoza, diz que os afetos sao frutos
das afec¢des aos quais nossos corpos sao sujeitados. As afecgdes estariam situadas
no campo dos acontecimentos instantaneos, dos encontros diretos e estes resultariam
nos afetos, que podem aumentar ou diminuir nossa poténcia de existir. De acordo com

o autor:

De fato, estas afec¢gbes sdo imagens ou marcas corporais; e as suas ideias
englobam ao mesmo a natureza do corpo afetado e a do corpo exterior
afetante. “Chamaremos imagens das coisas as afec¢des do corpo humano
cujas ideias representam os corpos exteriores como se estivéssemos
presentes...e, quando o espirito contempla os corpos sob essa relagéo,
diremos que ele imagina”...mas essas afecgdes-imagens ou ideias, formam

7 Para nés indigenas o rio se constitui como um importante calendario. O movimento de suas aguas
auxilia na tomada de decisao sobre o momento certo do plantio dos rogados, o momento de cagar, o
periodo de ocorréncia de determinadas espécies de peixes, 0 momento certo de tirar palha e madeira,
entre outras atividades.
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certo estado (constitutio) do corpo e do espirito afetados, que implica mais ou
menos perfei¢cdo que o estado precedente...Ainda mais, esses estados, essas
afecgbes, imagens ou ideias, ndo s&o separaveis da duragao que as relaciona
ao estado precedente, e as induzem ao estado seguinte. Essas duragdes ou
variagdes continuas de perfeicdo sdo chamadas “afetos”, ou sentimentos
(affectus). (DELEUZE, 2002, P. 55)

Dessa forma, ao entrar em um rio, o frescor imediato que as aguas provocam
€em seu corpo e a sensagao imediata que pode ser agradavel para vocé ou nao, pode
ser entendida como a afecgéo. O afeto esta no plano do que fica em teu corpo apds a
afecgao, apds o encontro imediato, portanto, sdo as variagdes operadas em nosso
ser. Essa capacidade de ser afetado esta relacionada aos perceptos que nés
indigenas temos sobre o rio e as aguas. Em Deleuze e Guattari (2010) o percepto ndao
pode ser resumido a uma simples percepgao subjetiva e nem a uma mera

representacio da realidade vivida pois:

Os perceptos ndo mais sdo percepcdes, sdo independentes do estado
daqueles que o experimentam; os afectos ndo sdo mais sentimentos ou
afecgbes, transbordam a forga daqueles que séo atravessados por eles. As
sensacoes, perceptos e afectos, sdo seres que valem por si mesmos e
excedem qualquer vivido. Existem na auséncia do homem, podemos dizer,
porque o homem, tal como ele é fixado na pedra, sobre a tela ou ao longo de
palavras, € ele préprio um composto de perceptos e afectos. (2010, p.194).

Nao vemos o rio como um simples recurso natural, ele € um percepto vivo e
pulsante com o qual mantemos uma relag&o ontologica, somos parte dele e ele é parte
de nés. Portanto, O rio € um dos agentes que mais afeta nossos corpos indigenas.
Muito de nossos saberes sao constituidos no e pelo rio. O rio nos ensina seus
movimentos e estes movimentos determinam os movimentos de nosso povo na aldeia.

O rio comanda a aldeia, a aldeia se faz devir rio.

Além do rio ter uma importancia muito grande em relagédo as questdes de
ordem econdmica que sao fundamentais para a existéncia fisica e cultural dos
Kambeba e dos Borari, para as criangas indigenas, o rio também é um grande parque
de diversoes.

Em Trés Unidos é muito comum encontrarmos criang¢as tomando banho e se
divertindo na beira do rio. O final da tarde é o horario em que mais criancgas e adultos
se banham no rio. As criangas nadam, pulam das arvores que margeiam o rio, brincam

de pira'®, passeiam de canoa, entre outras brincadeiras. As brincadeiras duram até

8 Durante minha infancia costumava brincar de pega-pega no rio com meus irm&os e com nossos

"«

amigos. No entanto, ndo chamavamos a brincadeira de pega-pega e sim de”pira”. “Pira” € uma palavra
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pouco antes do escurecer, pois assim que a noite cai, o Karuara’ dorme e durante
seu sono, nao gosta de ser acordado, podendo quem o acordar, ser castigado por

este.

Imagem 4 - Criangas brincando em uma canoa de madeira

Fonte: Acervo pessoal do pesquisador: fevereiro de 2025

A propria pescaria para as criangas indigenas se constitui mais como uma
atividade ludica do que propriamente uma atividade voltada para a alimentagdo. A
pescaria por sinal envolve varias etapas do processo de educagao da crianga indigena
e assume diversas fungdes durante esse processo. Quando durante a pescaria estao
envolvidas apenas criangas, geralmente a atividade ganha uma conotagao ludica, de
diversao, nesse caso, as criangas aprendem a pescar brincando. Quando durante a

pescaria estiverem presentes criangas e adultos, e o numero de criangas for maior

em nheengatu que traduzida para a lingua portuguesa significa “peixe”, portanto, brincdvamos de ser
peixe.
19 Espirito que habita o rio que passa em frente a aldeia Trés Unidos.
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que o de adultos, a atividade ganha uma fungcéo de ordem mais pedagdgica, na qual

0s adultos estdo ensinando os mais novos sobre os oficios da pesca. Uma vez que,

durante a pescaria estdo apenas adultos ou a presenca de adultos € maior que a de

criancas, a atividade é voltada para captura de peixes para a alimentacao das familias.

3.1.1 Pescaria

Vové a sua malhadeira ja ta cheia de peixes!

Era final da tarde de um dia qualquer do més de maio.
Tomavamos descontraidamente um café no patio de assoalho
de madeira da casa de s. Valdemir e d. Baba. Entre as muitas
conversas falavamos do nivel do rio e da caréncia de peixes pois
quando o rio sobe muito, estes tendem a buscar abrigo nos
emaranhados de arvores e cipos que compbem a vegetagdo dos
igapos e cabeceiras dos rios, dificultando dessa forma a sua
captura. Como o rio estava chegando no auge da enchente,
perguntei a s. Valdemir se ele acreditava que o rio chegaria até
o cemitério naquele ano. Sem que s. Valdemir respondesse, d.
Baba indagou: “Professor o senhor acredita que ele me fez
comer peixe do cemitério uma vez?”. Sob risos de todos pedi
para que s. Valdemir me contasse direito aquela histéria e la foi
ele: “Professor, havia uma botinha?° que circulava aqui pela
frente da aldeia e eu resolvi amansa-la dando peixes a ela.
Como o rio havia inundado o cemitério resolvi colocar minha
malhadeira entre as cruzes das sepulturas para ver se pegava
alguns peixes pequenos para a botinha. E ndo é que o cemitério
era um bom lugar pra pescar, professor! Uma vez peguei uns
peixes bonitos?!, jaraquis, acaras, trairas, os deixei guardados
na geladeira e sai. Quando retornei para casa a d. Baba ja havia
limpado e preparado os peixes para comermos. Os peixes
estavam deliciosos, bem gordinhos. E assim se sucedeu por

dias, eu pescava no cemitério e a mulher preparava os peixes

20 Boto cor de rosa fémea ainda jovem
21 Em nossas comunidades dizemos que os peixes sdo bonitos ndo por suas aparéncias em si, mas
pelo nivel de gordura que carregam, os peixes gordos sao os peixes bonitos
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sem saber onde eu estava pescando. Até que um dia, enquanto
estavamos reunidos aqui em casa, meu netinho chega correndo
e gritando: “vovo, vovd, a sua malhadeira do cemitério ja ta cheia
de peixes”. Foi entdo que d. Baba descobriu que 0s peixes que
ela comia a semanas, vinham todos do cemitério. Concluséo,
professor: Levei bronca da mulher por dias e ndo consegui
amansar a botinha. Sobre gargalhadas de todos, seguimos

tomando nosso cafezinho de fim de tarde.

Os Kambeba/Omagua sao o povo das aguas. Por habitarem historicamente
regides ribeirinhas, a relagdo destes com o rio e com a pesca € intima e profunda,
abrangendo varias dimensdes da vida como a cosmoldgica, a econémica, a cultural e

a social.

Por meio da pesca os Kambeba obtém sua principal fonte de alimentacéo. A
pesca é tao importante que desde cedo as criancas comeg¢am a ser ensinadas sobre
as “ciéncias da pesca” e, diferente do que costuma acontecer em muitos outros povos
amazobnidas, entre os Kambeba nao existe uma delimitagdo por género sobre quem
pode ou ndo pescar, salvo no periodo em que as mulheres estdo menstruadas??, o

que faz com que as mulheres também tenham papel na pescaria.

Durante a pesquisa percebi que praticamente todas as familias da aldeia
possuem instrumentos de pesca como tarrafas, malhadeiras, espinheis, zagaias,
varas de pesca artesanais, linhas e anzol. Esse envolvimento da aldeia com a pesca
me fez lembrar de quando era crianga e comecei meu processo de aprendizagem

sobre a pescaria.

Acompanhei algumas pescarias em Trés Unidos. Percebi que existem
algumas diferencas em relagao as técnicas empregadas pelos pescadores Kambeba
em relacdo aos Borari, porém existem muitas aproximacdes entre os dois povos no

que tange aos processos envolvidos em torno da pescaria.

22 Nas cosmovisdes de muitos povos indigenas, entre os quais os Kambeba e os Borari, durante o
periodo da menstruagédo as mulheres ficam com seus corpos enfraquecidos e desprotegidos. Durante
esse periodo estdo sujeitas a acdes de espiritos ruins que podem judiar de seus corpos por meio de
doengas como febres e dores de cabeca, ou até mesmo sequestra-las para o fundo dos rios, para o
lugar dos encantados. Durante o periodo da menstruardo as mulheres estdo panemas e podem deixar
panemas as pessoas com quem elas estdo pescando e os instrumentos de pesca que estao utilizando.
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Percebi que assim como entre os Borari, praticamente todos os elementos
importantes da pescaria para os Kambeba, todos os ensinamentos, todas as técnicas
e todos os instrumentos, sdo constituidos com base no saber tradicional indigena. O
conhecimento tradicional atravessa todos os momentos da pescaria, indo desde o

planejamento até a execugao final.

Imagem 05: Jovem pescando em frente a aldeia Trés Unidos

Fonte: acervo pessoal do pesquisador, 2023

Para que a pescaria seja exitosa € necessario o dominio de um conjunto de
saberes tradicionais que s6 sao adquiridos por meio da experiéncia vivida. Durante as
pescarias que participei, lembrei de, quando ainda crianga e jovem, ia pescar com um
pescador experiente que me ensinou muito do que conhec¢o atualmente sobre as

técnicas de pesca.

Lembro que, ao chegar nos locais de pesca sempre ouvia dele: “agora vamos

estudar o peixe”. O estudar nesse caso se referia a um momento voltado



79

especificamente para a observacdo dos movimentos dos peixes. As espécies de
peixes se comportam de forma diferente e emitem sinais diferenciados, alguns muito
sutis que precisam ser aprendidos com muito cuidado para que nao impactem
negativamente na pescaria, como por exemplo a forma de “boiar’?? da piranha e do

pacu, que sao muito parecidos.

Se vocé nao souber diferenciar o boiado de um pacu e o de uma piranha, vocé
pode langar uma tarrafa sobre um cardume de piranhas imaginando se tratar de um
cardume de pacus, sendo que um cardume de piranhas tem a capacidade de estragar
por completo a tarrafa com seus dentes afiados, fazendo com que vocé perca seu

instrumento de pesca.

Portanto é no “estudar” o peixe que vocé aprende muito sobre o
comportamento das espécies, vocé aprende a diferenciar as espécies e vocé aprende
sobre quais técnicas e instrumentos precisara utilizar naquele momento especifico.
Dependendo da época do ano, do dia da semana e o horario do dia, a mesma espécie

de peixe apresenta comportamentos distintos.

Outro elemento importante de aprendizagem estd voltado para a
compreensao dos movimentos do proprio rio. A sazonalidade do rio impacta
diretamente sobre as pescarias, sobre a oferta ou escassez de peixe. Percebi em Trés
Unidos que, assim como em Alter do Chao, o melhor periodo para a pescaria € no

verao?* quando o nivel do rio baixa e os peixes perdem a protegdo dos igapds.

Imagem 06: criangas Kambeba durante pescaria

23 O “pboiar” dos peixes se refere aos movimentos que estes fazem ao emergirem na superficie dos rios
e lagos. Sao movimentos muito rapidos que provocam vibragdes na agua. Algumas espécies também
“rabeiam” e o “rabear” consiste em movimentos com a calda na superficie da agua que provocam sons
agudos. Também existe uma diferencga sutil nos sons provocados pelo rabear das diferentes espécies
de peixe.

24 Como ja mencionado anteriormente, as estagdes na Amazénia sdo definidas de forma diferenciada
e, comumente dividimos o calendario anual em apenas duas estagdes, verao e inverno, sendo o
verao o periodo de vazante dos rios e o inverno o periodo de cheia dos rios.
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Fonte: Acervo pessoal do pesquisador - 2023

Durante as pescarias que participei com os Kambeba, percebi que o principal
instrumento de pesca é a malhadeira. Tanto no inverno, quanto no verao, a predile¢cao
pela malhadeira é evidente, sendo que, em alguns momentos, a linha e o anzol
também sio bastante utilizados. As malhadeiras s&o tecidas pelos préprios moradores
de Trés Unidos e diferem em tamanho, altura e tamanho das malhas, de acordo com

0s peixes aos quais sao destinados.

Imagem 07: Jovem Kambeba tecendo uma malhadeira
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——

Fonte: acervo pessoal, 2023

Entre os Kambeba sdo os tamanhos das malhas das malhadeiras que as
nomeiam, e esse tamanho € determinado a partir da distancia entre os nés das malhas
e da espessura das linhas (fios) utilizadas. Entdo diz-se que uma malhadeira é “malha
30-fio 25", quando o espacgo entre os nés da malha é de 3 centimetros e a linha
utilizada para produzir a malhadeira € de 0,25 milimetros. As malhadeiras mais
utilizadas pelos Kambeba séo as “malha 30”, voltadas para a captura de piaus, aracus
e branquinhas; “malha 45", utilizadas na pesca de jaraqui e pacus pequenos; “malha
60”, utilizada na pesca de pacu e piranhas grandes; “malha 80” para a pesca de
tucunaré. As malhas maiores que as citadas, séo utilizadas para a pesca de tambaqui,

pirarucu e queldénios.

Diferente dos Kambeba, os Borari, costumam usar a tarrafa como principal
ferramenta de pescaria. Percebi que essa caracteristica deve ser condicionada néo

pelas espécies pescadas, pois sao basicamente as mesmas espécies que pescamos,
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e sim pela cor das aguas dos rios. Diferente dos rios Cuieiras e Negro, que possuem

aguas escuras, o Tapajos possui aguas claras, transparentes.

Essa caracteristica possibilita que avistemos os cardumes dos peixes no
fundo do rio, o que facilita o uso da tarrafa, pois sabemos exatamente em que
momento a lancgar. Outra diferenga esta na nomenclatura das tarrafas e malhadeiras,
costumamos fazer isso a partir dos peixes que costumamos pescar. Entdo ao invés
de falarmos que a malhadeira ou tarrafa é “malha 30", dizemos que é uma tarrafa ou
malhadeira piauzeira. Assim, nossas tarrafas e malhadeiras sao “charuteiras”,

“piauzeiras”, “jaraquizeiras”.

A pescaria entre os Kambeba e os Borari ndo esta voltada apenas para a
dimensao econbmica, ligada ao sustento e a obtencao de alimento, esta possui um
papel importante na cultura e cosmogonia desses povos. E no rio, durante as
pescarias que aprendemos sobre o0s espiritos que habitam os rios e lagos e sobre a
importancia de respeita-los e manter as regras de convivéncia estabelecidas

espiritualmente com estes.

3.1.2 A morada dos espiritos

A traicdo do bicho

Nas comunidades, quando estamos entrando na adolescéncia,
néo tem nada que nos deixe mais orgulhosos que poder levar
algum sustento para nossa familia, seja na forma de peixes, de
caga ou algum produto do rogado. Apesar de esporadicamente
cacar e trabalhar com a terra, o que sempre me chamou mais a
atencéo foi a pescaria. Comecei a pescar muito cedo, mesmo
antes de ingressar na escola ja langava os primeiros anzois
sobre 0 rio que passava a poucos metros de nossa casa. Por
passar muito tempo na beira dos rios e lagos, minha avo me
alertava da necessidade de manter uma relagéo de respeito com
0s espiritos que habitam as profundezas dos rios e lagos,
sobretudo em horarios do dia tidos como sagrados. Ela sempre

dizia para pedir licenca da Mae D’agua toda vez que fosse entrar
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no rio ou em um lago. Certa vez, quando ainda estava
aprendendo a pescar com tarrafa, fui sozinho pescar em um lago
nas proximidades de minha comunidade. O lago comecgara a
encher apés um periodo de seca, é nesse momento do ano que
as branquinhas se concentram na cabeceira do lago. Era final
da tarde e comecei a jogar a tarrafa. Entre uma tarrafeada e
outra, pescava duas ou trés branquinhas, capturando uma ou
outra espécie de vez em quando. Fiquei muito empolgado por
estar pegando bastante peixes que mal percebi o cair da noite.
So6 tive a percepgdo do chegar da noite quando em dado
momento ndo consegui mais ver oS peixes que prendia na
tarrafa, apesar de senti-los ali por meio do tato. Parei de jogar a
tarrafa e tentei me localizar no lago olhando para a silhueta das
arvores que margeiam o lago. Nada feito, a escuriddo era tanta
que sequer conseguia ver o branco de minhas méos. Com muito
esforgo e ja com uma dose de desespero, consegui ver muito
sutilmente as palhas de uns tucumanzeiros que ficam na entrada
do lago. Remei lenta e amedrontadamente naquela diregéo.
Apdés alguns minutos consegui sair do lago e entrei no rio. Olhei
para o alto e vi o céu estrelado como nunca. As estrelas
brilhavam tanto que pareciam lampadas pendentes no céu.
Consegui ver tudo em volta, foi como se uma venda houvesse
sido retirada de meus olhos. Voltei para casa e falei para minha
avo o que havia acontecido. Ela me falou que provavelmente eu
néo havia pedido licenga para entrar no lago e por conta disso
algum bicho estava tentando me trair. Ou seja, algum animal,
Jacaré ou sucuri, estava tentando me atacar. Desde aquele
episodio jamais voltei a pescar sozinho a noite e fui mais atento

no respeito aos espiritos das aguas.

A histéria que aconteceu comigo mostra como as relagdes ecologicas em
nossas aldeias possuem uma ligagcao direta com questdes espirituais, cosmogonicas.

O fato de ndo agredirmos o meio ambiente, ou ndo olharmos para a mée natureza
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COMO UM recurso a nosso servigo, esta diretamente ligada ao respeito que temos em

relagao as entidades espirituais que protegem a natureza.

O uso abusivo e violento dos recursos naturais pode provocar reagdes desses
espiritos que impactam diretamente nossa organizagao social. Temos medo da reagao
dos espiritos que protegem os rios, os lagos, as florestas e as montanhas. Sao os
espiritos que definem quais locais podemos acessar e de quais devemos nos afastar,

bem como em quais horarios podemos transitar pelos locais sagrados.

Para os Kambeba, o espirito protetor dos rios e lagos € o Karuara. Ele pode
tanto servir aos Kambeba, quando estes agirem com base no respeito a mae natureza,
quanto pode puni-los, quando a desrespeitarem. E ele que pode tornar uma pescaria
exitosa ou deixar o pescador panema?®. A representagdo do espirito Karuara no

imaginario das criangas Kambeba € um ser metade homem e metade peixe.

%5 Nas comunidades indigenas e mesmo em comunidades ribeirinhas, o termo “panema” é usado para
se referir a pessoas que nao tem sorte na pescaria ou na caga, ou até mesmo nas relagées conjugais.
A panema pode ser uma condi¢do temporaria ou permanente, quando ndo é curada por um pajé ou
benzedor. A panema é contagiosa e pode passar de uma pessoa a outra assim como um pescador
panema pode passar a panema para os instrumentos de pesca emprestados a ele. Em oposigao ao
pescador panema existe o pescador “marupiara”, aquele que sempre tem sorte na pescaria.
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Imagem 08: Representacéo do espirito Karuara
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Fonte: Desenho produzido por Daniel (10 anos) - 2023

Os espiritos, na cosmopercepgdao Kambeba, e de muitos outros povos
indigenas, possuem capacidade comunicativa e até personalidades multifacetadas. A
ideia de personalidade...seria a personalidade uma condicdo estritamente das
pessoas? Ou os animais, as plantas, os acidentes geograficos também teriam

personalidade?

Certo dia conversava com um pescador Kambeba as margens do Rio.
Naquele momento uma embarcagao partiu do porto da aldeia em direcdo a Manaus.
Ocasiao na qual o pescador falou: “Eles ainda vao pegar chuva na viagem, o rio ta
muito silencio”. O silencio do rio significa que suas aguas estao calmas, sem banzeiro,
circunstancias 6timas para navegagao. No entanto, geralmente essa calmaria do rio,

antecede uma tempestade. Essa capacidade de ouvir aquilo que o rio esta nos falando
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faz parte do conjunto e saberes que adquirimos com os mais velhos observando os

sinais que a Mae Natureza nos fornece.

Dentro dessa perspectiva, a capacidade comunicativa ndo € uma condicao
estritamente humana. O ambiente se comunica conosco, as plantas, os animais, 0s
rios, os lagos, o vento, o sol, a lua, todos tem a capacidade de nos dizer algo. Para
Ailton Krenak (2020), os acidentes geograficos tém inclusive personalidade, de acordo

com o autor:

Tem uma montanha rochosa na regido onde o rio Doce foi atingido pela lama
da mineracgao. A aldeia Krenak fica na margem esquerda do dodrio, na direita
tem uma serra. Aprendi que aquela serra tem nome, Takukrak, e
personalidade. De manha cedo, de la do terreiro da aldeia, as pessoas olham
para ela e sabem se o dia vai ser bom ou se é melhor ficar quieto. Quando
ela esta com uma cara do tipo “ndo estou para conversa hoje”, as pessoas ja
ficam atentas. Quando ela amanhece espléndida, bonita, com nuvens claras
sobrevoando sua cabega, toda enfeitada, o pessoal fala: “pode fazer festa,
dancar, pescar, pode fazer o que quiser”. (2020, p. 18-19)

Outra dimensao importante da pescaria para cultura Kambeba reside no fato
de o peixe ser o ingrediente principal dos pratos da culinaria tradicional do povo. Dessa
forma o peixe nao é visto apenas como um alimento e sim como uma forma de

integracdo dos Kambeba com o rio e com sua ancestralidade.

3.2 Culinaria Kambeba: comidas e bebidas

A culinaria do povo Kambeba, assim como de muitos povos indigenas da
Amazobnia, é marcada por uma profunda ligagdo com o territorio e, portanto, € baseada
no uso de produtos naturais cultivados pelos proprios indigenas ou coletados na
floresta, assim como pelo uso de peixes e carnes de caga, incluindo tartarugas e

tracajas.

Entre os pratos tipicos da culinaria Kambeba, o “fani” ganha lugar de destaque
por ser muito apreciado e por ser produzido por meio de dois ingredientes basicos, a
massa de macaxeira®®e a carne de peixe?’. O prato tem um valor simbdlico e cultural

muito forte para os Kambeba por envolver dois ingredientes com profunda relagéo

26 Macaxeira, aipim, mandioca doce, mandioca mansa, entre outros, sdo as designagdes populares
para a Manihot esculenta, uma das varias espécies de mandioca que existem na Amazénia brasileira.
27 Apesar de ser possivel o uso de carne de aves e carnes vermelhas, o eixe é o ingrediente mais
utilizado na produgédo do fani, sendo possivel a utilizacdo de varias espécies, sendo o pirarucu
(Arapaima gigas), a mais apreciada para a recita.
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identitaria e territorial Kambeba. A macaxeira simboliza a relagdo do povo com o

rogado e o peixe representa sua relagédo com o rio.

Para o preparo do Fani sao selecionadas macaxeiras que serao raladas ou
moidas. A massa resultante do processo de moagem é reservada e temperada com
verduras e condimentos dos quais se destacam a pimenta do reino, o sal, a cebolinha,
o coentro, a pimenta de cheiro e a cebola. Essa massa sera recheada com peixe,
quando s&o peixes grandes (pirarucu, pirarara, filhote, dourado, tucunaré, etc), é
utilizado apenas o filé, quando sédo peixes pequenos (jaraqui, acara baru, pacu,

sardinha, etc), sao colocados os peixes inteiros.

A massa recheada com o peixe € envolta por folhas de pariri e é
cuidadosamente amarrada de uma forma que fique completamente impermeabilizada,
pois, diferente de muitas outras receitas, como a “pupeca”’, que sao grelhadas, a
massa do fani sera cozida em agua fervente por um periodo aproximado de uma hora.
O resultado € um sabor delicado que mescla o gosto suavemente adocicado da

macaxeira com o salgado do peixe.
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Imagem 09: Fotomontagem das etapas de producgéo do fani

Fonte: Acervo do pesquisador: 2024

Atualmente a culinaria tradicional Kambeba é tida como elemento importante
na economia dos Kambeba da aldeia Trés Unidos. Na aldeia foi construido um
restaurante comunitario especializado na oferta de pratos tipicos da culinaria
Kambeba. Para Neurilene Cruz, uma das responsaveis pelo restaurante, a culinaria

possui um duplo papel na aldeia Trés Unidos pois:

hoje que eu vejo é que a gente pode mostrar o nosso carinho, o nosso amor,
a nossa cultura através da comida, né, Que muitas vezes é esquecido esse
trabalho, porque ali dentro da culinaria indigena vocé nao esta mostrando e
s6 a culinaria, vocé esta mostrando o seu povo, vocé esta mostrando a
importancia de nos resistir, de nos existir, né? Através da comida, cuidando
da nossa natureza, cuidando da nossa Amazdnia. Entdo, essa é a grande
importancia para a familia Kambeba, para a comunidade Kambeba, para o
povo Kambeba. A culinaria indigena. E por isso que, voltado aqui, aqui no
restaurante, a gente trabalha isso junto com as meninas que trabalha comigo.
Essa importancia do quanto é rico vocé mostrar que a culinaria indigena nos
tras também uma vida financeira melhor para as familias na comunidade.
(entrevista realizada em 2024)
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Além dos pratos tipicos, os Kambeba também produzem bebidas fermentadas
a base de mandioca. Entre as bebidas tradicionais do povo Kambeba, podemos
destacar o Pajuaru. S. Valdemir, Tuxaua da Aldeia Trés Unidos € um dos responsaveis
pelo preparo da bebida que, de acordo com o tuxaua, pode ser consumida tanto
durante festas e eventos realizados na aldeia, quanto no dia a dia para dar forga e

vitalidade durante a realizacédo das atividades diarias.

S. Valdemir destaca que o preparo do Pajuaru é relativamente demorado pois
envolve varios processos que vao desde o plantio das manivas até a selegcéo das

melhores raizes que serao utilizadas no preparo da bebida.

ApOs a selecao das raizes de mandioca, estas sao raladas e prensadas no
tipiti para remogao do tucupi?®, em processo semelhante ao do preparo da farinha. A
massa prensada ¢ assada no forno de farinha até que forme uma espécie de beiju?°.
O beiju é quebrado em pedagos de aproximadamente 15 a 20 centimetros e é
depositado sob folhas de bananeira ou de pariri®®. Em seguida € umedecido com agua
quente e é jogado sobre ele, uma camada de cinzas das folhas e galhos da planta

“piriquiteira™?.

2 O Tucupi é o liquido que sai do processo de prensagem da massa que se forma apds a mandioca
ser ralada ou moida. O tucupi, logo ao ser colhido da prensagem da mandioca, é conhecido como
“tucupi bravo” por possuir uma alta concentragdo de acido cianidrico, sendo letal se consumido tanto
por pessoas quanto por animais. Para ser consumido de forma segura, e necessario que passe por um
processo de fervura, uma vez que o acido cianidrico é volatil e evapora com o calor.

29 Os “beijus” sdo alimentos produzidos a partir de derivados da mandioca. Muito apreciados entre os
povos indigenas, podem ser consumidos em praticamente todas as refei¢des, desde o café da manha
até o jantar. Apesar do formato achatado, podem ser considerados o “pao” dos povos indigenas.

30 Plantas do género helicénia.

31 Trema micranta.
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Imagem 10: Massa da mandioca umedecida apds ser assada

Fonte: acervo pessoal do pesquisador 2024

A massa é entao coberta por galhos e folhas de “periquiteira” para que durma
por um periodo de 48 horas. E durante esse periodo que ocorre a fermentagdo da
massa da mandioca e sua consisténcia passa de firme para macia e molhada. E essa
massa molhada que sera peneirada e o suco proveniente do processo dara origem ao

pajuard.
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Imagem 11: Pajuaru pronto para ser servido

Fonte: Acervo pessoal do pesquisador, 2024

O Pajuaru é servido nos rituais, nos festejos comunitarios € nos encontros
familiares e sua partilha € permeada de simbolismos. Durante as festas comunitarias,
na qual apenas os Kambeba participam, beber o Pajuaru significa harmonia e unidade
entre o povo. Quando nas festas existem visitantes de outras comunidades, indigenas

ou brancos, a oferta da bebida tem o significado de amizade e de gratidao pela visita.

3.3 Arte e artesanato

Um dos destaques da cultura Kambeba € o artesanato que atualmente possui
uma dupla importancia na vida dos Kambeba de Trés Unidos. O artesanato é usado
como elemento de fortalecimento da identidade Kambeba e constitui uma das

principais fontes de renda dos moradores de Trés Unidos.

Entre os artesanatos mais produzidos em Trés Unidos destacamos os colares

e pulseiras, que sdo confeccionados com sementes e fibras naturais colhidas no
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proprio territorio, assim como cestarias, produzidas por meio de cascas e cipos de

plantas silvestres.

D. Baba, em entrevista concedida em 2023, relata que a produgao de
artesanato na aldeia comecgou pouco depois deles se fixarem no local. Ela contou que
nos primeiros meses na aldeia, a fonte de renda da familia era baseada no trabalho
de s. Valdenir e dos filhos na retirada de “paus de escora” para um madeireiro da

regiao.

Nesse periodo uma excursdo de uma empresa de turismo, com turistas
estrangeiros, ancorou no porto de Trés Unidos e os turistas desceram para conhecer
a pequena aldeia ainda em formacgao. Mesmo pequena, a aldeia e o povo chamaram
a atencao dos turistas e dos operadores de turismo que solicitaram permisséo de s.
Valdemir para realizarem viagens regulares com turistas para o local. Na ocasiao da
primeira visita, os turistas demonstraram interesse na compra dos colares e pulseiras
que os Kambeba usavam. Os guias da empresa de turismo sugeriram entdo que os
moradores confeccionassem artesanatos para comercializar com os turistas nas

outras visitas.

Foi entdo que d. Baba comegou a confeccionar colares e pulseiras para serem
vendidos para os turistas que passaram a visitar a aldeia com frequéncia. D. Baba
destaca que em pouco tempo, a renda com a comercializagao de artesanatos passou
a ser superior a renda do trabalho na madeireira. Foi entdo que os moradores
deixaram de retirar os “paus de escora” e se dedicaram a produ¢ao de artesanato por

ser uma atividade mais rentavel e sustentavel.

Atualmente a venda de artesanatos continua sendo a principal fonte de renda

de muitos moradores de Trés Unidos, como destaca a Jovem Thaynara Kambeba:

Entéo hoje aqui na comunidade a nossa maior fonte de renda é o artesanato.
Entdo a gente esta tirando esse momento para a gente aprender mesmo com
nossos mais velhos, para ter esse conhecimento. Porque € muito importante
produzir ndo somente uma arte, mas porque por tras dessa arte tem uma
historia, por tras de cada semente coletada, de cada pessoa que produz o
seu material, a mao. E hoje a gente vé que o artesanato ele é uma arma muito
poderosa, né? Hoje a gente vé muitos empreendedores indigenas indo para
outros lugares através do artesanato e hoje a gente faz oficinas de artesanato
ndo apenas para fortalecer nossa cultura, mas também para empoderar as
mulheres indigenas, para elas terem o seu proprio empreendimento, para
empoderar os homens também a ter o seu préprio empreendimento e de
maneira sustentavel. Como a gente ja vem trabalhando aqui. (entrevista
concedida em 2025)
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Como destacado na fala de Thaynara, existem preocupacbes e
intencionalidades que vao além da dimensao econdmica quando os moradores
produzem os artesanatos, dentre os quais, a sustentabilidade econdmica do povo e
ecoloégica do territorio. Essa preocupagado pode ser facilmente observada nos
materiais que sao utilizados na confecgdo dos colares, pulseiras, esculturas em
madeira e nos cestos e peneiras. Quase que em sua totalidade, os materiais sao

extraidos da prépria floresta.

Imagem 12: pulseiras feitas de fio de palha e semente de acgai tingida

Fonte: acervo pessoal 2024

Atualmente, como estratégia de fortalecimento identitario e fomento a

economia da aldeia, os Kambeba realizam oficinas nas quais séo transmitidas as
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técnicas ancestrais de produgdo do artesanato. Toda a cadeia de produgado do
artesanato é trabalhada durante as oficinas, incluindo desde o processo de coleta e
selegcdo dos produtos naturais, o beneficiamento dos produtos até a criacdo do

produto.

D. Maria Lucia € uma das mestras artesas do povo Kambeba. Especialista na
producdo de tegume (peneiras, paneiros e abanos), transmite nas oficinas o
conhecimento tradicional que aprendeu com seus antepassados. Ela destaca a
importancia do repasse desses conhecimentos para os mais novos nas oficinas de

artesanato:

estou repassando o meu conhecimento, um pouco dele para cada um hoje, e
hoje € um dia especial para nés, para os alunos ter um pouco de
conhecimento, aprender como trabalhar com tegume e como produzir tinta
natural, que hoje eu conhego um pouco, estou repassando um pouco para
cada um deles. Porque a tinta natural € muito importante, porque mostra que
a gente tem o nosso conhecimento. O verniz do Amazonas e a maioria das
pessoas nao sabe o que é a tinta natural, ndo sabe o que € o verniz do
Amazonas. E hoje a gente tem esse reconhecimento do povo Kambeba e
hoje estamos demonstrando nosso conhecimento, o meu trabalho esta sendo
muito perfeito e a maioria das pessoas esta gostando muito. Espero que a
gente sempre continue ensinando o conhecimento do povo Kambeba.
(entrevista concedida em 2025)

A fala de d. Maria Lucia mostra como os Kambeba buscam fortalecer os
saberes tradicionais adquiridos de seus ancestrais. Ela procura demonstrar que a
beleza do artesanato Kambeba é fruto desse saber. Durante uma das oficinas de
artesanato que acompanhei, ficou evidente que, além da necessidade de
conhecimento de quais produtos podem ser utilizados na confecgao do artesanato, o

dominio das técnicas de producao sao o principal diferencial.

D. Maria Lucia relatou que quase toda a matéria prima que utiliza na produgao
dos tegumes é natural e encontrada no préprio territorio, a principal delas é o aruma3?,
de onde sado extraidas as talas que dao origem aos cestos e peneiras que sao

comercializados como utensilios domésticos e objetos decorativos.

32 Ischnosiphon spp
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Imagem 13: Colmo de aruma in natura

Fonte: acervo pessoal 2024

Para o preparo das talas que servem como base da produg¢ao dos tecumes, o
colmo do aruma é raspado, ficando branco, ocasiao na qual é tingido de varias cores,

sempre com tintas naturais preparadas pelas artesas.

Dentre as matérias primas utilizadas para a producédo de tintas naturais
podemos destacar a argila (de variadas cores), o carvao, e algumas plantas como o
urucum, O jenipapo e o crajird, além da casca da “goiaba de anta”, utilizada para a

producao de um verniz que serve como fixador e é aplicado sobre as tintas naturais.

O urucum é utilizado para a produgao da tinta vermelha. O tom vermelho é
extraido das sementes do fruto, que sdo amassadas e misturadas com 6leo vegetal.
Do fruto jenipapo se extrai a tinta preta. A pigmentacao é extraida do sumo da fruta

verde ralada, ao qual é acrescentado carvao que acentua a cor.

O crajiru é utilizado para a produgao de até quatro tonalidades de tinta que
vao desde o alaranjado até o vermelho escuro. Atonalidade da tinta do crajira depende

da quantidade de folhas utilizadas. As folhas sao cozidas em agua fervente, e apos o
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alcance da tonalidade desejada, o conteudo € posto para descansar e depois de frio,

as folhas séo coadas, ficando apenas a tinta natural.

Imagem 14: Folhas de Crajird in natura (em destaque) e tinta vermelha sendo

produzida

Fonte: acervo pessoal 2024

O artesanato produzido pelos Kambeba na Aldeia Trés Unidos tem fungao
identitaria e econémica. Grande parte dos produtos sao comercializados aos turistas
gue semanalmente visitam a aldeia. Também é muito comum os Kambeba usarem os
artesanatos como marcadores identitarios. As mulheres se vestem com vestimentas
tradicionais e os homens usam colares, pulseiras e a capara, acessorio artesanal

produzido de madeira e usado como tiara.
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Outro produto artesanal produzido para comercializagao e para uso doméstico
pelos Kambeba s&o os tecumes, como as peneiras, paneiros e abanos, muito

utilizados no processo de producao da farinha de mandioca.

Imagem 15: Produgao de peneira

Fonte: Acervo pessoal do pesquisador, 2024

A transmissdo dos saberes tradicionais relacionados ao artesanato é
carregada de afetos e sdo praticas importantes na educagéo indigena dos Kambeba
de Trés Unidos, pois nao se trata de uma aprendizagem técnica ou pratica, e sim de

um processo relacional e coletivo.

O ensino do artesanato, como os tegumes, se da por meio da experimentacao
e da oralidade e essa relagdo de ensino e aprendizagem ndo se baseia apenas na
relacdo entre o aprendiz e o professor, por meio de percepcbes e sentimentos

individuais, se trata de um processo coletivo e identitario no qual o aprendiz se conecta
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com seu mestre, com a mae natureza, com seu territério e com a ancestralidade de

Seu povo.

Quando um anciao Kambeba transmite seus saberes para seu aprendiz, ndo
se cria um vinculo apenas entre os dois, mas também com a méae natureza, com a
cultura e com a ancestralidade indigena. Nessa relagdo de ensino e aprendizagem
nao sao transmitidos apenas saberes praticos e sim uma visdo de mundo que faz com

que o modo de vida indigena persista.

3.4 A dancga e os cantos Omagua/Kambeba

As dangas e os cantos sdo elementos de destacado lugar na cultura
Kambeba. As dangas envolvem muitos outros elementos da cultura Kambeba como
as vestimentas, as indumentarias, o artesanato, o grafismo e os instrumentos

musicais.

Outro ponto de destaque sao as letras das musicas, que em sua maioria, séo
cantados na lingua materna Kambeba e dao destaque a integragdo do povo com a
Mae Natureza, como os rios, a floresta e os seres e espiritos encantados que fazem
parte da cosmogonia Kambeba, como o Curupira, destacado na letra da musica da

“‘Danca do Kwrupira®.
Lingua Kambeba

Zana makatipa Kwrupira

Wsuta yawaxama Kwrupira
Ywka sany Kwrupira

Yapa kwrata paywaru Kwrupira
Yapa yapuraxi Kwrupira

Yapa pinany Kwrupira

Yapa Yriwa Kwrupira

Yapa therina Kwrupira
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Imagem 16: Tuxaua Valdemir dangando com a Curupira

LY

Fonte: acervo do pesquisador: 2024
Traducédo para lingua portuguesa
Tuxaua cadé a Curupira?
Eu vou chamar a Curupira
La vem a Curupira
Ja chegou a Curupira
Vamos beber pajuaru, Curupira?
Vamos dancar, Curupira?
Vamos dar a volta, Curupira?
Vamos embora, Curupira?

Vamos dar adeus, Curupira?
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Imagem 17: Danca tradicional Kambeba

Fonte: Acervo pessoal do pesquisador, 2018

A danga e os cantos ocupam um lugar central na cultura do povo Kambeba,
sendo compreendida por estes muito mais do que uma forma de expressao artistica.
Por meio das dancas e dos cantos sido transmitidos saberes ancestrais, séo
fortalecidos vinculos comunitarios e de afirmagao da identidade indigena. A imagem
acima foi registrada durante uma mostra dos trabalhos pedagdgicos realizadas pelos
professores indigenas do municipio de Manaus. A musica e os cantos Kambeba foram
a tematica do projeto societario trabalho na escola indigena Kanata T-Ykua naquele

ano.
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CAPITULO 4

POR ENTRE ENCONTROS E DESENCONTROS: OS DESAFIOS DA
LEGITIMAGAO DOS SABERES KAMBEBA NA ESCOLA KANATA T-YKUA.

Imagem 18: Vista da escola Kanata T-Ykua a partir do rio

Fonte: acervo pessoal do pesquisador, 2020
Das coisas que vi, ouvi e vivi: Do rio vejo a escola, da escola n&o vejo o rio

Naquela manhé& de maio, me pediram para acompanhar a visita
de uma equipe de técnicos da divisdo de educagao infantil
DEI/SEMED a escola Kanata T-Ykua. Era final do més de maio,
o rio naquele momento alcangava quase o auge do periodo de
enchente, que geralmente vai de meados de dezembro a
meados de junho. A viagem dos técnicos da DEI era interessante

pois objetivava fazer um exercicio de escuta das criancas
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pequenas sobre quais eram suas impressbes acerca da escola
e em que a escola precisava melhorar para se tornar mais
atrativa. As assessoras técnicas da DEI reuniram as criangas no
patio central da escola, um lugar amplo e agradavel quando esta
ventilado. Entre os muitos desejos das criangas, um em especial
me chamou a atengéo. Quando indagada sobre o que ela queria
que tivesse em sua escola, a crianga respondeu: “eu queria uma
piscina”. Subitamente me virei em diregdo ao rio, que naquele
periodo do ano estava a pouco mais de 20 metros de distancia
da escola, e pensei comigo mesmo: “é, do rio eu vejo a escola,

da escola ndo vejo o rio”

Nas ultimas décadas o movimento indigena, sobretudo a vertente formada por
professores indigenas, por meio de intensas mobilizagdes articulou a criacdo de leis
que garantem a possibilidade da organizacao de propostas educacionais que atendam
as demandas societarias das comunidades indigenas. Ademais do avango na
aprovagao de leis, a histéria contada acima é ilustrativa sobre como as escolas
indigenas ainda sdo sobrecarregadas de conteudos que por muitas vezes a distancia
da realidade sociocultural das aldeias onde estdo localizadas. Nessas escolas o
curriculo escolar ainda é voltado para o repasse de conteudos escolares permeados

pelos saberes e ciéncias hegemonicos.

E importante destacar que as demandas escolares dos povos indigenas néo
se baseiam em processos de negacdo ou de antagonismo entre os saberes dos
brancos e os saberes indigenas. O que se busca é uma possibilidade de projetos
educacionais que caminhem para uma confluéncia entre esses diferentes tipos de
saber, pois o0s saberes indigenas, operacionalizados nas variadas formas de
expressdo das culturas indigenas, acabam sendo asfixiados pelos conteudos
descontextualizados apresentados nos livros didaticos e nas demais estruturas dos

curriculos escolares.

Assim, a oxigenagao das memodrias e saberes indigenas se da no movimento
de apropriagao da escola pelos indigenas. No entanto esse movimento nao € simples
e nao se trata de um ato de recusa ou repulsa aos saberes ocidentais, se trata de uma

perspectiva que visa assertivar a mutua relacdo entre as diferentes expressdes
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cientificas e/ou epistemoldgicas. Essa seria a base de uma educacgao intercultural tida
como principio nas diretrizes curriculares nacionais para a Educagao Escolar Indigena

no ambito da educacgao basica, Resolugdo CNE/CEB n. 05/12.

Quando comecei a atuar como assessor pedagdgico na GEEI-Semed de
Manaus, no ano de 2013, comecei a entender a estrutura voltada para a
implementagdo e acompanhamento da politica de atendimento educacional dos povos
e comunidades indigenas do Municipio. Aquela altura os mecanismos juridicos
municipais, voltados para a Educagao Escolar Indigena eram o decreto municipal n.
8.396/2006, que dispde sobre as competéncias e estrutura operacional da SEMED
Manaus, na qual € criada o Nucleo de Educacéo Escolar Indigena-NEEI, o decreto
municipal 0090/2009 que outorgaria ao NEEI o status de Geréncia de Educagao
Escolar Indigena, e o decreto municipal 1.394/2011, que dispbe sobre a criagao e o
funcionamento das escolas indigenas e o reconhecimento da categoria de professores

indigenas no ambito do sistema municipal de ensino.

Ainda que existam esses decretos, operacionalmente as escolas indigenas
direcionavam suas atividades escolares com base no curriculo escolar municipal
utilizado por todas as escolas da rede. Nao havia na matriz curricular, nem na proposta
pedagogica das escolas indigenas, qualquer mencédo a uma escola diferenciada,

bilingue, especifica ou intercultural.

Mesmo com o esforgo dos professores indigenas em elaborar projetos
pedagogicos societarios, que abrangiam os aspectos culturais e linguisticos das
aldeias e dos povos indigenas aos quais pertenciam, existia uma enorme assimetria

no ensino dos conteudos dos livros didaticos e dos projetos societarios.

A Resolugao n.05 de 2012 do Conselho Nacional de Educagao — CNE, instituiu
as diretrizes curriculares nacionais para a Educacao Escolar Indigena no ambito da
Educacao Basica. O paragrafo unico do primeiro artigo da resolugado afirma que as
diretrizes “estdo pautadas pelos principios da igualdade social, da diferenca, da
especificidade, do bilinguismo e da interculturalidade” (Par. 1°, Resolugao 05/2012,
CNE/CEB), e define que tais principios devem ser os fundamentos da Educagéo
Escolar Indigena no Brasil.
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Ainda que o texto juridico assegure aos povos indigenas o direito a uma
educacéao escolar diferenciada pautada no principio da interculturalidade, os debates
em torno de como os sistemas podem se organizar para a oferta de tal projeto de
ensino, continuam. Pensar uma proposta de escola intercultural significa propor uma
ruptura com as ideias de universalidade que embasam o sistema educacional do
Brasil e mesmo, do mundo, tais ideias sao pautadas dentro de uma estrutura de
pensamento ocidental que tende a virar as costas para todas as outras formas de
olhar e explicar o mundo. Nesse debate onde estaria situado o pensamento indigena?

Qual seria o lugar das ciéncias e saberes ancestrais indigenas?

4.1 A construgao da politica educacional indigena e o curriculo escolar da

Semed-Manaus: apontamentos a partir da escola Kanata T-Ykua

De acordo com dados do ultimo censo realizado em 2022 pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o municipio de Manaus concentra uma
populacado de 2.063.547 pessoas, das quais 71.713 se declaram indigenas (CENSO
2022). Esse mosaico indigena existente em Manaus é formado por representantes
dos mais variados povos, que se deslocaram para a capital vindos de diversas
regides do estado, tais como: Alto e Médio Solimbdes, Alto Rio Negro, Baixo
Amazonas, entre outras. Das muitas etnias indigenas residentes em Manaus,
algumas se destacam pela quantidade de membros como: Tikuna, Kokama,
Kambeba, Tukano, Tariano, Baniwa, Baré, Piratapuia, Sateré Mawé, Munduruku,
Mura, Apurina, entre outras. (BERNAL, 2009)

Em abril de dois mil e dois (2002), diante das demandas emergentes por uma
educacéao diferenciada, emanadas das comunidades e organizagdes indigenas de
Manaus, a Secretaria Municipal de Educacao-SEMED, promoveu um evento para
discussoes iniciais sobre Educacao Escolar Indigena denominadao de “| Circulo de
Palavras - Educacéo Escolar Indigena: pensando em uma escola diferenciada“. Esse
evento contou com a participacao de técnicos da secretaria municipal de educacao,
representantes dos diversos povos indigenas residentes no municipio de Manaus,
além de estudiosos e pesquisadores da area. O evento tinha como objetivo suscitar
discussdes preliminares sobre atendimento educacional municipal, a fim de se

direcionar uma politica de Educagéo Escolar Indigena para Manaus.



105

Nessa perspectiva, a Secretaria Municipal de Educag¢ao (SEMED) criou, em
janeiro de 2005, o Nucleo de Educacgao Escolar Indigena (NEEI), reconhecido
legalmente em abril de 2006, por meio do decreto municipal n° 8.396/2006, que
dispde sobre as Competéncias Genéricas, a Estrutura Operacional, o Quadro de
Cargos de Provimento em Comissao e de Funcbes de Confianga da Secretaria
Municipal de Educagdo — SEMED. Santos e Pinheiro (2016) ao citarem o plano de
metas do ano de 2005 da SEMED Manaus destacam que:

A meta de implantagc&o da educacao escolar indigena na rede municipal de
ensino objetivou “proporcionar aos indios e suas comunidades residentes
em Manaus a recuperagao de suas memorias historicas, a reafirmagéo de
suas identidades étnicas, a valorizagado de suas linguas e ciéncias”, o aceso

“as informagbes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e n&o indigenas”. (2016, p.80)

O NEEI, subordinado a Coordenadoria de Gestdo Educacional, foi composto
por professores indigenas e n&o indigenas. A equipe assumiu o trabalho referente a
Educacao Escolar Indigena conforme a legislagao vigente, a fim de assegurar aos
povos Indigenas do municipio de Manaus, uma educagado escolar especifica e
diferenciada, capaz de atender aos anseios e reivindicagdes de setores da sociedade
civil, liderangas politicas e indigenas das inumeras etnias que vivem em Manaus e

em seu entorno.

O trabalho desenvolvido pelo NEEI estava voltado a elaboragéo e execucgao
de projetos, seminarios, encontros pedagogicos, oficinas, palestras,
acompanhamentos pedagogicos, jogos, mostras de arte e cultura e Programa de
Formacéo de Professores Indigenas. Na fase de implantagdo da Educagao Escolar
Indigena no ambito municipal, a SEMED atendia as comunidades indigenas que
desenvolviam experiéncias educacionais, que possuiam estrutura fisica, professor
indigena e criangas em idade escolar. A medida visava constituir nucleos
experimentais para que fossem superadas dificuldades e se desenvolvesse uma

proposta viavel para todos os grupos indigenas residentes no Municipio de Manaus.

Em 2009, por meio do decreto n° 0090/2009, que modifica o Regimento
Interno da Secretaria Municipal de Educacdo, o Nucleo de Educacado Escolar
Indigena passou a ser denominado Geréncia de Educagao Escolar indigena — GEEI,
passando a ser subordinada de forma direta a Divisdo de Ensino Fundamental do

Departamento de Gestdo Educacional. Em 2011, por meio do decreto municipal N°
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1.394 foi criada oficialmente a categoria “Escola Indigena” e foi reconhecida a

categoria de “professores indigenas” no Sistema de Ensino Municipal.

De acordo com as diretrizes pedagogicas da Educagao Escolar Indigena do
municipio de Manaus-RESOLUCAO N° 022/CME/2018, a populagdo indigena de
Manaus é atendida em dois tipos de unidades educacionais: a primeira, voltada para
atendimento da populagao indigena citadina, denominada de Centros Municipais de
Educacao Escolar Indigena-CMEEI que tem como objetivo o fortalecimento da cultura
e da lingua materna indigena. Nos CMEEI os professores indigenas nao trabalham os
componentes curriculares da BNCC, dando énfase ao ensino da lingua materna e
elemento culturais indigenas; a segunda unidade educacional, sdo as Escolas
Indigenas Municipais, voltadas para o atendimento da populagéo indigena da zona
rural ribeirinha. Nas escolas Indigenas os professores trabalham tanto os
componentes curriculares da BNCC como a lingua materna e os saberes tradicionais
indigenas. Em todas as unidades educacionais indigenas os professores séo oriundos

das proprias aldeias e sédo indicados pela comunidade.

Atualmente existem quatro escolas indigenas municipais em Manaus, duas no
Rio Negro, comunidades Terra Preta e Sdo Thomé, e duas no Rio Cuieiras,
comunidades Trés Unidos e Nova Esperancga. Apesar dessas escolas desde 2005
buscarem pautar suas atividades por uma proposta de educacgao diferenciada,
baseada nos principios da diferengca, da especificidade, do bilinguismo, da
interculturalidade e da participagao comunitaria, foi apenas no ano de 2014, por meio
da lei municipal de numero 1.893, que estas receberam denominagdes em lingua

indigena.

Dentre as escolas que passaram a ser categorizados como escola indigena e
recebeu denominagdo em lingua materna, esta a Escola Indigena Municipal Kanata
T-Ykua da aldeia Trés Unidos, localizada na margem direita do Rio Cuieiras, zona
rural ribeirinha do municipio de Manaus. A aldeia foi fundada no ano de 1991 por trés
familias Kambeba que se deslocaram do Médio Solimées e fixaram residéncia
naquela regido. Inicialmente denominada de Aldeia Nossa Senhora da Saude,
passou a ter a denominacgao de Trés Unidos alguns anos depois. A Aldeia é composta
predominantemente por indigenas do povo Kambeba, que vivem da agricultura
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familiar, da caca e da pesca e de atividades voltadas para a area do turismo, como a

venda de artesanatos.

Por terem sido dados como extintos desde o século XVIII, os Kambeba da
aldeia Trés Unidos viram na Escola Indigena Kanata T-Ykua, um espaco estratégico
em seu processo de fortalecimento identitario uma vez que nela podem ser inseridos
na proposta pedagdgica o ensino da lingua materna e de seus saberes tradicionais.
No entanto, para que a escola esteja alinhada aos anseios e demandas da
comunidade é necessario que esta seja ressignificada a partir de mudangas em sua
estrutura curricular. Essas mudancgas ainda esbarram em obstaculos, Para Arroyo
(2014):

Um avancgo significativo carregado de tensbes politicas é reconhecer a
centralidade da diversidade em nossa histéria social, econdmica, politica,
cultural e pedagdégica. Os proprios coletivos avangam nessa consciéncia e
pressionam os o6rgdos de pesquisa, de formulagdo e analise de politicas
para esse reconhecer a diversidade. Ao se tornar visiveis e incOmodos na
arena politica, econbmica e cultural, nos campos e nas cidades, ndo ha

como né&o vé-los e reconhece-los no Estado e nas suas instituicdes. (2014,
p.136)

Essa tensdo € alimentada pela resisténcia do Estado em organizar suas
estruturadas administrativas de uma forma que seja capaz de atender, ndo apenas
aquilo que € determinado pela legislacdo, mas também em aceitar que existe uma

clientela diversificada que necessita de politicas publicas heterogéneas.

No caso dos Kambeba, ainda que a escola Kanata T-Ykua seja categorizada
como escola indigena, esta ndo dispbe de matriz curricular e nem de proposta
pedagdgica especificas, portanto, utiliza a mesma proposta pedagdgica usada pelas

escolas ndo indigenas da area urbana do municipio de Manaus.

Como alternativa, os professores passaram a elaborar projetos pedagogicos
alinhados as demandas societarias da aldeia, que englobam elementos da cultura
Kambeba e o ensino da lingua materna. Em suas praticas em sala de aula, os
professores indigenas procuram estabelecer dialogos entre os elementos do projeto
pedagogico societario com os conteudos dos componentes curriculares da proposta

pedagdgica da rede municipal de ensino de Manaus.
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Em dezembro de 2021, por meio da resolugdo N.292, o Conselho Municipal
de Educacgao aprovou a inclusdo do componente curricular “lingua indigena” na
estrutura curricular das escolas indigenas de Manaus, que passou a fazer parte da
matriz curricular da escola Kanata T-Ykua no ano de 2022. E importante destacar
que a resolugéo nao dispde sobre a elaboragdo de uma matriz curricular especifica
para as escolas indigenas, se trata apenas da insergdo de um componente curricular

na estrutura pedagdgica existente.

Para direcionar o trabalho dos professores indigenas face a aprovacédo da
resolugao citada, a Secretaria Municipal de Educacao de Manaus langou também no
ano de 2022, o documento intitulado de “Componente Curricular Lingua Indigena”,
no qual estdo inseridas as capacidades e habilidades a serem trabalhadas pelos

professores indigenas junto aos alunos.

Apesar da iniciativa ser relevante, podemos observar que a estrutura do
componente segue um processo de reprodugdo da proposta do componente
curricular de lingua portuguesa presente no curriculo escolar municipal usado pelas
escolas nao indigenas de Manaus, desconsiderando em muitos aspectos as
diferencas estruturais existentes entre as linguas kambeba e portuguesa, como

demonstrado na tabela abaixo.

Tabela1: Habilidades e capacidades — 1° ano — Lingua Indigena Kambeba/Lingua
portuguesa. (continua)

Componente  Curricular: Lingua | Componente Curricular: Lingua
Indigena Kambeba Portuguesa

(EEIVEFO1LIKA/HC62) Agrupar palavras | (EFO1LP15) Agrupar palavras
pelo critério de aproximacdo de | pelo critério de aproximacido de
significado  (sinonimia) e separar | significado (sinonimia) e separar
palavras pelo critério de oposi¢cao de | palavras pelo critério de oposi¢cao
significado  (antonimia) em lingua | de significado (antonimia).

kambeba. (EFO1LP26) Identificar elementos
(EEI/EFO1LIKA/HCG63) Identificar | de uma narrativa lida ou escutada,
elementos de uma narrativa lida ou | incluindo personagens, enredo,
escutada, incluindo  personagens, | tempo e espaco.

enredo, tempo e espago em lingua | (EFO1LP24) Identificar e
kambeba. reproduzir, em enunciados de

(EEI/EFO1LIKA/HC64) Identificar e |tarefas escolares, diagramas,
reproduzir, em enunciados de tarefas | entrevistas, curiosidades, digitais




escolares, diagramas, entrevistas,
curiosidades, digitais ou impressos, a
formatacao e diagramacao especifica de
cada um desses géneros, inclusive em
suas versdes orais em lingua kambeba.
(EEI/EFO1LIKA/HC65) Reconhecer, em
textos versificados, rimas, sonoridades,
jogos de palavras, palavras, expressoes,
comparagodes, relacionando-as com

(concluséo)

ou impressos, a formatagdo e
diagramacéo especifica de cada
um desses géneros, inclusive em
suas versoes orais.

(EF12LP19) Reconhecer, em
textos versificados, rimas,
sonoridades, jogos de palavras,
palavras, expressoes,
comparagoes,

Componente  Curricular:
Indigena Kambeba

Lingua

Componente Curricular: Lingua
Portuguesa

sensagcbes e associagdes em lingua
kambeba.

(EEI/EFO1LIKA/HC66) Identificar e
reproduzir, em anuncios publicitarios e
textos de campanhas de
conscientizacdo destinados ao publico
infantil (orais e escritos, digitais ou
impressos), a formatacao e
diagramacao especifica de cada um
desses géneros, inclusive o uso de
imagens em lingua Kambeba.

relacionando-as com sensacoes e
associacoes.

(EF12LP16) Identificar e
reproduzir, em anuncios
publicitarios e textos de
campanhas de conscientizagao
destinados ao publico infantil
(orais e escritos, digitais ou
impressos), a formatagcdo e
diagramacéo especifica de cada
um desses géneros, inclusive o
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uso de imagens.

Fonte: Proposta Pedagogico-curricular Indigena de Manaus — componente curricular
Lingua Indigena Kambeba/Curriculo Escolar Municipal de Manaus — Componente
curricular Lingua Portuguesa

E possivel observar que, apesar da existéncia de diferencas estruturais entre
a lingua portuguesa e a lingua Kambeba, em termos de organizagao para aplicagéo
em sala de aula, as duas propostas nao se diferem. Essa constatacao vai ao encontro
da critica que D’Angelis (2012) faz ao comentar sobre as politicas do Estado
brasileiro voltados para as linguas indigenas, para o autor existe uma recusa na
aceitacdo de que os povos indigenas tenham politicas linguisticas préprias, mesmo

que asseguradas pela legislagao.

Outra dissonancia observada, quando analisamos o componente lingua
indigena Kambeba, é referente a distribuicdo da carga horaria dos componentes
curriculares que compdem a matriz curricular da escola Kanata T-Ykua, como

podemos observar na seguinte tabela:
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Tabela 2: Carga Horaria Curricular da Escola Indigena Kanata T-Ykua:
Componentes Curriculares de 1° ao 5° anos

Comp Lingu Mate Ciénci Histéri Geogr Lingu Educ. Artes Ensino
. a matic as a afia a Fisica Relig.
Curri Port. a Indig.

c

Carga 200h 200h 120h 120h 120h 80h 80h 40h 40h
hor.

Fonte: Proposta Pedagogico-curricular Indigena de Manaus — componente curricular
Lingua Indigena Kambeba

A tabela mostra que o componente curricular lingua indigena esta situado a
margem das disciplinas candnicas do sistema nacional. Esses fatos apontam para a
existéncia de uma estrutura pedagodgica formatada a partir de uma dimenséao
totalizante da rede de ensino, na qual existe uma énfase na Base Nacional Comum

Curricular.

Esse curriculo pensado de fora para dentro da escola indigena acaba por
distanciar a escola da aldeia, nesse sentido o curriculo distanciado da realidade da
aldeia nao impede apenas que a escola “veja” o rio e sim toda a aldeia com seus
saberes e fazeres ancestrais, fundamentais para o fortalecimento da identidade

indigena Kambeba.
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CAPITULO 5

CURRICULOS MENORES E PEQUENAS REVOLUGOES: RESSIGNIFICANDO A
ESCOLA INDIGENA KANATA T-YKUA

A modalidade Educacao Escolar Indigena foi instituida em 2005 no municipio
de Manaus. Apesar de passados quase 20 anos desde que as politicas educacionais
diferenciadas comecaram a ser implementadas, as escolas indigenas ainda nao
dispbem de curriculos e propostas pedagdgicas especificas e diferenciadas. Os
conteudos curriculares trabalhados pelos professores indigenas ainda se assentam
no que os livros didaticos da rede municipal de ensino oferecem. Na medida que os
livros didaticos apresentam conteudos descontextualizados dos chaos das aldeias, os
saberes tradicionais indigenas continuam ocupando um lugar a margem do curriculo

escolar da escola indigena.

Iniciei a trajetéria profissional na Geréncia de Educagao Escolar Indigena da
Secretaria Municipal de Educagao de Manaus no final do ano de 2013. Durante esse
periodo tive a oportunidade de acompanhar diferentes momentos vivenciados pelas
escolas indigenas, sobretudo pela escola indigena Kanata T-Ykua. O primeiro contato
que tive com os professores indigenas foi na Mostra dos Trabalhos Pedagdgicos

realizados nas escolas indigenas ao longo daquele ano.

Os professores indigenas da Escola Kanata T-Ykua fizeram uma
apresentacao na qual enfatizaram a cultura Kambeba por meio das dancas e musicas
tradicionais. Todos se apresentaram com vestimentas tradicionais Kambeba, feitas de

tecido de algodao, um marcador identitario muito singular dos Kambeba.

Percebi ali que estava acontecendo na escola um movimento voltado para a
afirmacédo de praticas pedagodgicas empenhadas no fortalecimento da identidade
indigena dos Kambeba. Essa impresséo foi constatada no ano seguinte, quando iniciei

o trabalho de acompanhamento pedagdgico junto as escolas indigenas.

Em 2015 a secretaria municipal de educag¢ao implementou mudangas em sua
estrutura pedagogica e administrativa que impactaram diretamente nas praticas
pedagogicas das escolas indigenas. Essas mudancgas, focadas no alcance de indices
medidos por avaliagdes externas, vieram acompanhadas de um rigido sistema de

fiscalizagdo das praticas dos professores, sendo estes forgados a trabalhar os
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conteudos curriculares apenas dos livros didaticos em detrimento dos saberes

tradicionais indigenas.

Foi no final daquele ano que ouvi do tuxaua Valdemir o questionamento sobre
0s motivos que levaram os professores de sua escola a deixar de trabalhar os saberes
e fazeres do povo Kambeba. E foi também naquele momento que os professores
iniciaram um movimento de resisténcia epistemoldgica, inserindo mesmo a revelia das
orientagcdes da SEMED, saberes contextualizados a sua realidade sociocultural e

sociolinguistica.

5.1 Por um curriculo menor: a desobediéncia epistémica da escola Kanata T-
Ykua

Por meio do conceito de “literatura menor”, Deleuze e Guattari na Obra
“‘KAFKA: por uma literatura menor” (1975), propdem o entendimento da literatura a
partir das minorias, das margens de uma cultura dominante. A literatura menor ndo se
assenta na ideia de qualidade menor, ou em uma literatura inferior. O conceito visa
chamar a atencgao para o fato de que, mesmo aqueles que vivem em situacdes de
opressao, de violéncia, de silenciamento e invisibilizagdo, s&do capazes de produzir
suas literaturas. Assim, o conceito se destaca por seu teor politico ao ser a expressao

de atos de resisténcia e possibilidade de reinvengao.

Resisténcia e reinvengédo sdo marcas da escola indigena atual uma vez que
visa transformar uma escola que até um passado recente foi voltada para praticas que
visavam o silenciamento e apagamento das identidades e linguas maternas
indigenas. Hoje a escola indigena busca, a partir do protagonismo indigena, operar
em uma perspectiva reversa, direcionando suas ag¢des para o fortalecimento da vida

indigena em suas expressoes.

A reinvengao da escola indigena por meio da ressignificagdo de praticas
pedagogicas que, ao invés de privilegiar o saber ocidental busca uma aproximagéao e
uma confluéncia com os saberes tradicionais indigenas, pode ser entendido como
uma educagao menor, em termos deleuze-guattarianos. A educacdo menor das
escolas indigenas pode ser entendida como um deslocamento da escola do modelo

hegemonico para uma escola da resisténcia.

Dentro dessa perspectiva, a Escola Kanata T-Ykua nos apresenta a

possibilidade de construgao dessa “educagdo menor” no qual “menor” nao significa
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uma hierarquizagdo inferiorizada da escola indigena e sim a capacidade
revoluciondria que esta apresenta por meio das praticas adotadas por seus

professores.

Entendemos que curriculos menores pensados “pelas” e nado “para’ as
comunidades indigenas possibilitam pequenas revolugdes capazes de provocar uma
almejada ressignificagdo na organizagéo das escolas indigenas. Para Gallo (2002):

Para aquém e para além de uma educagéo maior, aquela das politicas, dos
ministérios e secretarias, dos gabinetes, ha também uma educagéo menor,
da sala de aula, do cotidiano de professores e alunos. E essa educagao
menor que nos permite sermos revolucionarios, na medida em que alguma

revolugao ainda faz sentido na educagao em nossos dias. A educagdo menor
constitui-se, assim, num empreendimento de militancia.

Essa militancia destacada por Gallo que podemos observar na escola Kanata
T-Ykua a partir dos movimentos transgressores e revolucionarios dos professores
indigenas que, apesar de atitudes impositivas dos sistemas de ensino, pautados em
conteudos escolares distanciados das realidades das comunidades indigenas,
trabalham pela aproximacdo da educacido escolar com as praticas da educagao
indigena Kambeba. S&o movimentos minoritarios que rompem com a ldgica

hegeménica, que ousam mostrar o invisivel, falar o indizivel e pensar o impensavel.

Imagem 19: Canoa do saber
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Fonte: Acervo do pesquisador, ano 2023.

Podemos destacar que a utilizacdo de recursos ndo usuais na escola Kanata
T-Ykua constitui esse movimento voltado para uma pauta transgressora e
revolucionaria uma vez que desafia os parametros educacionais hegeménicos e
agrega aos conteudos curriculares, as ciéncias, os saberes e os fazeres dos povos
indigenas, trazendo a aldeia para dentro da escola. Edson Kayapd define esse

movimento como desobediéncia epistémica, para o autor:

A desobediéncia epistémica convida-nos a escuta e propagacgao das vozes
silenciadas. Na segunda tese sobre o conceito de histéria, Benjamim (1985)
faz a seguinte provocacgao: “Nao existem, nas vozes que escutamos, ecos de
vozes que emudeceram? Nao tém as mulheres que cortejamos irmas que
elas ndo chegaram a conhecer? Se assim é, existe um encontro secreto,
marcado entre as geragdes precedentes e a nossa”. As consideragdes do
autor podem ser entendidas como um convite a empreendermos um caminho
docente renovado, que repense a natureza e o lugar das nossas atividades
na sala de aula, em que assumiremos o compromisso social e politico que
avance no estudo de outras histérias silenciadas, em dialogo com as
memodrias histéricas dos povos indigenas, ancoradas na relagdo temporal
presente-passado e presente-futuro.(2021,p.41)

A ideia de criacao de caminhos alternativos para a educagao, que se utilizem
de linhas de fuga para desviar das perspectivas que consideram a organizagao da
escola por meio de estruturas totalizantes, ganhou forca e apoio da propria
comunidade na medida em que todos passaram a entender que a escola é uma
instituicdo que deve estar a servico do povo, que sua pauta prioritaria deve ser o

projeto de futuro dos Kambeba enquanto grupo.

Como estratégia para aproximar a escola da comunidade, os professores
passaram a trabalhar a parte diversificada do curriculo escolar por meio de projetos
pedagodgicos denominados de Projetos Societarios, organizados a partir das

demandas da aldeia e do povo Kambeba.

Os projetos sao construidos com tematicas definidas pela prépria comunidade
no inicio do ano escolar, ocasido em que a comunidade se reune com os profissionais
da escola e pensam coletivamente qual o tema devera ser trabalhado pelos

professores ao longo do ano na escola.

A estratégia de utilizacao de projetos pedagogicos societarios possibilitou que
a cultura e a lingua Kambeba fossem inseridos dentro das atividades pedagdgico-

curriculares da escola Kanata T-Ykua e o trabalho com os projetos permanece
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atualmente apesar da existéncia de uma rotatividade na contratagdo dos professores

pela secretaria municipal de educacao.

Apesar da possibilidade da escolha de tematicas distintas para cada um dos
professores da escola, nos ultimos anos a escola fez a opgéo pela escolha de um
mesmo tema para que os professores das diferentes turmas possam fazer um trabalho

articulado entre si e a comunidade.

Essa estratégia de integracdo com a comunidade possibilita a presenga
constante de comunitarios participando das atividades da escola. Essa tem sido uma
das praticas que possibilitou que da escola a comunidade pudesse ser vista. A partir
desse movimento os anciaos, as artesas(aos), os pescadores(as), os cagadores, € 0s
demais mestres sabedores da comunidade, pudessem contribuir na educagao escolar

das criangas Kambeba da escola Kanata T-Ykua.
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Imagem 20: D. baba fazendo palestra na escola Kanata T-Ykua
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Fonte: Acervo do pesquisador, 2023

O movimento observado na Escola Kanata T-Ykua é voltado para uma
desterritorializagdo (DELEUZE e GUATTARI, 2011) da escola indigena, uma ruptura
com as estruturas escolares historicamente estabelecidas. Essa desterritorializacao
se da a partir de linhas de fuga dentro de uma ideia de transformacao da escola

tradicional para uma “escola rizoma”. Para Deleuze e Guattari:

Oposto a uma estrutura, que se define por um conjunto de pontos e posigdes,
por correlagdes binarias entre estes pontos e relagdes biunivocas entre estas
posicdes, o rizoma é feito somente de linhas: linhas de segmentaridade, de
estratificacdo, como dimensdes, mas também linhas de fuga ou de
desterritorializagdo como dimens&do maxima segundo a qual, em seguindo-a,
a multiplicidade se metamorfoseia, mudando de natureza. (2011, p. 43)
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Ao se aproximar das ciéncias, do saber e do fazer indigenas, a escola
indigena desterritorializa a ideia de escola enquanto aparelho disciplinador e
reprodutor da cultura dominante e das epistemologias hegemoénicas e a reterritorializa

em bases societarias, ancestrais e territoriais.
5.2 Desterritorializando a escola indigena

As escolas inseridas nas aldeias indigenas de nosso pais historicamente
tiveram um papel colonizador de integragdo e assimilagdo dos povos indigenas,
negando, silenciando e invisibilizando nossas memorias ancestrais, nossa visao de

mundo, nossas ciéncias, nossas linguas maternas, nossos saberes e nossos fazeres.

Esse modelo de escola que atravessou todos os periodos da historia do Brasil
ainda persiste até os dias de hoje na medida em que a maioria das escolas que
atendem a populagéo indigena no Brasil sequer possui status de escola indigena
diferenciada, esse era o caso da escola Kanata T-Ykua até o ano de 2014, quando,

por meio da lei municipal n. 1.893, passou a ter denominagao de escola indigena.

A alteragdo na denominagao e na categorizagado da escola da aldeia Trés
Unidos foi importante por permitir que a escola passasse a inserir oficialmente em sua
pratica pedagogica, conteudos escolares que estejam diretamente contextualizados a

realidade sociocultural e sociolinguistica dos Kambeba.

No entanto, passados mais de dez anos desde a publicacido da lei, a escola
ainda nao possui uma matriz curricular e uma proposta pedagodgica especifica e
diferenciada, como citado no capitulo anterior, no entanto isso ndo impediu que a
comunidade e os profissionais da escola buscassem uma ruptura com o modelo de
educacgao hegemobnico que sempre pautou a pratica escolar. Esse movimento pode
ser entendido como um processo de desterritorializagdo da escola colonizadora, no
qual os Kambeba reterritorializam a escola indigena dentro de seus territorios

educacionais tradicionais.

Deleuze e Guattari (2011) definem o processo de desterritorializagdo como
um movimento no qual um sistema se afasta de uma estrutura fixa predefinida, abrindo
caminho para novas possibilidades. Para os autores “como em qualquer coisa, ha
linhas de articulagdo e segmentariedade, estratos, territorialidades, mas também
linhas de fuga” (2011, p. 18) e sao por meio destas que a desterritorializacao é
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possivel. Na escola Kanta T-Ykua, a desterritorializacdo pode ser vista na recusa dos
professores indigenas em basear o ensino apenas em um curriculo hegemonico
ocidental.

Imagem 21: Criangas Kambeba em aula de musica
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Fonte: acervo do pesquisador, 2024

Como parte do movimento de reconfiguragdo da escola, os professores
indigenas buscam inserir nas praticas pedagdgicas os elementos culturais do povo
Kambeba, como os cantos, as musicas e as dancas tradicionais, como observado na

imagem acima.

O ensino da musica é particularmente especial na reinvengdo da escola
porque a propria musicalidade Kambeba € desprendida das estruturas aprisionantes
da musica ocidental, na qual som, ritmo, melodia, harmonia precisam se enquadrar

em claves e notas. A musica Kambeba nao se preocupa com essa estrutura pois se
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trata de uma musica livre e potente que possui como principais fungdes exaltar a
relacdo destes com a mae natureza e fazer o povo dancgar. Danga € movimento, é

devir, uma escola que dancga € uma escola pulsante, uma escola de corpos felizes.

Imagem 21: A escola que danga
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Fonte: acervo pessoal pesquisador, 2024
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Nesse deslocamento da escola colonizadora triste para uma escola indigena
alegre que dancga e sorri, os instrumentos musicais se tornam materiais didaticos. A
maioria deles é produzido pelos proprios Kambeba e tem como matéria prima os

produtos naturais encontrados no territério.

Imagem 22: Instrumento musical feito de ourigo de castanha

Fonte: acervo do pesquisador, 2024.

Esse movimento que leva a comunidade para dentro da escola decorre da
selecao dos professores. Esse processo se da por meio da indicagao da escolha da
propria comunidade que indica os professores para atuarem na escola. Assim os
professores indigenas da escola Kanata T-Ykua também possuem outras funcoes
sociais dentro de seu povo e sua aldeia. Sdo cantadores, tocadores, pescadores,

artesas, entre outros que levam seus saberes adquiridos na aldeia para a escola.
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A opcao por professores da prépria comunidade € estratégica no processo de
apropriagao e ressignificacdo das escolas indigenas. Por conhecerem e vivenciarem
as cosmologias, a cultura, as linguas maternas e os modos de ser de seus povos, 0s
professores tém a capacidade de trabalhar ndo apenas com conteudos da BNCC, mas
também conteudos voltados para a reafirmagao e fortalecimento das identidades

indigenas.

E importante destacar que o processo de desterritorializacdo da escola
indigena nao implica a negagédo e nem um antagonismo com o conhecimento
ocidental, mas sim uma reconfiguracao critica da escola. A ruptura proposta é com um
modelo de escola que historicamente tem negado, silenciado e marginalizado os

saberes ancestrais indigenas.

O que se busca é a concretizacdo de um projeto educacional marcado por
uma logica intercultural no qual os saberes indigenas e os saberes ocidentais
confluem. Tal como o rio Cuieiras e o Rio Negro confluem sem que um se sobreponha

ao outro, a escola indigena busca essa confluéncia entre os diferentes saberes.

Assim, os saberes e fazeres indigenas que os professores da escola Kanata
T-Ykua inserem em suas praticas pedagogicas podem ser entendidos como linhas de
fuga (Deleuze e Guattari, 2011) que visam desconstruir o viés colonialista das escolas

ocidentais.

Para Deleuze e Guattari (2011) as linhas de fuga sdo movimentos que visam
a ruptura com estruturas preestabelecidas abrindo possibilidades para o novo, para o
diferente. Nao podem ser entendidas como atos meramente fugitivistas, e sim como
semeadoras de novas possibilidades de pensar e existir. Sdo essas linhas que
possibilitam a desterritorializacdo da escola indigena do territério colonizador para

uma reterritorializagao da escola em um territério de confluéncia de saberes.

Nesse sentido, os Kambeba mostram que é possivel a reterritorializacdo da
escola indigena em um territério de saberes ancestrais no qual cultura, lingua materna
indigena e ancestralidade se tocam com os saberes ocidentais de forma harménica e

respeitosa confluindo para um projeto de futuro do povo Kambeba.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Retomo aqui as motivagdes que me moveram para a realizagao desse estudo.
Reitero que a ideia para essa jornada partiu de inquietagbes que surgiram na
confluéncia entre a pratica profissional, enquanto assessor pedagdgico da Geréncia
de Educagao Escolar Indigena da Secretaria Municipal de Educagdao de Manaus, a
identidade étnica Borari, a atuagdo no movimento indigena, sobretudo no Férum de
Educacao Escolar Indigena do Amazonas e no Férum Nacional de Educacao Escolar
Indigena, além de minhas pesquisas académicas realizadas durante o mestrado,

quando realizei estudos sobre os processos de (re)afirmagao identitaria indigena.

Todas essas vivéncias me levaram para um lugar comum: a escola indigena,
ou melhor, escolas indigenas. A militdncia no Férum Nacional de Educagéo Escolar
Indigena me possibilitou conhecer um pouco da realidade das escolas indigenas de

diferentes povos indigenas espalhados por nosso pais.

Mesmo com o avango na legislagdo que assegura o direito a educagao
diferenciada e de qualidade, pautada nos principios da diferenciagcdo, da
interculturalidade, do bilinguismo, da especificidade e da participagdo comunitaria, os
dialogos que tive com parentes indigenas de diferentes regides do Brasil mostram que
a implementacgao de escolas indigenas que de fato se ancorem nos principios citados,

ainda é raridade.

Nao que a presenca da escola inexista nas aldeias. O problema é o modelo
de escola que é destinado para os povos indigenas, escolas colonialistas cuja regra €
a negacgao e invisibilizagdo das linguas maternas, da ancestralidade, dos saberes

tradicionais e das culturas indigenas.

Sao instituicbes que foram criadas para reproduzir as formas de pensar e viver
no mundo do branco e, portanto, muitas de suas praticas sdo desenvolvidas por meio
de atividades distanciadas de nossas realidades, de nossas ciéncias, de nossas

filosofias de vida, de nossas visbes de mundo.

Essas escolas indigenas, quando criadas a partir de modelos colonialistas e
assimilacionistas, impdem logicas de conhecimento e temporalidades alheias as

cosmologias e praticas culturais e linguisticas dos povos indigenas. Nesse sentido,
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elas funcionam como instrumentos de desterritorializacdo negativa para os povos
indigenas, pois os afastam de seus territérios de saberes, linguas e modos de vida

ancestrais.

Foram essas questdes que me levaram a questionar se seria possivel a
construcdo de uma escola desprendida dessas estruturas administrativas,
pedagogicas e ideoldgicas historicamente alicergadas em bases colonialistas, e se
seria possivel transformar uma instituicdo que privilegia valores culturais homogéneos
e ciéncias hegemoénicas em uma instituicdo que também valoriza a diversidade, os

saberes e os fazeres indigenas.

A experiéncia dos Kambeba de Trés Unidos pbéde responder a essas
indagag¢des. O movimento proposto por estes nos mostra que somos capazes de
transformar nossas escolas em espacos de desterritorializagdo e fortalecimento
identitario, ao deslocarmos essas instituicdes para dentro de nossos territorios de
saber. Ao se apropriar da escola, os Kambeba a reinventaram como um espaco
intercultural onde os saberes ocidentais confluem com sua lingua materna, com seus
saberes tradicionais, com seus grafismos, com suas dancas, musicas, cantos e com

suas narrativas orais.

Ao romper com o curriculo homogéneo, rigido, que n&o danga e n&o se move,
a escola indigena Kanata T-Ykua desterritorializou o modelo tradicional de escola,
ressignificou o espaco escolar tornando a escola parte do territorio, possibilitando que
nao apenas do rio possamos ver a escola, mas que também da escola possamos ver

o rio.

Assim, os Kambeba de Trés Unidos nos confirmam que a organizagao
curricular de uma escola indigena, quando pensada a partir de uma perspectiva
critica, norteada por questdes contextuais e por saberes e ciéncias indigenas, é capaz
de romper com paradigmas educacionais tradicionais e com tradigdes coloniais de
organizagao escolar, contribuindo com a (re)afirmagéao e valorizagéo de identidades

étnicas.

Trazendo pescadores(as), artesas(aos), cagadores, ancidos, entre outros,
para assumir a funcao de professor, a escola possibilitou que outras formas de ensinar

e aprender fossem inseridas em suas praticas pedagdgicas, permitiu que as ciéncias,
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os fazeres e os saberes indigenas, passassem a habitar o espago escolar, assim como

a oralidade, tado importante no processo de educagao indigena.

Imagem 23: Criangas Kambeba em atividade de grafismo corporal

Fonte: acervo do pesquisador, 2024.

Portanto, pintando a escola de jenipapo e urucum, tal como a imagem acima
ilustra, os Kambeba mostram que o espago escolar ndo € um lugar que deve ser
reduzido apenas a transmissao e reproducado de conteudos e sim um espago vivo e
pulsante, entrelagado com a memoria, a territorialidade, as expressodes identitarias e

o futuro ancestral dos povos indigenas.
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ANEXOS

1. RCLE - Registro de Consentimento Livre e Esclarecido

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO AMAZONAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO NA AMAZONIA — PGEDA -
ASSOCIACAO EM REDE CURSO DE DOUTORADO EM EDUCAGAO NA
AMAZONIA
POLO MANAUS

REGISTRO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Prezado(a) Colaborador(a),

| JUSTIFICATIVA, OBJETIVOS E PROCEDIMENTOS: Vocé esta sendo convidado(a)
a participar do projeto de pesquisa “KANATA T-YKUA: ESCOLA INDIGENA,
DECOLONIZACAO DE SABERES E (RE)AFIRMACAO IDENTITARIA”, sob a
responsabilidade do sr. Rossini Pereira Maduro. Os objetivos do projeto sdo Analisar
a organizagao curricular da escola indigena Kanata T-Ykua e o uso dos saberes
tradicionais Kambeba como estratégia de decolonizagdo de saberes, Estudar o
processo de construgdao epistemoldgica dos saberes tradicionais Kambeba que
fundamentam as praticas pedagdgicas diferenciadas da Escola Kanata T-Ykua,
Analisar a escola Indigena como lugar de disputa pela legitimidade das ciéncias e
saberes indigenas, Problematizar a apropriacéo da escola indigena como espaco de

(re)afirmacéao da identidade étnica dos Kambeba da aldeia Trés Unidos.

O(A) Sr(a) esta sendo convidado por acreditarmos que sua participagaéo por meio de
respostas aos questionarios ou entrevistas e nas observagdes diretas, possibilitardo
uma melhor compreensdo sobre a dindmica da organizacdo curricular da escola
indigena da aldeia Trés Unidos e como os saberes tradicionais reverberam nessa

organizagao.

Ao participar desta pesquisa vocé ira nos conceder respostas através de sua
participagdo por meio de dialogos, entrevistas e respondendo questionarios, assim
como por meio do acompanhamento do pesquisador nas atividades que realiza. As
entrevistas serdo breves, nao ultrapassando 45 minutos de duracdo. A observacao
participante consistira em observacédo das atividades cotidianas como cacga, pesca,

plantio, confecg¢ao de artesanatos, entre outras, e acontecerao nos locais onde essas
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atividades se desenvolvem como os locais de caga na floresta, os locais de pesca nos
rios, os rogados e plantagdes, e nos lugares de convivéncia comunitaria onde sao

produzidos os artesanatos.

Il RISCOS E DESCONFORTOS: O(s) procedimento(s) utilizado(s) como observagao
e didlogos poderéo trazer algum desconforto como néo se sentir a vontade e se sentir
prejudicado ou com algum incomodo com a presenca do pesquisador. Por ainda
estarmos vivenciando um periodo pés-pandémico recente de COVID-19, o risco de
infecgao € real. Por conta desse risco, as entrevistas e as observacdes levardo em
consideragao as regras de distanciamento social, assim como serdo utilizadas
mascaras pelo pesquisador. A pesquisa levara em consideracdo as normas
estabelecidas na Resolugdo N° 304 de 09 de agosto de 2000, do Conselho Nacional
de Saude, que estabelece as normas para a pesquisa envolvendo seres humanos —
area de Povos Indigenas, as normas estabelecidas na Resolugao CNS N° 466/2012,
que estabelece as diretrizes e normas regulamentadoras de pesquisas envolvendo
seres humanos, e as normas estabelecidas pela Resolugcdo CNS N. 510/2016, que

dispbe sobre as normas aplicaveis a pesquisas em Ciéncias Humanas e Sociais.

lll GARANTIA PLENA DE LIBERDADE: Se depois de consentir em sua participacao
o Sr (a) desistir de continuar participando, tem o direito e a liberdade de retirar seu
consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja antes ou depois da coleta dos

dados, independente do motivo e sem nenhum prejuizo a sua pessoa.

IV SIGILO E PRIVACIDADE: Todas as informagdes que o(a) Sr.(a) nos fornecer serao
utilizadas somente para esta pesquisa. Considerando os direitos dos participantes da
pesquisa, dispostos na Resolugdo CNS n° 510 de 2016 e da Portaria da FUNAI n°
177/PRES/2006, sua privacidade sera totalmente respeitada e vocé tera garantida a
confidencialidade de suas informagdes pessoais. O senhor(a) decidira a partir dos
critérios de exclusdo abaixo, quais informacdes poderdo ser gravadas e/ou
divulgadas:

Autorizo a gravacao e/ou divulgagao da minha imagem e/ou voz

Nao autorizo a gravacao e/ou divulgagdo da minha imagem e/ou voz

Autorizo a gravagao, mas néao a divulgagdo de minha imagem e/ou voz
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V FORMAS DE ACOMPANHAMENTO E ASSISTENCIA: Sua participagdo é
voluntaria, portanto, o (a) Sr (a) nao recebera nenhuma remuneragado, assim como
nao tera nenhuma despesa. Garantimos ao(a) Sr(a), e seu acompanhante quando
necessario, o ressarcimento das despesas que venham a ser geradas devido sua

participagcado na pesquisa, ainda que nao previstas inicialmente.

VI GARANTIA DE ACESSO AOS RESULTADOS: Esperamos que os resultados da
presente pesquisa possibilitem uma melhor compreenséo sobre a educacgao escolar
indigena, podendo trazer melhorias para o processo educacional da Aldeia Trés
Unidos e demais comunidades onde a educagao escolar opere na modalidade
Educacdo Escolar Indigena. Todos os resultados da pesquisa serdo divulgados e
disponibilizados aos participantes por meio de seminario de apresentacdo dos
resultados da pesquisa a ser realizado na comunidade e por meio de material
impresso que sera disponibilizado para a comunidade na biblioteca da Escola Kanta
T-Ykua.

VIl GARANTIA DE RESSARCIMENTO: Se vocé precisar de algum tratamento,
ressarcimento, orientagdo ou encaminhamento por se sentir prejudicado por causa da
pesquisa, todos esses procedimentos ficarao sob a responsabilidade do pesquisador
que tomara as medidas necessarias para o atendimento. Havendo algum dano
decorrente da pesquisa, o participante tera direito a solicitar indenizagao através das
vias judiciais ou extrajudiciais.

VIl CONTATOS DO RESPONSAVEL PELA PESQUISA: Para qualquer outra
informacgéo, o (a) Sr (a) podera entrar em contato com o pesquisador responsavel, Sr.

Rossini Pereira Maduro, no endereco comercial [ GG

Parque 10 de Novembro, em horario comercial ou em qualquer horario pelo telefone

I ou zinda pelo email I

IX COMITE DE ETICA EM PESQUISA E CONEP: O(A) Sr(a). também pode entrar
em contato com o Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos da Universidade
do Estado do Amazonas - CEP/UEA e com a Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa
— CONEP. O CEP/UEA é um colegiado multi e transdisciplinar, independente, criado
para defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e
dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos,
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fica localizado na Av. Carvalho Leal, 1777, Cachoeirinha, CEP: 69065-001, Fone: (92)
3878-4368. A CONEP é uma comissao do Conselho Nacional de Saude - CNS, com
a funcado de implementar as normas e diretrizes regulamentadoras de pesquisas
envolvendo seres humanos, se localiza no SRTVN - Via W 5 Norte - Edificio PO700
- Quadra 701, Lote D - 3° andar - Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone:
(61) 3315-5877.

X ACESSO AO TCLE: Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que
serdo rubricadas em todas as suas paginas, exceto a com as assinaturas, e assinadas
ao seu término pelo(a) Sr(a)., ou por seu representante legal, e pelo pesquisador
responsavel, ficando uma via com cada um.

CONSENTIMENTO POS INFORMADO

Pelo presente instrumento que atende as exigéncias legais, o0

Sr.(a) , declara que concorda em participar

voluntariamente desta pesquisa.
E, por estar de acordo, assina o presente termo.

Manaus, de de 2024.

Assinatura por extenso do(a) participante*®

Assinatura por extenso do(a) pesquisador(a) responsavel

*O participante podera, além da forma escrita, registrar seu consentimento na forma

sonora ou imagetica.
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2. RALE - Registro de Assentimento Livre e Esclarecido

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO AMAZONAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO NA AMAZONIA — PGEDA -
ASSOCIACAO EM REDE CURSO DE DOUTORADO EM EDUCAGAO NA
AMAZONIA
POLO MANAUS

REGISTRO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO -RALE

Prezado(a) Estudante,

Vocé esta sendo convidado(a) a participar de um projeto de pesquisa, sob a
responsabilidade do sr. Rossini Pereira Maduro. O objetivo do projeto é realizar um
estudo sobre a Escola Indigena Kanata T-Ykua.

PARTICIPAGAO NA PESQUISA: a sua participagdo acontecera por meio de
respostas em entrevistas e em conversas com o pesquisador, assim como por meio
da participagdo nas atividades que realiza na escola e na comunidade que serao
acompanhadas pelo pesquisador.

RISCOS E DESCONFORTOS: Por estarmos vivenciando um periodo recente pos-
pandémico de COVID-19, o risco de infecgdo € real. Por conta desse risco
manteremos o distanciamento social, assim como serdo utilizadas mascaras pelo
pesquisador. A pesquisa levara em consideragao as normas aplicaveis a pesquisas
em Ciéncias Humanas e Sociais e ndo admitiremos qualquer forma de exploragao
fisica, mental, psicoldgica ou intelectual e social dos sujeitos da pesquisa assim como,
nao admitiremos situagdes que coloquem em risco a integridade e o bem-estar fisico,
mental dos participantes.

BENEFICIOS: esperamos que os resultados da pesquisa possam trazer melhorias
para o processo educacional da Aldeia Trés Unidos, sobretudo para a Escola Kanata
T-Ykua, e demais comunidades onde a educacdo escolar opere na modalidade
Educacédo Escolar Indigena.

FORMAS DE ASSISTENCIA: Sua participagdo é voluntaria, portanto, o (a) Sr (a) ndo
recebera nenhuma remuneragdo, assim como ndo tera nenhuma despesa.
Garantimos ao(a) Sr(a), e seu acompanhante quando necessario, o ressarcimento das
despesas que venham a ser geradas devido sua participagao na pesquisa, ainda que
nao previstas inicialmente.

Se depois de consentir em sua participagao o Sr (a) desistir de continuar participando,
tem o direito e a liberdade de retirar seu assentimento em qualquer fase da pesquisa.
Se vocé precisar de algum tratamento, orientacdo ou encaminhamento por se sentir
prejudicado por causa da pesquisa, todos esses procedimentos ficardo sob a
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responsabilidade do pesquisador que tomara as medidas necessarias para o
atendimento.

CONFIDENCIALIDADE: Todas as informagdes que o(a) Sr.(a) nos fornecer serdo
utilizadas somente para esta pesquisa. Considerando os direitos dos participantes da
pesquisa, dispostos na Resolugdo CNS n° 510 de 2016 e da Portaria da FUNAI n°
177/PRES/2006, sua privacidade sera totalmente respeitada e vocé tera garantida a
confidencialidade de suas informagbes pessoais. O senhor(a) decidira a partir dos
critérios de exclusdo abaixo, quais informac¢des poderdo ser gravadas e/ou
divulgadas:

Autorizo a gravacao e/ou divulgacdo da minha imagem e/ou voz
Nao autorizo a gravacao e/ou divulgacdo da minha imagem e/ou voz
Autorizo a gravacao, mas néao a divulgacdo de minha imagem e/ou voz

ESCLARECIMENTOS: Para qualquer outra informagédo, o (a) Sr (a) ou seu
responsavel podera entrar em contato com o pesquisador responsavel, Sr. Rossini

Pereira Maduro, no endereco comercial || GGG - oue

10 de Novembro, em horario comercial ou em qualquer horario pelo telefone
I o zinda pelo email: [N

O(A) Sr(a) ou seus responsaveis também poderdo entrar em contato com o Comité
de Etica em Pesquisa com Seres Humanos da Universidade do Estado do Amazonas
- CEP/UEA e com a Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP. O CEP/UEA
€ um colegiado multi e transdisciplinar, independente, criado para defender os
interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade e para
contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos, fica localizado
na Av. Carvalho Leal, 1777, Cachoeirinha, CEP: 69065-001, Fone: (92) 3878-4368. A
CONEP ¢é uma comissédo do Conselho Nacional de Saude - CNS, com a funcao de
implementar as normas e diretrizes regqulamentadoras de pesquisas envolvendo
seres humanos, se localiza no SRTVN - Via W 5 Norte - Edificio PO700 - Quadra
701, Lote D - 3° andar - Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-
5877.

Este documento (RALE) sera elaborado em duas VIAS, que serdo rubricadas em
todas as suas paginas, exceto a com as assinaturas, e assinadas ao seu término
pelo(a) Sr(a)., ou por seu representante legal, e pelo pesquisador responsavel, ficando
uma via com cada um.
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ASSENTIMENTO POS INFORMADO

Pelo presente instrumento, eu ,
declaro que concordo em participar da pesquisa.

E, por estar de acordo, assino o presente termo.

Manaus, de de 2024.

Assinatura por extenso do(a) participante

Assinatura por extenso do(a) pesquisador(a) responsavel

*O participante podera, além da forma escrita, registrar seu assentimento por meio do
desenho de um objeto ou de uma gravura de sua preferéncia.
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3. RCLEPR - Registro de Consentimento Livre e Esclarecido — Pais e/ou
Responsaveis

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO AMAZONAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO NA AMAZONIA — PGEDA -
ASSOCIACAO EM REDE CURSO DE DOUTORADO EM EDUCAGAO NA
AMAZONIA
POLO MANAUS

REGISTRO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - RCLE

Prezados(as) pais e/ou responsaveis,

Seu filho(a) esta sendo convidado(a) a participar como voluntario(a) do projeto de
pesquisa “KANATA T-YKUA: ESCOLA INDIGENA, DECOLONIZACAO DE SABERES
E (RE)AFIRMACAO IDENTITARIA”, sob a responsabilidade do sr. Rossini Pereira
Maduro. O objetivo do projeto € Analisar o uso da Escola Indigena Kanata T-Ykua
como espacgo de decolonizacdo de saberes e (re)afirmagao identitaria do povo
Kambeba da Aldeia Trés Unidos.

A participacgéo de seu filho(a) no projeto, possibilitara uma melhor compreenséo sobre
a dindmica da organizagéao curricular da escola indigena da aldeia Trés Unidos e como
os saberes tradicionais reverberam nessa organizagao.

PARTICIPAGCAO NA PESQUISA: Ao participar desta pesquisa, seu filho(a), ira nos
conceder respostas através de participacdo em entrevistas e respondendo
questionarios, assim como por meio do acompanhamento do pesquisador nas
atividades que realiza na escola e na comunidade. As entrevistas seréo breves, nédo
ultrapassando 45 minutos de duragcdo. A observacado participante consistira em
observacado das atividades cotidianas da crianca nos espagos comunitarios e na
escola Kanata T-Ykua.

RISCOS E DESCONFORTOS: O(s) procedimento(s) utilizado(s) como observagéo e
dialogos poderao trazer algum desconforto para seu filho, como nédo se sentir a
vontade e se sentir prejudicado ou com algum incomodo com a presenga do
pesquisador. Por ainda estarmos vivenciando um periodo pandémico de COVID-19, o
risco de infecgdo € real. Por conta desse risco, as entrevistas e as observagoes
levardo em consideragao todas as orientagdes da OMS e do MS em relagao as regras
de distanciamento social, assim como ser&o utilizadas mascaras pelo pesquisador. A
pesquisa levara em consideracdo as normas estabelecidas na Resolucdo N° 304 de
09 de agosto de 2000, do Conselho Nacional de Saude, que estabelece as normas
para a pesquisa envolvendo seres humanos — area de Povos Indigenas, as normas
estabelecidas na Resolugao CNS N° 466/2012, que estabelece as diretrizes e normas
regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos, e as normas
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estabelecidas pela Resolugdo CNS N. 510/2016, que dispbe sobre as normas
aplicaveis a pesquisas em Ciéncias Humanas e Sociais.

BENEFICIOS: esperamos que as reflexdes e apontamentos da presente pesquisa
possibilitem uma melhor compreensao sobre a educagao escolar indigena, podendo
trazer melhorias para o processo educacional da Aldeia Trés Unidos e demais
comunidades onde a educagao escolar opere na modalidade Educacédo Escolar
Indigena.

GARANTIA DE ACESSO AOS RESULTADOS: Esperamos que os resultados da
presente pesquisa possibilitem uma melhor compreenséo sobre a educacgao escolar
indigena, podendo trazer melhorias para o processo educacional da Aldeia Trés
Unidos e demais comunidades onde a educacdo escolar opere na modalidade
Educacgao Escolar Indigena. Todos os resultados da pesquisa serédo divulgados e
disponibilizados aos participantes por meio de seminario de apresentacdo dos
resultados da pesquisa a ser realizado na comunidade e por meio de material
impresso que sera disponibilizado para a comunidade na biblioteca da Escola Kanta
T-Ykua.

FORMAS DE ASSISTENCIA: a participacéo de seu filho(a) é voluntaria, portanto, o(a)
mesmo(a) ndao recebera nenhuma remuneragdo, assim como nao tera nenhuma
despesa. Garantimos ao seu filho(a), e seu acompanhante quando necessario, o
ressarcimento das despesas que venham a ser geradas devido sua participagao na
pesquisa, ainda que nao previstas inicialmente.

Se depois de consentir em sua participacédo o seu filho(a) desistir de continuar
participando, tem o direito e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase
da pesquisa, seja antes ou depois da coleta dos dados, independente do motivo e
sem nenhum prejuizo a sua pessoa. Se seu filho(a) precisar de algum tratamento,
orientagdo ou encaminhamento por se sentir prejudicado por causa da pesquisa,
todos esses procedimentos ficardo sob a responsabilidade do pesquisador que tomara
as medidas necessarias para o atendimento. Havendo algum dano decorrente da
pesquisa, o participante tera direito a solicitar indenizagao através das vias judiciais
ou extrajudiciais.

CONFIDENCIALIDADE: Todas as informagdes que o(a) Sr.(a) nos fornecer serao
utilizadas somente para esta pesquisa. Considerando os direitos dos participantes da
pesquisa, dispostos na Resolucdo CNS n° 510 de 2016 e da Portaria da FUNAI n°
177/PRES/2006, sua privacidade sera totalmente respeitada e vocé tera garantida a
confidencialidade de suas informagdes pessoais. O senhor(a) decidira a partir dos
critérios de exclusdo abaixo, quais informacdes poderdo ser gravadas e/ou
divulgadas:

Autorizo a gravacao e/ou divulgacdo da minha imagem e/ou voz
N&o autorizo a gravacéao e/ou divulgagdo da minha imagem e/ou voz
Autorizo a gravacao, mas nao a divulgacdo de minha imagem e/ou voz
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ESCLARECIMENTOS: Para qualquer outra informacao, o (a) Sr (a) podera entrar em
contato com o pesquisador responsavel, Sr. Rossini Pereira Maduro, no enderecgo

comercial || G - ue 10 de Novembro, em horario

comercial ou em qualquer horario pelo telefone | N . ou ainda pelo email:

O(A) Sr(a). também pode entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa com
Seres Humanos da Universidade do Estado do Amazonas (CEP/UEA) e/ou com a
Comissao Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP. O CEP/UEA fica localizado na
Av. Carvalho Leal, 1777, Cachoeirinha, CEP: 69065-001, Fone: (92) 3878-4368. O
CEP/UEA é um colegiado multi e transdisciplinar, independente, criado para defender
os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade e para
contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos. ACONEP é uma
comissdo do Conselho Nacional de Saude - CNS, com a fung¢ao de implementar as
normas e diretrizes regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos, se
localiza no SRTVN - Via W 5 Norte - Edificio PO700 - Quadra 701, Lote D - 3° andar -
Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877.

Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que serdo rubricadas em
todas as suas paginas, exceto a com as assinaturas, e assinadas ao seu término
pelo(a) Sr(a)., ou por seu representante legal, e pelo pesquisador responsavel, ficando
uma via com cada um.

CONSENTIMENTO POS INFORMADO

Pelo presente instrumento que atende as exigéncias legais, o0
Sr.(a) , declara que, apos leitura minuciosa do RCLE,
teve oportunidade de fazer perguntas, esclarecer duvidas que foram devidamente
explicadas pelos pesquisadores, ciente dos servigos e procedimentos aos quais sera
submetido e, ndo restando quaisquer duvidas a respeito do lido e explicado, firma sua
autorizacao de seu filho(a) para participar voluntariamente desta pesquisa.

E, por estar de acordo, assina o presente termo.

Manaus, de de 2024.

Assinatura por extenso do(a) responsavel do(a) estudante*

Assinatura por extenso do pesquisador responsavel
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*O responsavel pelo estudante podera, além da forma escrita, registrar seu
consentimento na forma sonora ou imagética.
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