/'Sy, Poder Executivo N— =
4 Ministério da Educacgao PPGAS :( )|
~ Universidade Federal do Amazonas ~_

¥ ; Programa de Pés-Graduagao em Antropologia UFAM

GENILDO DA SILVA NOBREGA - MURA

COMO 0OS MURA-PEARA DA TERRA INDIGENA CUNHA-SAPUCAIA
RECONQUISTARAM SEUS DIREITOS TERRITORIAIS

MANAUS -AM
2025



GENILDO DA SILVA NOBREGA - MURA

COMO OS MURA-PEARA DA TERRA INDIGENA CUNHA-SAPUCAIA
RECONQUISTARAM SEUS DIREITOS TERRITORIAIS

Dissertacdo apresentado ao Programa de Poés-
Graduacdo em Antropologia Social — PPGAS da
Universidade Federal do Amazonas — UFAM,
como requisito para obtengdo do titulo de Mestre
em Antropologia.

Orientadora: Dra. Maria Helena Ortolan
Linha de pesquisa 2: Povos indigenas e povos tradicionais, territorialidades, politicas e
movimentos sociais

MANAUS -AM
2025



Ficha Catalografica

Elabkerada antomaticamente de acerdo com os dados fornecidos pelofa) auton{a).

MN754c

Mobrega, Genildo da Silva

Como oz Mura-Peara da Terra Indigena Cunhi-Sapucaia reconguistaram
sens direitos territoriais f Genildo da Silva Nobrega. - 2025, 189 f: 4l
color, ; 531 emi.

Crientador{a)): Maria Helena Ortolan.
Dissertacio (mestrado) - Universidade Federal do Amaronas, Programa
de Poz-Graduagio em Antropologia Social, Manaus - Amazonas, 2025,

1. Protagonizmo indigena hdura. 2. Coletividade. 3. Politica indigena_ 4.
hiemdria. 5. Fegularizacio e reconquista de territorio indigena. 1.
Crtolan, Maria Helena II. Universidade Federal do Amazonas. Programa
de Pos-Graduagio em Antropologia Social. IO Titulo




GENILDO DA SILVA NOBREGA - MURA

MURA-PEARA DA TERRA INDIGENA CUNHA-SAPUCAIA
RECONQUISTARAM SEUS DIREITOS TERRITORIAIS

COMO OS

Dissertacdo apresentado ao Programa de Poés-
Graduacdo em Antropologia Social — PPGAS da
Universidade Federal do Amazonas — UFAM,
como requisito para obtencdo do titulo de Mestre
em Antropologia.

Aprovada em 14 de outbro de 2025.

BANCA EXAMINADORA

Profd. Dra: Maria Helena Ortolan

Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal do Amazonas

PPGAS/AM
Presidente

Profa.Dr2.: Ana Carla dos Santos Bruno

PPGAS/AM
Membro interno

Prof2. Dr2. Jonise Nunes Santos
PPGAS/AM
Membro interno
Prof°. Dr°. Raimundo Nonato Pereira da Silva
PPGAS/AM

Membro interno

Profd.Dra: Marcia Maria Gramkow
Membro Externo



DEDICATORIA

Dedico este trabalho a todos da minha familia, em especial ao meu
pai Getllio Nobrega, a minha mée, Delzuita Nobrega. E também a
minha esposa Socorro Nobrega, ao meu filho Thiago, as minhas
duas filhas: Ester e Suzana, pelo afeto e forca, € motivacdo para
realizar este trabalho. Dedico também aos meus ancestrais Mura
(kaité (Sebastiana), Sinésio Ramos, Pedro Nobre e Xica Lacerda),
Né&o posso deixar agradecer as minhas queridas professoras: Ester
Buzaglo, Neci Malta e Maria Helena Ortolan, pela confianca em
mim depositada para a realizacdo deste trabalho.



KUEKATU RETE
AGRADECIMENTOS

Meus sinceros Kuekatu reté ao nosso Deus, grande mestre e arquiteto do Universo, sem
ele nada existiria, obrigado, Deus, por ser o silencioso coautor deste trabalho, inspirando cada
palavra com seu sopro de vida, obrigado pela paciéncia divina que supera a de todos 0s
orientadores, sempre te agradecerei, por me ensinar que, na academia, assim como na vida, a fé
move montanhas, ainda que essas “montanhas” sejam de papel, mas move, e em cada mover surge
uma nova descoberta.

Agradeco a Universidade Federal do Amazonas — UFAM/Manaus e ao Programa de Pos-
Graduacdo em Antropologia Social -PPGAS-UFAM.

Ao Nucleo de Estudos e Politicas Territoriais na Amazonia — NEPTA/PPGAS-UFAM e
a todos que dele fazem parte.

Aos Membros do Colegiado Indigena/ COLIND, do Programa de Pds-Graduagdo em
Antropologia Social da Universidade Federal do Amazonas - PPGAS/UFAM, que contribuiram e
contribuem bravamente na representatividade indigena dentro do PPGAS, em especial pela
carinhosa recepcdo que foi dada ndo s6 a mim, mas a todos os parentes que chegam ao Programa
e sdo acolhidos pela equipe maravilhosa deste colegiado, sempre nos motivando em prosseguir.

A minha orientadora Prof.2 Dr2, Maria Helena Ortolan, pela imensuravel contribuicio
deste trabalho de pesquisa, resultante nesta dissertacdo, que certamente servira de ponto de partida
a quem tiver interesse em saber mais sobre o protagonismo do povo Mura da terra indigena Cunha-
Sapucaia.

Aos professores que contribuiram diretamente com minha vida académica, Professora
Dr2. Maria Helena Ortolan; Prof.2. Dr2 Ana Carla Bruno; Pr2. Dr2, Flavia Lima; Prof.2 Dré. Marcia
R. Calderipe; Prof.2 Dr. Priscila Fauhaber; Dr2. Raquel Wiggers; Dr. Raimundo Nonato; Dr. Mario
Chagas; Dr. Sidney Antonio da Silva; Dr. Jodo Pacheco de Oliveira; Dr. Sanderson Oliveira; Dr.
Gilton Mendes dos Santos Dr. Thiago Cardoso Mota e Dr. Jodo Lino.

A equipe pedagdgica do 3° Colégio Militar da Policia Militar — CMPM Il1. E.E. Waldocke
Fricke de Lyra/Manaus-Am, (Pedagoga Roseny, Pedagoga Sebastiana e Gestor Majo Idevandro),
obrigado pela compreensdo dada a mim, possibilitando e adequando meus tempos de aula nesta
escola, assim pude realizar projetos, seminarios, estagios e pesquisas referente ao mestrado.

Minha gratiddo aos meus colegas de trabalho da escola CMPM Ill, Maria Ivone de
Aradjo, Neci Malta, Ailana Patricia, Amarildo, lvana, Leidiane, Laydiceia, Jodo Monteiro,

Fabricio, Marcio, Albert, L&zaro, José Carlos, Adriana, Déborah, Joana Nogueira, Laura, Gabriela,



Suzane, Alvilene, Mércio, Daniele, Lazaro, Flavia, Hanna, Leila, entre tantos amigos que me
motivaram durante minha trajetéria académica.

Minha gratiddo a todos os meus colegas de mestrado e doutorado que durante as a
socializaram conhecimentos, experiéncias de vida, de projetos, de trabalhos, de estudos e pesquisas
que certamente contribuiram para a solidificacdo de conhecimentos referente a nossa profisséo.

Externo gratiddo aos colegas do magistério indigena e ndo indigena, obrigado pela
atencdo, por sempre estarem presentes no dia a dia, com palavras de encorajamento e forca.
Obrigado pelo companheirismo, por fazerem parte desta minha trajetéria de vida que foi tdo ardua,
minha gratiddo a todos voceés.

Kuekatl reté aos meus ancestrais Mura! Aos meus parentes Mura da Terra Indigena
Cunhé-Sapucaia! Kuekat( rete por terem contribuido de forma direta e indiretamente para
realizacéo deste trabalho, meu especial agradecimento as liderancas Mura da T.l. Cunh&-Sapucaia:
Tuxauas (Thiago de Souza (ja ancestralizado), Pedro M.de Souza; Simdo M. de Souza; Manuel
Vasconcelos (j& ancestralizado), Armando; Alonso Reis; Edneio Bentes, Pedro Passos, Leonardo,
Hozana Souza, entre outros. Professores: (Raimundo de Paula, Raimundinha de Paula (Mundinha),
Jodo Bentes, Jodo Gomes (primeiro professor da Aldeia Piranha), Adaizo Chaves, Jandira Martins,
Delzuita Nobrega, Ronice Valente, Magno Bentes, VValdemarina, Orielene Souza, Ivo Nascimeto,
Bel Bentes, Itamar Bentes, Débora Roberto, Edenilson Roberto, Osavaldo Almeida, lvanildo
Coutinho, Geane Nobrega, Carlos Souza, Gilson Souza, Erenita Souza, Gerli Brasil, Fabio Junior,
Anderson Vale, Joaquim Rodrigues, Jubileu, Carmem Bentes, Valdinei Souza (ja ancestralizado).
Meus agradecimentos especiais as parteiras, ao agente indigena de saude, aos alunos das escolas
indigenas, antropo6logos, obrigado por confiarem em ser meus interlocutores durante as pesquisas

que me possibilitou na escrita desta Dissertacao.

Por: Genildo Mura.



RESUMO

O presente estudo faz uma abordagem tedrico-metodoldgica sobre como 0s Mura-peara da terra
indigena Cunh&-Sapucaia, localizada no rio Preto do Igapd-A¢u/Am, reconquistaram seus
direitos territoriais a partir do engajamento na etnopolitica, protagonizada pelas por eles mesmo.
Por meio de uma linha tedrica interpretativista, e (etnogréafica, autoetnografia), e dialogo com
autores (antropdlogos, etndlogos, professores, tuxauas, ancidos e demais liderancgas indigenas da
T.1. Cunh&-Sapucaia), foi possivel (ouvir, vivenciar, anotar, registrar) fazer interlocugdes e saber
como ocorreu as préaticas de defesa dos direitos territoriais pelos Mura-peara da Terra Indigena
Cunh&-Sapucaia. Vale ressaltar que também foi necessario recorrer (lembrar) a trajetoria de luta
gue nossos ancestrais vivenciaram para que hoje, na atualidade nossas liderangas pudessem dar
continuidade numa saga que teve inicio desde o seculo XVII e que para nés, povo Mura da T.1.
Cunhé-Sapucaia, so teve desfecho no dia 1° de novembro de 2006, conforme datado e oficializado
no diario oficial da Unido, onde é consolidado a regulamentacéo e homologacéo da nossa terra
indigena. “Somente com nossa terra demarcada, foi possivel nos sentir mais seguros diante de
uma frente colonizadora que sé tem interesse em ocupar as terras sem se importar de quem ela
realmente pertence (Simdo Marques/tuxaua,2024). Com nossa terra demarcada foi possivel que
0 povo Mura da T.I. Cunh&-Sapucaia ascendesse nas diversas esferas de atuacdo da nossa
etnopolitica (Educagdo escolar indigena, Firmacdo de identidade étnica, Fiscalizagdo e
vigilancia da terra), evento este que contribuiu para a emersdo do povo Mura da Terra indigena
Cunha — Sapucaia, e que agora continuamos tragando planos e acGes em prol da continuidade do
legado do nosso povo, que é continuar defendendo nossas terras contra invasores.

Palavras - Chave: Protagonismo indigena Mura, Coletividade, Politica indigena, Regularizacéo

e reconquista de territdrio indigena.



ABSTRECT

The present study takes a theoretical-methodological approach to how the Mura-peara of the
Cunha-Sapucaia indigenous land, located on the Preto do Igap6-Acu/Am river, regained their
territorial rights through engagement in ethnopolitics, led by them. Through an interpretative
theoretical line, and (ethnographic, autoethnography), and dialogue with authors
(anthropologists, ethnologists, teachers, tuxauas, elders and other indigenous leaders from T.I.
Cunha-Sapucaia), it was possible (listen, experience, write down, record) make conversations and
find out how the practices of defending territorial rights by the Mura-peara of the Cunh&-Sapucaia
Indigenous Land occurred. It is worth highlighting that it was also necessary to resort to
(remember) the trajectory of struggle that our ancestors experienced so that today, today, our
leaders could continue a saga that began in the 17th century and that for us, the Mura people of
T.1. Cunh&-Sapucaia, only came to an end on November 1, 2006, as dated and made official in the
official gazette of the Union, where the regulation and approval of our indigenous land is
consolidated. “Only with our land demarcated was it possible for us to feel safer in the face of a
colonizing front that is only interested in occupying the land without caring who it really belongs
to (Simao Marques/tuxaua,2024). With our land demarcated, it was possible for the Mura people
of T.I1.Cunh&-Sapucaia to rise in the various spheres of action of our ethnopolitics (Indigenous
school education, Establishment of ethnic identity, Inspection and surveillance of the land), an
event that contributed to the emergence of the people Wall of the Cunh&@ — Sapucaia indigenous
land, and that we now continue to draw up plans and actions in favor of continuing the legacy of
our people, which is to continue defending our lands against invaders.

Keywords: Mura indigenous protagonism, Collectivity, Indigenous policy, Regularization and
reconquest of indigenous territory.
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INTRODUCAO

Meu nome é Genildo da Silva Nobrega, pertenco ao povo Mura da Terra indigena Cunha-
Sapucaia?, localizada no rio Preto do Igapé-Acl do municipio de Borba — Amazonas. Comego
explicando que, depois do Exame de Qualificacdo da minha Dissertagdo, mudei minhas primeiras
reflexdes sobre minha escolha em fazer uma pesquisa antropoldgica no Mestrado com mais énfase
no tema da educacdo escolar indigena. Dialogando com os professores da Banca Examinadora,
compreendi que minha experiéncia Mura, a que me fazia ser autoridade étnica do meu Mestrado,
iria muito mais do que minha dedicacéao profissional como professor indigena. A tematica passou
a ser “Como os Mura-Pearas? da Terra indigena® Cunh&-Sapucaia reconquistaram seus direitos
territoriais”, isto porque as reflexdes que fizemos durante o Exame de Qualifica¢ao refor¢aram
ainda mais a importancia de registrar com meu olhar antropoldgico o protagonismo etnopolitica
do povo Mura de Cunh&-Sapucaia no processo de regularizacdo da terra e suas praticas de defesa
dos direitos territoriais e identidade étnica.

REGISTRO FOTOGRAFICO DO MAPA DA T.I. CUNHA-SAPUCAIA, LOCALIZADA NO BAIXO RIO
MADEIRA/AM.

TERRA INDIGENA CUNHA-SAPUCAIA
POVO MURA

Fonte: Trabalho de campo: Enciclopédia/Povos indigenas do Brasil, com ilustracfes de Luiz
Pagano.2023.

! Denominagdo: Terra Indigena Cunh3-Sapucaia. Localizagio: Municipios de Borba e Autazes, Estado do Amazonas. Superficie:
463.000 ha. Perimetro: 473 km. Sociedade indigena: Mura. Familia Linguistica: Mura. Populacdo: 564 pessoas (1999).
Identificag@o e delimitagdo: Grupos Técnicos constituidos pelas Portarias n° 078/PRES, de 28 de janeiro de 1997 e n° 1039/PRES,
de 04 de novembro de 1999, ambos coordenados pela antropdloga Marta Rosa Amoroso.(Ministério da Justica — Fundag@o Nacional
dos Povos Indigenas/FUNAIL - Coletanea de documentos da T.L Cunha-Sapucaia/acesso:
https://biblioteca.funai.gov.br/media/pdf/Folheto69/FO-CX-69-4485-2012.PDF).

2 Para 0 Povo Mura da Terra Indigena Cunh3-Sapucaia, o termo MURA-PEARA, significa aquele que vai na frente. O que vai na
frente tem a missdo de cuidar dos que vao atras. O Peara pode ser um professor, um tuxaua, um cagador, um pescador, um pai de
familia ou alguém que assume uma missao de comandar um determinado grupo.

3 Terra indigena € uma categoria juridica, tendo, portanto, sua origem na definigdo de direitos territoriais indigenas. Tais direitos
foram reconhecidos ao longo da historia pelo Estado nacional brasileiro em diversos dispositivos legais (Cavalcante, 2013, p. 44).
De acordo com a Constituigdo Federal de 1988, no artigo 231, as terras indigenas podem ser entendidas da seguinte maneira: “§ 1°
- Séo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservagao dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao
fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes. § 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.


https://biblioteca.funai.gov.br/media/pdf/Folheto69/FO-CX-69-4485-2012.PDF
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E importante compreender o protagonismo etnopolitico que irei abordar em minha
Dissertagéo relacionando-o ao significado ser "Mura-Peara”. Para o povo Mura da T.l. Cunha —
Sapucaia, localizada no rio Preto do Igapd-Acu, o termo “Mura-Peara, significa aquele que vai na
frente, aquele que deve proteger seu povo avisando a presenca de possivel ameacga”. O Peara
precisa estar atendo a qualquer perigo e avisar os parentes, geralmente o Peara € o tuxaua da aldeia.
Na aldeia todos confiam no Peara, se alguma coisa acontecer com o Peara todos ficam indefesos,
sujeitos a ataques de inimigos. Se o Peara toma alguma deciséo errada, todos também sofrem a
consequéncia. Na contemporaneidade, o Peara é quem toma a frente das reunides, € 0 que vai na
cidade em busca de contrato de professores, de agentes de salde, de projetos ou outros beneficios
oferecidos ao povo de sua aldeia.

Enquanto que Etnopolitica indigena refere-se a participacdo de povos indigenas como
protagonistas de suas proprias causas, buscando a autodeterminacdoe apromocdo de
direitos através de acdes coletivas e do envolvimento em processos de negocia¢do com o Estado e
a sociedade. A etnopolitica abrange desde a articulacdo para a formulacéo de politicas publicas,
como a educacdo escolar indigena bilingue e diferenciada, saude, meio ambiente, até a defesa dos
territorios indigenas e direitos étinocos e culturais.

Como exemplo de etnopolitica indigena est& preconizado no Decreto n° 6.861, de 27 de
maio de 2009, a importancia de os povos indigenas nas suas territorialidades fortalecer por meio
da etnopolitica assuntos relacionados a saude, a educacéo, a defesa de seus teritorios, firmacao

étnica entre outros assuntos pertinentes ao povo indigena. Vejamos:

| - Valorizagdo das culturas dos povos indigenas e a afirmagdo e manutengdo de sua
diversidade étnica; Il - Fortalecimento das praticas socioculturais e da lingua materna de
cada comunidade indigena; 111 - Formulagdo e manutencéo de programas de formagao de
pessoal especializado, destinados a educacdo escolar nas comunidades indigenas;
IV - Desenvolvimento de curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteddos culturais correspondentes as respectivas comunidades; V - Elaboracdo e
publicacdo sistematica de material didatico especifico e diferenciado; e VI - Afirmacgéo
das identidades étnicas e consideracdo dos projetos societarios definidos de forma
autdbnoma por cada povo indigena.

Em suma, entendemos que a Etnopolitica trata do estudo das relac@es, ou do dialago entre
0s povos inidgenas e o Estado, ela abrange as mais diversas atividades politicas e as dinamicas de
poder dentro das comunidades inidgenas, ou seja a etnopolitica € um campo que analisa como a
etnicidade influencia a politica e como as politicas estatais moldam as relagcdes interétnicas,
incluindo a resisténcia de grupos a dominacdo, a luta por direitos e a busca por representacédo
politica.

Ao cursar a Pds-Graduacdo em Antropologia Social, na Universidade Federal do

Amazonas/UFAM, compreendi que minha motivacao deveria ir além de "registrar” simplesmente,
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mas sim etnografar com reflexdo tedrico-metodoldgica de ser um Mura. Minha formacdo como
antropologo indigena tem me proporcionado estar em um campo de dialogos reflexivos no qual
minha compreensdo de ser Mura entrecruza com significados de mundo de outros povos, incluindo
0s ndo indigenas.

A partir do pressuposto teérico de uma linha de pesquisa de campo e analitica
interpretativa de ser etnégrafo como antrop6logo indigena, meu principal objetivo neste estudo é
compreender a etnopolitca das liderangas indigena Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia,
concernente aos aspectos historicos, as praticas de defesa dos direitos territoriais, como:
demarcacgdo da terra, fiscalizacdo da terra, educacéo escolar indigena e firmagdo de identidade
étnica.

Por se tratar de uma pesquisa etnografica voltada para um olhar reflexivo sobre o fazer
etnopolitco nas relagcfes sociais e das relacdes de poder exercida pelas liderancas do povo Mura
da T.l. Cunh&-Sapucaia, implicou-me em fazer esta pesquisa com o0s tuxauas, anciaos, professores,
parteiras e Agente indigena de saude, os quais ja fazem parte da minha experiéncia étnica, mas
que agora passam a ser meus interlocutores para elaboracdo desta Dissertagéo.

Para descrever a etnopolitca e cosmopolitica do Povo Mura da Terra Indigena Cunha-
Sapucaia, percorri dois caminhos de interlocugdo: um com autores/pesquisadores que escreveram
sobre 0 povo Mura (incluindo a antrop6loga Marta Amoroso, Maria Helena Orotlan, Ana Mari)
entre outros. Outro caminho foi com as proprias liderancas indigenas Mura de Cunha-Sapucaia
que participaram e que participam de forma direta e indireta na etnopolitca do povo Mura que
culminou na concretizacdo de diversas conquistas sociais, tais como: regularizacao e fiscalizagao
da terra, implantacdo de escolas nas aldeias, formacao de professores indigenas, criacdo de polo
base de saude, além do fortalecimento das politicas de afirmacao étnica do povo Mura da T.I.
Cunhé-Sapucaia.

A particularidade que me possibilitou a realizacdo deste trabalho foi a utilizacdo da
autoetnografia. A partir da minha presenca e participacao nas rodas de conversas junto com minhas
liderangas mais velhas, foi possivel observar de perto como ocorreu e como ocorre o fazer
etnopolitica das liderancas Mura, foi nas reunides, nos eventos ocorridos nas aldeias, nas escolas,
nos rituais de cura, nos encontros, Nnos semindrios, no caminho da roga, na coleta de mandioca
junto com minhas liderangas, nos momentos do feitio de farinha (14 na casa de farinha), foi durante
as viagens de barcos (indo para as aldeias), foi no terreiro da aldeia, foi I na beira do rio, la na
beira do barranco, foi andando silenciosamente nos caminhos da floresta e dos rios que me

possibilitou fazer reflexdes para escrita deste trabalho, como diz a nossa parenta de lutas “ E no
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territorio indigena, com o siléncio e a sabedoria milenar que aprendemos com os mais velhos a ouvir,
mais que falar.” — Marcia Wayna Kambeba (2023).

Além dessas vivencias, para que as informacgdes obtidas ndo se perdessem, utilizei o
caderno de campo para fazer registros, utilizei aparelhos de celular para fotografar e gravar as
evidéncias de meu trabalho. Dessa forma, posso afirmar que foi possivel autoetnograr néo so as
questBes indagadoras que eu precisava saber, mas também a minha professora orientadora, Maria
Helena Ortolan, que me desafiou a pesquisar durante minha trajetéria no Mestrado. Cada
indagacdo foi analisada com reflexdo tedrico-metodoldgica de forma servir de ponto de partida
para realizacdo de outras pesquisas, fomentando, e divulgando nas universidades a importancia da
cosmopolitica e a etnopolitca do povo Mura para a reconquista de suas terras.

Para nds, assim também para os demais povos indigenas, conscientemente sabemos a
relevancia dos registros de nossas lutas porque nos permite dar visibilidade a nossa histéria e aos
diversos conhecimentos de nossas ancestralidades que precisam ser socializados. Sabemos que
esses registros contam e recontam sobre nossas experiéncias de lutas, e que devem ser transmitidas
as futuras geracdes e, essa forma de registrar tambeém pode ser entendida como uma estratégia que
utilizamos na contemporaneidade para que nossas lutas ndo venham mais ser esquecidas e muito
menos distorcidas.

A advogada Rosely Stefanes Pacheco (2007, p. 13), em sua obra intitulada Movimentos
Sociais: a construgdo da identidade na diversidade, ressalta que as sociedades indigenas e sua
relagdo com o novo momento de reconstruir as narrativas de seus processos historicos, tem
mostrado que sua resisténcia ndo esta centrada na possibilidade de absorver ou ndo elementos de
outras culturas, mas sim na forma como estes elementos podem ser rearticulados positivamente
entre 0s povos inidgenas.

Com efeito, dentro das universidades, o que tem sido a preocupacgdo dos académicos
indigenas é a “devolutiva” que daremos para a nossa comunidade de origem, é grande as
expectativas em relacdo ao que estamos escrevendo e publicando sobre a nossa comunidade,
incluindo, ai sobre nossos familiares, sobre as nossas liderancas e sobre todos aqueles que fizeram
parte de nossa trajetdria académica, dai a importancia de mantermos firme nossa postura de Peara,
que agora para nds Mura passa a ter uma nova denominacao que € “Cientista/Antropélogo Mura”.

Concernente a esse assunto, em um dos encontros realizados durante o Mestrado em
Antropologia Social, refleti com minha professora orientadora sobre autoridade etnogréfica do
antropdlogo James Clifford (2012), como é construida esta nogéo na escrita, 0 modo como o autor

se coloca presente no texto, como ele legitima um discurso sobre a sua pesquisa. Com Clifford,



19

nos antropdlogos indigenas refletimos sobre a nossa autoridade etnogréfica, mas podendo ir além
de dizer que somos os interpretes mais legitimos por pertencemos a cultura pesquisada. Isto
porque, lendo Clifford podemos também refletir sobre a propria autoridade do antropologo
indigena em relacdo ao sistema de conhecimento de seu povo, considerando que ele tem uma
posicao sociopolitica especifica na sociedade indigena a qual pertence, tem uma trajetéria de vida
com caracteristicas histdricas particulares no contexto das relagdes interétnicas entre indigenas de
povos etnicamente diferenciados e entre indigenas e ndo indigenas.

Clifford é inspirador para o antrop6logo indigena refletir sobre sua participacdo no
processo étnico de producdo de conhecimento de seu povo, sobretudo se sua formacao
antropoldgica o (re)posiciona neste processo a compreensao étnica da cultura indigena e ao mesmo
tempo nos possibilita questionar sobre a visdo tradicional e eurocéntrica da antropologia,
enfatizando que a cultura € uma "teia de significados” construida localmente e ndo como um
simples objeto de estudo que deve ser catalogado.

A partir do conceito sobre ‘“autoridade etnografica”, Clifford nos motiva como
antropdlogo indigena a valorizar nossos proprios conhecimentos validando-os com profundidade
e ndo apenas como dados coletados por um simples observador existente no mundo, pois na
antropologia pos-moderna Cliford em sua obra intitulada "A experiéncia etnografica™ (1988),
argumenta que a autoridade etnografica é uma construcao social e politica, que se refere a forma
como o0s antropdlogos representam as culturas que estudam. Ele questiona a ideia de que 0s
antropologos tém uma autoridade objetiva e neutra sobre as culturas que estudam. Clifford sugere
que a autoridade etnografica € uma negociacao entre o antropélogo e 0os membros da cultura
estudada. Isso significa que a representacao da cultura é sempre parcial, subjetiva e influenciada
pelas relacdes de poder entre o antropdlogo e os membros da cultura.

Dentre os principais pontos que o autor pdem em destaque sobre a autoridade etnografica,
estdo: Construcéo social, onde a autoridade etnogréafica é uma construgdo social, ndo uma realidade
objetiva; Negociacdo, situacdo em que a autoridade etnogréafica é resultado de uma negociacao
entre o antropdlogo e os membros da cultura estudada; Parcialidade a qual passa a ser uma
representacdo da cultura, que deve ser sempre parcial, subjetiva, por fim, a quarta questdo é
“Relagdes de poder”, onde a autoridade etnogréafica é influenciada pelas relagdes de poder entre o
antrop6logo e os membros da cultura. Essas ideias de Clifford nos apresentam implicacdes
importantes a serem refletidas nesta pesquisa antropoldgica o que nos faz pensar sobre autoridade

etnografica de ser um antropélogo Mura.
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Ainda sobre esse assunto, em uma das aulas do Mestrado que tratava sobre autoridade
etnogréfica, fui provocado pela minha professora orientadora, Maria Helena Ortolan, a estabelecer
interlocucdo com minhas liderancas de base sobre minha autoridade etnografica na compreenséo

do fazer etnopolitico do povo Mura, a primeira questao que nos levou a refletir foi:

- Quais os referenciais do Professor Genildo para narrar a etnopolitica do povo Mura da Terra
Indigena Cunha-Sapucaia?

Para essa pergunta a tuxaua Hozana Mura, respondeu:

O professor Genildo tem direito e legitimidade sim de falar sobre nés Mura da Terra
Indigena Cunhé-Sapucaia, porque ele € filho nativo daqui da nossa terra, € morador daqui
ele é Mura, ele nasceu na nossa terra. Ele foi para Manaus porque precisou estudar mais,
14 ele esta trabalhando e estudando, 14 fora ele tem o direito sim de falar bem do nosso
povo, |4 fora ele pode conhecer mais sobre nossos direitos, ele pode escrever a historia
do povo Mura, escrever como aconteceu as coisas contada por nds, o professor Genildo
é indio também, ele é Mura daqui. Durante o tempo em que morou aqui ele foi um Mura
Peara professor, nunca tivemos problema com ele. (Entrevista feita na aldeia Meu Sonho,
localizada na T.I. Cunh@&-Sapucaia, em 10 de julho de 2023).

O professor José Aldenor, aldeia Forno, relatou o seguinte:

Assim que recebemos o questionamento que buscava saber quem € o professor Genildo,
fizemos uma reunido na nossa aldeia, na reunido estava 0os moradores mais velhos, nessa
reunido foi dito por todos os presentes que o professor Genildo é o nosso Peara na
educacdo, confiamos nele porque ele é nascido e criado aqui na Terra Cunh&-Sapucaia,
ele tem parentes aqui no rio, ele é legitimo aqui da nossa terra, todos gostam dele, ele é
um Mura Peara, e é um excelente professor orientador. (Entrevista feita na aldeia Forno,
localizada na T.I. Cunh@&-Sapucaia, em 09 de julho de 2023)

J& o tuxaua da aldeia Piranha, Pedro Marques Mura, por sua vez, afirmou o seguinte:

Queremos lembrar que o professor Genildo que nos deu muita honra por contribuir com
seu trabalho aqui com nds, ele levou o0 nome do povo Mura de Cunha-Sapucaia a outros
lugares, onde ele chega ele fala bem da nossa cultura, como um professor de qualidade
na educacdo indigena, por meio dessa profissdo ele é considerado para nés um Peara
professor, e isso € uma honra para o povo Mura. (Entrevista feita na aldeia Piranha,
localizada na T.I. Cunh&-Sapucaia, em 08 de julho de 2023)

Considerando que o papel do professor indigena em uma comunidade vai além da sala de
aula, o professor indigena é também uma lideranga militante que defende os ideais de vida de seus
alunos e defende a cultura de seu povo. Por meio de sua préatica docente planeja aula voltada para
a realidade da comunidade, considerada a participacdo da comunidade, bem como suas praticas
socioculturais e religiosas, formas de producdo de conhecimento, além de produzir materiais

didatico-pedagdgicos voltados para o contexto sociocultural de seu povo. Tais aspectos ja se
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encontram documentados nas Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar indigena
(1999) e Resolucdo CEB N° 3, de 10 de novembro de 1999.

Portanto, posso afirmar que a nossa participacdo no fazer etnopolitca da comunidade em
é de suma importancia, pois ser professor Mura também € ser um Peara que tem autoridade e
legitimidade para fortalecer a identidade cultural, preservar e transmitir os saberes tradicionais e
garantir o direito a uma educacdo especifica, diferenciada e intercultural para os mais jovens.
Como professor Peara, podemos formar novas geragdes conscientes dos seus direitos e capazes de
escolherem o0s seus caminhos, ao mesmo tempo em que aplicam conhecimentos cientificos em
beneficio da propria comunidade.

Importante ressaltar aqui que essa tarefa ndo deva ser s6 do professor indigena, é
importante que 0s jovens alunos também sejam motivados a fazer tais registros para
compreenderem ndo sé a importancia das lutas, mas também do mundo cosmoldgico indigena e
sua relacdo com os ndo indigenas, e assim, consequentemente terem melhores condicbes e
preparacao para usar esses conhecimentos ndo s6 na aldeia, como também fora da aldeia.

Pelo fato de minha pesquisa envolver questdes sobre o fazer etnopolitca das liderancas da
Terra indigena Cunha-Sapucaia, fui desafiado mais vez pela minha professora orientadora, Maria
Helena Ortolan, a procurar saber de minhas liderancas quem é professor Genildo, a partir da

seguinte indagacao:

- Quem é o professor Genildo na etnopolitca do povo Mura da Terra indigena Cunha-Sapucaia?

Para esse questionamento, a tuxaua da aldeia Meu Sonho da Terra Indigena Cunha-

Sapucaia, Senhora Hozana Mura, 54 anos, respondeu o seguinte:

Quando nossa terra estava sendo demarcada, ele estava com a gente, sempre contribuindo
com aqui com as liderancas, sempre dando apoio nas reunifes, ndo tivemos problema
com ele, sempre ficou ao nosso lado, por isso o professor Genildo Mura é uma pessoa
importante para nds aqui na Terra Indigena Cunhé-Sapucaia. (Entrevista feita na aldeia
Piranha, localizada na T.I. Cunh&-Sapucaia, em 08 de julho de 2023)

O Senhor José Aldenor, 40 anos, professor indigena da aldeia Forno da Terra Indigena

Cunhé-Sapucaia, afirmou que:

Durante o processo de demarcacdo ocorrida nos anos de 90, 96, até meados de 2006,
momento em que tivemos grandes reunides aqui no rio, ele acompanhou as reunifes junto
com as liderancas indigenas, debateu junto a FUNAI sobre os direitos do povo Mura para
com a Terra que nos pertence. O nome dele esta nas atas das grandes reunifes e
assembleia, até hoje a gente nao esquece da participacdo do professor Genildo na defesa
de nossas terras. (Entrevista feita na aldeia Forno, localizada na T.l. Cunha-Sapucaia, em
08 de julho de 2023)
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O tuxaua Pedro Marques de Sousa, 83 nos, Tuxaua da aldeia Piranha da Terra Indigena
Cunha-Sapucaia, afirmou que:

Nas nossas lutas para conquista da terra (etnopolitica) ele deu importante contribuigéo na
demarcacdo de nossa terra, processo este que ndo seria preciso fazer, mas para os ndo
indios invadirem foi necessario fazer. Em 1996, quando a Terra Indigena Cunha-Sapucaia
foi demarcada, o professor Genildo nos ajudou fazendo documentos, nas reunides esteve
presente fazendo as atas, registrando nossas assembleias para acontecer a demarcacéo de
nossa Terra. Quando se fala no nome do professor Genildo, para nés é motivo de grande
alegria, e nos sentimos honrados em té-lo como nosso professor, ainda assim, ficariamos
emocionados de o professor Genildo tivesse dando aula aqui na aldeia Piranha.
(Entrevista feita na aldeia Piranha, localizada na T.l. Cunh&-Sapucaia, em 08 de julho de
2023)

Enquanto que o Agente Indigena de Saude, Senhor Manuel Evangelista, 57 anos, disse
que:

O professor Genildo é um Mura estudado, profissional, conhecedor de seus direitos como
Mura, nasceu e se na terra Indigena Cunha-Sapucaia, e hoje esta em Manaus estudando,
para buscar conhecimento melhor para nosso povo. Todo mundo aqui na nossa aldeia
gosta dele, foi meu professor e tenho muito orgulho disso. Na politica indigena, na
educacdo escolar indigena, e no processo de demarcacdo de terra acompanhou nossas
liderangas no feitio de atas, registros e falando sobre a importancia da preservagéo de
nossas terras. (Entrevista feita na aldeia Sapucaia, localizada na T.I. Cunha-Sapucaia, em
08 de julho de 2023).

Com as respostas acima citadas, pude refletir como as liderangas me veem como professor
Mura que atuou nas a¢des de defesa da Terra indigena, mas que agora a expectativa sobre mim
ndo é sé como um “professor Mura”, mas tambeém como um "pesquisador Mura", como um
"antrop6logo Mura™ que vai etnografar com reflexdo tedrico-metodoldgica sobre as préaticas de
defesa dos direitos territoriais nas diversas esferas de atuagdo etnopolitica: demarcacéo da terra,
fiscalizacdo da terra, educacdo escolar indigena e firmacao de identidade étnica.

A realizacdo desta pesquisa implicou-me em fazer reflexdes além de um olhar de
“professor Mura”, mas agora com um olhar de um "antrop6logo Mura". Para entender mais o que
fazia o antropdlogo, li autores como Roberto Cardoso de Oliveira (2017), mais precisamente a sua
obra intitulada “O Trabalho do Antropologo: Olhar, ouvir, escrever”, que trata do fazer
etnografico, da interpretacdo e da textualizacdo do que foi vivido em campo pelo antropologo.
Mas, um "antropélogo Mura" pesquisando seu préprio povo faria do mesmo jeito de um
antropologo ndo Mura o trabalho etnogréfico? Mas se ha diferenca neste fazer, o que seria? Minha
professora orientadora, ndo aceitaria apenas eu responder que seria meu pertencimento étnico, ou
entdo que, simplesmente, eu rejeitasse a proposta metodologica. O desafio em dar esta resposta

me conduziu até este momento da apresentacdo da Dissertacéo.
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- Falando um pouco mais sobre o inicio de minha trajetdria escolar: da aldeia para a cidade e
da cidade para aldeia

Foi pensando na necessidade de fortalecer mais o protagonismo do povo Mura da T.I.
Cunha-Sapucaia por meio da escrita que, em 1990, meus pais decidiram me mandar estudar em
Borba (AM), e fui. Acreditavam que se mandassem o préprio Mura para estudar na cidade,
poderiam, no futuro, contar com alguém que pudesse contribuir na aldeia ensinando a arte da
leitura e da escrita. Foi exatamente iSso que aconteceu, nada me intimidou para ir até a cidade
estudar, com roupas doadas, sapatos doados, caderno, caneta e lapis doado pela escola la da cidade
(Borba), passei alguns anos me dedicando nos estudos. Aprendi a ler, aprendi a escrever, ndo
faltava por nada na escola, era pontual na entrega de meus trabalhos de aula, meus professores
gostavam de mim.

Ficavam admirados por ndo ter a presenca de meus pais no dia a dia. Eu fazia valer cada
momento das minhas aulas. Era focado na minha aprendizagem, com esse objetivo estudei tanto
na cidade de Autazes quanto na cidade de Borba, ambas no Amazonas. Estudei até a 82 série
completa, quando em 1998 retornei para a Aldeia Jutai (localizada na T.I.Cunha-Sapucaia/Borba-
AM), onde fui lecionar para alunos de alfabetizacéo, séries iniciais do ensino fundamental (1° ao
5° ano) - na minha concepcao eu ja estava formado, pronto para ensinar meus alunos la da aldeia
Jutai, e isso aconteceu.

Narro este trecho da minha trajetoria de vida por ndo ser o Unico que sai de uma aldeia
para viver na cidade em busca de formacé&o escolar, por ser realidade continua vivida na Amazonia
por filhos de indigenas, filhos de ribeirinhos, de caboclos, de quilombolas, de pescadores, de
agricultores e de tantos outros, que se arriscam sair de seus territorios e se langcam aos grandes
centros urbanos em busca da tdo sonhada formacao escolar e direito social de todos brasileiros.
Esta narrativa ja faz parte da minha experiéncia etnografica como antropologo Mura buscando
compreender o processo etnopolitico de seu povo.

E nessa jornada da vida que muitos conseguem atingir seus objetivos, se formam e voltam
para seu local de origem. Ha aqueles que se formam e ndo voltam mais, mas também tem aqueles
que por inumeros fatores (sociais, psicolégicos, econémico entre outros) ndo conseguem se
formar, voltam para sua comunidade de origem ou entdo ficam morando na cidade, carregando na

memaria a boa lembranca e a saudade da vida na aldeia. Como antropélogo Mura, posso dizer que
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a ndo volta ao territorio é parte da histéria de vida dos indigenas classificados, por antropélogos e
agentes indigenas e ndo indigenas do Estado, como “indigenas em contexto urbano".*

Como experiéncia de trajetéria de vida escolar posso afirmar que, mesmo com
dificuldade, consegui ter minha formacdo profissional, mas ndo somente isto. Aprendi a ter que
conviver com sociedade interétnica mais ampla, a ter que construir boas relagfes sociais entre 0s
"diferentes”, o que significaria diminuir a desigualdade, o preconceito e o racismo.

Minhas experiéncias interétnicas sao desafiadas como experiéncias dialdgicas, sobretudo
quanto a trajetoria de minha formacdo escolar e universitaria. A leitura de Roberto Cardoso de

Oliveira, mais uma vez, me proporcionou refletir sobre este desafio:

Isso quer dizer que na relagéo entre indios e brancos, mediada ou néo pelo Estado - leia-
se FUNAI -, mesmo se formada uma comunidade interétnica de comunicacdo e de
argumentacdo, e que pressuponha relagBes dialogicas democraticas - pelo menos na
intencdo do polo dominante -, mesmo assim o dialogo estard comprometido pelas regras
do discurso hegemdnico. Essa situagdo estaria somente superada quando o indio
interpelante  pudesse por meio do dialogo contribuir efetivamente para a
institucionalizagdo de uma normatividade inteiramente nova, fruto da interacdo dada no
interior da comunidade intercultural. Em caso contrario, persistiria uma sorte de
comunicacdo distorcida entre indios e brancos, comprometendo a dimensdo ética do
discurso argumentativo.

Foi morando na cidade que passei a ter uma maior interacdo com a sociedade nédo
indigena, com o convivio social urbano, relacionando-me com a escola, a igreja, 0 comércio e
instituicGes publicas. Minhas experiéncias interétnicas e interculturais no urbano levaram-se a
querer compreender melhor os motivos pelos quais ndo precisamos esconder ou ter vergonha de

assumir nossa identidade étnica.

- Minha experiéncia em ser professor Mura: um caminho que me conduziu para Antropologia

Apbs 03 anos de vivéncia (1995 a 1998) na zona urbana (Autazes e Borba), volto para
Aldeia Jutai e passo a lecionar na Escola Indigena Nossa Senhora de Nazaré, localizada na referida
aldeia. Agora o ensino seria para além da oralidade, passaria a ser com a leitura e escrita (da lingua

portuguesa). Nesta experiéncia, tive a oportunidade de praticar uma educacdo escolar indigena

4 Sobre a expressdo “indigenas em contexto urbano”, gostaria de ressaltar que prof.2 Doutora Maria Helena Ortolan, juntamente
com o Prof®. Dr. Raimundo Nonato e Prof® Dr. Jodo Lino, em uma de suas aulas no Mestrado em Antropologia /UFAM(2024),
ressaltaram a presenca do indigena residente na cidade de Manaus e em outras cidades do Brasil. Momento em que fizemos
reflexdes sobre esse fendmeno, que, apesar da necessidade de migrac&o da aldeia para cidade esse termo ndo caracteriza uma forma
de negacdo da identidade indigena, mas sim um importante fendmeno politico que merece atencdo para implantacdes de mais
politicas publicas voltadas para o atendimento aos indigenas, mesmo que fora das aldeias.
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intercultural. Com os alunos passamos a registrar datas importante da época de colheita da
castanha, do Suixi, do aria, do ®piquia, da “bacaba, do épataué.

Passamos a registrar em forma de calendario a melhor época da caca, melhor época da
pesca e até da coleta de ovos de tracaja. Na area da Geografia, conseguimos mapear os locais
sagrados da floresta, dos rios, das praias, dos pedrais, canais, ilhas, paranas e *furos (para nos,
povo Mura, o termo furo sdo caminhos dentro dos igap0ds, segundo 0s nossos ancestrais Mura 0s
“caminhos maiores” foram feitos pela grande Chirai/Cobra Norato. JA 0s caminhos menores
dentro da T.l. Cunha-Sapucaia foram feitos e continuam sendo feitos pelos Mura, ou seja, por nos
mesmo).

Sobre esses locais sagrados, na compreensdo dos ancidos Mura, Dulce Nobre (75 anos),

Jodo Lacerda (95 anos), Eva Lacerda (106 anos) é a seguinte:

Séo lugares onde existem a presenca de seres encantados, espiritos, que sao os guardifes
do lugar, eles podem se materializar em forma de boto, de peixe, de vento, de fogo, de
passaro ou qualquer elemento da natureza. Para adentrar nesses “lugares é preciso estar
em comunhdo com a natureza, é preciso estar em comunhdo com Deus. O dia certo e 0
horério certo a passar por esses lugares também influencia na vida do indigena. Quem
passa essas informacdes a respeito desses lugares sdos 0s Pearas mais velho da aldeia, ou
tuxaua, ou o curandeiro. Pois eles sdo pessoas que ja tiveram experiéncias, contatos com
os “donos” dos lugares sagrados, por meio de visdes, de escutas ou sonhos é dito as regras
dos lugares sagrados. (Tuxaua Mura Dulceneia Lacerda Nobre,2023)

Além desses registros, levava para escola livros de contos dos ndo indigenas, na sala de
aula fazia leitura de tais narrativas e os alunos ficavam felizes em ouvir, em conhecer a literatura
dos ndo indigenas (seus contos, mitos, suas historias de vida). Mas eles ficavam mais felizes
guando passamos a fazer o registro de nossa prépria literatura, nossos proprios mitos, os grandes
fendmenos causados pela Chiraia/Cobra Norato, agora escritos em lingua portuguesa em forma
de poema e prosa.

iz

Escrevemos sobre o desaparecimento da aldeia Sapucaia®®, ou “Canta galo”; registramos

como aconteceu a criacdo de nossas aldeias na Terra Indigena Cunha-Sapucaia, registramos quem

5 Na lingua indigena, o termo "uxi" é uma palavra do vocabulario Tupinamba que se refere a uma planta e sua fruta, a
arvore Endopleura uchi, popular na regido amazonica. Apesar de seu nome ser de origem indigena, o termo "uxi" ndo possui um
significado aparente ou direto em traducéo, mas € a denominagéo comum para a arvore e seus frutos, que também séo conhecidos
por outros nomes como axua, cumaté, paruru e na lingua Mura se fala uixi.

6 Na lingua indigena Mura piquia significa casca espinhosa, py significa carogo, e qui refere-se a espinho. Assim dizemos o que
tem caroco cheio de espinhos.

7 Na lingua indigena Mura a palavra "bacaba" significa "fruto que amolece na dgua” ou "fruto do mato".

8 O termo patau4 se aplica a uma palmeira amazonica ( Oenocarpus bataua ), cujo nome cientifico, Oenocarpus, significa "fruto de
vinho", em referéncia a um vinho nutritivo extraido de seus frutos. Para o povo Mura pataud significa fruto do patauazeiro, fruto
que da bebida forte.

9 Os furos na Amazonia sdo canais de 4gua naturais ou artificiais que ligam rios, lagos € areas de planicie alagada, sendo importantes
vias de transporte e acesso para comunidades ribeirinhas, especialmente durante a cheia dos rios, quando se tornam atalhos fluviais.
Eles podem ser formados pela dindmica dos rios em areas de varzea, sendo aproveitados ou até mesmo criados pela agdo humana
para otimizar a navegagao e 0 acesso a areas interioranas.

10 para 0 povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, o termo SAPUCALIA, significa arvore grande. Arvore que se assemelha a
castanheira na altura, no didmetro, mas diferente nos frutos e nas folhas.


https://www.google.com/search?sca_esv=9ae03e477ff97b33&cs=0&sxsrf=AE3TifPtskhKM6WZy2kbNK8MW4cZ5e9Vwg%3A1758843224524&q=Endopleura+uchi&sa=X&ved=2ahUKEwjShfLMifWPAxWULbkGHa_pO0YQxccNegQIAhAB&mstk=AUtExfBsaeVoIf7A_IHIKHUM3RnaNIyVEoDTj4MGJ4_aAcp8oWBe1cTCcJhftA_LNVjUOLbTm9jghyC8YyIGPW8wP2F4AfczijKhhltARDdCiIqgdBZjQ7P-NYu_8HC8MWf9o4bWDxjnzo7egzASSPqlHO4DIKAJ66Pcs4fFU6_bqdX7r2j_5SPRICGHEuWPZTqFoFy5EUQgNCKwX59VDXp7N-fiHiIvbVIdJHhuFGwMLRZvC1Zy6XLLavxiz-X-Akq_YlFSmY4FiRrT6NpBrMI_xjfW&csui=3
https://www.google.com/search?sca_esv=9ae03e477ff97b33&cs=0&sxsrf=AE3TifMP5--kO83dk83E2Wq5nkzO_x2v6w%3A1758843906081&q=Oenocarpus+bataua&sa=X&ved=2ahUKEwiHueyRjPWPAxUnJrkGHbfSKOYQxccNegQIBBAB&mstk=AUtExfAiXPSAF9v4suATw0DTdiQiQZI9-o-3qk8QkXPT0CPh7L9xqbUeRPTjiM3AsQAbfL8bXjmflCt_qjWoxLfpJjrBPPzU6vx4gOYq5NUaH0WAOdt2iZmje09_y1qrHfxb9Kbr54WcKP7b2t6aRuGtsx7c5II1lKhysGQJ9HJK3SwCbuQtlP8KzO7Pwi30iFoSDh0lmWQgOV5pJju8NTXY2X6wb7cvuiIVDPwDx19wvpMiJEyDq9gB2fqtsgNuY_1Q3qk1sDxAKPIC4TwW92RgGDea&csui=3
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foram os primeiros Mura a morar nos diversos pontos da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, e assim,
comegou o inicio de um novo tempo em minha vida profissional.

Passei mais de 10 anos ministrando aulas nas escolas da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia,
ensinar a ler e a escrever (lingua portuguesa) era um dos objetivos de meu trabalho. Muitos foram
alfabetizados, os parentes Mura ficaram felizes por saber que com o dominio da leitura deixamos
nossa cultura mais fortalecida e também passamos a ter uma melhor compreensao nas relagdes
sociais com o aui.

Analisando até aqui, posso afirmar que gracas a experiéncia que tive no campo da
Educacéo Escolar Indigena, conseguir trazer para nossas escolas indigenas tematicas voltadas para
a realidade étnica de nosso povo Mura, tais como: a importancia do uso do coca Mura; a
importancia da participacéo nas reunides internas da aldeia para tratar de assuntos relacionados a
salde, educacdo escolar indigena e educacdo indigena; fiscalizacdo da nossa terra; realizacdo de
eventos culturais na aldeia; datas comemorativas; mapeamento de nosso territério; economia;
producdo de artesanato; calendario comunitario escolar; identidade étnica Mura; perfil do
professor Mura; perfil do tuxaua Mura como lideranca maxima da aldeia, entre outros assuntos.

Ressalto que a Educagéo Escolar Indigena € uma modalidade de ensino que nos garante
constitucionalmente trabalhar a realidade de nosso povo, o fortalecimento de nossas memorias
historicas, de nossa cultura que antes nao estava sendo registrada.

Na contemporaneidade, a partir do ensino diferenciado conseguimos dar mais visibilidade
a reafirmacéo de nossa identidade étnica a partir da escrita. Na contemporaneidade do contexto
politico das relacbes interétnicas com os ndo indigenas, apenas manter a transmissdo de
conhecimentos e interpretacGes pela oralidade ndo foi possivel, Na interacdo politica com os ndo
indigenas, acontecimentos histéricos considerados importantes para nds necessitaram ser
registrados pela escrita como afirmacéo étnica da nossa existéncia diferenciada na sociedade e no
Estado brasileiros. Foi assim que trouxemos para dentro de nossas escolas todos os assuntos
relacionados ao nosso povo identificado como etnohistoria, etnopolitca, etnogeografia,
etnomatematica, etnociéncia.

Os eventos realizados em nossas aldeias passaram a ser mais valorizados como estratégica
de fortalecimento de nossa identidade cultural: festejos organizados com referéncias étnicos Mura;
dangas; jogos; brincadeiras. No campo da politica social do Estado, conquistamos a legitimidade
para escolher nossos professores para lecionar na nossa aldeia, ndo é o nao indigena que escolhe e
sim 0s comunitarios. Temos autonomia para escolher o Agente Indigena de Saude — AIS, entre

outros.
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Reconhecemos que essas a¢les se devem ao engajamento politico protagonizado pelos
povos indigenas, sdo frutos de nosso protagonismo que tivemos diante de um Estado Nacional
que, em varias tentativas histdricas, se empenhou em exterminar o nosso direito de existéncia
étnica. A partir da criacdo da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabeleceu as
diretrizes e bases da educacdo nacional, tornou-se norma legal o direito do indigena a educacéo
escolar bilingue e diferenciada.

Outras referéncias que considero importante ressaltar aqui neste estudo é a Convencao
169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) %, que foi aprovada no Brasil pelo Decreto
Legislativo n® 143, de 20 de junho de 2002, e passou a vigorar a partir de 25 de julho de 2003, e
com vigéncia pelo Decreto no 10.088 de 05 de novembro de 2009, que defende o direito dos povos
indigenas e tribais?. Além de afirmar a obrigacdo dos governos em reconhecer e proteger os
valores e praticas sociais, culturais religiosos e espirituais proprio dos povos indigenas.

Em 2022, tive a oportunidade de fazer a sele¢do para Mestrado em Antropologia Social
na UFAM e fui aprovado, com a expectativa de poder pesquisar sobre o povo Mura, ao qual faco
parte, para registrar e analisar academicamente nossas experiéncias de afirmacdo étnica e luta
politica em defesa dos nossos direitos. Escolhi como tematica tratar como o povo Mura da terra
indigena Cunha-Sapucaia reconquistou seus direitos territoriais. Com esta escolha, fui desafiado a
compreender o protagonismo etnopolitco do povo Mura no processo de regularizagdo da terra e
suas praticas de defesa de direitos territoriais e identidade étnica. Acredito que a partir de minha
experiéncia como professor Mura, atuante na Educacdo Escolar Indigena, posso contribuir
antropologicamente com a compreenséo intercultural da relacdo do povo Mura com a sociedade e
Estado brasileiro.

De 2022 a 2024, morei em Manaus (AM), fazendo o curso de Mestrado em Antropologia
Social e, a0 mesmo tempo, ministrando aulas na disciplina de Lingua Portuguesa (area na qual sou
graduado e concursado) pela Secretaria de Estado de Educacdo e Desporto do Amazonas —

SEDUC. Eu néo tive bolsa de estudos e, assim, mantive meu emprego como concursado. Fui lotado

11 A Convengio 169 da Organizagao Internacional do Trabalho trata sobre Povos Indigenas e Tribais e foi adotada em Genebra, em
27 de junho de 1989 e entra em vigor internacional em 5 de setembro de 1991. No Brasil essa Convengao foi aprovada pelo Decreto
Legislativo n® 143, de 20 de junho de 2002, e passa a vigorar a partir de 25 de julho de 2003 quando o pais envia o instrumento de
ratificagdo ao Diretor Executivo da OIT. Em forma de legislagdo a OIT foi promulgada pelo Brasil em 19 de abril de 2004, através
do Decreto 5.051/2004. Atualmente a conveng@o estd em vigéncia no Brasil pelo Decreto no 10.088 de 05 de novembro de 2009.
A Convengdo 169 da OIT possui a defini¢do de quem sdo os povos indigenas e tribais mencionados no documento, além de afirmar
a obrigagdo dos governos em reconhecer e proteger os valores e praticas sociais, culturais religiosos e espirituais proprias desses
povos.

12,0 termo "tribo", usado para identificar o povo étnico, foi superado na Convengio 169 da OIT, em 1989, sendo substituida pelo
termo "Povo". A Convencdo, realizada em ambito internacional, diferenciou de "populagdes" que denota transitoriedade e
contingencialidade, e caracterizou "povos" como segmentos nacionais com identidade e organizagdes proprias, cosmovisao

especifica e relagdo especial com a terra que habitam.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2019/Decreto/D10088.htm#art5
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2019/Decreto/D10088.htm#art5
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2019/Decreto/D10088.htm#art5
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2019/Decreto/D10088.htm#art5
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no 3° Colégio da Policia Militar Prof. Waldocke Fricke de Lyra, localizado no Bairro Taruma,
Manaus. Minha professora orientadora, Maria Helena Ortolan, dizia-me que esta minha
experiéncia de ser professor Mura ensinando em Colégio Militar daria um bom trabalho reflexivo
antropologico. Vale ressaltar que para fazer minha pesquisa precisei tirar licenca especial, assim,
pude voltar para as aldeias da T.I. Cunhd — Sapucaia e me dedicar na pesquisa e escrita de minha
Dissertagéo.

Ja morando em Manaus, fazendo o Mestrado em Antropologia, fui premiado em 1° lugar
no concurso Prémio Fapeam de Ciéncia, Tecnologia e Inovacdo 2022. Neste concurso concorreram
a premiacdo pesquisadores, profissionais de comunicacdo e professores que tém projetos
desenvolvidos no &mbito do Programa Ciéncia na Escola (PCE) em todo o estado do Amazonas.
O Prémio buscou reconhecer publicamente pesquisadores, profissionais de comunicacdo e
professores da educacao basica com destaque no estado, que contribuem nas diversas areas de
atuacdo do conhecimento cientifico, tecnoldgico, social e ambiental, além de estimular a
popularizacdo da ciéncia, por meio do apoio a disseminacdo do conhecimento cientifico produzido
por pesquisadores que atuam no Amazonas.

Entre minhas contribuicdes para o fortalecimento cultural literario do povo Mura do qual

faco parte, posso destacar as obras que ja consegui publicar as seguintes obras:

01 - “Uma homenagem as arvores que perderam a vida: Ara¢a, Taquari, Caramuri ¢ Purui
(2020)”. (Site de publicacdo: https://seinpe2020.wixsite.com/seinpe2020/mostras);

02 - 1° Edi¢do do Livro: In memoriam: Uma homenagem a anta Tapi”. (Site de
publicacgdo: https://seinpe2020.wixsite.com/seinpe2020/mostras);

03 - “Uma fantastica viagem na terra dos contos da Amazonia: 0s cinco amigos e o resgate
da princesa Taina (2020). (Site de publicagdo: Amazon.com);

04 - “Uma fantastica viagem a terra dos contos da Amazénia — Il: Jodo e a princesa
Maravilha do mundo (2020). (Site de publicacdo: Amazon.com);

05 - “Uma fantastica viagem a terra dos contos da Amazonia Ill: a princesa Flor do
Campo (2021). (site de publicacdo: Amazon.com);

06 - A lenda do Cobra Norato da Amazénia (2021). (Site de publicacdo: Amazon.com;
Editora Livro rapido);

07 - “In memoriam: uma homenagem a todas as arvores e animais que perderam a vida
em decorréncia do fogo no pantanal/Amazdnia brasileira (2022). site de publicacéo:

Amazon.com;
08 - “poemas: In memoriam a fauna e a flora brasileira (2021). 2* edi¢do. Editora Filos”;
09 - “Nas asas da literatura borbense: conhecendo as fungbes do poema”

(Borba/Am.2021. Ed. Livro Rapido);
11- “Coletanea de artigos cientificos borbenses (2021)”. Site de publicagio:
Amazon.com. (Genildo da Silva Nobrega Mura, 2023)


https://seinpe2020.wixsite.com/seinpe2020/mostras
https://seinpe2020.wixsite.com/seinpe2020/mostras
https://seinpe2020.wixsite.com/seinpe2020/mostras
https://seinpe2020.wixsite.com/seinpe2020/mostras
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REGISTRO FOTOGRAFICO DAS OBRAS LITERARIAS PRODUZIDAS PELO PROFESSOR GENILLDO
MURA. BORBA/AM.

PPGASY

aans e s aa -~
ANTROPOLOMA SO0ML © o Al

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nébrega Mura: Socializa¢do de minhas obras literarias escritas
em contexto Universitario/lUFAM/FACED/UFAM-PPGAS — Manaus -AM,2023.

O que quero dizer com os relatos acima mencionados é que durante minha trajetéria como
professor Mura pude obter experiéncias e conhecimentos em contextos interétnicos diversos que
também inspiraram reflexdes antropologicas sobre a agéncia politica do meu povo Mura na
contemporaneidade. Trago para 0 Mestrado em Antropologia Social minha experiéncia em ser
Mura da Terra Indigena Cunhd-Sapucaia do municipio de Borba, em ser professor Mura que
lecionou tanto em escolas indigenas como nas escolas nao indigenas, em ser Mura na defesa étnica,
0 que inclui afirmar "nossa cultura”, e de direitos territoriais.

O que digo é que foi minha trajetéria Mura que me conduziu a Antropologia para
compreender mais como os Mura da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia, povo do qual faco parte,
vém atuado etnicamente para fazer valer seus direitos como indigena. Reafirmo que ter a
oportunidade de etnografar sobre a luta do meu povo em se manter Mura na contemporaneidade é
fundamental para mim, como professor Mura e pesquisador, pois me sinto honrado em assumir o
compromisso que me foi confiado pelo meu povo, ha mais de vinte anos atrds, quando precisei
sair da aldeia para buscar conhecimentos da leitura e da escrita na escola dos ndo indigenas na
cidade e depois voltar para aldeia com resultados positivos.

Fazer essa pesquisa sobre nosso protagonismo Mura para mim € muito significativo, ndo
€ s6 uma conquista minha, mas sim de todos os Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, é um

marco historico de nossa resisténcia.
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- Apresentando os objetivos e a organiza¢do da minha Dissertacéo
Os objetivos da minha Disserta¢éo séo:
Objetivo Geral: Compreender o protagonismo etnopolitico do Povo Mura da Terra

Indigena Cunhé&-Sapucaia na afirmacao étnica e no processo de regularizacdao da Terra Indigena,
tendo a Educacédo Escolar Indigena como importante estratégia politica.

Obijetivos Especificos:

1. Descrever o processo historico do Povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia no qual
foi constituido seu protagonismo etnopolitico quanto a afirmacéo étnica e regularizacdo da Terra
Indigena;

2. Etnografar praticas de afirmacdo étnica e de defesa dos direitos territoriais exercidas pelo
Povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia por meio da Educacéo Escolar Indigena;

3. Analisar as transformacdes das relacdes interétnicas do Povo Mura da Terra Indigena
Cunh@-Sapucaia com a intensificacdo de sua afirmacgdo étnica e regularizacdo de seu territorio
como Terra Indigena.

No Capitulo | fago minhas reflexées tedrico-metodologicas dos autores que contribuiram
para a realizacdo deste estudo, bem como as linhas voltadas para o Interpretativismo que me
possibilitou compreender a cosmopolitica de meus interlocutores da T.l. Cunhad-Sapucaia, € assim,
refletir melhor sobre o pensar do pesquisador “nativo”, o que me desafia a construir minha
autoetnografia por ser um professor “indigena legitimo” da Terra indigena Cunh&-Sapucaia que
ndo sé lecionou nas aldeias Mura, mas que também atuou na etnopolitica junto com as liderancas
que culminou na regularizacdo da terra.

Em respeito aos meus ancestrais Mura, logo nos primeiros topicos do capitulo | deste
estudo precisei abordar a tematica “A presenca do ancestral Mura no rio Madeira: O inicio de uma
luta historica pela defesa da terra”, pois, reconhecemos que nossa luta em defesa da terra ndo
comecou no iniciou do século XX como contam alguns livros, nossa luta comegou muito antes,
desde os primordios do século XVII com a chegada da frente colonizadora, e quem tomou frente
das primeiras defesas territoriais foram nossos ancestrais, 0s quais ndo deixaram suas lutas
registradas no sistema de escrita a0 modo ocidental, mas conseguiram nos repassar por meio de
um sistema de comunicagdo mais antigo do Mundo que é a oralidade.

Por meio da tradi¢ao oral conseguimos saber de nossos ancestrais um pouco de como foi
as lutas que eles protagonizaram em defesa ndo s6 de nossa terra, mas também de toda a nossa
existéncia. “E através das narrativas orais que nds quanto povo Mura, povo nativo, povo legitimo,
povo originario, remanescentes de nossos ancestrais conseguimos ascender na contemporaneidade

e dizer que somos partes da terra e de um povo Milenar” (Adaizo Mura, 83 anos, 2024).
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Por isso, logo neste momento, preciso deixar claro que consideramos importante sim, 0s
registros que os naturalistas fizeram sobre nds povo Mura, me refiro a um deles que é o caso dos
documentos deixados por Curt Nimuendaju (1922), que fala sobre o numeroso povo Mura do rio
Madeira, além de outros documentos que narram momentos dramaticos vivenciados por nossos
ancestrais frente ao exterminio, frente a escraviddo, as devassas, aos ataques, as guerras, 0
“agigantado povo Mura do rio Madeira” resiste lutando contra todos, enfrentando o poderoso
sistema de governo da época (reis, forca religiosa, forca colonizadora), tudo em prol da nossa terra,
pois sabemos que sem esta ndo ha vida.

Com isso, posso afirmar que um dos questionamentos deste estudo é saber como ocorreu
0 protagonismo etnopolitco dos tuxauas do rio Preto do Igapd-Acu, que culminou no processo de
regularizacdo da Terra Indigena Cunha-Sapucaia em 1° de novembro de 2006, mas antes de falar
sobre esse protagonismo de nossas liderangas contemporaneas € importante lembrar que antes
deles, ja existia um forte e sangrento protagonismo vivenciado por nossos ancestrais em prol da
defesa de nossa terra.

Ja no capitulo 11, na tentativa de procurar responder a segunda questdo norteadora deste
estudo, que ¢é saber “De que maneira 0 Povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia vem
realizando suas praticas de defesas territoriais a parir das diversas areas de atuagdo etnopolitca”, e
ja convertida em um dos principais objetivos, procurei enfatizar mais sobre as lutas, desafios e
conquistas, por meio da etnopolitca protagonizada pelas liderancas do povo Mura da terra indigena
Cunha-Sapucaia.

Retomo as evidencias de que em pleno século XXI nossa terra ainda continuava sendo
alvo de ameacas da frente colonizadora. Dai a urgéncia de o povo Mura comegar a se organizar
mais, de os “Mura pearas” pensarem em ter mais engajamento nas lutas sobre a regularizacédo da
terra, que por sua vez possibilitaria (como possibilitou) na concretizacdo de politicas afirmativas
voltadas para a saude do povo Mura, para o aperfeicoamento da educacéo escolar indigena, e para
a implementacé&o de projetos de fiscalizacdo e vigilancia da terra, principalmente no fortalecimento
da coletividade indigena Mura a qual tornou-se o0 nosso principal lema, simbolo de resisténcia na
contemporaneidade. ‘Todos unidos! Em prol da terra Indigena Cunhd Sapucaia”.

Por fim, no capitulo III, foi enfatizado mais sobre a tematica “O protagonismo das
liderancas da T.l. Cunha-Sapucaia na atualidade: formas de organizacao e estratégia de defesa da
terra e da identidade étnica”, descrevendo como ocorreu o processo de regularizacao de nossa terra
e como se deu as estratégias frenteadas para garantir o legado de nossos ancestrais (que nao pode
ser desvinculado a0 momento presente e nem esquecido), “ndo basta s6 lembrar, mas também

viver um pouco da cultura de nossos ancestrais”, como assim afirma o Sr. Adaizo Mura, (2024).
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Para melhor “lembrar”, “viver”, “acreditar” e dar continuidade ao legado de nossos
ancestrais, me apropriei da oralidade das liderangas Mura, da leitura e da escrita, posso dizer que
essas técnicas sdo para n6s Mura uma forma de estratégia de reafirmacéo, para nos, reafirmar é
reescrever sobre nossa cultural, sobre a memoria de nossos ancestrais e sobre a memoria de nossa
contemporaneidade, assim afirma a Professora Jandira Martins Mura, (2024).

Nesse sentido, acreditamos que os registros contribuem significativamente para a nossa
socializacdo de conhecimentos, para a nossa autonomia, para o fortalecimento de nossas técnicas
de sobrevivéncia, embora, ndo poderemos jamais deixar de dar continuidade nas nossas atividades
de subsisténcia por meio da nossa agricultura milenar, das nossas atividades de caca e pesca, do
uso de NOSSOS acessOrios, NOSSO COC4, N0ssos artesanatos, nossa culindria, nossas dangas, nossas
festas, nossas narrativas cosmologicas, nossos mitos, nossos conhecimentos territoriais, nossas
técnicas de conhecimentos de remédios encontrados na floresta, de conhecer nossos rios, lagos,
furos, praias, pedrais e de conhecer os encantados que permeiam na nossa cosmologia Mura.

Portanto, as questfes norteadoras que procurarei saber dos meus interlocutores foram as
seguintes:

I. Como ocorreu o protagonismo etnopolitco dos tuxauas do rio Preto do Igapo-Acu que
culminou no processo de regularizacdo da Terra Indigena Cunha-Sapucaia a partir do Decreto de
Homologacao de 1° de novembro de 2006?

II. De que maneira o Povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia vem realizando suas
praticas de defesas territoriais a parir das diversas areas de atuacdo etnopolitca

I1l. Como o povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia percebe na atualidade as
referéncias historicas de seus ancestrais registradas por naturalistas, missionarios, militares,

etndlogos e antropdlogos?
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CAPITULO I - Construindo minhas reflexdes tedricas, metodoldgicas e referenciais acerca
do Povo Mura

A minha pesquisa de Mestrado dialoga com o exposto no artigo de Jodo Pacheco de
Oliveira e Pablo Quintero (2020 p.7-31), " Para uma antropologia historica dos povos indigenas:
reflexdes criticas e perspectivas”, que introduziu um numero exclusivo da publicacdo Horizontes
Antropologicos (ano 26, n. 58, p. 7-31, set./dez. 2020), a qual reuniu Vvarios autores com escritos
na linha da antropologia historica.

Escolhi alguns trechos da leitura que fiz deste trabalho para exemplificar ao leitor da
minha Dissertacdo o tipo de orientacdo antropoldgica que inspira meu fazer pesquisa na
Antropologia: (...)

Atualmente, ha um distanciamento muito grande entre as praticas concretas de
investigacao e o discurso normativo, que dirige o ensino e a formacao de novas/os antrop6logas/os
e engendra hierarquias e exclusdes. Como foi dito anteriormente, os protocolos de pesquisa que
geraram as “condi¢des de possibilidade da pratica antropoldgica, formatando gostos e valores e
permitindo aos antropologos a cristalizacdo de uma identidade propria, ndo fornecem mais uma
carta de navegacdo satisfatoria e confiavel” (Pacheco de Oliveira, 2013, p. 49).

Ao contrario, instauram uma pressdo homogeneizadora, ancorada em uma normatividade
repressora referida a momentos passados da disciplina que tendem a configurar padrbes de
reproducdo profissional acritica e politizada s6 nas aparéncias (Diaz-Polanco, 2008; Quintero,
2015).

N&o é mais possivel que pesquisas contemporaneas continuem sistematicamente a tratar
0s povos indigenas como sociedades estaticas, cujos Unicos instrumentos para a compreensdo e
revalorizacdo sdo a erotizacdo das diferencas (Bensa, 2015), a relativizacdo das culturas e a
negacdo da coetaneidade entre pesquisador e pesquisado (Fabian, 2013).

A partir de uma perspectiva fenomenoldgica que apaga relagdes historico-sociais
fundamentais (Marx, 2007), as sociedades indigenas sdo imaginadas como um santuario absoluto
de diferenca e da externalidade cultural, sendo apresentadas como a exemplificacdo perfeita de
modos de vida e de pensamento que supostamente ndo afetam, nem sao afetados, pelas dindmicas
gerais do mundo moderno, do capitalismo e da colonialidade (Coronil, 1999; Quintero, 2012).

A poética e a politica dessas representacdes estdo comprometidas com a anulacdo do
protagonismo indigena e o rechaco de uma consciéncia critica quanto as condi¢Ges atuais de

exercicio da pesquisa antropoldgica (Oliveira e Quintero, 2020 p.14-15):

(..)
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Nesse sentido, a antropologia historica, tal como pensada por diversas/os autoras/es,
configura-se como um campo de estudos aberto a novos temas, métodos de investigacdo e
protocolos de conhecimento. No caso especifico dos povos indigenas, tal abordagem pretende
contribuir para a visibilizacdo e o protagonismo desses povos como atores politicos e sociais dentro
de situacdes historicas especificas, em um movimento analitico no qual a consideragéo da cultura
n&o implica o abandono da historicidade nem a omisséo da reflexividade. Esse modo de pesquisa
sobre — e com! — os povos indigenas acarreta o duplo movimento epistemologico de considerar o
passado como um problema etnografico ao mesmo tempo que analisa 0 presente como um
problema histérico (Comaroff; Comaroff, 1992) (Oliveira e Quintero, 2020 p.16-17):

(...)

Neste volume poderdo ser encontrados igualmente estudos que, afastando-se das
expectativas convencionais quanto ao trabalho de campo em regifes supostamente isoladas do
Amazonas, estabelecem ou aprofundam novos eixos tematicos, como modos de dominagédo e
exploracdo, formas de territorializagcdo, estudos em arquivos, relacdes de género, regimes de
memoria, temporalidades diversas. O namero finaliza com um estudo sobre as mobilizagdes
politicas recentes dos Wapichana (RR), tema relativamente raro na etnologia indigena, realizado
justamente por um antrop6logo indigena. 1sso aponta de modo bastante emblematico e feliz para
a crescente producdo de trabalhos elaborados por jovens pesquisadores, intelectuais e ativistas
indigenas gque ingressaram na carreira de antrop6logo e trazem novos horizontes e desafios para
essa disciplina.

A referéncia feita por Jodo Pacheco de Oliveira e Pablo Quintero ao estudo sobre
mobilizacBes politicas recentes dos Wapichana (do Estado de Roraima), escrito por um
antropélogo indigena , considerando-o um trabalho "relativamente raro na etnologia indigena,
assim como também o destaque destes autores para "a crescente producao de trabalhos elaborados
por jovens pesquisadores, intelectuais e ativistas indigenas que ingressaram na carreira de
antropdlogo”, dialogam muito bem com minha trajetoria Mura de querer fazer Mestrado em
Antropologia e com minha decisdo de pesquisar a etnopolitica dos Mura nos contextos interétnicos
de defesa de seus direitos como povo indigena no Estado e sociedade brasileiros.

Seguindo o destaque citado de ter indigenas ingressando na carreira de antropologo e
produzindo trabalhos de referéncia, ressalto aqui duas Dissertacbes de alunos indigenas do
Programa de Pds-Graduacdo Social da Universidade Federal do Amazonas e que também foram
orientados pela Professora Maria Helena Ortolan na linha de pesquisa etnoldgica que busca
compreender as politicas indigenas e as politicas indigenistas nos contextos historicos diversos de
suas interacOes na sociedade e no Estado brasileiros. Sdo elas: Cunha, Francisco Souza da. A
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dindmica das politicas indigenas no nordeste de Roraima: a reconfiguracdo da organizagdo politica
e da identidade étnica dos Macuxi. Manaus:UFAM.Dissertacdo (Mestrado em Antropologia
Social) - Universidade Federal do Amazonas, 2014, e CRUZ, Andrezinho
Fernandes."Representantes” indigenas no Estado brasileiro: Analise da Trajetoria Participativa da
Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira nas esferas do indigenismo
estatal. Manaus:UFAM. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia Social) - Programa de Pds-
Graduacao em Antropologia Social - Universidade Federal do Amazonas, 2018

Também didlogo com as liderancas indigenas Mura da Terra indigena Cunha — Sapucaia
(rio Preto do lgap6-Acu/do municipio de Borba — Amazonas) que tiveram participacdo direta na
etnopolitca voltada para o processo de demarcacdo da terra até a consolidacdo da regularizacéo
que culminou na qualidade de vida dos Mura da T.1. Cunhd- Sapucaia, no que diz respeito a saude,
educacdo escolar indigena e firmacao de identidade étnica do povo perante a sociedade, entre
outras demandas especificas. Para n6s Mura, € muito importante ter estes registros descritos pelas
liderangas indigenas porque fortalece a memdria de nossas lutas, como diz o parente Daniel
Munduruku (2023), “Um povo sem memoria ancestral ¢ um povo perdido no tempo e no espago’.

Dessa forma, a realizacao deste estudo é relevante para o povo Mura porque nao aborda
somente “Como 0 povo Mura da terra indigena Cunhd-Sapucaia reconquistou seus direitos
territoriais”, mas também faz reflexdes sobre os registros deixados pelos etnélogos, naturalistas e
antropdlogos a respeito de nossos ancestrais.

Também trago como reflexdo tedrica registros feitos a partir do olhar dos etndgrafos Curt
Nimuendaju, Spix e Martius, que conseguiram registrar um pouco do contexto histérico e social
do povo Mura durante suas expedicdes realizadas ao rio Madeira nos anos de 1867, 1921, 1923 e
1950. Sdo registros que marcam periodos dos primeiros escritos sobre 0 nosso povo e que nos
permite fazer estudos e reflexdes a respeito de como foram os primeiros contatos com o
colonizador, que por sua vez ndo nos compreendeu.

Na atualidade, gragas ao avanco da ciéncia, o estudo do ser humano em sua totalidade,
abrangendo crencas, culturas e a compreensdao do comportamento humano em sociedade as
pesquisas antropoldgicas passam a ser fundamental para diminuir o preconceito e outras formas
de pensamentos negativos que se tinha sobre os povos indigenas.

Portanto, como pesquisador Mura no campo da antropologia, procuro fazer minhas
reflexdes a partir de um olhar tedrico metodoldgico de um pesquisador Mura, recorrendo para a
teoria Interpretativista “a qual ndo se volta para descoberta de leis universais por meio de
generalizagGes estatisticas, mas sim para um estudo detalhado de uma situacdo especifica para

compara-la a outras situagdes”
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Antes de tudo, precisei participar das aulas ministradas durante o mestrado, onde meus
professores me possibilitaram buscar conhecimentos te6ricos, momento em que recorri ao
Dicionario de Ciéncias Sociais (1986, p. 1251) o qual cita que “[...]a nogdo de teoria que esta
relacionada a varias formas de compreensdo da realidade, todas estreitamente relacionadas, como
a contemplacao, a visdo, a contemplagdo racional e a visdo inteligivel”.

Para compreender o termo “Interpretativismo” o qual esta relacionado com a minha
pesquisa, recorri a obra intitulada “Pesquisa qualitativa em educagao fundamentos e tradi¢des”, da
autora espanhola Maria Paz Sadin Esteban (2010), que apresenta em sua obra intitulada
“Investigacdo qualitativa em educacdo” que o ‘Interpretativismo”, ¢ uma perspectiva tedrica que
contrapde o positivismo. Esse mesmo conceito foi explicado em uma das aulas da disciplina
Historia, Politica Indigena e Indigenismo, ministradas pela professora Dra.Maria Helena Ortolan,
e professores colaboradores: Dr. Jodo Lino de Oliveira Neves, Dr. Raimundo Nonato Pereira da
Silva e Dr. Joao Pacheco de Oliveira Filho.

Houve momentos das aulas em que os professores confirmaram a complexidade do
Interpretativismo, e a0 mesmo tempo mencionaram a importancia dessa teoria para o trabalho do
antropdlogo, na obtencdo de uma melhor interpretacdo da vida social sob uma perspectiva cultural
e historica.

A autora Esteban (2010), reforca que a pesquisa “Interpretativista” surgiu como reacao a
tentativa de desenvolver uma Ciéncia Natural dos fendmenos sociais” essa teoria considera trés
correntes fundamentais que deram lugar ao seu nascimento: a hermenéutica, a fenomenologia e o
interacionismo simbdlico.

Sobre essa linha de raciocinio, percebi que para reforcar a escrita tedrica deste trabalho,
precisei pesquisar sobre a “hermenéutica”, uma vez que a autora Esteban (2010), também
menciona que “no século XIX, a hermenéutica evoluiu do status de metodologia filosofica para
uma filosofia do significado de todas as expressdes humanas”.

Neste estudo também recorro a embasamento de ideias filosoficas apresentadas por meus
interlocutores (liderancas da T.I. Cunhd@ — Sapucaia) e a partir das reflexdes me possibilitou
compreender a importancia da utilizagdo dessas narrativas e ter um melhor direcionamento para a

realizacdo deste trabalho.
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1.1 - Interpretativismo: Conhecendo as linhas teoricas para compreender a etnopolitca de meus
interlocutores sobre a T.1. Cunha-Sapucaia.

Em um primeiro momento da pesquisa, pensava que a finalidade maior de escrever uma
Dissertagdo em Antropologia, sendo eu um pesquisador Mura, seria fazer os registros da atuacéo
etnopolitica das liderancas indigenas Mura da Terra Indigena Cunha — Sapucaia (rio Preto do
Igap6-Acu, municipio de Borba, Amazonas) que tiveram participacdo direta no processo histérico
de demarcacdo da terra, o que culminou no aumento da qualidade de vida do povo no que diz
respeito a salde, educacdo escolar indigena e firmacdo de identidade étnica do povo perante a
sociedade ndo indigena. Este meu pensamento pode ser compreendido por ser professor Mura que
estd empenhado em fortalecer a histéria de nossas lutas, sobretudo por concordar com Daniel

Munduruku:
Um povo sem memoria ancestral é um povo perdido no tempo e no espaco. N&o sabe para
onde caminha e por isso se preocupa tanto aonde vai chegar. O passado é a ordenagdo de
nosso ser no mundo. E ele que nos obriga a sermos gratos, a cantar e dangar ao Espirito
Criador. E ele que nos lembra o tempo todo que somos seres de passagem. (Danie
Munduruku, 2023,40)

Para ndo ser um povo sem historia, e nem ficar perdido no tempo e no espaco como diz o
parente Munduruku, procuro organizar a escrita desta dissertacdo de Mestrado a partir dos didlogos
tedricos-metodoldgicos que fiz com os professores antropdlogos durante as aulas da Pds-
Graduacao, as quais fizeram refletir melhor sobre como posso continuar minha caminhada pelo
mundo antropol6gico que desde minha entrada no Mestrado ja exige de minha parte disciplina e
foco.

Afinal, fazer pesquisa antropoldgica junto a0 meu povo seria apenas uma oportunidade
de produzir registros de como somos Mura e de como atuamos para ter o direito de ser Mura?.
Acredito que ndo, esta pesquisa exigiu que eu fosse muito além dos estirdes dos rios, desta vez
nado estou me referindo aos nossos rios 1a de Cunhé-Sapucaia, e sim dos rios de leituras que precisei
navegar. Outras areas académicas das Ciéncias Humanas também poderiam me proporcionar esses
registros, mas o que poderia ser diferente para mim estando na Antropologia? E a qual dos muitos
jeitos tedricos-metodoldgicos de "fazer Antropologia” eu poderia recorrer para atingir meu
proposito de ressaltar a forca etnopolitica e histérica dos Mura de afirmacdo de seus direitos,
sobretudo territorial e cultural, no contexto das relagGes interétnicas (com os ndo indigenas)
vivenciadas por n6s Mura na sociedade e no Estado brasileiro?

Escolhi para ser minha orientadora do Mestrado do PPGAS a professora Maria Helena

Ortolan, pela sua trajetoria de antropéloga como consultora do Projeto Integrado de Protecdo as
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Populagdes e Terras Indigenas da Amazodnia Legal- PPTAL® ter Ihe dado a oportunidade de estar
na Terra Indigena Cunhd — Sapucaia e conhecer seu processo de regularizacdo. Foi assim que
passei a dialogar com a Antropologia que tem a preocupacdo académica de estudar as experiéncias
histdricas dos povos indigenas em suas relac@es interétnicas com os ndo indigenas, as politicas
indigenistas (do Estado para os povos indigenas, executadas por meio de 6rgédo indigenistas como
Servico de Protecdo ao indio-SPI e Fundacio Nacional dos Povos Indigenas-FUNAI) e também
as politicas indigenas (entre elas, as do movimento indigena) *°.

A minha pesquisa de Mestrado dialoga com o exposto no artigo de Jodo Pacheco de
Oliveira e Pablo Quintero (2020 p.7-31), " Para uma antropologia historica dos povos indigenas:
reflexdes criticas e perspectivas”, que introduziu um numero exclusivo da publicagdo Horizontes
Antropoldgicos (ano 26, n. 58, p. 7-31, set./dez. 2020), a qual reuniu varios autores com escritos
na linha da antropologia histérica.

Escolhi alguns trechos da leitura que fiz deste trabalho para exemplificar ao leitor da
minha Dissertacdo o tipo de orientacdo antropoldgica que inspira meu fazer pesquisa na
Antropologia:

(...)

Atualmente, hd um distanciamento muito grande entre as praticas concretas de
investigacdo e o discurso normativo, que dirige o ensino e a formagdo de novas/os
antropd6logas/os e engendra hierarquias e exclusdes. Como foi dito anteriormente, 0s
protocolos de pesquisa que geraram as “condigdes de possibilidade da pratica
antropoldgica, formatando gostos e valores e permitindo aos antropélogos a cristalizago
de uma identidade prépria, ndo fornecem mais uma carta de navegacgdo satisfatoria e
confiavel” (Pacheco de Oliveira, 2013, p. 49). Ao contrario, instauram uma pressao
homogeneizadora, ancorada em uma normatividade repressora referida a momentos
passados da disciplina que tendem a configurar padrdes de reproducdo profissional
acritica e politizada so nas aparéncias (Diaz-Polanco, 2008; Quintero, 2015).

N&o é mais possivel que pesquisas contemporaneas continuem sistematicamente a tratar
0s povos indigenas como sociedades estéticas, cujos Unicos instrumentos para a
compreensdo e revalorizagdo sdo a exotizacdo das diferencas (Bensa, 2015), a
relativizagdo das culturas e a negacdo da coetaneidade entre pesquisador e pesquisado
(Fabian, 2013). A partir de uma perspectiva fenomenoldgica que apaga relag@es histérico-
sociais fundamentais (Marx, 2007), as sociedades indigenas sdo imaginadas como um
santuario absoluto de diferenca e da externalidade cultural, sendo apresentadas como a
exemplificagdo perfeita de modos de vida e de pensamento que supostamente ndo afetam,
nem sdo afetados, pelas dindmicas gerais do mundo moderno, do capitalismo e da
colonialidade (Coronil, 1999; Quintero, 2012). A poética e a politica dessas
representagdes estdo comprometidas com a anulagdo do protagonismo indigena e o

13 H4 vérias leituras a serem indicadas, embora algumas delas o acesso na integra so na versdo impressa, para compreender melhor
a importancia do PPTAL ndo apenas no processo de regularizagdo das terras indigenas da Amazonia Legal, com participagdo
indigena, mas também na promogao da vigilancia das terras com agdes de protegdo e gestdo territorial envolvendo os proprios
indigenas. O PPTAL também foi relevante por apoiar agdes de capacitagdes técnicas de indigenas para fortalecé-los na defesa de
seu territorio. Entre as leituras, sugiro o artigo “O "PPTAL e as demarcagdes participativas", de autoria de Artur Nobre Mendes
(2002).

14 A FUNAI quando de sua criagdo pela Lei n° 5.371, de 5 de dezembro de 1967 era denominada de Fundagio Nacional do Indio.
No entanto, a sua denominagao foi alterada para Fundagdo Nacional dos Povos Indigenas pela Medida Provisoria n® 1.154, de 1°
de janeiro de 2023, iniciando assim uma nova fase de gestdo do 6rgéo indigenista tendo a frente indigenas nos principais cargos
de direg@o, como na Presidéncia - Joenia Wapichana.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2023-2026/2023/Mpv/mpv1154.htm#:~:text=MEDIDA%20PROVIS%C3%93RIA%20N%C2%BA%201.154%2C%20DE,da%20Rep%C3%BAblica%20e%20dos%20Minist%C3%A9rios.
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2023-2026/2023/Mpv/mpv1154.htm#:~:text=MEDIDA%20PROVIS%C3%93RIA%20N%C2%BA%201.154%2C%20DE,da%20Rep%C3%BAblica%20e%20dos%20Minist%C3%A9rios.
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rechaco de uma consciéncia critica quanto as condigdes atuais de exercicio da pesquisa
antropoldgica (Oliveira e Quintero, 2020 p.14-15).
()

Nesse sentido, a antropologia historica, tal como pensada por diversas/os autoras/es,
configura-se como um campo de estudos aberto a novos temas, métodos de investigacdo
e protocolos de conhecimento. No caso especifico dos povos indigenas, tal abordagem
pretende contribuir para a visibilizacdo e o protagonismo desses povos como atores
politicos e sociais dentro de situacdes histéricas especificas, em um movimento analitico
no qual a consideracdo da cultura ndo implica o abandono da historicidade nem a omissao
da reflexividade. Esse modo de pesquisa sobre — e com! — 0s povos indigenas acarreta o
duplo movimento epistemoldgico de considerar o passado como um problema etnografico
ao mesmo tempo que analisa 0 presente como um problema histérico (Comaroff;
Comaroff, 1992) (Oliveira e Quintero, 2020 p.16-17).

()
Neste volume poderdo ser encontrados igualmente estudos que, afastando-se das
expectativas convencionais quanto ao trabalho de campo em regibes supostamente
isoladas do Amazonas, estabelecem ou aprofundam novos eixos teméaticos, como modos
de dominagdo e exploracdo, formas de territorializagao, estudos em arquivos, relagdes de
género, regimes de meméria, temporalidades diversas. O nimero finaliza com um estudo
sobre as mobilizagGes politicas recentes dos Wapichana (RR), tema relativamente raro na
etnologia indigena, realizado justamente por um antrop6logo indigena. Isso aponta de
modo bastante emblematico e feliz para a crescente producéo de trabalhos elaborados por
jovens pesquisadores, intelectuais e ativistas indigenas que ingressaram na carreira de
antropdlogo e trazem novos horizontes e desafios para essa disciplina. (Oliveira, Jodo
Pacheco de, e Pablo Quintero. Para uma antropologia histérica dos povos indigenas:
reflexdes criticas e perspectiva.2020. p.7-31).

A referéncia feita por Jodo Pacheco de Oliveira e Pablo Quintero ao estudo sobre
mobilizacGes politicas recentes dos Wapichana (do Estado de Roraima), escrito por um
antropologo indigena®, considerando-o um trabalho "relativamente raro na etnologia indigena,
assim como também o destaque destes autores para "a crescente producédo de trabalhos elaborados
por jovens pesquisadores, intelectuais e ativistas indigenas que ingressaram na carreira de
antropdlogo”, dialogam muito bem com minha trajetéria Mura de querer fazer Mestrado em
Antropologia e com minha decisdo de pesquisar a etnopolitica dos Mura nos contextos interétnicos
de defesa de seus direitos como povo indigena no Estado e sociedade brasileiros.

Seguindo o destaque citado de ter indigenas ingressando na carreira de antrop6logo e
produzindo trabalhos de referéncia, ressalto aqui duas Dissertacdes de alunos indigenas do
Programa de Pds-Graduacgdo Social da Universidade Federal do Amazonas e que também foram
orientados pela Professora Dra.Maria Helena Ortolan na linha de pesquisa etnoldgica que busca
compreender as politicas indigenas e as politicas indigenistas nos contextos histéricos diversos de

suas interacdes na sociedade e no Estado brasileiros. Cito abaixo as DissertacGes e os "Resumos”

16 O antrop6logo indigena citado é Eriki Aleixo Wapichana (Erik Aleixo de Melo), que cursou Mestrado € Doutorado na Pos-
Graduag@o em Antropologia Social - PPGAS na Universidade Federal do Amazonas, mesmo Programa no qual fiz Mestrado. O
trabalho referido de sua autoria ¢ “Sociogénese da mobilizagdo étnica ocorrida na comunidade Serra do Truaru (Terra Indigena
Serra da Moga, etnorregido Murupt, Boa Vista-RR).
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feitos pelos seus préprios autores, como reconhecimento da importancia destes trabalhos para
minha trajetéria académica, ao ponto de considerar que faco parte de um coletivo de indigenas
pesquisadores que encontraram no PPGAS/UFAM, por meio da orientacdo tedrica-metodologica
da Professora Maria Helena Ortolan, uma formacdo antropoldgica que soube acolher nossas
preocupacdes politicas em garantir os direitos dos povos indigenas nos diversos contextos das
relacOes interétnicas no Estado e na sociedade nacionais.

e A dindmica das politicas indigenas no nordeste de Roraima: a reconfigura¢do da
organizagdo politica e da identidade étnica dos Macuxi, de autoria do aluno
Wapichana, Francisco Souza da Cunha, que foi defendida em 2014.

RESUMO

A partir de um estudo de caso realizado no interior das comunidades indigenas Barro e
Surumd, localizadas na regido do Suruma, Terra Indigena Raposa Serra do Sol, estado de
Roraima, esta etnografia analisa a dindmica das formas de organizacdo politica e da
afirmacéo da identidade étnica dos Macuxi frente a longo processo de territorializacdo no
nordeste de Roraima. Com base nos dados etnograficos obtidos no interior destas
comunidades, o estudo procura evidenciar o protagonismo étnico dos membros desse
grupo étnico frente o Estado brasileiro e a sociedade nacional nas Gltimas décadas do
século XX, principalmente apds a homologagdo da TIRSS em 2005. Procuro demonstrar
como a identidade étnica e as formas de organizacdo e representacao politica dos Macuxi
vém sendo reconfiguradas diante de um contexto de intensas relages com membros de
outros grupos étnicos e da sociedade nacional e da sua inser¢do na modernidade.

o Representantes'indigenas no Estado brasileiro: Andlise da Trajetoria Participativa
da Coordenagdo das Organizagoes Indigenas da Amazonia Brasileira nas esferas do
indigeniso estatal, de autoria do aluno Kambeba, Andrezinho Fernandes Cruz, que foi
defendida em 2018.

RESUMO

Esta dissertacdo propde refletir sobre 0 modo de inser¢do e atuacdo das liderancas
indigenas no Estado brasileiro, a partir do modelo politico do indigenismo estatal
marcado pela descentralizagdo da politica indigenista executada pela Fundagao Nacional
do Indio - FUNAI, passando a ser exercida pela gestdo governamental de acordo com os
principios da “democracia participativa”. Neste sentido, a pesquisa foi construida com
base em diversas fontes etnograficas, que abarca desde documentos institucionais da
Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da AmazoOnia Brasileira - COIAB até as
trajetérias de liderancas indigenas que participaram e/ou participam da construcdo e
implementacéo de politicas publicas para os povos indigenas. Seus depoimentos foram
recolhidos tanto por meio de entrevistas direta com os “sujeitos” pesquisados, como
também através dos discursos publicos proferidos em vérios eventos referentes as
questbes indigenas. Para compreender este trabalho faz-se necessario considerar que 0s
dados etnograficos foram analisados para além do arcabouco tedérico-metodolégico
antropoldgico, pois envolve minha trajetéria como indigena Kambeba com participacéo
familiar efetiva no movimento indigena, incluindo experiéncia com as politicas indigenas
e indigenistas. Procurei desta maneira, constituir analiticamente a “teia de relagdo” entre
as liderancas indigenas da COIAB e sua dindmica na producéo de relagdes de poder, no
intuito de compreender a insercdo dos povos indigenas nas esferas estatais.
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1.2 - O pensar do pesquisador “nativo”: Meu desafio de fazer autoetnografia do Povo Mura da
Terra indigena Cunh@&-Sapucaia no processo de regularizacado de suas terras.

Sendo eu um Mura, tive o desafio de fazer uma pesquisar etnografica sobre o
protagonismo do Povo Mura no processo de regularizacdo da Terra Indigena Cunha-Sapucaia,
povo este do qual faco parte, e que tem seu territdrio localizado entre 0 municipio de Borba e
Autazes, especificamente no rio Preto do lgap6-Acu, terra esta que se encontra demarcada e

homologada conforme o Decreto de 1° de novembro de 2006,

O presidente da republica, no uso da atribuigdo que Ihe confere o art. 84, inciso 1V, da
Constituicdo, e tendo em vista o disposto nos arts. 19, § 1° da Lei n° 6.001, de 19 de
dezembro de 1973, e 5° do Decreto n°1.775, de 8 de janeiro de 1996. DECRE T A: 1-
Art. 1° Fica homologada a demarcagdo administrativa promovida pela Fundacgao Nacional
do Indio - FUNAI, da terra indigena destinada & posse permanente do grupo indigena
Mura a seguir descrita: a Terra Indigena denominada Cunha- Sapucaia, com superficie de
quatrocentos e setenta e um mil, quatrocentos e cinquenta hectares, cinquenta e trés ares
e noventa e trés centiares, perimetro de quatrocentos e quarenta e nove mil, setecentos e
vinte e oito metros e vinte e sete centimetros, situada nos Municipios de Autazes e Borba,
Estado do Amazonas.(Coletdnea de documentos da Terra Indigena da Terra Indigena
Cunh&-Sapucaia/PPTAL - Projeto Integrado de Protecdo as Populacbes e Terras
Indigenas da Amazonia Legal/2006)

Para as liderancas do povo Mura do rio Preto do Igapé-Acl, a demarcagdo e
homologacéo da T.I. Cunh&-Sapucaia foi uma das conquistas mais importantes que aconteceu na
contemporaneidade, especificamente em 2006. Se caso ndo acontecesse, o futuro de todos 0s
moradores Mura que dependem desse territorio para viver conforme suas crengas, costumes e
tradicBes seria incerto.

Por isso, ter a oportunidade de fazer um trabalho orientado pela Antropologia Histérica
sobre essa conquista € vital ndo sé para a presente geracdo, mas também para as futuras geracoes
que hao de saber o quanto foi ardua a luta para regularizar essa terra. Com essa conquista “Temos
a oportunidade de ensinar aos nossos filhos dizendo: Essa € a Terra que guarda a memoria de
nossos ancestrais Mura, é dela que vem nossa referéncia, é por ela que lutamos” (Pedro Marques
de Souza, 83 anos,/Tuxaua da aldeia Piranhas/2024).

Se por um lado, as minhas experiéncias como professor Mura, atuante nas lutas do meu
povo, me faz ter legitimidade e autoridade para refletir sobre as questfes que coloquei para minha
pesquisa; por outro lado, minhas experiéncias académicas no Mestrado em Antropologia me
permitiu tomar ciéncia de que é importante compreender o "meu lugar" na relagdes socias e no
campo de producdo de conhecimentos culturais do meu povo. Minha trajetoria de vida como Mura
¢ feita de vivéncias coletivas com meu povo no processo historico de defesa territorial e de

afirmacdo étnica nos diversos contextos das relagdes interétnicas com os nao indigenas.
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Com isso, devo considerar que tenho uma posi¢édo sociopolitica especifica na sociedade
Mura em que vivo, a qual me orienta a ter uma certa compreensao antropoldgica sobre 0 povo
Murada T.l. Cunha-Sapucaia. O que quero dizer é que tenho consciéncia, sobretudo pelos dialogos
com minha orientadora Professora Maria Helena Ortolan, que a pesquisa antropolégica que faco
sendo Mura ndo consiste simplesmente em fazer um exercicio de compreensdo etnicamente
genérico. Isto é, 0 meu pertencimento étnico por si s6 ndo me garante conseguir fazer uma
etnografia mais completa do universo Mura, se for considerado que os sujeitos de uma cultura a
vivenciam de maneiras diversas (por exemplo, conforme sua idade, seu género, sua posicao
sociopolitica na sociedade indigena, suas experiéncias interétnicas com nédo indigenas e também
com povos de outros etnias, etc.).

Sem ddvida nenhuma, meu modo de fazer pesquisa antropologica junto aos Mura é
distinto do modo do pesquisador ndo indigena, sobretudo por ter vivéncias étnicas que me
permitem estabelecer interlocu¢des com os Mura com maior possibilidade de compreensdo. Mas
nem por isto devo dispensar as reflexdes tedricas-metodolégicas da Antropologia sobre as relacdes
que o antropdlogo, mesmo sendo ele indigena, estabelece com os sujeitos de sua pesquisa.

Sobre esse contexto trago reflexdes feitas por Ch’aska Eugenia Carlos Rios'’ e Montserrat
Ventura i Oller (2015) sobre a autoetnografia, a partir de dialogos com outros autores, como faz
com antropologa Kirin Narayan, apresentou-se a mim como bastante pertinente para pensar sobre

0 que € ser um antropologo “nativo”:

La historia de la antropologia se ha desarrollado con la dicotomia entre los antropologos
nativos indigenas y los antropologos ‘reales’. Kirin Narayan (1993), antropologa hindu-
germano-norteamericana residente en la India, expone la historia del antropologo nativo
en la epoca colonial y menciona que este tomaba dos figuras: la primera era la de “la
persona que sabe de su pueblo” que se convertia en el informante clave o “chief
informant”1 y la del ayudante del antropologo a quien se daba una corta formacion en el
lugar con el fin de acceder al ‘punto de vista nativo’, asi acentuado, en singular (Narayan
1993: 672). Kirin Narayan agrega que el nativo entrenado tiene la ventaja de que puede
“revelar” con precision los sentimientos y pensamientos elusivos de los nativos para los
antropologos. Sin embargo, Narayan destaca el sentido ambiguo y ambivalente de la
nocion de antropologo nativo, porque, por un lado, es alguien que conoce desde adentro
el mundo del que habla, pero por otro, aun si tiene la formacion de antropologo, no deja
de ser nativo. Se le atribuye autenticidad, pero se le restringe su aptitud a producir un
conocimiento general. Narayan concluye que la antropologia ha cambiado desde fines del
siglo XX puesto que hay muchos antropologos cuyo origen son las antiguas colonias y
que hoy trabajan en Estados Unidos y en Europa y en sus propios paises, por lo que es
necesario repensar la dicotomia entre antropologos de dentro y antropologos de afuera.
Ademas, se debe relativizar la idea de que alguien es exclusivamente autentico. Sea cual
fuere su origen, el antropologo se encuentra envuelto en una madeja de “interacciones en
campos de relaciones de poder” que socaba “la nocion de objetividad, porque desde cada
ubicacion particular toda la comprension tiene una base subjetiva” (Narayan 1993: 679).
La descolonizacion, segun esta autora, abrio ¢l campo a los aspectos “perspectivistas de

17 Ch’aska Eugenia Carlos Rios é quechua nascida na comunidade de Chisikata, provincia de Espinar, Departamento de Cuzco
(Peru).
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la antropologia” (Narayan 1993: 679), reflexion paralela a la desarrollada por Guerrero
(2010) en su metafora de la ventriloquia. Por ultimo, Narayan senala que se debe enfatizar
el caracter hibrido del conocimiento. Siendo la identidad de naturaleza multiple, hay
forzosamente facetas de uno mismo que se comparten con la gente que estudiamos y otros
aspectos que marcan una diferencia o distancia. Por lo tanto, si se entiende bien a
Narayan, somos una manta hibrida con muchos colores y dibujos compartidos
parcialmente con el lugar de origen, con la red de parentesco y los lugares de vida.
Siempre hay en el trabajo de campo, aun siendo nativo el antropologo, situaciones de
disyuncion que tienen que ser recompuestas y son precisamente estas situaciones que
“enriquecen la textura de nuestros trabajos y asi se acercan a la complejidad de las
interacciones vividas” (Narayan 1993: 680). (Carlos Rios e Ventura i Oller, 2015, 85-86).

Por ser importante para meu posicionamento tedrico-metodoldgico, farei mais uma
citagdo do texto analitico de Ch’aska Eugenia Carlos Rios e Montserrat Ventura i Oller (2015), s6

que desta vez cito a parte do texto que a Ch’aska Eugenia Carlos Rios ¢ a escritora:!8

Este hilo-trama de las maneras del pensamiento de los ch’isikatas tambien me atraviesa a
mi en la manera de interpretar los sucesos de la vida. Por lo tanto yo para la tesis de
doctorado aplico mis propios procedimientos y logica de pensamiento para leer e
investigar y redactar. Como ch’isikata es asi que pienso y escribo y como toda narra-
cuentos mantengo en expectativa a mi publico contando y recreando historias. Como
antropologa busco el sentido mientras los narro. Conforme voy recorriendo otros autores,
cuando los leo y estudio lo que plantean, se me van enlazando con mis propios mitos-
cuentos e historias-experiencias en una trama de significados que voy utilizando tanto
para comprender estos autores que voy leyendo, como para ir tejiendo una nueva
narracion, que es la que ahora estoy entramando. Es asi como voy tejiendo las figuras-
pallay de la manta de esta investigacion de como piensan recorriendo-viviendo los
ch’isikatas y como yo pienso andando-tejiendo. Es decir, no solamente realizo una
etnografia de mi propia manera de pensamiento sino que la expongo en las formas pallay
de como esta tejida. O sea que la textura misma de lo que esta escrito disena los
procedimientos de pensamiento de los ch’isikatas y la utilizacion de las categorias-0jos
irradiantes illas. Quiero explicar como piensan los ch’isikatas y al explicarlo me explico
a mi misma como pienso yo y es asi como yo escribo. Y tambien voy comprendiendo
como pensamos los ch’isikatas quechuas & ’anas. Es decir que hago una autoetnografia de
mis propias maneras de andar pensando y de las maneras de pensar andando que hacen
los ch’isikatas.(Carlos Rios e Ventura i Oller, 2015, p.90)

E para finalizar esta parte, retomo meu dialogo com as DissertacGes dos antropélogos
Wapichana Francisco Souza da Cunha (2014) e Kambeba Andrezinho Fernandes Cruz (2018), por
trazerem importantes reflexdes tedrico-metodoldgica, orientadas pela Professora Maria Helena
Ortolan, de como nos posicionamos e somos posicionados como indigenas etnégrafos. Comego

com a citacdo do antrop6logo Kambeba Andrezinho Fernandes Cruz:

Quando entrei no Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia Social da Universidade
Federal do Amazonas, estando bem mais inserido diretamente no campo de a¢fes da
politica indigena, senti a necessidade de investigar, com um pretenso esforco de
estranhamento, a atuacdo de lideres indigenas em diferentes esferas estatais estando
posicionados como "representantes” institucionais da Coordenacdo das Organizagdes
Indigenas da Amazbnia Brasileira (COIAB). A importancia de compreender este
posicionamento de representacdo pode ser melhor dimensionada aqui pelo leitor deste
meu trabalho, se considerar o fato que a COIAB representa setenta e seis organizacées
indigena, cento setenta e cinco povos indigena, dos nove Estados da Amazdnia Legal

18 Ch’aska Eugenia Carlos Rios y Montserrat Ventura i Oller (2015) estruturaram o artigo com partes escritas com autoria especifica
de cada autora. A parte a qual me refiro é "2. Autoetnografia: reflexion, metodo y teoria." (p.82-92).
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(Amazonas, Acre, Amapa, Maranhdo, Mato Grosso, Para, Rond6nia, Roraima e
Tocantins) (ver Mapa de abrangéncia, logotipo e lemaem ANEXO -1: figuras 1e 2). Ap6s
cursar as disciplinas da &rea antropoldgica, ter tido aulas de teorias e métodos
antropoldgicos e também de fazer novas leituras sobre indigenismo no Brasil ¢ na
América Latina, revi minha posicdo de pesquisador e passei a valorizar minhas
experiéncias no movimento indigena. Compreendi que ndo me caberia ser um simples
observador externo do processo, mas sim um pesquisador-interlocutor indigena capaz de
compreender melhor o universo da politica indigena por ter conhecimentos das tramas
internas da rede de relacGes estabelecidas entre os proprios representantes dos povos
indigenas, entre os indigenas e indigenistas e entre todos estes e 0s agentes estatais. Como
pertencente a este universo e com reflexdes incentivadas pelos estudos em Antropologia
Social, pude acreditar na minha capacidade de contribuir, ao escrever esta Dissertagao,
com a interpretacdo dos significados dos diversos discursos indigenas em cenarios sociais
e politicos especificos nos quais foram proferidos, compreendido por Gluckman como
uma “situagdo social” (Cruz, 2018, p.14)

E trago a citacdo do antropdlogo Wapichana Francisco Souza da Cunha para problematizar
(ou desromantizar, como diria minha orientadora) o "lugar privilegiado" do indigena etndgrafo,

como se ndo houvesse tensdes no trabalho de campo por sermos todos "parentes indigenas":

Como mencionei anteriormente, a etapa de campo no interior das comunidades Barro e
Surumu foi tdo dificil quanto cursar os créditos no PPGAS/Museu Amazénico/lUFAM.
Diferentemente daquilo que eu mesmo imaginava, essa etapa da coleta dos dados
etnograficos me fez vivenciar e tirar muitas conclusbes referentes & experiéncia
etnogréfica. Diante de todas as questfes acima expostas, cheguei a conclusdo de que
mesmo fazendo parte do campo (neste caso como membro, professor e militante
indigena), na maior parte do tempo fui considerado um estrangeiro e até mesmo um
intruso diante das comunidades estudadas.

Assim como se faz diante daqueles que s@o estranhos, que na maioria das vezes sédo
levados a passar por um verdadeiro ritual para que assim possam ter acesso aquilo que
tem interesse, tive que aguardar alguns meses para obter a anuéncia dos membros de uma
das comunidades. Apds ser convidado pela lideranga principal para participar de uma
reunido comunitaria, tive que esperar o dia inteiro para no final do evento ter oportunidade
de solicitar o consentimento aos mesmos. Embora tenha sido até certo ponto
constrangedor, tenho clareza que essas formalidades sdo acima de tudo uma forma de
controle social feito atualmente pelas comunidades indigenas da regido sobre seus
territérios. Por outro lado, o fato de ter sido colocado como o Gltimo tema da pauta da
reunido, implicou também a imposicdo de uma autoridade local, ou seja, essa também é
uma forma da lideranga principal da comunidade expressar sua autoridade diante dos
outsiders, independente de quem seja.

Fazendo um trocadilho das palavras de Berreman (1990), considero que diante de todas
as experiéncias vividas durante o trabalho de campo no interior das comunidades Barro e
Surumd, fui um intruso conhecido. O fato de conhecer muitos membros, principalmente
a maioria dos professores indigenas do local, ndo foi suficiente para ser bem aceito no
interior das referidas comunidades. Apesar de ter criado varias estratégias para tentar
repassar uma boa impresséo, fato que em parte conseguir, pude perceber que a condicdo
de intruso ou estranho me acompanhou até o Gltimo dia em estive nestas comunidades.
Mesmo tendo o cuidado de explicar e deixar claro para as pessoas quais eram 0s objetivos
do trabalho e, principalmente, dos cuidados éticos que iria ter com 0s possiveis
colaboradores, alguns membros, inclusive pessoas conhecidas de longa data, se
mostraram indispostos a contribuir com a pesquisa.

Um dos grandes aprendizados dessa etapa da pesquisa foi compreender que, independente
da origem do pesquisador, 0 campo nunca estad dado. Ao contrario, pelo fato deste ser
formado por agentes sociais com posicdes politicas variadas, que tentam
consequentemente manipular e fazer o controle de impressdes diante daqueles que séo
vistos como intrusos, este precisa ser estranhado e desmitificado a todo o momento.
Diferentemente daquilo que imaginava anteriormente, a condicéo de indigena e o fato
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de pesquisar o proprio campo exigiu de mim um esfor¢o redobrado, pois tive que
conquista-lo aos poucos como se fosse um desconhecido e estivesse adentrando este
pela primeira vez (Cunha, 2014, p. 50-51).

1.3-A presenca do ancestral Mura no rio Madeira: O inicio de uma luta histérica pela defesa
da terra.

Pesquisando sobre as referéncias (narrativas) historicas relacionadas aos povos indigenas
das regides do Rio Madeira, pude encontrar varios documentos que relatam sobre o povo do qual
faco parte. Sdo relatos que partem de pesquisadores de diferentes posi¢6es sociais e em diferentes
épocas, tais como: militares, naturalistas, missionarios, zo6logos, antrop6logos, historiadores e até
linguistas.

Sobre esse contexto, comeco minhas reflexdes a partir da leitura do documento
apresentado pelo Projeto Integrado de Protecdo as PopulacGes e Terras Indigenas da Amazonia

Legal/PPTAL/2004, que relata a presenga do povo Mura no rio Madeira da seguinte forma:

A presenca dos Mura nos lagos, igapo6s, igarapés e furos do sistema hidrogréfico do rio
Madeira é documentada desde o inicio do século XVII. Tal registro se deu no contexto
das tentativas do estabelecimento de nucleos coloniais e das missdes catdlicas no eixo de
comunicagcdo fluvial entre o Grdo-Para e 0 Mato Grosso. As primeiras noticias coloniais
sobre 0os Mura descrevem uma populacdo de argonautas, que vivia praticamente
embarcada, acampando nas praias dos rios e lagos, com total dominio dos intricados
caminhos da navegagdo fluvial e das artes de subsisténcia nos rios. Eram detentores de
uma lingua isolada e mantinham habitos culturais estranhos ao colonizador familiarizado
com o perfil cultural das populages tupi-guarani. Nesta primeira fase de contato, os Mura
mantiveram-se distantes da observacéo dos viajantes e funcionarios coloniais. Nas raras
vezes que foram descritos, as caracteristicas socioculturais do grupo se faziam das
auséncias: figuravam como um povo que ndo plantava; ndo possuia aldeias - habitava
simpldrios tapiris fabricados no momento da necessidade; néo tecia, dormiam em girais;
viviam praticamente nas embarcacdes. (Coletdnea de Documentos da Terra Indigena
Cunhé&-Sapucaia/Pptal - Projeto Integrado de Protecdo as Populagdes e Terras Indigenas
da Amazobnia Legal.2004)

Neste documento, a presenca Mura € confirmada no complexo do rio Madeira, sdo
habitantes reconhecidos como povos de grande conhecimento dos rios, mas por outro lado, o0 povo
Mura é visivelmente estereotipado com diversos termos preconceituosos.

E notavel que tais problemas de preconceito ndo aconteceram, ou acontecem

especificamente s6 com o povo Mura, mas sim com os povos indigenas. Hoje o reconhecimento

do preconceito € interpretado, legal e politicamente, como praticas de racismo contra os indigenas:

[...] dos 24 estados e no Distrito Federal pesquisados, 0s sete estados com uma média
superior a um episddio anual de racismo — sdo: Amazonas e Rondonia, na regido Norte;
Alagoas, na regido Nordeste; Mato Grosso do Sul, na regido Centro-Oeste; Minas Gerais
e S&o Paulo, na regido Sudeste e Santa Catarina, na regido Sul. A regido Norte conta com
0 maior nimero de ocorréncias, com 80 casos de racismo. Dos sete estados da regido
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Norte, quatro tiveram ao menos 10 episodios de racismo, fazendo desta a regido com mais
estados com ocorréncias em digito duplo. (Ribeiro, 2022, p.07)

Apesar da questdo do preconceito historicamente estar se arrastando por séculos, na
atualidade os povos indigenas organizados politicamente tém combatido esta forma de
discriminacdo identificando-a como racismo praticado na sociedade e no Estado brasileiros, como
acontece contra os negros. O que significa dizer que discriminagdo contra indigena agora se
enguadra como crime, segundo a legislacdo vigente - Lei N° 7.716, de 5 de janeiro de 1989

("Define os crimes resultantes de preconceito de raga ou de cor"):

Art. 1° Serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes resultantes de discriminago ou
preconceito de raca, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. (Redacdo dada pela Lei
n°®9.459, de 15/05/97). Art. 2°-A Injuriar alguém, ofendendo-lhe a dignidade ou o decoro,
em razdo de raga, cor, etnia ou procedéncia nacional. (Incluido pela Lei n® 14.532, de
2023)

Concernente aos primeiros registros dos nossos ancestrais Mura, datados no século XVII
durante expedices realizadas por naturalistas, etn6logos, militares, membros da igreja catélica e
do governo, para n6s Mura, tais relatos servem de memdria historica sobre como nossos ancestrais
eram vistos pelos ndo indigenas. No livro intitulado Viagens pelo Brasil: Volume 111 (2017/2018),
a partir da pagina 169, os naturalistas alemdes Johann Baptist von Spix e Carl Friedrich Philipp
von Martius (2018) vao descrevendo como se deu 0s primeiros contatos com o povo Mura nas
margens do Rio Madeira. Lendo estes naturalistas, € possivel saber um pouco mais sobre o0 modo
de vida dos nossos ancestrais, como também sobre as inimeras investidas e massacres contra o
povo Mura, fatos estes que nos remetem as memorias de como no passado nossos ancestrais

lutaram pela defesa nossas terras e que essa histdria de luta perdura até a contemporaneidade.

REGISTRO FOTOGRAFICO DA ILUSTRAGCAO DO INDIO MURA: EXTRAIDO DO LIVRO VIAGEM PELO
BRASIL (1817-1820).

HONEI DR MUE

Fonte: Trabalho de campo, Genildo da Silva Nobrega Mura: Encotro com o indio Mura: uma das
publicaces sobre a expedi¢do do zo6logo alemao Johann Baptist von Spix e do boténico bavaro Carl
Friedrich Philipp von Martius ao Brasil entre 1817 e 1820. Ed.1981


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9459.htm#art1
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9459.htm#art1
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2023-2026/2023/Lei/L14532.htm#art1
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2023-2026/2023/Lei/L14532.htm#art1
https://www.google.com/search?sca_esv=2e0781f4398bcca6&cs=0&sxsrf=AE3TifMIzGbyVlhgqOKjTip494PTUldGeg%3A1759625439313&q=Johann+Baptist+von+Spix&sa=X&ved=2ahUKEwjqluTJ64uQAxVcpZUCHV92GowQxccNegQIBhAB&mstk=AUtExfAdow-cWkpPf8BhJkCXutnnXVKM2zKu_GoYkcwjVb8FXDUv8aK4wwmuR2y1Pp5IBWSPe2sA6sCQ_nBXdkDzF8HJNsLGba-z4fYNV8wLHj4524C4k-lFDYRT7hFsU_ujm1mRpqkPqv7HjIm6ksdHR1861D1rJ69JVDiBeakpX25f_bk&csui=3
https://www.google.com/search?sca_esv=2e0781f4398bcca6&cs=0&sxsrf=AE3TifMIzGbyVlhgqOKjTip494PTUldGeg%3A1759625439313&q=Carl+Friedrich+Philipp+von+Martius&sa=X&ved=2ahUKEwjqluTJ64uQAxVcpZUCHV92GowQxccNegQIBhAC&mstk=AUtExfAdow-cWkpPf8BhJkCXutnnXVKM2zKu_GoYkcwjVb8FXDUv8aK4wwmuR2y1Pp5IBWSPe2sA6sCQ_nBXdkDzF8HJNsLGba-z4fYNV8wLHj4524C4k-lFDYRT7hFsU_ujm1mRpqkPqv7HjIm6ksdHR1861D1rJ69JVDiBeakpX25f_bk&csui=3
https://www.google.com/search?sca_esv=2e0781f4398bcca6&cs=0&sxsrf=AE3TifMIzGbyVlhgqOKjTip494PTUldGeg%3A1759625439313&q=Carl+Friedrich+Philipp+von+Martius&sa=X&ved=2ahUKEwjqluTJ64uQAxVcpZUCHV92GowQxccNegQIBhAC&mstk=AUtExfAdow-cWkpPf8BhJkCXutnnXVKM2zKu_GoYkcwjVb8FXDUv8aK4wwmuR2y1Pp5IBWSPe2sA6sCQ_nBXdkDzF8HJNsLGba-z4fYNV8wLHj4524C4k-lFDYRT7hFsU_ujm1mRpqkPqv7HjIm6ksdHR1861D1rJ69JVDiBeakpX25f_bk&csui=3
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Como diz os Tuxaua la da aldeia Sapucaia/Terra Indigena Cunha-Sapucaia, “a nossa luta
ndo é mais como no passado quando nossos antigos usavam o arco-e-flecha. Agora nossa luta é
usando o papel e a caneta” (Simao M. de Souza, 59 anos. 2024).

Na mesma linha de pensamento, o tuxaua da Aldeia Tapagem Leonardo da Silva Araujo-

Mura, 67 anos, afirma que:

A luta pela defesa de nossa terra ndo é de hoje, desde os tempos de nossos pais, ja
lutavamos pela defesa de nossa terra, ja teve época que fomos obrigados a esconder nossa
identidade étnica, ou seja ter que dizer que nao éramos Mura, e também ja teve época que
precisamos lutar para fortalecer nossa identidade étnica reafirmando que somos Mura, s6
depois de demarcada, conseguimos tomar um félego, mesmo assim ndo podemos
esquecer de sempre defender nossa terra. (Leonardo da Silva Aradjo -Mura, 2024)

A partir desses relatos, apresento breves registros de Spix e Martius (2018) para contrastar
com a situacdo interétnica da historia mais recente vivida pelos Mura Terra Indigena Cunha-
Sapucaia, que na contemporaneidade, muitas vezes, fomos acusados de ndo ser indigenas por néo
falar mais a lingua de nossos ancestrais. Por isso, muitos duvidavam até da nossa existéncia. Em
contraste ao que muitos pensam sobre a ndo existéncia do povo Mura, os relatos de viagens dos
alemdes afirmam que a quantidade de indigenas pertencente ao povo Mura, que estavam nas
regides do rio Madeira, era de 6.000 a 7.000. Apesar da narrativa trazer termos valores
preconceituosos da época (“silvicolas"; "vagar, ao sabor da fantasia e da necessidade do
momento"; "hordas espalhadas"), € importante enquanto registro historico da presenca marcante

dos Mura:

S&o os Mura uma das nagdes mais numerosas de silvicolas, tanto mais esparsa, por nao
ter lugar fixo de morada, e preferir vagar, ao sabor da fantasia e da necessidade do
momento, pelas margens dos rios maiores. Supde-se que o total das hordas espalhadas
monta de 6.000 a 7.000 arcos, isto é, homens armados, donde se infere que deve a nagédo
inteira constar de 30.000 a 40.000 individuos. (Viagens Pelo Brasil. Volume I11. Ed.2017,
p.171)

Sobre a nossa existéncia, a antrop6loga Marta Amoroso (1991), em seu artigo intitulado
“Guerra Mura no Século XVIII: Versos e Versdes. Representacdes dos Mura no Imaginario

Colonial” confirma e reafirma que:

Os Mura ocupam vastas areas no complexo hidrico dos rios Madeira, Amazonas e Purus.
Vivem tanto em Terras Indigenas, quanto nos centros urbanos regionais, como Manaus,
Autazes e Borba. Desde as primeiras noticias do século XV sdo descritos como um povo
navegante, de ampla mobilidade territorial e eximio conhecimento dos caminhos por entre
igarapés, furos, ilhas e lagos. Em seu longo histdrico de contato, sofreram diversos
estigmas, massacres e perdas demograficas, linguisticas e culturais. Originariamente
falantes de uma lingua isolada, os Mura passaram a utilizar o Nheengatu (Lingua Geral
Amazonica) no intercambio com brancos, negros e demais populagdes indigenas. No
século XX, o portugués se tornou a principal lingua utilizada. No presente, a despeito das
mudangas histéricas, os Mura realizam diversos esforcos para serem plenamente
reconhecidos enquanto povo diferenciado. (Marta Amoroso,1991,p.02).
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Outras confirmacdes sobre a presenca do povo Mura no sistema hidrografico do rio
Madeira é documentada desde inicio do século XVIII, onde as primeiras noticias coloniais dao
conta de uma populacgdo de navegantes, com plenos conhecimentos sobre os caminhos fluviais e

com praticas produtivas realizadas nos rios e lagos.

Pesquisadores como Curt Nimuendaja (1925), Spix e Martius (1820), Frei Jodo Sampaio
(1800), narram em seus documentos histdricos que os Mura viviam embarcados durante as cheias
e acampados em jiraus e tapiris — habitacGes provisorias de palha — construidos nas praias durante
0 verdo. Nesses primordios o povo Mura € marcado pela resisténcia a ocupacdo portuguesa,
atacando embarcagOes e dificultando a penetracdo na mata. Os Mura sdo identificados nos

documentos histéricos como povo hostil, povo humeroso e temido por defender suas terras.

REGISTRO FOTOGRAFICO DA ILUSTRAGCAO DO INDIO MURA: COLEGCAO DE ALEXANDRE
RODRIGUESA FERREIRA, VIAGEM AO BRASIL
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Fonte: Trabalho de campo, Genildo da Silva Nobrega Mura: Imagem extraida da colecédo de
Alexandre Rodriguesa Ferreira, Viagem ao Brasil, Volume I, Kapa Editorial, 2002.

Sobre as descri¢des de 0 povo Mura “nio ter interesse de se aliar com colonizadores”, tais
caracteristicas foram associadas a possibilidade de ndo negociacdo, a um tipo de povo tdo
"selvagem™ quanto a outros “nativos”. O Mura passou a ser tido como povo sem lei, sem
agricultura, sem aldeias e sem “cultura material”. Aos olhos do colonizador da época, 0 povo Mura
teria que ser escravizado ou dizimado, e assim comegou uma mortal persegui¢do ao n0Sso povo

Mura.

Apenas no fim do século XX, com o fortalecimento da ciéncia etnoldgica das terras baixas

sul-americanas, tais visdes foram questionadas. Em pesquisa sobre os Mura-Piraha, Marco Antdnio
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Gongalves (1988, 1990, 1993) interpretou tais “auséncias de cultura” como a expressdo de um

padréo cultural minimalista.

Com essas evidencias, confirma-se que desde tempos remotos, quando colonos e
missionarios construiram e disseminaram fortes estigmas contra nosso povo, a ponto de ndao nos
reconhecerem como seres ndo humanos, vivemos uma historia de contato com os néo indigena

marcada de enfrentamento de preconceitos, hoje diriamos de praticas racistas contra nos.

Conta-se que o fato de nossos ancestrais Mura ndo aceitarem ser colonizados, em meados
de 1714, deu-se inicio das primeiras e frustradas tentativas de reducdo dos Mura aos aldeamentos
da Companhia de Jesus na regido do Madeira. Desde entdo, nosso povo foi visto como uma ameaca
aos estabelecimentos implantados na regido junto a outros povos, devido aos frequentes ataques
contra as companhias. Ataques contra as embarcagdes comerciais que atuavam nos cacauais de
posse dos Mura que residiam nas regides do rio Madeira/Am.

Sobre esses conflitos, a histéria da Vila de Trocano, nome colonial de Borba, a primeira
vila da Amaz6nia, ilustra esses acontecimentos: "acossados pelos Mura, 0s jesuitas transferiram
Trocano de lugar cinco vezes" (Ferrari, 1981,p.20).

Com relacéo aos “ataques” contra 0 povo Mura, fiz uma entrevista com o professor ancido

Adaizo Mura/de 85 anos (2024), o qual levanta uma critica da seguinte forma:

Esses supostos “ataques”, descritos nos livros de historia ndo nos deixa claro em que
contexto eram feitos, em que momento ocorreu, e por que ocorreu, e quem realmente
atacava, poderia ser outros povos, ou até mesmo outros colonizadores para colocar culpa
no Mura, quem nos garante que realmente esses ataques eram 0s Mura? E se fosse nossos
ancestrais possivelmente era para proteger seus cacauais, que nesse contexto é descrito
como cacauais nativos uma vez que quem cuida das arvores frutiferas nativas sdo os
Mura, ou seja, os indigenas, logo, esses cacauais sd0 nossos € era nosso dever cuidar de
nossas plantacdes, ainda que isso gere guerra. (Adaizo Mura,2024).

Ao ler documentos historicos que tratam de supostos ataques do povo Mura a capitanias,
e depois ouvir os relatos do ancido Adaizo Mura, 83 anos, percebi que as primeiras denuncias
contra nosso povo deram-se na fase de hegemonia das MissGes, das ordens religiosas atuantes no
Grédo-Para por volta de 1755. Algumas dessas ordens tinham comprovado interesse mercantil no
rio Madeira, ao ver do povo Mura essa era uma das explicacdes sobre o interesse pela dizimacgéo
dos indigenas da regido do rio Madeira.

Os jesuitas exploravam os "seus cacauais nativos" (Azevedo, 1919,p20) e de tal inddstria
extrativa efetuavam um volume significativo de exportacfes. Para esses empreendimentos, a

presenca Mura as margens do rio Madeira representava uma ameaca que deveria ser combatida.
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Este € o cenario no qual se germinou a criagio dos "*°Autos da Devassa contra os indios Mura do
rio Madeira (1738-1739)" que consistia em uma acao judicial movida pelas ordens religiosas que
atuavam na regido do Madeira. A partir de entdo, os Mura passaram a figurar como inimigos
oficiais da Igreja e da Coroa portuguesa, passiveis de serem mortos e escravizados.

Sobre esse massacre destaco aqui 0 projeto de Lei n°81/2022 do autor Deputado Tony
Medeiros publicado em 23 de fevereiro de 2022 na Assembleia Legislativa do Estado do
Amazonas — ALEAM, o qual narra o contexto do auto da devassa sobre 0 povo Mura e a0 mesmo
tempo expde pedido formal de desculpas ao povo Mura pela guerra do exterminio declarada pelo
governo colonial e pelos excessos cometidos contra tdo valorosa nacdo indigena, conforme o

decreto a sequir:

Art. 1°. A presente lei consigna pedido formal de desculpas ao povo Mura pela guerra do
exterminio declarada pelo governo colonial e pelos excessos cometidos contra tdo
valorosa nacao indigena;

Aurt. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.

(Documento Digital N° 2022.10000.00000.9.005907/Jod0 Wellington de Medeiros
Cursino/ Em 23/02/2022 13:42:16/Codigo de Verificagdo: D8DC25800009026C.
Consulte em http://aleam.ikhon.com.br/verificador

Depois de mais de trezentos anos ao ver o pedido de desculpas formalmente por um
politico, para n6s povo Mura é um marco historico porque nos remete a garantia de paz e do quanto
0 pensamento eurocéntrico deve ter mudado sobre a importancia da presenca indigena em seus
territorios naturais.

Os registros historicos ddo conta de que “populacdes selvagens, trativeis apenas através
da guerra e do exterminio”. Tais documentos, entretanto, quando investigados criticamente,
apresentam inconsisténcias e contradicdes flagrantes. Ressalto aqui o caso da “Memoria do Gentio
Mura”, compilada por Alexandre Rodrigues Ferreira, é notavel. Este texto, que serviu de base para
a declaracdo de guerra da Coroa Portuguesa contra os Mura, foi escrito em Belém, sem ter o autor
sequer iniciado sua famosa jornada pela Amazénia, descrita na "Viagem Filoséfica". A base da
dendncia contra os Mura e da descricdo das suas técnicas de guerra era literaria; o autor atribui aos
Mura caracteristicas guerreiras dos Tupi da costa, que conhecera através da leitura de crbnicas e
relatos de viagens.

Em 1757, quando da fundag&o do Diretério Pombalino que garantia liberdade formal aos
indios, os Mura continuaram a ser uma exce¢do, uma vez que considerados inimigos oficiais da

Coroa. A Carta Régia de 1798 também excluiu os Mura dos beneficios da Lei, juntamente com

190 "Auto da Devassa" refere-se a um conjunto de leis e procedimentos legais que formalizaram a repressio militar, a escravizacio
e o exterminio do povo Mura na Amazoénia Colonial, com o objetivo de controlar sua resisténcia a colonizagdo. Embora os Mura
fossem vistos como "inimigos da Coroa Portuguesa", sua mobilidade, praticas sociais e capacidade de resistir a sedentarizagio
foram os motivos que levaram a criagdo de uma imagem negativa de "inimigo Mura", que justificou a criacéo de leis de excecéo e
medidas de violéncia contra o povo.(ISA/Coletanea: Povos indigenas no Brasil e https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Mura).
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eles os Karaja e os Munduruku, que figuravam como “exceg¢des de liberdade”, eram considerados
inimigos irreconciliaveis da Coroa, por isso a escraviddao imputada contra esses povos foi
oficializada. Ja em meados 1784, é datada a criacdo dos primeiros aldeamentos leigos dos Mura
“pacificados”. Estes aldeamentos eram frequentados pelos Mura na época da colheita das rocas. O
resto do tempo mantinha habitos tradicionais de pesca, caga e coleta, realizados nos entornos dos
igarapés e lagos do sistema hidrogréfico do rio Madeira. Com a criagdo desses aldeamentos, se
observa a sedentarizagdo do Mura, marcando assim, uma nova fase de convivéncia desses povos

com a col6nia portuguesa.

1.4 - Versoes do etnélogo Curt Nimuendaju a respeito do numeroso povo Mura do rio Madeira

Ainda sobre os primeiros contatos com o povo Mura, reporto-me as contribui¢cdes de
Curt Nimuendaju, um etnélogo? nascido em 17 de abril de 1883 em Curt Uncke Jena, na
Alemanha e que faleceu em 10 de dezembro de 1945, numa aldeia dos Ticuna, perto de Santa Rita,

no alto Solimdes. Seus restos mortais estdo sepultados no Cemitério do Redentor, em Séo Paulo.

REGISTRO FOTOGRAFICO: CURT NIMUENDAJU. (1883-1945).
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Fonte: Trabalho de campo, Genildo da Silva Nobrega Mura: Imagem extraida da Enciclopédia de
Antropologia. Sdo Paulo: Universidade de S&o Paulo, Departamento de Antropologia, 2023.
Disponivel em: https://ea.fflch.usp.br/autor/curt-nimuendaju

20«0 termo etnologia em seu sentido moderno ¢é creditado ao historiador eslovaco Adam Frantisek Kollar (1718-83), chefe da
biblioteca real em Viena, capital do entdo Sacro Império Romano-Germanico, que o cunhou e definiu pela primeira vez em sua
obra "Amenidades da historia e lei constitucional do reino da Hungria", publicada em latim, em 1783. Estendendo o dominio da
etnologia a "povos” (gens) e "nagdes" (populus), Kollar definiu etnologia como "a ciéncia das nagdes e povos, ou, o estudo dos
eruditos através do qual eles investigam as origens, linguas, costumes e institui¢des das varias nagdes e, finalmente, a patria e suas
antigas fundagdes, para, entdo, poder melhor julgar as nagdes e povos de seus proprios tempos" . Interessado pela diversidade
linguistica e cultural que constituia o reino multiétnico e multilingue da Hungria, Kollar encontrava-se entre os académicos
iluministas alemédes preocupados com a origem dos povos, das linguas, dos Estados, cujas reconstrugdes histérico-descritivas
usavam material etnografico e linguistico. Suas preocupagdes ecoavam também aquelas sobre a auséncia e as dificuldades de uma
unidade politica entre os povos germanicos, que impediam a conformagao do Estado nacional na Alemanha, compreendidas como
resultado da persisténcia e do apego as tradices e aos costumes que resistiam aos avancos da modernidade. Contudo, as
terminologias que empregavam eram oriundas da filosofia, histdria e geografia, ainda ndo formatando a etnologia enquanto um
campo circunscrito de conhecimento”. Revista. Ciéncia e Cultura. Vol. 07, n°10. Etnologia: do primitivismo ao protagonismo
indigena Edviges Marta Loris, 2023, p.10).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Santa_Rita_do_Weil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Solim%C3%B5es
https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A3o_Paulo_(cidade)
https://ea.fflch.usp.br/autor/curt-nimuendaju
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Este etn6logo nos deixa importante contribuicdo por meio de seus relatos, mapas,
gravuras e ilustracdes. Ele percorreu o Brasil em meio aos povos originarios por mais de quarenta
anos. De 1905 a 1945, prestou relevantes servigcos ao pais, realizando expedigdes pelos estados
brasileiros, anotando, observando e etnografando a vida dos diversos povos originarios, dentre eles
0 povo Mura do rio Madeira. Por meio de cartas, tinha a misséo de informar ao Servico de Protecdo
aos Indios SPI, a situacdo de como os povos originarios se encontravam. Sobre o povo Mura, no
ano de 1925 quando fazia uma expedicdo pelo rio Madeira e seus afluentes Nimuendaju relata o
seguinte:

Ao entrar no Parand do Ramos, por esse curso d’agua que ¢ um brago do Amazonas,
cheguei ao Parana de Uraria, um braco da foz do rio Madeira que subi até a sua bifurcagdo
no rio principal. Aqui encontrei os primeiros restos de bandos Mura completamente
desculturados. Durante cinco semanas revistei-a até os mais afastados confins procurando
representantes razoavelmente primitivos da tribo Mura. Pelo rio Autaz alcancei de novo
0 Amazonas...dos Mura, no lugar de uma colecdo etnogréfica, eu trouxe um maco de
queixas sobre invasdes de terras e outros maus tratos por parte dos civilizados, as quais
eu submeti conscienciosamente ao inspetor do SPI em Manaus (...). (Wanda Hanke, 1950,
p.03).

Percebe-se claramente nos relatos de Nimuendaju que o rio Madeira, afluente do
Amazonas era a principal regido habitada pelos Mura. Nesta viagem o povo Mura conseguiu relatar
ao etndlogo a gravidade do problema de invasdo de terra que eles enfrentavam por parte dos
colonizadores. Nimuendaju, como outros etnologos brasileiros que vieram depois dele, tinha como
perfil etnoldgico ter a preocupacdo com a situacdo interétnica dos povos indigenas no Brasil,
diferentes de etn6logos cuja preocupacdo maior estava centrada na descricdo e analise de tracos
culturais.

Na viagem de 1926, Nimuendaju relata que os Mura do rio Madeira ja estavam
“dasaculturado”, ou seja, ja tinham forte influéncia cultural do nao indigena. De todos 0s povos da
Amazonia, Nimuendaju (1926, p.114) declara que “O povo Mura ¢ o que ocupa 0 mais extenso
territdrio, espalhando-se das fronteiras do Peru até o Trombetas e a sua sede primitiva foi no rio
Madeira”.

Em seus relatos de viagem, o etndlogo descreve que o Povo Mura era pacifico, mas “a
ganancia dos civilizados transformou esses pacificos pescadores num terrivel flagelo que durante
mais de cem anos pesou sobre grande parte do atual Estado do Amazonas, e com especialidade
sobre a regido do Madeira” (Curt Nimuendaju,1926,p.114).

Segundo Nimuendaju Curt (1926, p.12), “o povo Mura defendia incansavelmente seus
territorios, forcavam o colonizador em se retirar de suas terras. A luta do povo Mura contra o

colonizador era constante”. Ele ainda afirma que “O povo Mura for¢ou os jesuitas a transferir a
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sua missao do rio Matauré para o rio Caioma, e depois para o rio Abacaxis e do Abacaxis para o
Furo do Ganoma e, finalmente, para Itacoatiara no Amazonas”.

Por causa da néo aceitag@o dos colonizadores em seus territdrios, representantes da igreja
e representantes da forca militar enviavam cartas a Coroa Portuguesa denunciando o povo Mura.
Diziam nas cartas que o povo Mura era selvagem, era um povo pirata e de dificil de ser domados.
Como consequéncia dessas cartas, a resposta da Coroa Portuguesa sobre os Mura era que 0S
mesmos deveriam ser mortos ou escravizados, por iSSO mesmos passaram a ser considerados
inimigos. Sendo assim, foi decretado pela Coroa Portuguesa a extin¢do do povo Mura, ou seja,
deviam ser escravizados ou mortos.

Com o decreto confirmado sobre o povo Mura, Curt Nimuendaju narra que “Durante a
expedicéo chefiada pelo sargento-mor Jodo de Souza, aconteceu de ficarem cara a cara com 0S
Mura do rio Madeira, e nesse momento teve guerra, houve grande morticinio de Mura, por causa
da desigualdade entre armas de fogo e flechas, os Mura ficaram em desvantagem” , assim narra o
naturalista.

Mesmo em menor nimero, 0s Mura entenderam que as armas que eles tinham nao dava
para combater com o homem colonizador, assim “evitaram depois os encontros abertos com o
colonizador e comegaram a guerra fazendo emboscadas na qual se tornaram tristemente celebres”.

Curt Nimuendaju narra que no ano de 1749 “a expedigao de José Gongalves da Fonseca
teve com esta tribo diversos encontros e a zona perigosa comecgava pouco acima de Borba, porém,
n&o passavam da foz do Jamary”. O ataque do colonizador para tomada de territério do povo Mura
ndo parava, a cada viagem de militares pelo rio Madeira praticamente havia confronte, todas as
vezes que encontravam os Murra, confrontos por tomadas de territorios eram travados. Segundo

Curt Nimuendaju (1926, p.115), em seus relatorios afirma o seguinte

Os Mdra

De todas as tribus da Amazonia foi esta a que mais extenso territorio occupou,
espalhando-se das fronteiras do Peru até o Trombetas. A sua sede primitiva, porém, foi
no Rio Madeira. A ganancia dos civilizados (X VI, 165; V1) transformou ella de pacificos
pescadores num terrivel flagello que durante mais de 100 annos pesou sobre grande parte
do actual Estado do Amazonas, e com especialidade sobre a regido do Madeira. Os Mura
forcaram os jesuitas a transferir a sua missdo Abacaxis sucessivamente do Mataura para
o Caiomd, para o Abacaxis, para um ponto pouco abaixo do Furo do Ganoma e,
finalmente, para Itacoatiara no Amazonas.

A primeira expedic¢do que pelo Madeira subiu ao Matto Grosso, chefiada pelo sargento-
mér Jodo de Souza, teve com os Mura encontros reunidos, de cara a cara, nos quaes 0S
indios foram repellidos com grande morticinio, causado pela desegualdade das armas
(VI). Evitaram depois os encontros abertos e comegaram aquella guerra de emboscadas
na qual se tornaram tristemente celebres. Em 17 49 a expedicdo de José Gongalves da
Fonseca teve com esta tribu diversos encontros; a zona perigosa comegava entdo pouco
acima de Borba (XXII, 292 ss.); para cima, porém, ndo passavam da foz do Jamary
(XXXI, 30). Mais ou menos no tempo da viagem do ouvidor geral Ribeiro Sampaio,
1774-1775, a expansdo dos Mdra alcangou o seu auge (XXXVIII, 3, 11 ss.); As
forcas do governo que annualmente atacavam estes indios em suas aldéas, debaixo
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das maiores atrocidades (VI), nenhum alivio traziam paraa zona exposta &s suas
invasdes. Da mesma forma os Mura atacaram o geographo Lacerda e Almeida em 1781,
pouco acima da foz do Anhangatini, hoje Atininga (XXVI1, 22; V, 299). (NimuendajU,
Curt, 1883-1945. Textos indigenistas: relatdrios, monografias, cartas / Curt Nimuendaju;
introducéo Carlos de Araljo Moreira Neto; prefacio e coordenagao Paulo Suess. Sao
Paulo: Ed. Loyola,1982. (Colecdo missao aberta; 6)

Como néo havia acordo territorial entre 0 povo Mura e colonizadores, os conflitos eram
constantes, como medida de seguranca contra os ataques do povo Mura, Curt Nimuendaju afirma
que “em 1775, na vila Borba, foi implantado um posto militar para proteger os moradores e
viajantes contra as hostilidades dos indigenas. O etn6logo afirma que os Mura eram tdo populosos
que s6 nas proximidades de Borba este nimero se elevou a 1.000 "cabecas". Mesmo na
desvantagem por ndo utilizarem armas de fogo tinham coragem o suficiente para enfrentar os
invasores. Nas cartas de Curt Nimuendaju escritas no inicio do século XI1X, os Mura era 0s Gnicos
indigenas respeitados pelos civilizados. Vejamos nas descrigdes do relato de Curt Nimuendaju
(1945) sobre o indice populacional do povo Mura do rio Madeira:

Hoje os Mdra do Madeira encontram-se nos nucleos seguintes: 1. Lago do Jacaré,
margem direita do Madeira, pouco acima de Sapucairoca. 2. Lago Arary, margem
esquerda do Madeira, defronte ao primeiro. Estes nlcleos de Sapucairoca parecem ter
sido sempre 0s mais numerosos, pois contavam em 1849, eram um total aproximadamente
de 277, em 1856, um total de 457 e em 1864, tinha um total aproximadamente de 409
Mura. J& no Rio Aripuand, em um afluente da margem esquerda do curso inferior deste
rio consta-me existir uma maloca desta tribo, no lago do Mataura também existe uma tibo
em Manicoré acha-se uma aldeia chamada Salsa com 28 indios em 1918. Em 1864
contavam-se ali um total de 442 indio, depois partes deles fugiu para junto dos Mura-
Piraha do Baixo Maicy (Marmelos), e com individuos deste bando organizei o meu
vocabulario. (Curt Nimuendaju/1883-1945. Textos indigenistas: Relatdrios, monografias,
Cartas.Sao Paulo: ed. Loyola, 1982, p.115).

Os relados de Curt Nimuendaju sdo importantes aqui para destacar o quanto a populagéo
Mura era numerosa em meados do inicio século XIX e as numerosas lutas que 0 N0sso povo travava
com os colonizadores em prol da defesa de suas territorialidades. Trouxe estas breves narrativas
de Curt Nimuendaju como indicacdo histérica das acOes etnopoliticas dos Mura em sua defesa
contra os invasores de seus territdrios. O que os colonizadores tratavam como atos violentos dos
Mura, hoje refazemos esta narrativa expressando que se tratava de defesa de nossos direitos como

povos indigenas que viviam bem antes nas terras que foram invadidas pela colonizag&o europeia.

1.5 - Com Decreto de exterminio ou de escraviddo: o povo Mura do século XVIII resiste pela
defesa de seus territorios

Ao analisamos os inimeros relatos sobre o que levou o povo Mura ser alvo de exterminio
e escravid@o pela Coroa Portuguesa e pela igreja, é explicitado fato que nossos ancestrais nao

apresentou nenhum interesse de negociagcéo com os colonizadores, tais como: ndo quiseram dividir
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suas terras com estrangeiros; ndo aceitavam relacbes comerciais com 0s colonizadores; nao
aceitaram ser submetidos ao sistema politico do colonizador; ndo permitiram que seus cacauais
fossem invadidos pelos colonizadores; ndo permitiram que suas melhores terras localizadas nas
varzeas fossem tomadas.

Mas como o objetivo das frentes coloniais era fazer o enfrentamento dos povos “nativos”
a qualquer custo, 0 nosso povo Mura tornou-se alvo de exterminio e escraviddo ao serem acusados
de seres crueis, barbaros, ferozes e animalescos, que por isso deveriam ser banidos da face da terra.
Diante de tantas acusacdes feitas por militares e missionarios da época, em meados de 1714, foi
realizada uma das primeiras e totalmente frustradas tentativas de reducdo dos Mura aos
aldeamentos da Companhia de Jesus na regido do Madeira/Am.

Por um lado, nosso povo Mura ndo aceitava a presencga do colonizador em seus territorios,
que na época compreendia toda a vasta bacia hidrografica do rio Madeira. Por outro, o colonizador
também ndo aceitava recuar, gerando assim inameros conflitos de ambas as partes. Assim como
os colonizadores atacavam os Mura, estes também revidavam, atacando as embarcacGes e as
companhias religiosas que por ali iam se instalando. Pelo que se tem informacdo do contexto da
época, possivelmente, ndo houve possibilidade de ter um didlogo de negociacdo. Este cenario de
forte conflito interétnico germinou a criagdo dos "Autos da Devassa? contra os indios Mura do
rio Madeira (1738-1739)", que consistia em uma acdo judicial movida pelas ordens religiosas que
atuavam na regido do Madeira e que a partir de entdo, “o povo Mura passou a ser visto como
inimigos oficiais da Igreja.

Esse cenério conflituoso durou todo o século XVIII, os documentos sobre os Mura
posteriores a Devassa repetiam e reforcavam imagens fortemente pejorativas do povo Mura. Os
registros historicos ddo conta de “populacdes selvagens, trataveis apenas através da guerra ¢ do
exterminio”.

Tais documentos, entretanto, quando investigados criticamente, apresentam

inconsisténcias e contradi¢cdes. Sobre esses aspectos destaco aqui obra “Memorias sobre o Gentio

2L A Comissdo de Documentagio ¢ Estudos da Amazénia (CEDEAM) da Universidade do Amazonas traz a publico, a
obra intitulada os Autos da Devassa contra os indios Mura do Rio Madeira, mandados tirar em 1738 por ordem do
Governador do Estado do Maranhdo e Grao-Para, Jodo de Abreu de Castelo Branco (1737-1747), fidalgo da Casa Real,
Comendador de Colos na Ordem de Santiago e ex-governante da Ilha da Madeira. Trata-se de urna das mais importantes
séries de documentos da histéria colonial da Amazdnia oitocentista, durante a qual se processou -a consolidacdo da
conquista e d~ expansdo do império portugués na regido, cujos direitos viriam a ser reconhecidos pelo Tratado de Madri
de 1750 e reconfigurados pelo Tratado de Santo Ildefonso de 1777. Durante quase dois séculos e meio os originais manuscritos
desses Autos permaneceram esquecidos no Arquivo Historico Ultramarino de Lisboa, onde foram recuperados pelo nosso
pesquisador-chefe, Prof. Jodo Renor Ferreira de Carvalho, para agora serem revelados ao publico e aos pesquisadores de nosso
passado e de nossa meméria. Este é o primeiro conjunto de autos, inéditos e auténticos, contra os indios amazénicos j4 publicado,
pelo que adquire excepcional importéncia para a compreensao dos procedimentos que antecediam a declarag@o das guerras justas.
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Mura”, compilada por Alexandre Rodrigues Ferreira 22(1787), onde o naturalista apresenta copias
de documentos forjando a imagem do povo Mura como seres violentos e selvagens, contexto que
culminou com o Decreto da Carta Régia de 1798, que ao abolir o Diretorio dos indios, ndo deu
aos povos indigenas, incluindo os Mura, os beneficios da liberdade plena que apregoava, mas sim
os deixou vulneraveis, desprotegidos e sujeitos a um trabalho compulsério de natureza paternalista

e de exploragéo.
A Carta Régia de 12 de maio de 1798

(...) Regulado assim a condicdo [dos] indios, que ja vivem aldeados, é minha real
Intencdo, pelo que toca ao que andam embrenhados nos matos e repugnam procurar a
sociedade dos outros seus semelhantes pelos justos motivos que me patenteais, alterar o
sistema até agora seguido, e substituir Ihe outro, que tenha por principio ndo o conquista-
lo e sujeitad-los, mas prepara-los para admitirem comunicacdo e trato com 0s outros
homens: e para este fim vos ordeno, que ndo facais nem consintais se faga, debaixo das
mais severas penas, que ficam reservadas ao Meu Real arbitrio, guerra ofensiva
ou hostilidades quaisquer a nagdo?® alguma de gentios?, que habitam os vastos espacos
dessa capitania; e recomendo-vos do mesmo modo que nem deis nem consintais se dé
auxilio direto ou indireto nas guerras que umas nagdes as outras poderem fazer; proibindo,
debaixo de rigorosas penas, a compra ou recebimento de nenhum escravos apreendidos
nas guerras que entre si tiverem (...)

Portanto, pode-se inferir que a Carta Régia de 12 de maio de 1798, na préatica abandonou
os indigenas a prdpria sorte, permitindo a entrada de brancos nas terras indigenas e mantendo a

relacdo de trabalho forcado, mesmo que de forma diversa da anterior.
1.6 O protagonismo Mura pela defesa de seus territorios na Guerra da Cabanagem

De acordo com Carlos de Araujo Moreira Neto (1998, p.10) em sua obra intitulada indios
da Amazobnia: da Maioria a Minoria (1750-1850):

No século XIX, os Mura tiveram presenca marcante nos confrontos armados da
cabanagem (1835-1840), ocorridos em todo o territorio da Amazonia brasileira. A época,
a forte presenca dos Mura no complexo hidrico dos rios Madeira e Solimdes foi atestada
pela prépria documentacédo da repressdo, que atuou intensamente na regido entre 1836 —
quando da retomada legalista de Belém e intensificagdo dos combates ao interior — até
meados de 1840, quando os confrontos foram dados por finalizados pelo presidente da
provincia com a rendi¢ao de aproximadamente 800 rebeldes na regido de Maués, situada
na regido da ilha de Tupinambarana (curso do rio Amazonas), no interflivio Madeira-
Tapajés. Assim como os demais contréarios da “legalidade do Império”, os Mura eram
identificados de modo genérico como “cabanos”, inimigos dos “homens de bem, da
civilizagdo e da humanidade”, passiveis de serem legalmente exterminados, escravizados
(remetidos a corpos militares de trabalhadores) ou desterrados da provincia para outras
regides do Império (Moreira Neto, 1988; Mahalem de Lima, 2008).

23 No periodo colonial, aos grupos indigenas que habitavam o territério eram frequentemente referidos como "nagdes" por
colonizadores e observadores, como o naturalista Alcide d'Orbigny, para designar distintas tribos ou povos originarios com
organizagdo social, costumes e linguas proprias, como os Tupi, Jé (Tapuias), Aruak e Karib. Esta classificag@o era uma forma de
agrupar e diferenciar as diversas etnias, embora muitas vezes sob uma visdo europeia e preconceituosa da diversidade cultural.

24 No periodo colonial, o termo "gentio" era usado para se referir a um indigena nflo cristio ou nio integrado a colonizagio.
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Para 0 povo Mura mais antigo a guerra da Cabanagem ocorrida entre 1835 a 1840%, é
lembrada como um dos eventos que levou ao &pice a luta do povo Mura pela defesa de nossos
territdrios. Sobre essa guerra o Sr. Adaizo Mura, 83 anos, afirma que:

Guardo na memoria que meus pais me contavam que esse periodo de guerra fez com que
muitos de nossos parentes fossem para Guerra lutar pela defesa de nossa Terra, que na
época era s6 a T.l.Cunh&-Sapucaia e sim por grande parte dessa regido que se chama
amazonas, como o rio Madeira, Rio Preto, Rio Tupana, Rio Matupiri, Rio Autaz-AcU, 0s
grandes furos e paranas, todos esses lugares vivia o povo Mura.(Adaizo Mura, 83
anos.2024)

Os naturalistas Spix & Martius (1976 [1823]), narram em seus relatérios de viagem que
além do processos de desterro e escravizacdo, estima-se a morte de 40.000 de pessoas (ou
aproximadamente um terco da incerta populacdo amazénida da época), mesmo com indice
altissimo de mortos em combates e fortemente estigmatizados pela visdo do colonizador, o0s
naturalistas afirmam que os Mura continuaram a ser a principal e mais numerosa populacéo do
sistema hidrografico do rio Madeira. Com base nesses relatos, nota-se que a estigmatizacdo do
nosso povo Mura passou a ser notdria desde 0s primeiros contatos, mas nunca extintos, sempre a
presenca do povo Mura é comprovada nos relatos dos naturalitsas.

Na contemporaneidade, em minhas andancas pela Terra indigena Cunh&-Sapucaia,
abordei o tema com um parente ja idoso, chamado Jodo Lacerda Mura, 90 anos, nascido em 1934,
é um dos ancidos mais velhos da Terra indigena Cunha-Sapucaia. Perguntei a ele sobre o que
guardava em sua memoria do tempo de menino, a respeito das guerras que seus pais. Obtive a

seguinte resposta:

Houve uma época em que meus pais, meus parentes, precisaram sair de suas casas la do
rio Madeira, perto 14 da aldeia Sapucaia-oroca, meus pais escolheram morar no lago do
Avrari, e alguns parentes nos igarapés mais longe do rio Madeira. Meus pais lembram que
chegava noticia que os “homens branco”, ndo queriam sé as nossas terras, queriam matar
0s Mura ou levar os Mura para fazer trabalhos for¢cados. Mamae ficava com medo de
levarem nossas criangas. Por causa disso, quanto mais viver longe dos brancos, melhor
era para nds. La dentro de nossos lagos eles ndo podiam nos ver, foi assim que muitos
deixaram de morar no o rio madeira. Depois de muito tempo morando aqui, ficamos
sabendo que o povo Mura |4 do rio Madeira ndo existia mais, entdo deixamos eles
acreditarem nessa historia para pararem de nos perseguir. Deixamos de morar no rio
Madeira sim, isso € verdade, mas nunca deixamos de existir. (Jdo Lacerda, 90 anos, abril
de 2024)

%5 A revolugio social dos cabanos que explodiu em Belém do Para, em 1835, deixou mais de 30 mil mortos e uma populacio local
que s6 voltou a crescer significativamente em 1860.2 Este movimento matou mesticos, indios e africanos pobres ou escravos, mas
também dizimou boa parte da elite da Amazonia. O principal alvo dos cabanos era os brancos, especialmente os portugueses mais
abastados. A grandiosidade desta revolugao extrapola o niimero e a diversidade das pessoas envolvidas. Ela também abarcou um
territorio muito amplo. Nascida em Belém do Pard, a revolugdo cabana avangou pelos rios amazdnicos e pelo mar Atlantico,
atingindo os quatro cantos de uma ampla regido. Chegou até as fronteiras do Brasil central e ainda se aproximou do litoral norte e
nordeste. Gerou disturbios internacionais na América caribenha, intensificando um importante trafico de ideias e de pessoas.
(Domingos Antonio Raiol, Motins politicos ou histéria dos principais acontecimentos politicos da Provincia do Para desde o ano
de 1821 até 1835, 2S edigdo, Belém, Universidade Federal do Para, 1970, vol. 3, p. 1000 (2S edigdo 1865-1891).


https://www.scielo.br/j/tem/a/ZX5z5skg9g7YyC47qtn533N/?lang=pt#n2a_ref
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Perguntei como faziam para se defenderem dos ataques dos militares, ele respondeu o
seguinte:

Meus avos contam que eles faziam cercas na entrada dos lagos, na entrada dos paranas,
na entrada dos igarapés, tudo por |4 tinha cerca feita de amago de arvores fortes, a cerca
impedia de os barcos entrasse até onde estava nossas casas, também faziam armadilhas,
cavam buracos com madeira afiada e com pontas com veneno, tudo isso faziam para
impedir que os invasores chegassem até nossas casas. . (Jodo Lacerda Mura, 90 anos,
abril de 2024)

Sobre os principais envolvidos na Guerra dos Cabanos a pesquisadora Lilian Maria

Martins de Aguiar (2025), afirma em sua obra intitulada “A guerra dos Cabanos” que:

A guerra teve sua origem através de uma disputa politica entre as elites locais acerca da
nomeacao do presidente da provincia. A inseguranca econémica e social da regido fez
com que esse embate extrapolasse os limites da elite e envolvesse as camadas populares.
Foi dessa maneira que a revolta assumiu carater social. De um lado, os proprietarios de
terras, comerciantes portugueses, mercenarios e as tropas imperiais enviadas pelo
governo central; do outro lado, os pobres, ou seja, os cabanos moradores das toscas
cabanas nas beiras dos rios. Dai 0 nome cabanagem, organizacdo composta por indios,
mesticos e negros. Os principais lideres dos Cabanos foram os liberais exaltados
Clemente Malcher e os irméos Vinagre e Eduardo Angelim (Aguiar, 2025, p.02).

Com base nos relatos entendemos que a participacdo do povo Mura na guerra da
Cabanagem foi fundamental para defesa de seus territorios, mesmo que se aliando com pessoas de
diferentes classes sociais das regides interiorana do Amazonas. Outra estratégia também partiu das
familias dos homens Mura que permaneceram residindo nos rios e lagos das regides do rio

madeira, o que mais tarde foi assegurado a posse permanente de suas terras.

1.7 - VersOes sobre 0 Mura descritas pelo naturalista Alexandre Ferreira Rodrigues (1756-1815)
no ano de 1987.

Em antropologia, o termo versao refere-se a uma interpretacdo particular ou a um relato
especifico de um evento, um fato ou um artefato, contrastando com outras interpretacdes ou
versdes. E a maneira como um individuo ou grupo apresenta a realidade, sendo que cada versio
reflete a sua perspectiva, experiéncia e contexto cultural, o que é essencial para o estudo da
diversidade cultural e das diferentes percepcdes sobre um mesmo fendmeno.

Analisando os documentos histdricos, percebe-se que a historia do povo Mura é contada
por diferentes versdes. Ndo desmerecendo os documentos escritos pelos naturalistas Alexandre
Rodrigues, Spix e Martius entre tantos outros que escreveram suas versdes sobre o povo Mura.

Como diz 0 ancifo Adaizo (83 anos), “E hora de nés como Pearas deixar escrito a nossa versio
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sobre quem somos. E dever dos Mura mais novos contar sobre nosso povo, falar bem de nés n&o
sO na aldeia, mas também em outros lugares”.

Nesse ponto concordamos com a fala de nossa lideranca. Diante de documentos antigos
deixados pelos naturalistas que falam sobre o nosso povo Mura, acreditamos que é preciso sim
fazer interpretaces dessas escritas para poder refletir sobre elas e ser mais criticos sobre essas
escritas. Precisamos de certa forma confronté-las para obter uma compreensdo mais completa do
passado de nossos ancestrais, pois cada versao carrega uma perspectiva que pode ser desprovida
de verdade ou conter elementos parciais.

Portanto, é necessario dizer que o contexto histérico, social e politico em que cada
versdo sobre o povo Mura foi escrito teve de certa forma influencia negativa sobre nosso povo
Mura, a forma de como os fatos foram escritos e apresentados as autoridades politicas que
determinavam as Leis do Pais. Para exemplificar melhor, trago para este estudo trechos das
cartas escritas no ano de de 1987 pelo naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira (1756-1815),

documento intitulado “Memorias sobre o gentil Mura”, publicado em 1987. Vejamos:

A tédbua Il

A tabua Ill, representa um dos gentios Muras, que pelo meado do més de novembro, do
ano proximo passado de 1786, aportaram no lugar de Airdo, situado na margem austral
do Rio Negro, vindo embarcados, eles, que eram 21 e mais 22 mulheres, 9 rapazes e 7
raparigas, em diferentes cascas de paus, que sao as suas canoas e vulgarmente se chamam
ubas. Apresentaram-se ao Diretor dos indios do lugar, Raimundo Guedes, a quem, em
nome de todos, disseram uns dois Linguas de sua Comitiva, que ali queriam aldear e
estabelecer juntamente com os outros indios domesticados, em virtude da nova
estipulagdo de Paz e de Amizade, que todos eles acabavam de combater com os Brancos
e com os indios estabelecidos nas margens dos rios do Japura, dos Solimdes, do
Amazonas e do Madeira. Demoraram-se perto de 3 meses, sem desta nova deliberagédo
dos Muras ter aquele Diretor dado a devida parte ao Exmo Sr. Jodo Pereira Caidas até que
a deu o Rv. Vigério Fr. José da Conceicdo, em carta de 11 de fevereiro do corrente ano,
de que adjunto a copia n°l, a qual vai anexa a outra cdpia n°® 2, que é a da resposta ao
Exmo, datada de 17 do mesmo més e ano. Na manh& de 11 de marco chegou com eles, a
esta vila de Barcelos, o indio Teoddsio da Gaia, capitdo dos indios do referido lugar e
com a carta do Rv. Vigario n°3, os apresentou a Vossa Excelencia que os recebeu
agasalhou e premiou, pelo modo que consta da cdpia da resposta n° 4. Oferecendo-se-me
entdo uma oportuna ocasido de os ver e de fazer desenhar a um deles pela forma em que
se apresentou ao desenhador da Expedicdo Joaquim José Codina.

Da ferocidade desta Nagdo, que ha bem pouco tempo se familiarizou conosco e dos
maleficios, e insultos com que ela tem perseguido a Agricultura, a Populagdo, 0 Comércio
e a Navegac&o dos sobreditos rios, ja em outro tempo deu uma bem circunstanciada idéia,
o Dr. Ouvidor e Intendente Geral Francisco Xavier Ribeiro de Sampaio escrevendo a
respeito dela o que consta do seu Diério de Viagem em Visita e Correi¢éo das Povoagdes
da Capitania de Sao José do Rio Negro, pelo teor seguinte.

Conjeturo (escreveu ele) gue, se ndo se dé pronto e eficaz remédio, para inteiramente
profligar e destruir esta Nacéo, que, por sua natureza, conserva cruel e irreconciliavel
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inimizade com todas as mais Nacdes, ndo excetuando os indios: que professa por instituto
a pirataria, grassando por todos os lugares do publico territério, em gque deve haver a
maior seguranca; gue, nas suas guerras e assaltos, usa a mais barbara tirania, ndo
perdoando mesmo aos mortos, em gue cometem inarraveis crueldades, esfolando e
rompendo 0s cadaveres: que, apenas da quartel a algum rapaz que, depois de ferido e
impossibilitado a fugir, chega a cativar; e ainda assim, para o reduzir a escravidao,
motivos estes, que ndo so justificam contra esta Nacdo a mais enfurecida guerra, mas gue
a persuade uma indispensavel obrigacdo fundada no interesse da Paz, seqguranca da
Sociedade universal das NacGes Americanas e colonizadoras deste Continente.

Em vista desta e de outras Representacdes, algumas vezes se dispuseram seus moderados
castigos, se bem que, nem esses, produziram emenda consideravel. Continuaram as
hostilidades como dantes e, sé depois que, pela Prépria Mdo do Todo Poderoso,
visivelmente se dispds no Rio do Japura a reconcilia¢cdo dos Muras habitantes nele. Tanto
aqueles, como os dos outros rios dos Solimbes, do Amazonas, do Madeira, tem
voluntariamente descido para as nossas povoagdes, aonde se védo aldeando e
estabelecendo.

A segunda parte do meu Didrio de Viagem, debaixo do titulo de Colecdo de Noticias
Sobre a Voluntaria Reducéo de Paz e de Amizade de Feroz Nacao do Gentio Mura, pelos
Anos de 1784, 85 e 86. Nem todos eles sdo Mura por nascimento; antes com este nome e
costumes, andam entre eles disfarcados alguns (que séo talvez os piores) os quais tendo
sido nascidos e batizados nas nossas Povoagdes, foram em pequenos cativados pelos
verdadeiros Muras, que os educaram a seu modo. Dentre todo o Gentio é este 0 que menos
se trata e se alinha; 0s seus mesmaos ornatos sao mui grosseiros; as redes em que dormem
sdo meras fibras das entrecascas das arvores; 0s seus estabelecimentos sdo volantes e
incertos; a sua vida é de corso: 0s homens somente usam de umas tangas ou saiotes de fio
torcido das folhas das palmeiras ou simplesmente rasgado e as mulheres andam todas
nuas.

Sobre a guerra que fazem tanto esta, como as outras nacGes de gentios, sdo dignas de
NOSSO reparo as circunstancias seguintes:

1° - 0s motivos para ela:

22 - a ferocidade com que a fazem:

3% - a perpetuidade em que a conservam;

42 - 0 modo de a fazerem;

5% - a conduta com os prisioneiros, do que tudo ndo deixarei de dar uma sucinta idéia,
segundo os Planos, que Historiadores bem graves, nos tém antecipado, aos quais nos
comparamos, somente em termos, nesta Parte da América, observado ou sabido 0 mesmo
que eles nas outras.

Quanto aos motivos é certo que, um deles costuma ser 0 da usurpacdo dos frutos, das
cacas e dos pescados das terras e dos rios do territério alheio. Cada aldeia se julga
independente da outra, que confina com ela e sobre tudo guanto ha no territério vizinho
a0 da sua situacdo se atribui um direito inteiro e exclusivo gue a autoriza na qualidade de
possuidora, a repelir com a forca e a usurpacdo gue lhe faz outra qualquer gue investe
aguele seu direito. Porém, também é certo que a ideia da propriedade, ndo é o mais
frequente, nem ainda mesmo o mais forte de todos 0s motivos para as suas continuas
hostilidades.

O Espirito de vinganca é o maior de todos, ou seja, que eles se arroguem com preferéncia
aos outros uma indisputavel elevacdo, que atica a inveja e a emulacdo dos vizinhos, ou
seja, que tenham recebido alguma injuria e lesdo; a diuturnidade do tempo lhes ndo risca
a lembranca dela. Ainda que a injdria ndo tenha tido feita a todos, basta que um sé a
receba, para que o ressentimento de todos seja tdo implacavel como o do individuo
ofendido. O desejo de se vingarem é tdo cego e abrutado como o dos animais ferozes.
Mordem as pedras com gue se lhes atira, como fazem 0s cdes e as retorquem contra o
mesmo que as atirou. Arrancam de seus corpos as flechas que os atravessam pela ocasido
do conflito, guebram-nas aos pés e se podem, com as mesmas flechas fazem tiro ao
inimigo. Cortam as cabegas dos mortos gue guardam para seus troféus, arrancam-lhes 0s
dentes. Rompem os cadaveres e fazem outras barbaridades, donde se pode inferir a
ferocidade das suas guerras. Eles ndo as fazem as mais das vezes para conquistarem, mas
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sim para destruirem. Todo o ponto estd em que, a ser possivel, ndo escape com vida um
s0 dos seus inimigos. Matar e queimar tudo é a sua maior gléria militar.

Ora este ddio e espirito de vinganca ndo expira com a conclusdo da guerra. Perseguem as
reliquias da Nagdo vencida e refugiada até ndo restar dela um sé individuo que seja.
Contra uma mesma Nac&o se dispdem repetidas Expedicdes militares.

Como as cacadas que fazem na paz sdo 0s exercicios para a guerra, do mesmo modo que
eles rastejam a caca, assim entram a rastejar uns aos outros. Para melhor se ocultarem no
mato, se equivocarem com as folhas e com os troncos das arvores, pintam-se e vestem-se
diferentemente, ndo deixando precaucao por aplicar, em ordem a ndo serem pressentidos.
No caso de terem esta felicidade, estdo conseguidos os seus fins, porque no siléncio da
noite investem de tropel a aldeia do inimigo, queimam-lhe as suas palhogas e conforme a
ferocidade e o costume dos vencedores, assim matam tudo ou reservam alguns
prisioneiros.

Os gue 0s reservam para serem escravos sao 0s mais humanos de todos eles. Miseraveis,
porém, daqueles que ficam reservados em currais para servirem de sustento a seus
senhores se estes sdo antropofagos. Miseraveis dos que ficam reservados para beberem a
morte pelo mais amargoso célice que Ihe prepara uma implacével vinganca. Ela excogita
e faz dar a seus corpos, todas as espécies de torturas ordindrias e extraordinarias. Uns 0s
espetam com paus, com 0sso0s, com pedras pontiagudas e em brasa; outros Ihes cortam e
Ihes dilaceram as carnes em postas, alguns Ihes descarnam os 0ssos. No meio de todo este
terrivel espetéculo, duas coisas principalmente excitam o pasmo de quem As vé ou as
Ouve:

- Primeira, que nenhum outro temor limita a célera do vencedor sendo o de abreviar a
duracédo de sua vinganca se ele der morte ao vencido mais breve do que ela pede:

- Segundo, que quanto mais atormentado € o vencido, tanto mais digno se julga ele deste
nome de homem: antes o abreviar ele mesmo a sua vida, para encurtar 0s seus tormentos,
seria uma nota de infamia, com que deixaria manchada toda a sua familia.

Algumas das sobreditas barbaridades comete o gentio Mura. Outros cometem outras. Das
remessas gue até o presente tenho feito para o Real Gabinete de Histéria Natural, se
coligem as que tenho visto e sabido. Remeti a cabeca de um indio, a qual foi achada entre
outros muitos troféus que possuia 0 gentio Mundurucu, que habita nos dois rios dos
Tapajés e do Xingu, e, ao dia de hoje se vem aproximando ao do Madeira. Também,
entdo, remeti uma gargantilha de dentes; e, dentro, em um cestinho, uma massa untuosa
e incorporada com o urucu, a qual disseram alguns praticos que era o cérebro humano
que lhes servia de unguento para as suas unc¢des. Tenho visto algumas gaitas que sao tibias
das pernas de homens, porém, do gentio Mura, o que Vi e 0 que remeto € o que consta da
relagdo da remessa e da explicacdo da tabua.

N° 1 - Representa o chapéu de que usam; o qual ou é tecido das folhas das palmeiras ou
de penas de aves. Nenhum deles tem copa, antes imitam aos chapéus de tela, que trazem
as damas da Europa, para repararem a face da impresséo do sol.

N° 2 - E uma tanga de fio da folha da palmeira muriti, a qual costuma ser pintada com
uma das féculas ou do urucu ou do carajuru.

N° 3 - Cachimbo em que tomam o tabaco do paricé. Lancado ele em p6 dentro da cagoleta
do cachimbo, o que se destina a tomé-lo, com as suas proprias maos aplica a cagolete a
uma das ventas, enquanto outro assopra o tabaco com forca pelo bocal, vindo por este
modo a ser tdo violento o efeito do tabaco assoprado que, a primeira assopradela, basta
para os alienar dos sentidos e promover uma extraordinaria descarga da pituita.

N& 4 - Arcos e flechas do seu uso. Aonde ha que notar, quanto aos arcos, que estes sao
mais compridos do que os dos outros gentios. Fazem-nos de diferentes cascas de
madeiras, que vergam como o0 pau-d’arco, a itajuba-poca, a paracuiba, a murapiranga e
outras. Reforcam-nas por fora ou com os anéis das caudas dos lagartos, para Ihes servirem
de bracadeiras ou com as cordas de fio de piteira e de tucum. Se as cordas dos arcos
também sdo de piteira, ttm eles grande cuidado que se ndao molhe, para que ndo
apodrecam, de sorte que, molhadas elas as enxugam ao fumo. Esta é a razdo porque, em
sobrevindo a noite, todos eles desarmam os arcos, para os dois fins, de afrouxarem as
cordas e dissiparem-lhe ao fumo a umidade.

Quanto as flechas, todas tém a ponta feita de taquara, com a diferenca, porém, que as
pontas ou sdo simples ou farpeadas. Estas sdo as que servem para as ocasides de empenho,
quando eles tratam de segurar a presa. Raras sdo as pessoas que escapam, quando Ihes
flecham o tronco com elas. A ndo haver risco de dilacerar alguma das visceras contidas
em qualquer das duas cavidades, mais facil fica sendo sacar a flecha pela sua extremidade
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do que dilacerar cada vez mais as partes, que sdo ofendidas. Umas e outras sdo as armas
com que pelejam, cagam e pescam.

Note-se que, todos eles, homens e mulheres, furam ambos os labios e nos ditos furos,
introduzem uns ricos feitios de pedras, que acham no cérebro do peixe pirarucu.
(Rodrigues. F. Alexandre. Viagens filoséficas pelas capitanias do Grao-Par4, rio Negro,
Mato grosso e Cuiabd. Memdrias/antropologia. Conselho Federal de cultura.1974,
v,1,p.120)

Ao analisarmos os trechos deste documento, entramos uma serie de descricdo negativa
sobre 0 povo Mura que perdurou até a contemporaneidade fortalecendo o estere6tipo de um povo
“sem cultura”, “selvagem”, “cruéis”, “vingativo”, “miseraveis” e “inimigos das nag¢des”. Todos
esses termos levou as demais sociedades a ter um certo distanciamento da real realidade em que

vivia 0 povo Mura.

1.8- Resistencia Mura: Em meio a projetos politicos de exterminio no passado o povo Mura
resiste e avanca na contemporaneidade.

Em 1757 foi criado o Diret6rio Pombalino para garantir a “liberdade” formal de dos povos
indigenas, mas o povo Mura foi a excecao desse Diretdrio porgue era visto como um povo a parte,
ja que ndo se enquadravam como povo civilizado, posso ressaltar que apesar dessa falta de apoio
por parte do poder publico o povo Mura ndo deixou de existir, ao contrario, muitos se deram por
casamento e foram morar na cidade, 1& continuaram sendo Mura (embora tiveram que utilizar
habitos, costumes e a lingua portuguesa).

Para Yllna de Mattos (2012, p. 52-53), um dos objetivos do Diretorio era assimilar os
povos indigenas a cultura europeia, centralizando a mao de obra, proibindo o uso de linguas
nativas, e estimulando o comércio, a agricultura e o trabalho for¢ado para torna-los "vassalos Uteis"

ao estado. A antropdloga Marta Rosa Amoroso (1992), afirma que

O Diretério Pombalino de 1755 apoiava-se em dois pilares: a administragdo militar e os
casamentos interétnicos. Havia o incentivo para o estabelecimento de casais europeus ou
de europeus casados com mulheres indigenas nas novas vilas criadas por Pombal. Nesses
contextos, 0s contatos com brancos eram constantes, permitidos e estimulados, o que dava
continuidade as decorréncias funestas das missdes religiosas. (Marta Rosa Amoroso,
1992, p.10).

Ao ver da antrop6loga Marta Amoroso:

As medidas de Pombal estimularam as unides interétnicas, a assimilacdo dos indigenas
pela sociedade branca e, sobretudo, a obrigatoriedade do ensino da lingua portuguesa para
os nativos. Essa legislacdo dava aos indigenas total liberdade para “dispor livremente de
suas pessoas e de seus bens (Amoroso, 1992, p.306).

De acordo com o ancido indigena Adaizo Chaves Mura, 83 anos:

Houve um tempo que veio morar aqui ha nossa aldeia Jutai um senhor chamado Jodo
Odorico, ele era mau e muito respeitado pelos indios daqui. Ele veio ordenado dos


https://www.redalyc.org/journal/3519/351964668003/html/#B4
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militares pra ser o fiscal dos indios aqui no rio preto. Era ele uma espécie de policial, ele
mandava prender os barderneiros. Ele tinha essa autoridade dada pelos militares & da
cidade. Foi com o filho dele que também se chamava Jodo Odorico que miha VVé Chica
Lacerda casou e me criou. Eu lembro que minha vé dizia que quem casava com 0 ndo
indio ganhava da igreja muitos materiais, como: enxada, ter¢ado e até cesta basica. Os
padres faziam casamento e depois doavam esses materiais. Se o0 casal ndo tinha terra pra
plantar eles enviavam pra cé e escolhiam um lugar pra fazer roca e morar. (Adaizo Chaves
Mura,83 anos, 2024)

Para o contexto do casamento entre indigenas e ndo indigena o antrop6logo Jodo Pacheco

de Oliveira (1998) afirma que:

Se as missBes - enquanto produto de politicas estatais - conjugavam aspectos que
podemos chamar de assimilacionistas e preservacionistas, 0 seu sucedaneo histérico - o
“diretorio de indios” - pendeu decisivamente para a primeira direcdo, estimulando os
casamentos interétnicos e a fixacdo de colonos brancos dentro dos limites dos antigos
aldeamentos.( Jodo Pacheco de Oliveira (1998, p. 57)

Compreendemos que o Diretorio dos Indios (1757-1798), foi uma politica de Estado do
governo de D. José I, implementada por Marqués de Pombal e que transformou aldeamentos
indigenas em vilas e lugares administrados por diretores civis. Podemos refletir que apesar de o
estado ndo oferecer uma politica em defesa dos direitos territoriais dos povos Indigena, o povo
Mura continuou resistindo.

A lideranga indigena Pedro Marques de Souza (83 anos, 2024), afirma que “A melhor
estratégias de resisténcia que o povo Mura tem é a de ndo abandar suas terras”. Ele ainda afirma
que:” NOs somos um povo forte porque em meio as adversidades nunca abandonamos a terra que
nossos pais nos deixaram, se tivéssemos ido pra cidade nés tinha perdido nossas terras e seriamos
um povo fraco”. Quando pergunto quem é o Mura fraco, o Sr. Pedro Marques (83 aos, 2024), ele
afirma que: “Um Mura fraco é aquele nosso parente que foi embora pra cidade, chegou I& e
esqueceu da gente, e nem defende a gente, Esse tornou fraco, agora aqueles que ficam aqui,
defende nossa terra esses sdo 0os Mura forte. Sempre tivemos gente de nosso povo assim”.

Com isso pode-se inferir que sempre existiram Leis, Decretos ou Politicas que nédo
poderdo beneficiar diretamente 0s povos indigenas, porém cabe nds quanto povo indigena utilizar
nossas estratégias de defesa para ndo sermos atingidos.

Cabe a no6s indigenas, fazer como nossos ancestrais, resistir. Se tivermos que mudar o
percurso de nossas canoas, que mudemos. O certo € que nossa histdria, nossa existéncia nunca sera
apagada, ainda mais agora com a utilizagéo das tecnologias, com o0 avango da ciéncia, com a nossa
participacdo nas mobilizagdes sociais, no fazer da etnopolitica, na nova forma de defender nossos

territérios. Depois de termos nossos direitos garantidos na Constituicdo Federal?®, na ampla

% A Constituigio de 1988 reconhece aos povos indigenas os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
garantindo-lhes a posse permanente, o usufruto exclusivo das riquezas do solo, rios e lagos, a autonomia sobre a organizagdo social,
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divulgacdo de nossa cultura, sempre estaremos prontos para resistir a novos desafios que também
sempre irdo surgir.
Como diz a nossas liderangas mais velhas,

Antigamente nossas aldeias foram tomadas por ndo indigenas e se tornaram vilas porque
quem passou a morar foi outros povos, saimos para morar no interior dos lagos e garapés,
escolhemos novos lugares para fazer nossa moradia. Mesmo saindo das vilas ndo
perdemos nossa forga, continuamos trabalhando para criar nossos filhos. Antigamente o
lugar onde morava muitos Mura perto do outro se chamava Maloca. Com o passar do
tempo preferimos dizer que o local onde moramos se chama aldeia. Quem é o Peara da
aldeia é o Tuxaua. Aqui ndo usamos a palavra diretor, ou presidente de aldeia, usamos a
palavra que nos identifica como principal Peara da aldeia é o Tuxaua. (Pedro M. de Souza,
83 anos, 2024).

1.9 - O SPI chega na aldeia Jutai e diz: “Esse lote de Terra é dos Mura” e “Aquela Terra geral,
se ndo for do governo, ndo € de ninguém”

No inicio do século X1X o Brasil foi marcado internacionalmente por ser um pais que nao
tinha politicas publicas em prol de defesa aos povos indigenas. Sobre esse contexto Ribeiro (1979)

e Carneiro da Cunha (1987), afirmam que

Em meados de 1907, as disputas no interior chegaram as capitais e ao cenario
internacional em tom de acirrada polémica. O entdo diretor do Museu Paulista, von
Ihering, defendia o exterminio dos indios que resistissem ao avango da civilizag&o,
promovendo grande revolta em diversos setores da sociedade civil. Em 1908, o Brasil
fora publicamente acusado de massacre aos indios no XVI Congresso dos Americanistas
ocorrido em Viena (Ribeiro, 1979; Carneiro da Cunha, 1987).

Foi nesse contexto que em 1910 foi criado no Brasil o Servico de Protecdo aos indios
(SPI), o qual tinha como principal objetivo fazer a protegédo e integracdo dos indios, quanto a
fundacdo de coldnias agricolas que se utilizariam da mao-de-obra encontrada pelas expedic6es
oficiais (Decreto n°. 8.072, de 20 de junho de 1910). Em 1917, o Governo do Estado do Amazonas
autorizou a concessdo de lotes de terra a populagéo indigena, o que moveu o SPI a demarcar lotes
destinados aos Mura nos municipios de Manicore, Careiro, Itacoatiara e Borba.

A identificacdo e entrega de pequenos lotes de terra para pequenos aglomerados de Mura
residentes em determinados lugares das regides do Rio Preto do Igap6-Acu, do Rio Autaz-Acu, e
demais regides do Municipio de Borba — Am, e Municipio de Autazes/Am, foi um fato histérico
gue aconteceu por volta de 1920.

O SPI visava racionalizar o uso de um vasto territorio e da mdo de obra indigena,

concentrando os indigenas em lotes devidamente demarcados e liberando para a populacdo nao

costumes, linguas, crengas e tradi¢des, além do direito a educagdo diferenciada e a protecdo das suas manifestagdes culturais. A
Unido ¢é responsavel por demarcar as terras, proteger os bens indigenas e assegurar o respeito a sua cultura e
autonomia. (BRASIL. [Constitui¢do (1988)]. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988)
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indigena o restante da &rea. Sobre esse contexto pergunto ao Ancido Adaizo Dias Chaves, 83
anos,2024, o que lembra das normas dadas aos Mura em relacéo ao SPI, entdo ele conta o seguinte:

- Minha vo dizia que quando o homem que trabalhava para o SPI chegou aqui na nossa
aldeia Jutai ele disse: Esse lote de Terra aqui é dos Mura, ja aquela Terra geral?’, se ndo for do
governo, nao € de ninguém (Adaizo Chaves Mura, 86 anos, 2024).

S6 ressaltando que o termo Terra Geral para o povo Mura é empregado a uma grande
extensdo territorial que ndo se consegue ver o tamanho real, se consegue ver onde comeca, mas
ndo se consegue ver onde termina. Assim era dito para as grandes proporcdes de Terras onde ndo
era habitada por “ninguém”, 0s ndo inidgenas dizia que as “Terra Geral” podia ser do governo, se
ndo fosse, ndo era de ninguém, entdo qualquer um nédo indigena podia tomar posse.

Situacgéo essa que por alguns anos deixou 0os Mura em parte satisfeitos porque legalmente
teriam por parte do poder publico um “lote de terra” pra morar, mas por outro lado continuavam
sem espagos para subsisténcia, como a busca por cagas, pescas, coletas de frutos entre outras
atividades que exige longas caminhadas na floresta e que acaba adentrando em espacos ditos pelos
ndo indigenas como “extensdo de terra que ndo € do indio, e sim terras do governo”, ou entdo,

“terras particulares”. (Relatos do Sr. Getulio Nobrega — Mura, 79 anos, 2024).

1.10 - A presenca Mura nas cidades e nas aldeias da Terra Indigena Cunha-Sapucaia

E verdade que, antes de o municipio de Borba ser fundado & margem do rio Madeira, ja
habitava 0 povo Mura neste territorio. Com a forca colonizadora, permeada de investidas e
massacres constantes contra nosso povo, muitos foram obrigados a deixar suas casas e,
gradualmente, comecaram a se expandir pelas grandes cabeceiras dos rios, lagos, furos e igarapés.
Mas, 0 povo Mura ndo avancou s para as cabeceiras dos rios, lagos e igarapés como dizem 0s
livros.

O ancido Adaizo Dias Chaves Mura, 83 anos, nascido e criado na T.l. Cunha-Sapucaia,

especificamente na localidade chamada Ponta Grossa, afirma que:

Eu fui criado pela minha v6 e meu avé-rana. Ela era sacaca (sacaca), e também era a
rainha das indias do rio preto. Era minha v6 que cuidava dos doentes até daqueles que 0s
pais ndo tinham condic¢des de criar. Nossa maloca era grande e cabia muita gente, nds
chamavamos de “Pavilhdo”. E minha méde avo conta que antes de eu nascer (1940), muitos
Mura sairam de la da nossa aldeia para morar na cidade, chegando na cidade diziam que
ndo eram Mura, diziam que eram de Borba, logo que a pele de nossa familia por parte da
minha mae avo era bem clara e com isso dava de disfarcar. De Borba, muitos foram morar
na cidade de Autazes, na cidade de Novo Aripuand que estava se formando na época,

foram para Manicoré, Itacoatiara, Rio Preto da Eva, Careiro Castanho e até para Manaus.

27 0 termo TERRA GERAL para o povo Mura é empregado a uma grande extensdo territorial que nio se consegue ver o tamanho
real.
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Depois de muitos anos s6 tivemos contatos com eles porque voltaram para o Rio Preto do
Igap6-Acu, muitos voltaram até com familia. (Adaizo Dias Chaves Mura, 2024).

Quando perguntei ao ancido Adaizo Mura, 83 anos, 0 motivo de sua mée avé nao querer

ir para cidade como 0s outros parentes, ele respondeu que:

O compromisso que minha mée-avo (Xica Lacerda Mura) tinha aqui na nossa aldeia com
0 povo Mura era muito grande, ela obedecia aos espiritos de nossos ancestrais, ela
conversava com eles, ela gostava do que fazia. Logo era a rainha das indias aqui do rio,
os homens do SPI também deram essa missao para ela, a de “tomar conta da terra”, mas
mesmo sem eles pedirem ela ja fazia isso. Desde 14 da aldeia Cunha, onde ela morou
muitos anos com sua mée ja cuidava dos doentes. Entdo ela ndo tinha no pensamento de
nos deixar e ir para outros lugares. Quem ndo saiu daqui é porque gosta daqui. Ela sempre
nos ensinou que aqui temos tudo o que precisamos e, sobretudo, defender essa terra, ndo
deixar que nos tomem, ja tomaram muito de nds. Queriam o rio Madeira, entdo abrimos
méo das localidades que moravamos la do rio Madeira, entdo vimos morar para ca pro rio
Preto do Igapd-Acu, longe deles. E aqui estamos e ndo pretendemos abrir mao de nossa
terra. (Adaizo Dias Chaves Mura,2024).

Para melhor especificar, o rio Preto do Igap6-Acu, do qual o ancido se refere € 0 mesmo
rio que atravessa a Terra Indigena Cunha-Sapucaia, é afluente do parand do Madeirinha, que
desemboca no rio Madeira. Geograficamente o rio Preto do Igap6-Acu esté localizado no meio da
Floresta Amazonica, a 260 km de Manaus. Parte desse rio, pertencente a Terra Indigena Cunha-

Sapucaia, historicamente é ocupada pelo povo Mura.
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CAPITULO I1 — Protagonismo, desafios e conquistas: o processo etnopolitco do povo Mura
pela regularizacdo da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia.

Analisando o engajamento que o povo Mura vem realizando na contemporaneidade em
prol de seus direitos territoriais, bem como na participacdo em eventos que tratam de melhores
condicdes na area da salde, na area da educacdo escolar indigena, no acesso dos Mura ao Ensino
Superior, na ocupacdo de homens mulheres Mura em espacos da sociedade que antes nao era
ocupado pelos indigenas, como por exemplo, nas universidades, professores universitarios, na area
do direito, na area das politicas partidarias entre outras instancias da sociedade, podemos dizer que
estamos fazendo um protagonismo de suma importancia na nossa etnopolitica.

Em vez de sermos sujeitos de intervencdes externas, agora estamos fazendo parte das
politicas pablicas, sempre dialogando a respeito de como essas politicas podem contribuir em prol
de melhorias e qualidade de vida de nosso povo.

Vale ressaltar que 0 nosso protagonismo comegou quando percebemos a urgéncia do
engajamento dos tuxauas no processo de mobilizagdo e regularizacdo da terra que comegou la na
década de 1990, com muito esfor¢o as liderancas Mura conseguiram seus direitos étnicos firmado

na sociedade conforme veremos a seguir.

2. 1 - Terra ameacada: A urgéncia do engajamento dos tuxauas no processo de mobilizacéo e
regularizacéo da terra

Ao ouvir as narrativas de nossos ancidos da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, como: Tiago
de Souza Mura; Manuel Vasconcelos Mura e Francisca Lacerda Mura, (“ja ancestralizados™), que
diziam: os homens 14 de fora, “os estrangeiros” estdo chegando em nossos matas, perfurando a
terra e até perfurando debaixo dos nossos rios (Adaizo Mura, 2023). A preocupacdo dos Mura
aumentava e surgia a necessidade de ter o engajamento pelo reconhecimento legal da Terra
Indigena Cunhé&-Sapucaia. Como diz o ancido Francisco Munduruku, 83 anos, “se nada for feito
da nossa parte poderemos perder nossa terra, ou sofrer assim como 0s parentes Sateré estdo
sofrendo”.

Em 1992, o ancido Francisco Munduruku, faz referéncias sobre as noticias que chegavam
por parte dos parentes Sateré-Mawe, ele falava para as liderancas Mura da T.l.Cunh&-Sapucaia
sobre 0s impactos negativos que a mineradora causou no territério dos Sateré.

Sobre os impactos causados pela mineradora, Beto Ricardo (1950), coordenador da Rede
Amazonica de Informagdo Socioambiental Georreferenciada (Raisg), apresenta ao Instituto

Socioambental, um relatdrio sobre “A cronololgia do petroleo na amazonia brasileira”, no qual
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destaca o ano de exploracdo de petroleo que a referida empresa faz e a0 mesmo tempo destaca

depoimentos dos Sateré sobre os impactos ambientais ocorridos em seus territérios. VVejamos:

O tuxaua Sateré-Mawé Emilio, 70 anos, denunciou em Manaus transtornos causados ao
seu povo e ao meio ambiente por funcionarios da empresa francesa EIf-Equitaine que
pesquisam petrdleo dentro da &rea indigena no Rio Andird, municipio de Barreirinha
(AM): exibicdo de filmes pornogréficos, langamento de lixo no rio e pousos de
helicopteros nas aldeias (JB, 25/10/81).

Tuxauas Sateré-Mawé e Munduruku denunciaram em Manaus que funcionério da EIf-
Equitaine subornou o chefe de posto da Funai e um chefe Sateré para que se
posicionassem a favor da realizagdo dos trabalhos de sismografia na area (JB, 13/11 /81).
Os Sateré-Mawé vdo a embaixada da Franga denunciar danos causados nas suas terras
pela Elf-Equitaine (JB, 18/11/81).

Funai diz que EIf pode continuar pesquisas nas areas indigenas do Andira, desde que ndo
prejudique os indios (JB 19/11 /81).

Os tuxauas Sateré querem receber e diretamente indenizacdes pelos danos causados pela
EIf e ndo vdo permitir continuidade dos trabalhos da empresa (JB, 23/12/81).

Sobre os transtornos que a empresa Francesa EIf-Equitaine?® causou aos parentes Sateré

a antropoOloga Sonia da S. Lorenz, com foco em comunidades indigenas, quilombolas e

tradicionais, relata nas primeiras paginas de seu artigo intitulado Relato do Processo de luta dos

Sateré-Mawé contra a Elf-Aquitaine, e do encaminhamento da indenizacdo recebida (1985).

Vejamos:

A luta dos Sateré-Mawé pela obtencéo da indenizacdo em virtude dos estragos causados
pela EIf-Aquitaine.em seu terri tério, e a prépria estratégia de encaminhamento desta luta
nao sdo fatos isolados. Eles se situam no contexto mais amplo de "abertura",
democratizacdo e participacdo da sociedade brasileira como um todo nos problemas que
a afetam. /. Como é sabido, em 1964 as forcas militares assumiram o poder no Brasil,
dando inicio a um processo de autoritarismo e repressao que amordagou por muito tempo
as vozes que procuravam reivindicar interesses e direitos legitimas. Houve um empobreci
mento ainda maior das camadas mais baixas da populacéo e da prépria classe média, que
teve seus salarios "achatados a fim de se "combater a inflagdo".Obras faradnicas, como a
Transamazonica, hidroelétricas, projetos de mineragdo, colonizacdo e pesquisa de
petroleo, a ponto Rio-Niterdi, etc., levaram a um endividamento externo que superou
todos os recordes conhecidos.Varios destes projetos foram feitos mediante contratos de
risco com as estatais brasileiras, como é o caso da exploracéao petrolifera. As sociedades
indigenas ndo sairam ilesas deste periodo. intmeros territorios indigenas foram
atravessados por rodovias (.cujo planejamento de tragado ignorava a existéncia destes ter
ritérios} que ndo lhes trouxeram nenhum beneficio, muito pelo contrério; vide, por
exemplo, o caso dos Sateré-Mawé.Populacdes indigenas. inteiras tiveram que ser
transferidas para outro local, uma vez que seus territdrios foram inundados pela
construgdo de agudes e represas monumentais (vide o caso dos indios P~ rakand). Varias
sociedades indigenas tiveram que convivercomga rimpeiros, e empresas em busca de
minérios ou petréleo em seu sub-solo, como foi, especificamente, o caso dos Sateré-
Maweé, en tre varios outros. Os prejuizos de todo este aparente. progresso - o0 "milagre
brasileiro", como ficou conhecido - sdo incalculaveis. Como ~ ra de se esperar, poucos se
beneficiaram com esse desenvolvimen tismo. (Sonia Lorenz. Relato do processo de luta
dos sateré-mawé contra a elf-aquitaine, e do encaminhamento dado a Indenlzagao
recebida, PIB 83, p. 101-107)

28 A EIf Aquitaine foi uma grande empresa petrolifera estatal francesa, especializada em petroleo e gas, que foi posteriormente
fundida com a TotalFina para formar a TotalFinaEIf (agora TotalEnergies). Embora ndo seja mais um grupo independente, a marca
ELF continua a ser utilizada pela TotalEnergies para a venda de dleos, fluidos automotivos e outros produtos, mantendo forte
ligagdo com o desporto automovel. Di Nardo, Robert, “Elf's Chief Under Fire for Purchases,” Platt's Oilgram News, April 16,

1993, pp.


https://www.google.com/search?sca_esv=bbe3debe957613b7&cs=0&sxsrf=AE3TifMs5ePoP57gt4bt2nAl67gF9uKwzg%3A1759767064619&q=TotalFinaElf&sa=X&ved=2ahUKEwiO8JWW-4-QAxUaqJUCHcgwJqsQxccNegQIAhAC&mstk=AUtExfDoDj3kWstA2y4Or6A7R9cqNpFv13XGTEcsOV2G9zAOcS1RFQeVCBtg8TjjM_cQd-qvdqgqlTPFlu21PmSU8kkHzI8BF58cjwC5pQO60_CVMi5drnp2Vl7rGOVU88denQtjwKiSPqHjALSXM4OPiGOgKw1o6fT1_Flc7EWndmm9RmA&csui=3
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Para o ancido e professor Adaizo Mura, 83 anos:

As naticias sobre o trabalho da mineradora que chegava aos Mura 1a da Terra Indigena
Cunh&-Sapucaia era que a empresa era poderosa e que era “melhor” ceder as terras ja que
ndo estava demarcada. Inclusive um dos escritérios dessa empresa estava situada em
Borba/Am, sendo que constantemente os parentes Sateré iam ao local da empresa para
conversar com 0s representantes, mas ndo os encontravam. (Adaizo Mura, 2023)

Sobre esse contexto a antropéloga Sonia Lorenz (1983, p.101-107), afirma o seguinte:

Sateré-Mawé entraram na justica federal do Amazonas uma agédo de interdito proibitorio
para bloguear a entrada de empresas de pesquisa sismica nas suas terras (a Cia. Brasileira
de Geofisica e a Braselfa. subsidiaria da EIf). Liderancas indigenas Sateré e Munduruku
foram a Borba, onde fica o escritdrio regional da Elf e Shell, mas ndo conseguiram visitar
o local onde a companhia instalou uma torre de prospeccdo em terra Munduruku. A
indenizacdo paga pela EIf foi depositada em conta bancéria conjunta, entre o delegado
regional da Funai em Manaus (que se recusava a assinar cheques) e um dos lideres
indigenas. Em outubro de 83, o CTI convida etn6loga francesa Simone Dreyfus Gamelon
e promove levantamento dos impactos causados pela agéo da EIf, cujo relatorio é entregue
ao dirigente da Braselfa em novembro. (Sonia Lorenz. Relato do processo de luta dos
sateré-mawé contra a elf-aquitaine, e do encaminhamento dado a Indenizacédo recebida,
PIB 83, p. 101-107)

Com base nas informagdes que os tuxauas Mura recebiam dos parentes Sateré e
Munduruku, foi acertado entre as liderangas Mura a urgéncia de se ter engajamento mais fortes em
prol da demarcacdo da Terra e para isso era hora de entrar em contato com os coordenadores de
organizacOes indigenas que j& tinham experiéncia no processo de demarcagao.

Vale destacar aqui a importante participacdo do Conselho Indigena Mura — CIM (com
sede em Autazes/AM), liderado pelo coordenador Claudio Mura (1992 a 1996); Em Nova Olinda
do Norte tinhamos o Sr. Francisco Cardoso Munduruku ( Chiquinho) que em 1996 era coordenador
da Unido dos Povos Indigenas Munduruku e Sateré Maweé — UPINS (com sede em Nova Olinda
do Norte/AM). Tinhamos o apoio da FUNAI local de Nova Olinda do Norte/AM, que em 1996
era administrada pelo o Sr. Silvio Azevedo. Neste mesmo periodo (1996) o Sr. Sidney Possuelo
era coordenador da FUNAI/Manaus e o Sr. Marcio Augusto Freitas de Meira era presidente da
FUNAI de Brasilia (1996). Nossas reivindicacdes (documentos) passaram por todas essas
liderancas, assim foi possivel acelerar o processo de demarcagdo de nossa Terra Indigena. Vale
destacar que a parceria com a Unido dos Povos Indigenas Munduruku e Sateré-Mawé/ UPIMS, foi
de suma importancia porque o coordenador da UPIMS articulava junto com nossas liderancas
Mura os procedimentos que deviam fazer para acontecer o processo de regularizacdo da Terra.

Um dos primeiros passos articulados e acertados entre as liderancas indigenas foi a
criacdo de uma organizacao indigena Mura que tinha como principal objetivo defender os direitos
do Povo Mura sobre sua terra, além de articular com o estado o processo de reconhecimento,
demarcacao e homologacdo. Com esses avancos seria possivel pensar na potencialidade cultural

dos Mura, em melhorias da saude indigena, melhorias na educacéo escolar indigena.
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Com resultado das reunibes feita nas rodas de conversa na sede do municipio de
Borba/Am, e nas aldeias la do rio preto do igap0-Acu, em janeiro de 2004, foi criado a Organizacéo
Indigena Mura do Municipio de Novo Aripuand e Borba — OINMB.

A necessidade de criar uma organizacdo indigena especificamente do povo Mura,

segundo o Sr. Francisco Mundurucu, 76 anos,2024):

A criacdo da OIMNB deu-se por motivo de 0 movimento Mura se demonstrar mais
fortalecido, uma vez que o CIM ¢é especifico para atender as demandas dos Mura de
Autazes. A UPIMS atende as demandas especificas do povo indigena de Nova Olinda, e
para atender as demandas especificas do Povo Mura do Minicipio de Borba e parte do
territorio de Novo Aripuand deveria se criar a OIMNB. (Francisco Cardoso
Munduruku,2025)

De acordo com o Tuxaua da aldeia Piranha, Sr. Pedro M. de Souza Mura 83 anos, 0
contexto e a necessidade da criacdo de uma Organizacdo especifica para atender as necessidades

de protecdo da Terra Indigena se passava da seguinte forma:

Durante os anos 60, 70, 80 e 90 nossos rios e nossas terras aqui do Igapd-Acul era muito
explorado por ndo indigenas, vinha pra ca muitos cacadores, madeireiros, pescadores e
até empresas mineradoras, nés nem conhecia aquelas pessoas, ndo sabiamos de onde
vinham. Chegavam aqui no nosso rio, passavam dias pescando ou cacando e depois iam
embora levando muita caca, muita madeira e muitos peixes. Temiamos que se nada fosse
feito um dia iria acabar. Os tempos mais dificeis sobre a exploragdo foi nos anos 90.
Lembro que os parentes de Autazes diziam pra nés Mura que se nada fosse feito para
parar com a exploracdo aqui de dentro de nosso rio iriamos perder nossa Terra para o
Estado. lamos perder porque a terra ndo demarcada se tornava do ndo indio. E para isso
era preciso comecar pedindo da FUNAI para fazer um estudo antropol6gico aqui no nosso
rio. (Pedro Marques de Souza, 2023)

De acordo com os relatos de Getulio Mura, 78 anos, (2023):

Em 1992 ficamos sabendo que a empresa Petrobras estava recrutando homens para
trabalhar, o trabalho era pra fazer piques nas matas e para fazer esse tipo de trabalho o
Mura da conta ai eu lembro que eu e muitos de meus parentes saimos daqui da aldeia para
trabalhar. Primeiro fomos pra Manaus, de 14 fomos para as regifes da floresta fazer os
piques. Quando eu estava la na empresa, eu ouvia falar que eles iam entrar no rio preto
pra fazer os piques também. (Gettlio Nobrega Mura, 2023)

Perguntei ao Sr. Getulio Mura, 78 anos, se ele lembrava 0 nome da empresa que ele

trabalhou e se esta empresa chegou a entrar nas terras do Rio Preto igap6-Agu, ele respondeu:

Olha eu tenho 78 anos de idade e eu lembro que a primeira equipe de empresa mineradora
entrou aqui no nosso rio pra fazer pesquisa era por volta dos anos de 1970, mas essa
empresa s6 explorava o fundo dos rios, era pelo fundo que eles trabalhavam. Agora essa
que eu trabalhei em 1992 o trabalho era feito por terra mesmo, era fazendo pique nas
matas, 0 nome dessa que eu trabalhei na Andrades Gutierrez?, eu tenho até a minha

29 Em 1991, a construtora Andrade Gutierrez (AE) inicia construgdo de oleoduto e estrada na amazonia equatoriana,
na area de exploracdo da Maxxus Energy Incorporation, subsidiaria da MECo. que tem sede em Houston. O contrato
da obra é de 70 milhdes de US. A AG esta ssociada a Construtora dei Litoral SA, empresa equatoriana que tem 25 %
do contrato. A Conduto do Rio foi contratada pela AE para a montagem da tubulagdo. Segundo Guilherme Garcia,
superintendente da AE para licitagdes na AL, o oleoduto tera 228 km, a partir de Limoncocha, vila proxima a
Shushifindi, onde a Petroecuador tem refianria e tanques de armazenamento. Sera construida uma estrada de apoio
com 150 km. As obras devem ser concluidas em 24 meses. A obra atravessa areas indigenas e ha clausulas contratuais
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carteira assinada por eles. Muitos de meus parentes queriam também trabalhar nessa
empresa, mas eles ndo tinham documentos, eles ndo tinham identidade, eles ndo tinham
carteira de trabalho, ai de 14 de Borba onde ficava o escritdrio da empresa os parentes
voltavam pra casa, porque ndo tinham documentos. (Getulio Nobrega Mura, 2023)

Como podemaos observar nos relatos, na década de 1990 surge fortemente a possibilidade
de empresas mineradoras adentrar na Terra Indigena dos Mura, como ja estava adentrando nas
Terras dos Sateré e de outros povos indigenas do Brasil. Por isso a retomada do territério indigena
Mura de Cunh&-Sapucaia deveria ser urgente.

De acordo com o tuxaua Pedro Marque de Souza Mura, 86 anos:

Foi a partir das mobilizagdes das organizagdes indigenas da Amazodnia, as liderangas
indigenas Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia do municipio de Borba e demais
liderancas indigenas do Municipio de Autazes, Nova Olinda e Novo Aripuana
participaram ativamente da formacgdo da Coordenacdo das OrganizacGes Indigenas
Brasileiras (COIAB), e da formacdo do Conselho Indigena Mura (CIM), com sede no
municipio de Autazes sob a coordenagdo do Tuxaua Claudio Mura que foi possivel
discutir em assembleia a possibilidade de demarcar a Terra Indigena Cunhé-Sapucia, que
ndo época ainda ndo tinha esse nome, era apenas conhecida como Rio Preto do lgap6-
Acu. (Pedro Marques de Souza, 2023)

Segundo o a lideranga, “foi gracas ao engajamento de nossa coletividade junto a essas
organizacOes indigenas que passamos a compreender melhor o quanto precisariamos lutar pela
regularizacdo de nossa terra”. O tuxaua lembra que ‘“gragas ao apoio das coordenacgoes,
conseguimos forca politica para sermos ouvidos perante o poder publico para que nossa terra fosse
demarcada”. O Sr. Claudio Mura, 83 anos, ex-coordenador do Conselho Indigena Mura — CIM,

afirma que:

No ano de 1989, as liderancas de Terra Indigena Cunha-Sapucaia, representada pelo
Tuxaua Tiago de Souza (ja ancestralizados), Pedro Marques de Souza e Simédo M. de
Souza, vieram até Autazes para que eu os apoiasse por meio do CIM. Assim enviamos
um relatdrio para o presidente da Fundacio Nacional do indio — FUNAI — Nova Olinda
do Norte e também para FUNAI/Manaus/AM. A relatoria pedia que dessem atencdo
especial para as reivindicacOes das liderangas indigena Mura de Cunh&-Sapucaia, pois
suas terras estavam sendo alvo de estudo pela maior empresa petrolifera do Brasil,
denominada “Petrdleo Brasileiro S/A” (Petrobras). (Claudio Mura, ex-coordenador do
Conselho Indigena Mura,2023).

Justamente no ano de 1990, o que mais se temia pelos Mura aconteceu, a Petrobras entrou
no territério indigena com todos os seus aparatos de exploracdo mineral. De acordo com o ancido

Getulio Mura, 78 anos),

Vimos quando grandes embarcagdes adentraram em nosso territdrio, de vista percebi que
tinha mais de 50 funcionarios. L4 na localidade chamada Boa Vista, acima um pouquinho

relativas ao meio ambiente. Os euipamentos da AE estdo sendo transportados por via fluvial, desde Manaus, pelo
Amazonas-Solimdes-Napo. Serdo mobilizados cerca de dois mil trabalhadores. Os tubos serdo fornecidos pela
empresa brasileira

Confab Trading. (GM, 10/09/92)
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da aldeia lgarapé-Grande, eles construiram sua base, nessa base tinha uma pista feita de
concreto para pouso de helicopteros, nos acampamentos tinha técnicos florestais,
engenheiros, entre outros funcionarios que adentravam floresta adentro fazendo piques
(linhas sismicas) e instalando dinamites na tentativa de detectar gases raros e outros
minérios. (Ancido Getulio Nobrega Mura, 2023)

A empresa abria duas linhas sismicas no meio da floresta da Terra Indigena e enterrava
dinamites para explodir o solo e fazer a retirada de materiais para fazer analise do minério. Iniciada
a exploracdo pelo minério na Terra indigena que ainda ndo era demarcada, os representantes da

Petrobras recrutavam alguns Mura para fazer linha de frente na abertura de piques.

Ficavamos admirados com tantos aparatos a nossa frente, além de recebermos uma
quantia em dinheiro, também recebiamos presentes como: cesta basica, municdo, botas
novas, e até material agricola, como enxada, machado e boca de lobo”, (Getalio Nébrega
Mura, ex-funcionario da Petrobras, 2023).

Toda essa movimentacdo despertou preocupacdo em algumas liderancas Mura,
principalmente porque ja sabiam no que poderia acontecer com o futuro dos indigenas daquela
regido, com problema em vista, o Tuxaua da aldeia Piranha Pedro, afirma que: Ficamos com medo
de perder nossas terras para essa empresa, pois ja sabiamos que era uma empresa grande e
poderosa” (Pedro Marques de Souza Mura, 83 anos,2023).

O tuxaua da aldeia Sapucaia, Simdo M. de Souza disse que: Era dificil pensar como
enfrentar a Petrobras, visto que € uma empresa muito poderosa, mas ndo podiamos ficar sem
fazer nada pra evitar a perda de nossas terras. (Simdo M. de Souza Mura, 57 anos, 2023).

O ancido Adaizo Chaves Mura, 83 anos, da aldeia Jutai, disse que:

Infelizmente nem todo os Mura pensavam em bater de frente com a Petrobras, isso
porgue acreditavam que iam receber um bom dinheiro poderiam comprar outras terras fora do
Rio Preto ou entdo comprar uma casa na cidade, mas depois disso ndo sabiam mais o que poderia
acontecer.(AdaizoChaves Mura, 2023.)

Pelo que observei na conversa o trabalho que era oferecido aos Mura pela Petrobras era
de abrir piques (linhas sismicas) no meio da floresta, ser ajudante de cozinha ou ser carregador de
ferramentas pelos piques que iam sendo abertos em meio a floresta, esses eram os trabalhos.

Segundo o ancido Getulio Nobrega Mura, 78 anos, morador da localidade Capana do
Aracu/Rio Preto do Igap0-Aci/Am,2023):

Sobre nossa indenizacdo fiquei sabendo que a FUNAI ficou responsével de negociar 0s
valores a ser indenizado para cada familia indigena. Como eu ja tenho conhecimento de
dinheiro percebi que o valor era muito pouco, ndo dava nem pra comprar uma casa na
cidade, e mesmo eu nunca gostei de morar na cidade, ndo me acostumo. (Getulio Nébrega
Mura, 2023).
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Pensar em sair da Terra indigena j& foi um problema gerado e que precisava ser pensado
de forma coletiva para encontrar solugcdo. E com isso a solucdo seria a regularizacdo da terra.
Assim, em janeiro de 1990, as liderancas Mura fizeram uma reunido (por muitos conhecidas como
Assembleia Geral do povo Mura do rio Igapd-Acu). Essa reunido aconteceu na aldeia Piranha,
tinha como principal objetivo delegar quem iria tomar linha de frente para levar os documentos e
relatérios de pedido de demarcacdo da terra até as autoridades.

Sobre a possibilidade de ficarmos sem terras, as liderangas Mura ja sabiam que era preciso
denunciar o que estava acontecendo, era preciso solicitar a regularizacdo®° da terra indigena, sendo
gue esse processo exige uma série de etapas que o povo Mura so6 ficou conhecendo participando
de reunides com representantes da FUNAL.

Entdo, depois da reunido ficou decidido que o Sr. Tiago de Souza (ja ancestralizados),
Pedro Marque de Souza (Tuxaua da Aldeia Piranha) e Simao Souza (Tuxaua da aldeia Sapucaia),
tomassem a frente das viagens para ir até a sede da FUNAI em Nova Olinda, FUNAI em Manaus
e FUNAI em Brasilia. Durante suas viagens levavam consigo documentos com assinaturas do
povo Mura fazendo reivindicagfes para o processo de regularizagdo da Terra Indigena Cunha-
sapucaia, explorada pela Petrobras.

O Sr. Simédo M. de Souza (2023), Tuxaua da aldeia Sapucaia, lembra que:

Logo nas primeiras viagens para Brasilia s6 ia nds trés: Meu pai (Tiago de Souza) e meu
irmao (Pedro Marques), n6s fomos os primeiros Mura, na qualidade de morador da Terra
Indigena Cunha-Sapucaia a tomar frente das reunides internas que acontecia nas aldeias
aqui da nossa Terra indigena, lembro que desde de 1970 até os dias atuais estamos nessa
luta, sabemos contar tudo como comecou. Por isso ficamos conhecidos como os 3'Peara
do povo Mura de Cunha-Sapucaia. (Simdo M. de Souza Mura, 75 anos, 2023).

Quando as liderangas acima mencionadas voltavam das grandes reunides que acontecia
na cidade de Autazes, Borba, Nova Olinda, Manaus e Brasilia, faziam reunides nas aldeias para

repassar 0 que havia tratado nas reunides externas e tiravam nossas duvidas sobre os

30O processo de regularizacdo de terras indigenas no Brasil envolve sete etapas principais: Identificagdo (estudo antropolégico),
Aprovacdo da Funai do estudo, Contestacdo de terceiros interessados, Declaracdo dos limites pelo Ministério da Justica,
Demarcacdo Fisica pela Funai, Homologagdo por decreto do Presidente da Republica, e finalmente o Registro da terra, que
consolida o direito. Especificamente essas séo as principais etapas: 1. Estudo de Identificagdo: Momento em que a Funai nomeia
um antrop6logo para elaborar um estudo antropoldgico que identifica a ocupagdo tradicional dos indigenas sobre a area. 2.
Aprovacéo pela Funai: Momento em que o relatorio de estudo antropolégico é submetido a aprovagdo da Presidéncia da Funai. 3.
ContestagOes: Apo6s a publicacdo do relatério pela Funai, as partes interessadas, como fazendeiros, tém um prazo para apresentar
contestacdes. 4. Declaracdo dos Limites: O Ministério da Justica e Seguranca Publica avalia o relatério e as contestagdes, podendo
emitir uma Portaria Declaratéria, que reconhece os limites da terra indigena para sua demarcacéo. 5. Demarcagéo Fisica: Com 0s
limites definidos, a Funai realiza a demarcagdo fisica da terra, fixando marcos para estabelecer os limites da T1. 6. Homologagao:
A demarcacdo finalizada é submetida a Presidéncia da Republica, que a homologa por meio de um decreto.7. Registro: Apés a
homologacéo, a Funai realiza o registro da terra indigena na Secretaria de Patrimonio da Unido, consolidando legalmente o direito.
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procedimentos das fases do processo de regularizagdo da nossa terra. Em 1991, a FUNAI interveio
no trabalho da Petrobréas e a empresa sai da Terra Indigena Cunha-Sapucaia por ter a comprovagao

de que a referida terra indigena, consolidando assim, mas uma conquista para o povo Mura.

2. 2 - A necessidade do engajamento dos tuxauas ndo so pela regularizacdo da terra, mas
também pela sadde, educacéo e fiscalizacao.

Percebendo que era necessario ter mais participacdo das liderancas Mura nas
reivindicacdes e trabalhar de forma coletiva, em 1996, foi feito uma reunido na aldeia Jutai para
que todos os tuxauas Mura “entrassem na luta pela demarcagao da terra”. Era necessario ter mais
engajamento dos parentes, ou seja, era preciso que cada tuxaua de cada aldeia (na época, onze
aldeias), fossem juntos até a FUNAI para propor a demarcacédo da terra.

Os primeiros Mura Peara que representaram suas aldeias perante a FUNAI no ano de
1996 foram os seguintes: O Tuxaua da aldeia Sapucaia, Simao Margue de Souza (57 anos); Tuxaua
da aldeia Pacovdo, Manuel Vasconcelos (ja ancestralizado); Tuxaua da Aldeia Jutai Adaizo Dias
Chaves (83 anos); Tuxaua da Aldeia Igarapé Grande, Alonso Reis (85 anos); Tuxaua da aldeia
Tapagem, Leonardo (67 anos); Tuxaua da aldeia Nova Esperanca, Sito Marques (82 anos); Tuxaua
da aldeia Vila Nova, Pedro Passos (57 anos); Tuxaua da aldeia Forno, Ednor Goes (60 anos), entre
outras liderancas, como conselheiros, agente indigena de saude e professores indigena Mura.

Vale ressaltar que dentro desse contexto, entre 1990 e 1998, a etnopolitica das liderancas
Mura néo era somente a reivindicacdo pela regularizacdo/demarcacédo da terra. Com a presenca da
"base™ (quer dizer das liderancas indigenas das aldeias) foram criadas pautas de reivindicacoes,
como: documentos oficiais feito por antroplogos no que diz respeito ao reconhecimento da terra
indigena, apoio salde na contratacdo de agentes de saude, contratacdo de professores indigenas e
fiscalizacdo da terra. Tais solicitagcbes muitas vezes chegavam até a FUNAI em uma perspectiva
lenta e confusa, porque ndo reconheciam o povo do Rio Preto Igapé-Acu (hoje Terra indigena
Cunha — Sapucaia).

Tendo em vista de que quando um povo indigena vive em uma terra nao regularizada,
logo se torna um problema para os indigenas, pois o ndo reconhecimento legal da terra como
indigena dificulta a implantacdo de politicas voltadas para seus povos indigenas em todos 0s
aspectos: salde, educacdo, protecdo da terra, etc. Essa situacdo aconteceu em Cunha-Sapucaia
quando a area ainda ndo era demarcada, era dificil conseguir apoio. Mesmo assim, por meio de
um processo lento foi realizado cada etapa, estudo da terra, levantamento antropologico, reunifes

com o povo Mura sobre a implantacéo de projetos de fiscalizacao, por fim a regularizacéo.
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2. 3 - Adificuldade n&o era s6 pela falta de engajamento dos tuxauas, mas também de ser “um
Mura”

Até os anos de 1990, a discriminagéo por “ser Mura” em toda a regido do municipio de
Borba era demasiadamente visivel. Tanto na sede do municipio como nas areas rurais, a
discriminacdo era extremamente forte, 0 povo Mura tinha dificuldade de assumir a propria etnia,
sentia vergonha de ser constrangido.

Quando surgiam perguntas sobre qual grupo étnico que pertenciam, comumente
respondiam: “sou caboclo legitimo do rio Madeira”, “sou descendente de maranhense”, “de
paraense”. Alguns Mura preferiam afirmar suas particularidades a partir de quem nasce em um
determinado estado, dizendo, por exemplo, “sou caboclo legitimo do Amazonas”, do que se
afirmarem como "indio™ ou ent&o se autoreconhecerem como Mura.

Os motivos de ndo assumir a propria etnia eram muitos: por medo de serem
discriminados, de serem excluidos ou de perderem algum tipo de negdcio comercial, pois
dificilmente o Mura tinha crédito com algum comerciante. Como disse a professora Jandira

Martins Mura (73 anos):

Quando noticiavam um roubo, diziam logo: "Foram os Mura!". Quando alguém fugia
para ndo pagar uma divida, diziam logo: “Ele era Mura!”. Qualquer coisa errada que
acontecia, sempre quem levava a culpa era um Mura”. (Jandira Martins Mura,2023)

Por muitos anos, a imagem do Mura foi estereotipada pelas seguintes expressoes: “Mura
nao ¢ gente”; “Mura € a pior raga”; “Mura ¢ preguicoso”; “Mura ¢ ladrdo”; “Mura nao ¢ bom de
negdcio”; “Mura ndo aprende nada”; “Mura ndo sabe trabalhar”; o “indio Mura ndo precisa
estudar” e “Mura ndo precisa de terra porque ndo a usa”. Hoje, essas ofensas sdo exemplos do
racismo contra os indigenas.

Para mim, como Mura, essas expressdes sao como facas afiadas que fazem cortes de
forma que atingem além da materialidade, porque sdo expressdes que ferem a nossa alma, nosso
espirito e 0 nosso psicolégico. Muitos de nossos parentes Mura foram feridos por essas palavras.
Até hoje trazem consigo feridas abertas, outras ja se encontram cicatrizadas, porém ainda com
marcas, por isso acham melhor omitir sua verdadeira identidade.

Meus pais afirmam que, até meados de 1990, ndo tiveram apoio governamental para o
fortalecimento de nosso grupo étnico no sentido de criacdo de politicas publicas na area da
educacdo escolar, demarcacdo de nossas terras, incentivo a cultura e ao falar da lingua materna,
entre outras politicas de incentivo ao fortalecimento do pertencimento étnico e cultural de "ser

Mura", que na atualidade conseguimos consolidar.
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Nos anos de 1990, representantes da Fundacio Nacional do Indio raramente faziam-se
presentes no Rio Preto Igap6-Acu, (atualmente registrada como Terra Indigena Cunh&-Sapucaia),
regido onde moravamos. Para piorar a situacdo, na escola o ensino tradicional era totalmente sob
a visdo colonizadora. Sem terra demarcada os Mura viviam na sede de Borba ou nas areas rurais,
na visdo de muitos ndo éramos mais vistos como “indio puro”, ou entdo afirmavam que ndo “existia
mais indio Mura na regido”.

Argumentos como estes s fortaleciam a estigmatizagéo, o preconceito, a excluséo e a
memoria de nosso povo, deixando assim a povo Mura mais vulneravel e invisivel perante a

sociedade ndo indigena.

2.4 - Nossa coletividade € uma estratégia de resisténcia

Antes dos europeus pisarem nas terras que chamamos de Brasil, 0 povo Mura, assim como
os demais povos indigenas, j& trabalhavam em coletividade, como diz nossa parenta Sonia
Guajajara: “A ancestralidade sempre nos ensinou que o sentido da vida é o coletivo” (2020),
ressalto que essa frase foi dita durante uma entrevista ocorrida em 2020, quando a Ministra dos
povos indigenas era coordenadora da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (AP1B®?). A ideia
principal € que o senso de vida dos povos indigenas é baseado na reciprocidade, na cooperagéo e
no bem-estar da comunidade.

Nossos ancestrais ja tinham uma estrutura organizacional politica e um lider como
representante maior: o Tuxaua, ou o Cacique, os quais tinham e tem a funcdo de cuidar, de orientar
integrantes de sua comunidade nos mais diversos assuntos da coletividade de seu povo; tais como:
manter a paz e o respeito entre os integrantes da comunidade, orientando-os de como cuidar de
seus territorios, escolhendo o melhor lugar e época para o feitio de roca, demarcando locais com
maior presencga de arvores frutifera para fazer colheitas nas devidas épocas do ano. E também
orientando seus aliados para determinados combates de guerra ou para fazer tratados de acordo
comercial e até acordo de paz.

Na contemporaneidade nao é diferente, essa forma de organizacéo politica se faz presente
na vida do povo Mura da T.l Cunh&-Sapucaia:

- Como lideranga buscamos, acima de tudo trabalhar em coletividade, preservando a
cultura e 0 conhecimento que nossos ancestrais nos deixaram como heranca”. (Simdo M. de
Souza/Tuxaua, 57 anos,2023).

32 APIB ¢ a sigla da Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil, que é uma associacdo nacional de entidades que
representam os povos indigenas do Brasil.
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Para o0 Tuxaua da Aldeia Tapagem, Leonardo da Silva Aradjo Mura(67 anos):

Ser um Tuxaua Mura” qualificado é preciso ter muita responsabilidade e ser bem
articulado nos assuntos de interesse da coletividade do povo, tem que ter responsabilidade
para representar a “base" nos diversos eventos que acontece dentro e fora da aldeia. A
missao do tuxaua vai além da garantia e da defesa de nossa terra: "A missao das liderangas
indigenas é fazer com todos tenham a consciéncia de respeitar, viver em harmonia com o
sagrado” (Leonardo da Silva Aradjo Mura, 2023).

O nosso Tuxaua Mura Manoel VVasconcelos (ja ancestralizado em 2018), sempre dizia nas
grandes reunides que acontecia nas aldeias: “sempre sera necessario afirmar para nossos filhos a
importancia do trabalho coletivo, € somente assim que iremos ter forca para proteger nosso povo
e também os animais que vivem em nossos e rios e em nossas terras ” (2004). Ele ainda nos
ensinava dizendo: “O trabalho em equipe (coletivo) é importante para o Mura viver seguro, é em
equipe que conseguimos trazer as coisas boas pra dentro da nossa aldeia, como saude, projetos
sobre a demarcacao da terra e outras coisas que faz bem para nosso espirito.” (2004).

Na atualidade, manter o discurso sobre a importancia da coletividade é importante para
nos indigena. Articular sozinho sobre nossos projetos € dificil, mas quando trabalhamos juntos
com nossos tuxauas, antropologos, professores, Agente indigena de salde, coordenadores de Base
e outras liderangas indigenas ai conseguimos vencer os desafios.

Nas reunides fora da aldeia, os assuntos mais discutidos na contemporaneidade pelos
Mura da T.l. Cunha-Sapucaia é sobre: saude, educacdo escolar indigena, demarcacao das terras
indigenas que ainda ndo estdo demarcadas e implantacdo de projetos de fiscalizacdo e vigilancia,

todas essas pautas sO sdo bem sucedida quando € feito em coletividade.

2.5- O perigo do enfretamento pela defesa e fiscalizacédo da terra.

Cabe destacar aqui que, quando falamos em defesa dos direitos dos povos indigenas, ndo
é tdo simples, pelas ameacas recebidas. Em contextos de conflito, dependendo de locais e tipo de
publico, as liderancas indigenas precisam ser cautelosas quando o discurso é de preservacdo, caca
e pesca ilegal, extracdo de madeira ilegal dentro das reservas indigenas, tanto que é os tuxauas

afirmam que:

Durante nossas andangas para representar nosso povo perante as autoridades, em reunifes
que tratam de cobranca por mais protecdo sobre nossas terras, nos deparamos com
noticias de que possiveis invasores ndo aceitam ser denunciados e nos fazem ameacas,
ndo de morte, mas ficam zangados, mesmo assim precisamos ter cautela porque nunca
sabemos até que ponto chegara o nivel de insatisfacdo destes.” (Pedro M. de
Souza/Tuxaua,2023).

No dia 5 de junho de 2022, o indigenista Bruno Pereira e o jornalista inglés Dom Phillips,

foram mortos na regido amazonica do Vale do Javari, segunda maior terra indigena do pais. Essa
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tragédia envolvendo defensores das lutas indigenas repercutiu bastante nos noticiarios. Apos
anélise, o Ministério Publico Federal concluiu que os culpados tinham habito de pescar
ilegalmente em areas indigenas, foi isso que levou Bruno e Dom acompanharem o barco, com a
finalidade de registrar em fotos o crime ambiental, mas que infelizmente acabaram sendo
assassinados.

Essa acdo tem deixado todos as liderangas indigenas em alerta, em especial ao povo Mura,
0s quais ja tiveram problemas com invasores durante a fiscalizacdo de suas terras. Sobre essa
situacdo o Sr. Pedro Marques (83 anos), Tuxaua da aldeia Piranha, afirma: “Nossa luta é constante,
ndo podemos baixar a guarda, temos que nos unir com nosso povo e demais sociedades para lutar
em prol da protecdo de nossa terra” (2024).

Sobre esse assunto, 0 Tuxaua Siméo M. de Souza (57 anos), afirma que ndo se intimida

porgue acredita que em meio a essas lutas o0 povo Mura nao esta so:

Nos temos a sociedade do bem ao nosso lado, (a sociedade civil), n6s temos Deus ao
nosso lado, por isso a nossa luta é forte, sempre buscamos forgas uns nos outros, sempre
trabalhamos com e pela coletividade e isso nos possibilita realizar nosso trabalho com
responsabilidade e respeitavel”. (Simdo M. de Souza — Tuxaua da aldeia Sapucaia,2024)

Entre os principais Mura Peara que se destacaram, de 1988 a 2006, na etnopolitica da
demarcacdo da terra, fiscalizacdo da terra, pela educacdo escolar indigena e pela salde indigena
da T.I. Cunh&-Sapucaia, destacamos os Tuxauas:

- Adaizo Chaves/Mura (83 anos), um dos primeiros moradores da T.1.C.
Jutai;

- Elias Sena Mura (45 anos) — Tuxaua da aldeia Jutai;

- Ednor Gées Mura (60 anos) — Tuxaua da Aldeia Forno;

- Alonso dos Santos Mura (85 anos) — Tuxaua da aldeia Igarapé-Grande;
- Dulce Lacerda Mura (75 anos) — Tuxaua da aldeia Igarapé-Grande;

- Vivino Bentes (85 anos) — Tuxaua da aldeia Mura

- Armando Nascimento Mura (75 anos) — Tuxaua da aldeia Escondido;

- Fatima Passos Mura (55 anos) — Tuxaua da aldeia Cunhg;

- Germilson Dias Mura — tesoureiro da OIMNB;

- Getulio Ndbrega/ Mura (73 anos) — Morador antigo da aldeia Capana do
Aracu;

- Hozana Souza Mura (54 anos) — Tuxaua da Aldeia Fé em Deus;

- Leonardo Almeida Mura (67 anos) — Tuxaua da Aldeia Tapagem;

- Sito Marques (82 anos) — ex-tuxaua da aldeia Tapagem;

- Pedro Marque de Sousa Mura (83 anos) — Tuxaua da aldeia Piranha;

- Pedro Passos Mura (60 anos) — Tuxaua da aldeia Vila Nova,;

- Siméo Marques de Souza Mura (57 anos) — Tuxaua da aldeia Sapucaia;
- Zenilton de S. Ferreira (44 anos) — Coordenador da OIMNB;
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- Tiago de Souza Mura — Tuxaua (ancestralizado com 104 anos em 2022)
aldeia Sapucaia e Emanuel VVasconcelos (ancestralizado com 90 anos em
2012) Tuxaua da aldeia Pacovéo.

Para o povo Mura da T.I. Cunha-Sapucaia e demais povos indigenas, o tuxaua, ou o Peara
é uma figura que representa sabedoria e autoridade na aldeia. E o tuxaua responsavel por
representar a aldeia nas viagens de interagcdo com outros povos. E uma lideranca politica dos povos
indigenas. Ja na lingua Tupi, 0 termo tuxaua significa “aquele que manda”, mas € preciso ressaltar
que "manda" ndo representa aqui o significado dado pelos ndo-indigenas e sim o sentido de
autoridade politica que os povos indigenas reconhecem como legitima de ser desempenhada pelos
seus tuxauas ou caciques (garantir os interesses e direitos coletivos).

Durante a fase de demarcacdo era os tuxauas que tomavam a frente das pautas das
reunides que aconteciam nas aldeias da T.l. Cunhd-Sapucaia. Essas reunifes se intensificaram
entre 0s anos 1996 e 2006, todas aldeias eram convidadas a participarem. De acordo o Sr. Leonardo

(67 anos), Tuxaua da aldeia Tapagem:

As reunides duravam de dois a trés dias, aconteciam geralmente nas aldeias que tinha
mais estrutura para receber os parentes de outras aldeias. As estruturas a que me refiro
eram: casa de apoio grande para receber umas 100 pessoas, além disso os parentes eram
orientados a levar sua alimentacdo, (caga, peixe, farinha, goma, tapioca, tucumé, o que
tivesse), a alimentagdo era compartilnada, todos que estavam presente recebiam
alimentacéo, tinha outros parentes que preferiam ir para casa de um familiar seu para se
alimentar. Geralmente no final da reuni&o era feito votagao para saber em qual aldeia seria
a préxima reunido. Assim varias aldeias foram sorteadas, tais como: Aldeia Jutai, aldeia
Piranha, aldeia Sapucaia, Aldeia Forno e Aldeia Pacovao, essas foram as que mais foram
feitas reunides. Gracas a unido das liderancas com seus liderados, as reunides aconteciam
e muitos assuntos eram resolvidos, eram acertados. Logo no ano de 1996, uma das
reunibes foi para recepcionar, € a0 mesmo tempo conhecer a antropdloga Marta Rosa
Amoroso, a qual foi apresentada pelo representante da FUNAI da época como a
profissional que iria fazer o estudo da terra, ia fazer o levantamento antropologico da
terra, das pessoas que eram indigenas e ndo indigenas. (Leonardo Mura/Tuxaua da aldeia
Tapagem, 2024).

2.6 - A criacdo da Organizagdes indigena Mura como estratégia para gerenciamento de projetos
de fiscalizacdo da terra indigena Cunha-Sapucaia

Apos surgir conflitos internos entre tuxauas e a Direretoria executiva da Organizagdo
Indigena Mura do Municipio de Novo Aripuand e Borba — OIMNB, a maioria dos Tuxauas do Rio
Preto do Igapé-Acu decidiram criar outra organizacdo para atender especificamente as aldeias da
T.1.Cunh&-Sapucaia. E assim no dia 07 de setembro de 2008 foi feito uma grande assembleia geral
para criacdo da Organizagdo Indigena do Povo Mura da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia —
OIMPTICS.

Essa organizacdo tem o objetivo de promover agdes voltadas ao melhor desenvolvimento

etnopolitco do povo indigena Mura, bem como o fortalecimento da nossa identidade étnica e
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afirmacéo cultural nas manifestagdes dos nossos costumes e crencgas, buscando nossa autonomia e
sustentabilidade na defesa de nossos direitos indigenas, valorizando o conhecimento tradicional
do povo. E também defender nossos direitos territoriais, de educacdo, de saude e de tudo o que
nosso povo considera ser bom e sadio para o desenvolvimento sustentavel das aldeias.

A OIMPTICS esta legalizada, com o CNPJ 09.131.625/0001-67, atualmente dirigida por
um coordenador Geral, Gordiano Bentes de Souza Mura, residente e domiciliado na aldeia Piranha,
Terra Indigena Cunh& Sapucaia, municipio de Borba/AM, e com todos os membros que fazem
parte da diretoria, bem como tesoureiro, secretario, presidente do conselho fiscal, membros do
conselho fiscal entre outros.

Organizacdo indigena do Povo Mura da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia - OIMPTICS é
fruto da coletividade indigena Mura, sua criacdo representa uma das estratégias de como a povo
indigena vem trabalhando bravamente na busca de seu espaco social assegurando o futuro das
atuais geragdes Mura e das proximas geracGes, por meio de politicas voltadas para a prote¢édo da
terra, da fauna e da flora de sua regido. Por isso, um dos principais objetivos da OIMPTICS é
manusear seus espacos territoriais sem que prejudique a natureza, dar suporte a fiscalizacéo e
protecdo a terras indigena Cunha-Sapucaia no que diz respeito ao combate de possiveis invasdes
por parte de madeireiros, pescadores e cagadores.

Desde 2008, com a criacdo da OIMPITICS e execucdo de projetos voltados para a
fiscalizacdo e vigilancia da terra indigena tem alcancado resultados satisfatérios, principalmente
no gue diz respeito as seguintes questdes:

- A reducdo de impactos ambientais causados pelas invasdes que ocorrem nos pontos
estratégicos Terra Indigena Cunha-Sapucaia.

- Diminuicéo da pesca e da caca comercial predatoria que causa graves prejuizos ao meio
ambiente e para as comunidades indigenas;

- Apoio logistico ao povo MURA concernente ao trabalho de fiscalizagao;

- Melhorar a qualidade de vida dos Mura no que diz respeito ao suporte a fiscalizacéo e
protecdo as terras indigenas;

- Melhor integracéo (convivio social/ pacifico) entre comunidades indigenas e ribeirinhas;

- Apoio nos servigos educacionais dos professores indigenas: reunides, articulacio entre
as instituicOes (Prefeitura, Secretaria Municipal de Educagdo-SEMED, para realizagéo de oficinas,

reunides de interesse da comunidade.
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2.7 - Contribuicdes do Projeto Integrado de Protecdo as Populacdes e Terras Indigenas da
Amazbnia Legal — PPTAL para fortalecer a seguranca da recente terra indigena demarcada.

Apls as liderancas e demais moradores da T.lI. Cunha-Sapucaia terem contato
diretamente com os profissionais que estavam fazendo os estudos da terra indigena, passaram a
fazer articulagdes sobre o financiamento de projetos de fiscalizagcdo. Em 2002, o representante da
FUNAI local, Sr. Silvio Azevedo, comunicou aos Tuxaua da T.l. Cunh&-Sapucaia que se
preparassem para receber uma equipe de profissionais (antropdlogos, ambientalistas, técnicos da
FUNAI) que iriam estar presente na aldeia Piranha.

Um dos objetivos da equipe técnica (Wagner Sena Pereira, Maria Helena Hortolan) irem
até aldeia Piranha foi para orientar aos tuxauas e demais liderancas de como seria a atuacdo do
Projeto Integrado de Protecdo as Populacdes e Terras Indigenas da Amazénia Legal — PPTAL na
T.1.Cunhé-Sapucaia. No contexto da época o PPTAL fazia parte de um Programa Piloto de
Protecdo das Florestas Tropical do Brasil — PPG7, financiado pelo G7, Grupo dos Sete - G7 -
grupo dos sete paises mais ricos do mundo ( Alemanha, Canada, Estados
Unidos, Franca, Italia, Japdo e Reino Unido):

O PPTAL é a vertente indigena do Programa Piloto para a Protecdo da Floresta Tropical
Brasileira (PPG7) e se propde tanto a formular e testar experiéncias promovidas pelo go-
verno brasileiro com a participagdo da sociedade civil quanto, a partir delas, gerar
conhecimentos, politicas ou procedimentos que possam ser absorvidos e integrados as
politicas publicas do Estado. Embora seja mais conhecido por sua atuacdo na area de
demarcacdo de terras indigenas, 0 PPTAL busca oferecer contribuicbes para reformular
e aperfeicoar outras politicas publicas relacionadas a questéo indigena. O PPTAL nasceu
entre 0s anos de 1991-92, em um momento no qual a FUNAI buscava solucGes para o
problema do prazo constitucional de conclusdo das demarcacdes de terras indigenas no
Brasil. Esse prazo venceria em 1993, e a FUNAI procurava meios de acelerar ao maximo
0 processo demarcatorio. Assim, o PPTAL foi desenhado com o objetivo principal de
ajudar a concluir o processo de demarcagdo, a0 menos no tocante a Amazonia Legal.
Devido a insuficiéncia de recursos, essa meta foi revista: organizou-se uma listagem
prioritaria de terras que seriam contempladas com os recursos disponibilizados pelas
doagdes e contribuicBes do governo alemédo e do Banco Mundial, por um lado, e da con-
trapartida nacional, por outro. Essa limitagdo de recursos foi revista recentemente, e hoje
temos novamente a pretensdo de concluir todo o processo de demarca¢do. A mudancga no
quadro de recursos se deveu a desvalorizacdo da moeda nacional em face tanto do délar
quanto do marco aleméo, e assim temos a possibilidade de incluir todas as areas indigenas
da Amazonia Legal como objeto do trabalho e do esforgo demarcatorio de nosso projeto.
(Mendes, 2024, p.10)

Em uma das reunides ocorrida na aldeia Piranha, Terra indigena Cunha-Sapucaia, no ano
de 2003, tivemos a presenca dos representantes da FUNAI - Brasilia, junto com a equipe do
PPTAL, inclusive a presenca da antrop6loga Maria Helena Ortolan, momento em que foi feito

uma reunido de escuta com todas as liderancas da T.l.Cunha-Sapucaia. Essa reunido tratou de
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como seria usado o recurso financeiro investido no Projeto de Fiscalizacdo e Vigilancia da Terra

Indigena Cunh&-Sapucaia. De acordo com o tuxaua Leonardo da aldeia Tapagem:

Nessa reunido a antropéloga Maria Helena Ortolan explicou para nos o papel da PPTAL

no processo de investimento em projetos de fiscalizagdo em terras indigenas. (Leonardo Mura,

Tuxaua da aldeia Tapagem, 2024).

Para o tuxaua da aldeia Piranha, Sr. Pedro Marque de Souza,

Em 2003, quando os técnicos do Projeto Integrado de Prote¢do as PopulacGes Indigenas
da Amazodnia Legal, vieram aqui na nossa aldeia explicar sobre a a¢cdo do PPTAL no
projeto de fiscalizacdo e vigilancia de nossa terra para nés foi uma grande conquista
porque fortaleceu a nossa moral aqui no rio, ninguém I& de fora estava nos respeitando,
eles pensavam que nos ndo famos ter apoio de ninguém, mas quando viram todo esse
movimento aqui dentro do rio comegaram a entender que tinham alguém la do estado que
se importava com nés. (Pedro Marques de Souza, 86 anos, 2024).

Vale destacar que o PPTAL iniciou suas atividades em 1996, tendo como objetivo

colaborar no processo de regularizacéo e protecdo de terras indigenas localizadas na Amazonia

Legal.

O PPTAL integra o Projeto Piloto de Protecdo das Florestas Tropicais do Brasil- PPG7
sendo este vinculado ao Ministério do Meio Ambiente. O PPTAL surge, portanto, do
reconhecimento da importancia das terras indigenas na conservagdo dos recursos naturais,
contribuindo para limitar o desmatamento na Regido Amazoénica. Até o momento, 89
terras totalizando milhdes de hectares ja foram demarcadas com recursos do projeto. O
PPTAL tem como linha de trabalho o incentivo a participagdo indigena na regularizacao
e defesa de suas terras. Para tanto, realiza parcerias com organizac¢Ges indigenas e ONG
de apoio para a implementacéo de Projetos de acompanhamento Indigena da Demarcagéo
e de Projetos de Vigilancia. Sdo promovidas, também, acdes de Capacitacdo Indigena,
para que as comunidades tenham condi¢des de melhor proteger seus territorios. Fruto de
acordo entre 0s governos do Brasil e da Alemanha, o PPTA, trabalha com recursos doados
pelo KW, agéncia de fomento daquele pais. O PNUD e o Banco sdo outros parceiros
importantes. Em todas as suas atividades, o PPTAL conta com apoio fundamental da
Ageéncia até a operacdo Técnica da Alemanha GTZ. (SECRETARIA TECNICA DO
PPTAL FUNDACAO NACIONAL DO INDIO — FUNAI /BRASILIA — DF, 2006)

Para a realizacdo das acOes de acompanhamento das demarcaces e vigilancia da Terra

Indigena Cunha-Sapucaia, assim como também acBes de capacitacdo dos indigenas, o PPTAL

realizou parceria com a Organizacdo Indigena Mura do Municipio de Novo Aripuand e Borba —

OIMNB, parceria esta primordial para a concretizac¢do do projeto.

Mas ndo foi s6 com a OINMB que o PPTAL firmou parceria. Outras organiza¢des

indigenas e indigenistas®® também receberam apoio para realizacdo de projetos em terras

indigenas, como por exemplo:

AIKK -Associagdo Indigena Kawaip Kayabi;

AIPU -Associacdo Indigena Pusuru;

APINA - Conselho das Aldeias Waidpi;

APITIPRE -Associacdo do Povo Indigena Tenharim do lgarapé Preto;

33 As organizacdes que estdo sublinhadas por mim s3o as indigenistas.
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APITU -Associacdo dos Povos Indigenas do Tumucumaque;
AAPBI - Associacdo Agro-extrativista Poyanawa do Bardo e Ipiranga;
APAIH - Associacdo do Povo Arara do Igarapé Humaitg;
CTI - Centro de Trabalho indigenista;
CIR - Conselho Indigena de Roraima;
CGTT - Conselho Gral da Tribo Tikuna;
CIVAJA - Conselho Indigena do Vale do Javari;
COIAB - Coordenacdo das Organizacgdes Indigenas da Amazénia Brasileira;
FOIRN - Federacédo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro;
: . Soci iental
OCIAC - Organizacao das Comunidades Indigena Aripuand e Camadeni;
OPIMP - Organizagéo dos Povos Indigenas do Médio Purus;
OPITTAMPP - Organizagédo dos Povos Indigenas Tenharim, Tord, Apurind, Mura, Pirahd
e Parintintin;
OIMNB - Organizacao Indigena Mura de Novo Airdo e Borba;
OPAN - Operacdo Amazonia Nativa;
UNI-AC - Unido das Nagdes Indigenas do Acre e Sul do Amazonas;
UNI-Teté - Unido das Nacdes Indigenas de Tefé;

UPIMS - Unido dos Povos Indigenas Munduruku e Satere. i
(SECRETARIA TECNICA DO PPTAL FUNDACAO NACIONAL DO INDIO -
FUNAI /BRASILIA — DF, 2006, grifo nosso)

Além das entidades acima, o PPTAL também firmou parcerias com a Organizacdo Nao
Governamental - ONG ambientalista Amigos da Terra, para a implementacdo de redes de
radiofonia em diversas terras indigenas. Na época, implementar radiofonia era fundamental para
garantir a comunicacao necessaria para defesa do territorio indigena, ja que articulava os povos
indigenas com as entidades indigenistas (governamentais e nao governamentais). Era de
importancia estratégica promover interacdo com as unidades regionais da FUNAI para apoiar as

acOes de acompanhamento das demarcacg0es e de vigilancia das terras indigenas.

2.8 - Atuacdo dos Professores Mura na etnopolitica do processo de demarcacéo da T.l. Cunhé-

Sapucaia.

Tendo ciéncia que o (a) professor (a) Mura é uma autoridade na aldeia, e que a
transmissdo de conhecimento vai além da sala de aula, o envolvimento desse profissional como
lideranca etnopolitica da comunidade é importante. Sobre isso a professora indigena Rosivania

Cataa Tuxa (2021), afirma que:

O professor indigena é além de professor de sala de aula, € um mestre/militante a servigo
do “empoderamento” dos seus alunos e da sua pratica docente”. O professor Mura
compreende os valores e principios da comunidade na qual esta inserido. “O planejar ndo
€ somente uma tarefa e compromisso do professor e da escola como um todo, €, também,
uma reivindicagdo dos povos indigenas que vai além da sala de aula, buscando na
“memoria” da cultura e das tradigdes ancestrais a importancia da preservacdo da
identidade étnica. (Rosivania Cata Tuxa. O papel do Professor indigena, 2021.p.07)
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Dentro dessa perspectiva, os professores Mura da Terra Indigena Cunhd-Sapucaia
também participam das reunides internas que tratam dos mais diversos assuntos concernentes ao
bem-estar do povo. No presente caso, me reporto & importancia da participacdo destes junto as
liderancas durante o processo de demarcacdo da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia. O professor

Magno Bentes Mura (43 anos) afirma que:

Por termos habilidade da leitura e escrita, nossas liderangas, sempre nas reunides se
fazemos presente porque ja sabemos que nossas liderangas (tuxauas) precisam de nosso
trabalho para escrever as pautas da reunido: ata, relatorio, cartas, convites, avisos para
serem enviados aos 6rgdos competentes: FUNAI regional/Nova Olinda, FUNAI estadual/
Manaus e FUNAI / Brasilia”. (Magno Bentes de Souza Mura, Professor da Aldeia
Piranha, 2024)

O professor indigena Mura, Adaizo Chaves (83 anos), lembra dos professores que fizeram
parte dos primeiros momentos da luta pela demarcacdo da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia, entre

1996 a 2006. Entre eles, Professor Adaizo destaca os seguintes:

- Genildo Nobrega Mura - professor Mura da aldeia Jutai;

- Adaizo Dias Chaves Mura - Professor Mura da aldeia Pacovéo;

- Ronice Nobre Valente Mura - Professora da aldeia lgarapé-Grande;

- Valdinei Nascimento mura - Professor (ancestralizado em 2024) - aldeia Pacovao;
- Rosanilde Hazam Mura — Professora da aldeia Forno;

- Fabio Junior Nascimento Mura - Professor indigena Mura da aldeia Fé em Deus;
- Magno Bentes de Souza Mura — Professor indigena Mura da aldeia Piranha;

- Ivanildo Coutinho Munduruku - Professor indigena Munduruku da aldeia Piranha;
- Gerli Brasil Mura - Professora indigena Mura da aldeia Piranha;

- Jandira Martins Mura - Professora indigena Mura da aldeia Jutat;

- Maria Antdnia Nascimento Mura — Professora indigena mura da aldeia Tapagem;
- Eunice Marques Mura — Professora indigena Mura da aldeia Sapucainha;

- Valdemariana Linhares Mura - Professora indigena Mura da aldeia Sapucaig;

- Orielene Souza Mura - Professora indigena Mura da aldeia Sapucaia;

(Adaizo Dias Chaves Mura, 83anos, 2023).

Para o professor Adaizo Mura:

O trabalho do professor indigena junto com as liderangas de sua aldeia passa a ser uma
missdo prazerosa porque da a sensacdo de que somos importantes, somos Uteis para
fortalecer a nossa terra, isso € bom para a nossa mente, para 0 N0SSO COrpo € para 0 N0SSO
espirito. (Adaizo Mura,2024)

Daniel Munduruku, em sua obra intitulada “Educac¢éo indigena: do corpo, da mente e do

espirito”, expressa o que eu, professor Mura, também penso sobre atuar na educacao indigena:

E foi vivendo a totalidade dessa cultura que descobri que a educacdo indigena é muito
concreta, mas é a0 mesmo tempo mégica. Ela se realiza em distintos espagos sociais que
nos lembram sempre que ndo pode haver distin¢cdo entre o concreto dos afazeres e
aprendizados e a magica da propria existéncia que se “concretiza” pelos sonhos ¢ pela
busca da harmonia cotidiana. Isso, é claro, pode parecer contraditério a primeira vista,
mas segue uma ldgica bastante compreensivel para nossos povos, pois ndo é uma negagao
dos diferentes modos de coexisténcia como se tudo fosse uma coisa Unica, mas um modo
da mente operacionalizar o que temos a pensar e viver. (Daniel Munduruku, 2009.p.03).
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Pode-se afirmar que o professor indigena comprometido transmite seus conhecimentos
ndo s6 em sala de aula, mas também trabalha lado a lado com suas liderancas, alunos e
comunitarios. Sobre a importancia do professor na coletividade e nas relagfes sociais de sua
comunidade, os autores José Alberto da Silva e Israela Miriam de Melo (2018) fizeram um
importante trabalho sobre a tematica a partir de observagdes realizadas na comunidade de Catu
(RN). Em “Antropologia e educa¢do: A cultura indigena como pratica escolar” (2018), 0s autores
constataram a importancia do envolvimento dos professores indigena na participacao etnopolitica
da comunidade, ou seja, 0s educadores ndo ficam “isolados” na comunidade e nem “alheios” aos
assuntos coletivos da comunidade como educagéo, satde, eventos culturais e entre outras pautas
sobre 0 bem-estar da comunidade. Portanto, a autoridade e a lideranga do professor indigena estéo
relacionadas a importancia do trabalho coletivo nas comunidades indigenas.

Dentre algumas das observacdes descritas, 0s autores expdem a maneira peculiar da
estreita relacdo entre Antropologia e Educacdo Escolar Indigena, enfatizando a importancia na
comunidade, que liga suas técnicas ancestrais na manutencdo de suas tradicdes presentes no
ambiente escolar.

Também considero importante trazer a obra intitulada, A educacéo escolar indigena no
contexto da antropologia brasileira, da Doutora em Antropologia Social Antonella Mana
Imperatriz Tassmanm (2018). Nesta obra, a antropdloga faz uma analise sobre as politicas
educativas voltadas para indigenas no século XX em relacdo a historia das pesquisas
antropologicas na area de etnologia indigena, destacando os poucos trabalhos que se dedicaram ao
tema, em especial a influéncia do professor indigena como lideranca na aldeia e suas contribuicdes
ndo s6 na educacao escolar desses povos, mas também no fazer etnopolitica visando as melhorias

de vida da coletividade.

2.9 - Atuacdo dos Agentes Indigena de Saude na etnopolitca do povo Mura da T.l. Cunhé-
Sapucaia
Durante meu trabalho de pesquisa, 0 meu estar nas rodas de conversas formais e

informais, o meu estar sempre por perto da vida cotidiana dos moradores da Terra Indigena Cunha-
Sapucaia (em especial na aldeia Jutai, onde ministrei aulas durante cinco anos, na aldeia Piranha,
onde também ministrei aulas seis meses e na aldeia Sapucaia, onde ministrei aula durante dois
anos), me autoriza afirmar que a atuacdo dos Agentes Indigena de Saude na etnopolitca do povo
Mura da T.l. Cunh&-Sapucaia foi e é primordial. Constatei que a presenca desses profissionais é
de bom grado a todos das comunidades Mura, por se sentirem seguros por ter alguém da “saude”

por perto. Sempre que 0s Mura precisaram, os AlS estavam ali para dar apoio. Eles atuavam néo
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s6 no atendimento profissional de sadde no territério indigena, mas como também faziam e fazem
viagens e conferencias sobre todos 0s aspectos da saude indigena.

Vale lembrar que os AlSs, no Brasil, fazem parte de uma etnopolitica desenvolvida nas
Gltimas duas décadas para a promog¢édo de um modelo de atencéo diferenciada a satde indigena.
Seu papel objetiva atender varios aspectos da politica de atencdo diferenciada, tais como o elo
entre a equipe de salde e a comunidade, a mediacdo entre os saberes médico-cientificos e saberes
indigenas.

O papel dos AlSs no processo de demarcacdo da Terra Indigena Cunha-Sapucaia foi de
suma importancia, pois em todas as reunides que ocorria nas aldeias, sempre estavam presentes,
dando assisténcia a quem precisasse. O trabalho desses profissionais merece destaque a partir de
uma atencdo diferenciada a salde indigena, ou seja, na realizagdo de servigos de salde sensiveis
ao pluralismo e a diversidade cultural, dando o direito a comunidade de participar, individual ou
coletivamente, em seu planejamento, execucéo e avaliacao.

Para o povo Mura, ter um Agente de Salude Indigena presente nas reunides é satisfatorio
porque “satde, seguranga e educacao tém que ser parceira e andar juntas, ndo tem como falar de
qualidade de vida, sem deixar de falar de saude” (Tuxaua Mura, Pedro M. de Souza, 2024).

Segundo o Agente indigena de Saude e ex-conselheiro Distrital de Saude Indigena da
Terra Indigena Cunha-Sapucaia, Sr. Emanuel Evangelista, os primeiros Agentes de Saude Indigena
da T.l. Cunha-Sapucaia que participaram das reunides internas para tratar da elaboracdo de

documentos solicitando a regularizacao da terra, entre 1999 e 2006, foram 0s seguintes:

- Emanuel Evangelista Mura— AlS da Aldeia Sapucaia e Presidente do Conselho Distrital
de Salde Indigena;

- Edneio Bentes Mura — AlS da Aldeia Jutai;

- Josevan Lacerda Mura — AIS da Aldeia Igarapé-Grande;

- Agente Indigena de Saude da Aldeia Tapagem;

- Gordiano Souza - AIS da Aldeia Piranha;

- Nilza Colares — AlS da Aldeia Forno;

- Agente Indigena de Salde da Aldeia Fé em Deus;

- Agente Indigena de Saude da Aldeia Pacovéo;

- Delcivan Souza Mura- AlS.

(Emanuel Evangelista de Souza Lindoso Mura /AlS da aldeia Sapucaia, 2023)

Todos as liderangas acima participaram das reunides ocorrida nas aldeias da T.I. Cunhé-
Sapucaia, sao conhecedoras de todos os processos da demarcacédo da terra. Entre essas liderancas.
Minha interlocu¢do com Sr. Emanuel Evangelista abordou sobre quais as praticas ou estratégias

de defesa que os AIS da T.l. Cunha-Sapucaia faziam juntos com outras liderancas na promocao

da salde indigena. Sobre essa questao obtive a seguinte resposta:
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Olha professor Genildo, sobre essa pergunta posso Ihe responder o seguinte: enquanto as
préaticas e estratégias de defesa que nés, como liderancas Mura da T.l. Cunha-Sapucaia,
juntamente com o povo, realizamos na area da salde indigena é a reunido que sempre
estamos realizando junto com os representantes da FUNASA, FUNAI e Caiua®*. A Caiua,
é uma empresa responsavel por contratar o Agente de Salde Indigena para prestar
servigos na aldeia, ela assina a carteira desses profissionais, todos os Agentes de Saude
da Terra Indigena Cunha-Sapucaia que atuam nas 18 aldeias trabalham de carteira
assinada pela Caiud. Vale lembrar que a nossa Terra Indigena tem dois Polos Bases de
Saude, um que fica na aldeia Jutai, localizada logo na entrada da reserva e outro Polo
Base de Salde que fica localizado na aldeia Piranha. Nesse Polo tem os seguintes
profissionais de satde: um enfermeiro, um dentista, e dois técnicos de enfermagem, que
ficam durante 15 dias na aldeia. (Emanuel Evangelista de Souza Lindoso Mura /AIS da
aldeia Sapucaia, 2023).

Termos os AlS atuando diretamente conosco nas nossas aldeias é considerado um passo
muito grande, uma vitoria muito grande conquistada por nos, pois antes nos ficavamos muito
expostos aos perigos das doencas, das urgéncias, por ndo ter profissionais de salde, agora nos

temos a presenca desses profissionais conosco, 0 que nos deixa muito satisfeitos.

2.10 - A consolidacéo e regularizacdo da T.l. Cunha-Sapucaia como marco de uma grande
conquista do povo Mura

A consolidacao e regularizacao da terra passa a ser um marco de uma grande conquista
do povo Mura, oficialmente denominada “Terra indigena Cunha-Sapucaia”, com uma superficie
medindo 471.50,00 (quatrocentos e setenta e um mil, quatrocentos e cinquenta hectares, a terra
T.I. Cunha-Sapucaia esta situada entre Municipios de Autazes, Borba e Careiro Castanha, Estado

do Amazonas, circunscreve-se nos documentos oficiais da Unido aos limites:

NORTE: partindo do marco geodésico ADCMO0500, de coordenadas geodésicas
04°09°49,42435” S e 60°15°57,39545” WGr, localizado na confluéncia do lgarapé
Taquara com o rio Tupana, segue por Vérias linhas retas e coordenadas geodésicas “59°
58°11,24553” WGr”, localizado nas confluéncias do Rio Preto do Igap6-Acl com Parana
Madeirinha. Ao Leste: do ponto anteriormente descrito, cruza-se o Rio Preto do lgapo6-
Acu seguindo pela margem direita do Parand Madeirinha, a jusante, até o ponto
digitalizado (P-07, 04°24°52,57” S e 59°56°21,03”WGr), localizado na confluéncia do
citado parand com o Rio Autaz-Mirim; dai, segue pela margem esquerda do referido rio,
a montante, até o ponto digitalizado P-08, de coordenadas geodésicas 04°39°30,0”S e
60°10°44,0”"WGr, localizado na confluéncia do referido rio com o Igarapé Escondido.

Na parte Sul, segue do ponto anteriormente descrito, pela margem esquerda do Igarapé
Escondido, a montante, até a sua cabeceira, onde se encontra 0 marco geodésico

34 Fazendo leituras no site oficial da Caiud, encontrei informacg@es de que essa instituicdo foi fundada em 1928 em Dourados por
Albert Maxwell, pastor presbiteriano americano que decidiu empreender uma jornada de evangelizacdo aos povos indigenas
brasileiros. Além dos convénios, a entidade é dona do Hospital e Maternidade Indigena Porta da Esperanca, inaugurado em 1963,
e do Instituto Biblico Felipe Landes. Além disso, criou a primeira Igreja Indigena Presbiteriana no Brasil, em 2008, e mantém
diversas escolas no Mato Grosso do Sul, responséveis por milhares de alunos, da pré-escola ao ensino médio. Em 2000, a Caiua
firmou um convénio com a Fundacgdo Nacional de Salde (Funasa) para prestar servicos de atendimento a populagéo indigena do
Mato Grosso do Sul.Acesso em: 20 de maio de 2023. https://missaocaiua.org.br/inicio.caiua.
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ADCMO0546, de coordenadas geodésicas 04°36°31,82386”S ¢ 60°12°17,02153”WGr; dai,
segue por Vvérias linhas retas, passando pelos seguintes marcos, com suas respectivas
coordenadas geodésicas, ADCMO0547, 04°36°36,31183”S e 60°12°50,44541”WGr;
ADCMO0548...), até o marco geodésico ADCMO0576, de coordenadas geodésicas
04°40°59,90666”’S ¢ 60°27°31,88114”WGr, localizado na confluéncia do Rio Matupiri
com lgarapé Negraga; dai, atravessando o referido rio, segue-se a montante, pela sua
margem esquerda ao ponto digitalizado P-14, de coordenadas geodésicas 04°53°38,9”S e
60°47°12,1”WGr, localizado na confluéncia do Rio Matupiri com o Igarapé Agu; dai,
seguindo o referido igarapé, a montante, até o ponto digitalizado P-15, de coordenadas
geodésicas 04°53°27,0”S e 60°49°14,0”WGr, localizado na confluéncia do Igarapé Acu
com lgarapé Bom Futuro.

No lado Oeste, segue do ponto anteriormente descrito, segue a montante, pela margem
esquerda do Igarapé Bom Futuro até sua cabeceira, no marco geodésico ADCMO0577, de
coordenadas geodésicas 04°45°35,11768”S e 60°53°13,26616”WGr; dai, segue por varias
linhas retas, passando pelos seguintes marcos, com suas respectivas coordenadas
geodésicas. E 60°50°23,45004”WGr; até o marco geodésico ADCM0590, de coordenadas
geodésicas 04°39°15,74185”S e 60°50°09,15509”WGr, localizado na cabeceira do
Igarapé do Folis; dai, segue pela sua margem direita, a jusante, até ponto digitalizado P-
18, de coordenadas geodésicas 04°33°39,6”S e 60°50°07,5” WGr, situado na confluéncia
do citado igarapé com o Rio Igap6 Acu; dai, segue a jusante, pela margem direita do Rio,
até o ponto digitalizado P-19, de coordenadas geodésicas 04°31°54,1”S e 60°
49°48,3”WGr, localizado na confluéncia do Rio Igapd Agu com o Igarapé Pataua; dai,
segue pelo Igarapé Pataud, a montante, até a sua cabeceira, onde esta localizado o marco
geodésico ADCMO591, de coordenadas geodésicas 04°25°49,80939”S e
60°51°35,23309”WGr; dai, segue por varias linhas retas, passando pelos seguintes
marcos, com suas respectivas coordenadas geodésicas: ADCM0592, 04°25°40,4034”’S e
60°50°58,62666"WGr; ADCMO0593, 04°25°31,78512”S e 60°50°27,31283”WGr;
ADCMO0594, 04°25°21,92245”S e 60°49°52,74236”WGr, localizado na margem do
igarapé Caruata. Do igarapé do Caruata, segue, a montante, pela margem esquerda do
referido igarapé, até o marco ADCMO0595, de coordenadas geodésicas 04°22°17,88147”S
e 60°48°49,48549”WGr; dai, segue por varias linhas retas, passando pelos seguintes
marcos, com suas respectivas coordenadas geodésicas até o marco geodésico ADCMO0637
de coordenadas geodésicas 04°18°50,14394”S e 60°27°05,9596"WGr, localizado na
cabeceira do Igarapé Paranaquara; dai, segue a jusante, pela margem direita do referido
igarapé, até o ponto digitalizado P-20, de coordenadas geodésicas 04°10°59,0”S e
60°22°36,4”WGr, situado na sua confluéncia com o Rio Tupana. Do rio Tupana, segue
pelo citado rio, até a confluéncia do lgarapé Taquara, no marco geodésico ADCMO0500,
inicial da descricdo deste perimetro.

(Base cartogréfica utilizada na elaboracdo deste memorial descritivo: SB.20-X-B-II -
(MI-707) - Rio Preto do Igap6 Agu - ESC. 1: 100.000 - IBGE-1985, SB.20-X-B-IlI - (MI-
708) - Rio Tupana - ESC. 1: 100.000 - IBGE-1985, SB.20-X-B-V - (MI-777) - Rio
Matupiri - ESC. 1: 100.000 - IBGE-1985 e SB.20-X-B-VI - (MI-778) - Rio Autaz-Mirim
- ESC. 1:100.000 - IBGE- 1985. 2 - As coordenadas geograficas citadas sdo referenciadas
ao Datum Horizontal SAD-69). (DOCUMENTO PUBLICADO NO D.O.U de 03.11.06,
secdo 1 —pag.03 e 04.)

Lendo o documento Portaria Declaratoria da Justica, n° 1.1760, de 04 de dezembro de
2002, publicado no Diario Oficial da Unido em 03 de novembro de 2006, que trata sobre os limites
territoriais da Terra indigena Cunh&-Sapucaia, a professora indigena aposentada Jandira Dias

Mura, 76 anos, fez a seguinte declaracao:
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Olha, achei muito bonito a forma como foi detalhada os pontos da demarcacdo nesse
documento, mas eles deveriam ter anotado ai 0s pontos da demarcagdo que passa entre o
Furo Grande e 0 nosso rio Preto: O pique da demarcacao passa na cabeceira do igarapé
do Parica 14 no Tupana, pode anotar ai. Depois passa la na cabiceira do Lago do
Munduruku, depois passa na cabeceira do garapé do Mari entre o rio Preto e o Furo
Grande. Esses pontos ndo podem ser esquecidos e lembrados quando for ensinar aos
nossos filhos. (Jandira Dias Mura, 2024).

O Sr. Pedro M. de Souza Mura 83 anos, considerado um dos grandes lideres Mura da T.I.
Cunha —Sapucaia e um dos primeiros que liderou inimeras reunides e viagens para Borba, Nova

Olinda, Manaus e Brasilia em defesa da demarcacdo desta terra, afirma o seguinte:

No passado 0 nosso povo Mura teve muitas lutas e vitdrias. Muitos acontecimentos
ficaram marcados apenas na memoria de nossos ancestrais, que repassaram para ngs, mas
agora, na contemporaneidade, conseguimos registrar um dos eventos mais importante da
nossa histdria, que € a regulariza¢do de nossa terra”. (Pedro M.de Souza,2023)

Como diz o0 ancido Alonso Mura, 86 anos, tuxaua da aldeia Igarapé-grande, “E preciso
registrar essa conquista porque nao queremos mais fique apenas na nossa memdaria, queremos que
nossas conquistas fiqguem gravadas nos documentos do povo Mura da Terra Indigena Cunha-

Sapucaia, e assim sera feito” (2023).

2.11 — O Nascimento do nome da nossa terra indigena

Busquei interlocucdo com as liderangas mais velhas para saber como nossa terra ganhou

este nome. O ancido Pedro Marques de Souza Mura, (83 anos), diz que:

Hoje, nés pertencente ao povo Mura, vivemos na Terra Indigena Cunha - Sapucaia que
pertence ao municipio de Borba, 0 nome da terra surgiu devido aos nossos ancestrais
terem iniciado suas moradias em duas aldeias centrais: Uma chamada Cunhd que na
lingua Mura significa “moga” € a outra aldeia que se chama Sapucaia que na lingua Mura
significa “arvore frondosa”, entdo com a junc¢do das aldeias em homenagem a demarcacao
territorial da terra foi decidido por aclamacdo da populagdo indigena que se chamaria
terra indigena Cunha-Sapucaia.(Pedro Marques de Souza, Tuxaua da Aldeia
Piranha.T.l.Cunh&-Sapucaia/AM.2024)

Sendo assim, na Terra Indigena Cunha-Sapucaia, que se localiza no rio Preto do Igapo-

AcU, é composta de dezessete aldeias onde residem o povo Mura, que sdo as seguintes:

01- Aldeia Escondido;

02 - Aldeia Jutai;

03 - Aldeia Igarapé-Grande;
04 - Aldeia Boa Sorte;

05 - Aldeia Mura;

06 - Aldeia Pacovao;

07 - Aldeia Areal;

08 - Aldeia Forno;

09 - Aldeia Sao Pedro;
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10 — Aldeia Vilanova;

11 - Aldeia Fé em Deus;

12 - Aldeia Piranha;

13 - Aldeia Cunhg;

14 - Aldeia Sapucaia;

15 - Aldeia Sapucainha;

16 - Aldeia Tapagem;

17 - Aldeia Nova Esperanga;

(José Aldenor Munduruku, Professor de Historia da aldeia Forno/T.l.Cunha-
Sapucaia/Am, 2023)

Todas essas aldeias estdo construidas em pontos estratégicos as margens do rio Preto do
Igap6-Acl, pontos estratégicos no sentido de ter Terra preta®® nas proximidades, essa terra é
diferente das outras porque oferece melhor cultivo de plantas.

Além da escolha de morar em lugar onde tem terra preta, 0 Mura também escolhe lugar
que oferece melhor presenca de caca, de pesca, de coleta de frutos e lugares que possibilita
avistamento de possiveis invasores. Na maioria das vezes, as aldeias foram construidas em terra
firme alta, de maneira que é possivel ter uma vista panoramica tanto para quem esta na aldeia como
para quem se aproxima aldeia.

Cada aldeia é liderada por um tuxaua, mas qualquer decisdo tomada € feita em conjunto
com a participacdo dos moradores. Quando acontece um evento de interesse da comunidade, todos
devem participar. E marcado dia, hora e local especifico para tomar qualquer decisdo. Geralmente
essa reunido € liderada pelos tuxauas, professores, Agentes Indigenas de Salde, membros do
Conselho Local de saude, Conselho Distrital de Saude, membros da Organizacéo Indigena do Povo
Mura da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia — OIPMTICS, além da participacdo de representantes da

FUNALI e outros 6rgdos publicos a convite das liderangas.

2.12- Pds-demarcacéo: A etnopolitca do povo Mura com ribeirinhos e entidades parceiras na
formacao de barreiras para protecdo ambiental das areas em torno da terra demarcada.

Também vale ressaltar que em 1° de novembro de 2006, a regularizacdo da T.l. Cunhé-
Sapucaia foi oficializada, mas parte do rio Preto do Igap6-Acu ficou fora da demarcagdo. Para
evitar qualquer tipo de invasdo em torno de uma grande area que ficou fora da Terra Indigena, em
2009, foi criada uma area intitulada de “Unidade de Reserva de Desenvolvimento Sustentavel”,

através do decreto 28.420 do Amazonas, com o intuito de formar uma “barreira verde” ao longo

3% Para os ancidos Mura da Terra Indigena Cunhi-Sapucaia, o termo TERRA PRETA se refere a uma extensdo
geografica de terra que contem vestigios de moradias deixados por nossos ancestrais, vestigio de aldeias antigas, casas
antigas, e rogas.
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da rodovia da BR-319. E por este motivo que a realizagio da etnopolitica voltada para criacio de
acOes de preservacdo e conscientizacdo ambiental sdo fundamentais para melhor proteger as areas
em torno da T.I.Cunha-Sapucaia.

Quem segue dando apoio a essas acdes é o Departamento Nacional de Infraestrutura de
Transportes (DNIT), por meio do Consorcio Concremat/Hollus, responsavel pela Gestdo
Ambiental da BR-319/AM/RO, em consondncia com 0s instrumentos estratégicos de
“responsabilidade social e ambiental” do Ministério da Infraestrutura.

Jaem 21 de setembro de 2022, foi realizado uma reunido na comunidade de Igapd-Acu,
com o objetivo de viabilizar a comunicacdo entre entidades parceiras para a adogdo imediata de
medidas de conservacdo ambiental e protecdo social do rio Preto do Igapd-Acl. Neste evento
foram convidados integrantes e liderancas das comunidades indigenas e das comunidades nédo
indigenas, também se fez presente 0 gestor da RDS lgap6-Acu, representantes da Secretaria
Estadual de Meio Ambiente — SEMA, da Fundacdo Getulio Vargas - FGV e de outras instituicdes
parceiras atuantes no ambito da BR-3109.

Entdo, por meio dessas politicas publicas governamentais de protecdo ambiental e da
etnopolitica do povo Mura com visao de preservacdo ambiental, indigenas e ribeirinhos se unem,
se fortalecem e, assim, vdo formando uma espécie “barreira” de prote¢ao em torno da reserva e da
terra indigena, dando qualidade de vida também ndo s6 para o povo indigena como também para
os ribeirinhos que tradicionalmente residem ha décadas em torno da margem do rio Preto do Igapo-

AcU, como também em torno da BR-319.
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CAPITULO Il — O protagonismo das liderancas da T.l. Cunh&-Sapucaia na atualidade:
formas de organizacao e estratégia de defesa da terra e da identidade étnica

Este ultimo capitulo é bastante representativo do que compreendo como o0 meu lugar como
Mura fazendo Mestrado em Antropologia Social sobre o processo etnopolitico do meu povo na
afirmacdo étnica e na defesa do territorio. Isto porque é neste capitulo que apresento com mais
forca o exercicio dialégico e interpretativo que estabeleci com as liderancas para construir
coletivamente a compreensdo antropoldgica da luta Mura Peara pelo direito a Terra Indigena
Cunhé-Sapucaia, na qual garantem, contemporaneamente, a existéncia étnica tanto para as
geragdes atuais como para as futuras por estarem conectados as a¢des das geracdes passadas.
Como estratégia metodoldgica utilizei a memaoria como importante fonte para obtencéo
de dados etnografico de como as liderancas Mura-Peara da T.l. Cunha-Sapucaia/Am, se organizam
para defesa da terra e sua identidade étnica. E importante ressaltar que a distingdo entre memoria
e andlise etnografica sdo termos de suma importancia na antropologia, embora ndo haja uma
resposta unica com autores especificos que fazem essa distincdo de forma explicita, mas
analisando lguns pontos com base nos conceitos analisados no artigo "O método da autoetnografia
na pesquisa socioldgica: atores, perspectivas e desafios”, do autor Silvio Matheus Alves Santos,
destaca a importancia da memaoria como fonte de dados para a analise etnografica. Em sua pesquisa
Santos (2017, p.218) enfatiza a memdria, juntamente com a autobiografia e historias de vida, como
fontes de dados cruciais para a analise etnografica, o autor destaca que o método autoetnografico
reconhece a experiéncia do pesquisador, incluindo suas memorias, como parte integrante da
pesquisa e da sua definigéo.
Para Ellis (2004), a autoetnografia € um método que pode ser usado na investigacdo e na
escrita, ja que tem como proposta descrever e analisar sistematicamente a experiéncia pessoal, a
fim de compreender a experiéncia cultural. Enquanto que Adams Bochner, 2011) afirma que um
pesquisador utiliza principios de autobiografia e da etnografia para fazer e escrever autoetnografia,
ou seja, a autoetnografia € como um método que pode se tornar tanto processo como um produto
da pesquisa. Sobre a insercdo da memdria, pode-se afirmar que foi um importante recurso utilizado
neste trabalho pelo fato de a mesma nos possibilitar narrativas que nos remete a lembranca de
experiéncias pessoais ou da coletividade vivenciadas pelo povo Mura da T.I. Cunha-Sapucia, a
memoria, portanto pode-se afirmar que a memoria neste trabalho passa a ser uma fonte de suam
importancia para a obtencdo de dados recebido durante a autoetnografia, levando em conta a
importancia das reflexdes da distin¢do entre o que € lembranca subjetiva e 0 que é uma analise

sistematica objetiva.
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3.1- Documentando nossa histéria de luta e conquista da regularizacdo de nossa terra:
estratégia e garantia de passar o ensinamento a futuras geracées

Foi em uma roda de conversa com os Mura Peara da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia,

ocorrida numa tarde de 10 de maio de 2023, na aldeia Piranha, que questionei sobre as principais

conquistas obtidas na etnopolitica do povo Mura e como eles pretendem repassar tais conquistas a

futuras geracdes. Sobre essa indagacao, o tuxaua Pedro Marques de Souza (83 anos) disse que:

que:

Nossa principal conquista € a consolidacdo da regularizacéo da nossa terra indigena. Este
evento é considerado por nds, povo Mura da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia, como o
marco de uma grande conquista, ¢ fruto das nossas lutas, da nossa coletividade. Gragas a
unido do povo Mura com as agéncias parceiras e o poder pablico, chtemos essa conquista.
E como estratégia e garantia que podemos passar para futuras geracfes, ndo é mais
somente por meio da oralidade como nossos ancestrais faziam, agora é necessario
documentar, escrever nossas conquistas (Pedro Marques de Souza, 83 anos, 2023).

Sobre aimportancia de documentar essa conquista, o ancido Pedro Marques Mura, lembra

Temos que documentar por meio da escrita como de fato ocorreu 0 nosso protagonismo
sobre a conquista de nossa terra indigena para nos ndo esquecer que, antes da
regularizagdo da terra (homologada em 1° de novembro de 2006), nossos direitos
territoriais estava fraco, fragilizados, corriamos o risco de “perder” nossa terra. Mas
gracas ao trabalho com a coletividade indigena que o povo Mura foi a luta e conseguiu
regularizar a terra perante a sociedade brasileira, ato este considerado como uma das
maiores conquistas do povo Mura da T.I. Cunh&-Sapucaia, nos deixando mais fortes e
agigantado (Pedro Marques de Souza, 83 anos, 2023).

O Tuxaua Simdo Marques de Souza (57 anos), da aldeia Sapucaia, afirmou que:

Uma das formas de fortalecer nossa conquista é documentando (escrevendo) todas as
nossas reunides feitas por nds, junto com outras liderangas, sdo importantes registrar
nossas experiéncias, depois compartilhar com outros parentes que precisam saber como
é que se pode regularizar nossa terra. Muitos parentes indigenas estdo passando por essa
mesma luta, estdo precisando demarcar suas terras e ndo sabem nem por onde comecar.
Enquanto a nés Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, reconhecemos que néo foi facil
documentar nossa terra, mas o importante é que conseguimos reconquistar e essa
conquista deve ser registrada para nossos filhos e nossa geracdo futura possa ter esse
documento em maos e saber como foi essa nossa conquista” (Simdo M. de Souza, 2023).

Quando questionei o tuxaua da aldeia Piranha Pedro Marques de Souza (83 anos), que 0

processo de demarcacdo da Terra ndo partiu somente de liderangas indigenas, mas também da

participacao de liderancas ndo indigenas, sobre esse assunto, ele disse que:

Primeiramente ndo podemos deixar lembrar que em 2005, quem era o Presidente do Brasil
era o Lula, nés tivemos a oportunidade de ir em Brasilia, e entregar nas méos dele, o
documento reivindicando a demarcacdo de nossa terra. Nesse tempo quem era o
presidente da FUNAI de Brasilia e que nos acompanhou no processo de demarcacéo era
0 Sr. Mércio Pereira Gomes. O Presidente da FUNAI de Manaus era o Sr. Mério Stelio
Rodrigues Ribeiro, esse veio aqui na nossa aldeia fazer reunido. O Sr. Silvio Azevedo, da
FUNAI de Nova Olinda com o Xiquinho também da FUNAI de Nova Olinda também
esteve aqui na aldeia Piranha vérias vezes. Principalmente no ano de 2004, 2005 e 2006.
Eles nos orientavam como fazer os documentos pra mandar pra Brasilia. Sobre a
participagdo dessas Liderancas nao indigenas é muito importante que eles sejam
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lembrados, que eles ndo fiquem s6 nas nossas memarias, mas também nas nossas escritas.
Nos nossos registros aqui da aldeia para que nossos filhos fiquem sabendo da importancia
dessas pessoas na nossa trajetoria e defesa de nossa terra. (Pedro M. de Souza,2023)

Sobre a importancia dos registros da etnopolitica realizada pelas liderancas indigenas, o
nosso parente de luta, o escritor Daniel Munduruku afirma que “precisamos escrever a nossa
historia para fortalecer a memoria literaria de nosso povo, pois um povo sem memoria ancestral é
um povo perdido no tempo e no espago” (Munduruku, 2020).

Para o Tuxaua Simdo M. de Souza (57) anos:

A reconquista da nossa terra vai além de um patriménio historico, de um “bem material”.
A terra indigena Cunha — Sapucaia para nés representa toda a nossa historia, a nossa
existéncia no presente e no futuro. Sem essa terra muitos Mura ndo sobreviveriam. Por
isso, é necessario ndo sd falar para nossos filhos sobre a importancia da nossa terra, é
preciso deixar escrito, documentado, para que nossa futura geragdo possa saber como 0S
Mura Peara da Terra Indigena Cunha-Sapucaia reconquistaram seus direitos territoriais.
(Tuxaua da aldeia Sapucaia, Simdo M. de Souza, 2023).

No processo de luta de demarcagdo pela Terra Indigena Cunhd - Sapucaia, tive a
oportunidade de acompanhar meus tuxauas nas assembleias que trataram da demarcagéo de nossas
terras nos anos de 2000 a 2006. Esta vivéncia permitiu-me saber que, quando uma terra indigena
é demarcada, 0s povos que nela vivem passam a ter o dever de preserva-la, porque ali esta as raizes
das nossas ancestralidades. E importante preserva-la para garantir o direito de viver na nossa terra,
o direito de vivenciar nela nossos padrdes culturais, nosso modo de vida tradicional em conexao
com o ambiente natural. A luta pela demarcacdo da terra indigena é estratégica para
autodeterminacédo do povo. A autonomia e a protecdo dos direitos dos povos indigenas perpassam
pela participacdo ativa na gestao e preservagdo de seus territorios.

Fazer parte deste processo me deu autoridade na escrita etnografica para tratar da
importancia da demarcacéo da terra indigena onde reside o povo Mura da Terra Indigena Cunha-
Sapucaia, sempre afirmando e confirmando a importancia dessa retomada de territério para que
nossos jovens indigenas e futuras geracfes possam dar continuidade a defesa de nossa terra.

O processo histérico de defesa da Terra Indigena Cunha-Sapucaia estd diretamente
relacionado ao fortalecimento da "cultura Mura". Para nos, povo Mura, o termo "cultura™ nédo
representa apenas um conjunto de habitos, costumes e crencgas, ou mesmo o processo de cultivar a
terra. A "cultura” para nés é a nossa identidade, é a identidade do povo Mura. Quando alguém diz
gue ndo temos cultura, é como se dissessem que ndo temos identidade. Ndo queremos ser vistos
como um povo sem identidade. Como fizeram com nossos ancestrais, € importante manter nossa

cultura viva por geragoes, ao longo dos séculos, e para isto foi fundamental defender frente ao
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Estado e sociedade brasileiros o direito a terra regularizada. Foi o que ouvi de liderancas Mura

durante minha pesquisa:

Somos totalmente parte de nosso territério indigena, vivemos da caca, da pesca, do feitio
de nossos barcos, de nossos remos, de nossas cestarias, da coleta de frutos nativos e de
pequenas plantacdes que fazemos em meio as clareiras no interior da floresta. NGs,
indigena Mura, entendemos que precisamos criar estratégias de afirmagdo étnica, como,
por exemplo, com a utilizagao e feitoria de nossos arcos, nossas flechas, nossos acessorios
de pesca, nosso “coca”, e também, reconhecendo a educacio escolar indigena como nossa
aliada. Acreditamos que fazendo desta forma, a ""nossa cultura” ficara mais fortalecida na
sociedade” (Manuel Evangelista de Souza (57 anos), 2023).

3.2 - Apropriacgao da leitura e da escrita como estratégia de reafirmacao e fortalecimento étnico
cultural do povo Mura da T.1. Cunha-Sapucaia.

Como Mura, falantes da lingua portuguesa, consideramos importante documentar a nossa
etnopolitca para mais tarde ser estudada, lida com reflexdo, de como ocorreu ou ocorre nossas
estratégias de lutas. Ser so falantes da lingua portuguesa nao ¢ o suficiente para fortalecer “nossa
cultura Mura”. Apesar de ndo fazer exatamente o que propde metodologicamente Geertz (1978),
em seu artigo "Uma Descrigdo Densa: Por uma Teoria Interpretativa da Cultura”, trago algumas
citagdes desta obra para pensar no significado do estudo da "cultura" para o antropélogo, mesmo

considerando ser na perspectiva interpretativista do autor:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo tentam
demonstrar, é essencialmente semiético. Acreditando, como Max Weber, que 0 homem
€ um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura
como sendo essas teias € a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em
busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, & procura do significado. E justamente
uma explicacdo que eu procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na sua
superficie. Todavia, essa afirmativa, uma doutrina numa clausula, requer por si mesma
uma explicacdo. (Geertz, 1978, p.15)

()

Visto sob esse angulo, o objetivo da antropologia é o alargamento do universo do discurso
humano. De fato, esse ndo é seu Unico objetivo - a instrugdo, a diversdo, o conselho
préatico, o avanco moral e a descoberta da ordem natural no comportamento humano séo
outros, e a antropologia ndo é a Unica disciplina a persegui-los. No entanto, esse é um
objetivo ao qual o conceito de cultura semidtico se adapta especialmente bem. Como
sistemas entrelacados de signos interpretaveis (0 que eu chamaria simbolos, ignorando as
utilizagGes provinciais), a cultura ndo € um poder, algo ao qual podem ser atribuidos
casualmente os acontecimentos sociais, 0s comportamentos, as instituicdes ou 0s
processos; ela é um contexto, algo dentro do qual eles podem ser descritos de forma
inteligivel - isto &, descritos com densidade. (Geertz, 1978, pg 24)

()

E essa manobra, a que se referem habitualmente, com uma casualidade excessiva, como
"ver as coisas do ponto de vista de ator", ou muito livrescamente como "a abordagem
verstehen", ou muito tecnicamente como "analise émica", que tantas vezes leva a nogéo
de que a antropologia é uma variedade de leitura da mente a longa distancia ou uma
fantasia da ilha dos canibais e que, para alguém ansioso em navegar por sobre o naufragio
de uma duzia de filosofias, deve ser executada com o maximo de cuidados. Nada mais
necessario para compreender o que € a interpretacdo antropoldgica, e em que grau ela é
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uma interpretacdo, do que a compreensdo exata do que ela se propde dizer - ou ndo se
propde - de que nossas formulagbes dos sistemas simbolicos de outros povos devem ser
orientadas pelos atos. (Geertz, 1978, 24-25)

No inicio da definicdo tedrica-metodoldgica de minha pesquisa, até estava entusiasmado
em seguir a proposta da "descrigcdo densa" de Geertz, considerando ser interpretativista, mas tive
que rever meus caminhos. Isto porque, com minha orientadora, Professora Maria Helena Ortolan,
refletimos de que como Mura pesquisando etnopolitica Mura o0 meu modo de fazer Antropologia,
o trabalho etnografico, seria outro. Mas compreendi junto a minha professora que também poderia
me considerar um antrop6logo interpretando a "cultura Mura", mas de modo diferente dos
antropélogos ndo-Mura. Isto é, eu também trago uma trajetoria de ser Mura que me faz
compreender a "cultura Mura™ com exercicios de reflexdes interpretacdes especificos.

Ao falar da "cultura Mura" dialogando com os tuxauas e outros agentes etnopoliticos
Mura, estamos construindo uma interpretacdo do que seria a etnopolitica Mura fundamentada no
que compreendemos ser o que os Mura fazem culturalmente falando. Nas minhas orientacbes com
a Professora Maria Helena Ortolan, eu e os demais alunos indigenas, seus orientandos, fomos
estimulados a refletir: ndo é porque somos o proprio "sujeito pesquisado”, no meu caso "Mura,
que isto nos garantiria por si s6 a condicdo privilegiada de conseguirmos dar conta de toda
compreensdo do universo étnico do nosso povo e de que nosso pertencimento étnico em si mesmo
nos tornaria capazes de apresentar a Unica interpretacdo possivel e mais autorizada sobre nosso
povo.

Se, por um lado, por ser Mura eu ja tenho maiores condi¢des interpretativas do que os
antropdlogos néo indigenas para compreender a teia de significados tecida pelo meu povo; por
outro, eu sou um Mura socialmente posicionado na sociedade Mura e que possui trajetoria de vida
especifica em relagdo aos demais Mura. A Professora Maria Helena Ortolan insiste refletir
conosco, seus orientandos indigenas do PPGAS/UFAM, sobre as condi¢des que definem a nossa
autoridade etnogréaficas por sermos etnicamente pertencentes ao povo com quem pesquisamos. Por
esta razdo, iniciamos nossas Disserta¢cdes em Antropologia Social com narrativas apresentando ao
leitor nossas trajetorias até chegarmos a Pds-Graduagdo, assim como também o lugar que
ocupamos na organizacéo social e politica do nosso povo.

O povo Mura, na contemporaneidade, vem se apropriando de outras culturas,
principalmente da técnica da escrita como uma acdo primordial que permite dar visibilidade a
memoria de nossos ancestrais e as diversas a¢fes que o povo Mura vem produzindo na
etnopolitica, nossa cosmologia, entre outras formas de se organizar. Poder escrever sobre nosso

povo tornou-se uma acao de grande valor politico, por compreendermos que 0s Mura tém maior
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legitimidade de produzir as narrativas escritas sobre nds e ndo deixar que 0s outros escrevam por

no6s. Como diz a ancid Mura Dulce Nobre Mura (75 anos):

O Mura que tem o dom da leitura e escrita é abengoado para registrar a nossa cultura, a
nossa histdria. Eu ndo tive essa oportunidade, porque no meu tempo ndo tinha ninguém
na minha aldeia para nos ensinar a ler e a escrever. Agora nossos filhos tém essa
oportunidade e confiamos em passar para eles fazerem essa tarefa. (Dulce Nobre
Mura,2023).

Temos ciéncia que a técnica da leitura e da escrita serve ndo sé para interagir melhor com
a sociedade ndo indigena, como também para poder expressar nossos sentimentos, colocar no
papel aquilo que pensamos e como queremos interagir com o outro. Portanto, dominar o codigo
linguistico é fundamental para a execucdo das nossas tarefas rotineiras e para ter um bom
aproveitamento no mundo académico e etnocientifico.

Para o Professor da aldeia Sapucaia Andeson Mura (28 anos):

A leitura e a escrita sdo0 muito importantes na nossa vida, digo isso para meus alunos la
da aldeia. E importante n6s documentar lutas, nossos habitos culturais, costumes, nossas
memorias, principalmente nossos projetos sociais que realizamos, que inclui uma
Educacdo Escolar Indigena de qualidade, inclui o registro do que aprendemos com nossos
ancestrais, do tempo presente e do tempo passado. E importante deixar registrado como
conseguimos melhoramento na salde de nosso povo e também de como conseguimos
fortalecer nossa identidade étnica que quase perdiamos pela for¢a colonizadora, mas que
agora conseguimos descolonizar e estereotipar muitas inverdades sobre nosso povo.
Antes nosso povo ndo tinha necessidade de utilizar a técnica da leitura e escrita vindo do
branco, nossos registros eram por meio de simbolos, desenhos, marcas, agora € preciso,
¢ importante ter um professor na aldeia que ensine nossos alunos indigenas sobre essa

técnica. (Andeson Mura, Professor da aldeia Sapucaia,2023).

Em se tratando da importancia de ter um professor na aldeia para ensinar a técnica de

leitura e escrita, o ancido Professor indigena Mura, Adaizo Chaves (83 anos) afirma que:

Hoje esta muito bom sobre ter um professor na aldeia. Todas as aldeias tem um professor,
isso é muito bom. Mas nem sempre isso foi uma realidade. Olha, eu me lembro que de
1998 para tréas nao tinha professor, e ninguém aqui nosso rio sabia ler (rio preto do igapo6-
AcU). Por causa disso, a nossa relagdo com comércio do branco era dificil. Devido a falta
de leitura, alguns comerciantes ndo gostavam de negociar com agente. E ainda tinha
alguns que usavam de ma fé, ndo eram todos, era alguns, usava de ma fé e enganava o
Mura. Nesse tempo tinhamos muitas coisas que dava dinheiro, o couro do jacaré, da onca.
Tinha vérios tipos de madeira, como a italba, a acariquara, pau rosa, a andiroba entre
outros. O regatdo vendia para o Mura alguns objetos como: tercado, faca, tecido entre
outros. Como pagamento para cada item, determinava o valor. Por exemplo, o valor de
um tercado era muito couro de onca, jacaré e ariranha. O valor de uma enxada era muitas
toras de madeira (pau rosa, itadba, acariquara, loureiro). O Mura passava o0 inverno todo
trabalhando no meio do mato, tirando essas arvores, quando o inverno terminava tinha
que levar para o porto da aldeia ou de um local combinado com comerciante. Muitos
parentes morriam mordidos de cobra no meio da floresta e eram enterrados 14 mesmo.
(Adaizo Chaves Mura, 2023).

O ancido Adaizo Mura, 83 anos, relembra a importancia da leitura nas relacbes comerciais
com outros povos, sem aquisicao de leitura e escrita 0 povo se sentia fraco e até mesmo enganados.

Ou seja, vimos importancia da leitura no contexto indigena para o fortalecimento das relacfes
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sociais e para preservacdo de conhecimentos ancestrais. O dominio da leitura e da escrita na
contemporaneidade indigena funciona como uma ferramenta de resisténcia cultural, permitindo
que os povos indigenas se reconhecam em suas narrativas e promovendo o combate a hegemonia
eurocéntrica e a estereotipos, a0 mesmo tempo que educa e conscientiza 0s ndo-indigenas sobre a

pluralidade e a riqueza do etnoconhecimento.

3.3 - A aquisicdo da leitura e da escrita como estratégia de defesa para enfrentar os desafios
impostos pela sociedade contemporanea

A partir da década de 1990, foi percebido que precisamos proteger melhor nossas terras,
sO na base da conversa, da oralidade, ndo era o suficiente para combater a invasao dos colonos.
Era preciso tracar plano de acdo que impedisse a compra de nossas terras. Era preciso apresentar
cartas, denuncias ou projetos para representantes da FUNAI nos ajudar na documentacao de nossas
terras, nos estudos antropoldgicos de reconhecimento da terra indigena.

Os tuxauas tinham pouca leitura para enfrentar tal desafio, mas apesar disso muitos lideres
das comunidades indigenas da Terra indigena Cunh&-Sapucaia (como Pedro Marques de Souza,
Thiago de Souza (ja ancestralizado), Simdo Marques de Souza (57 anos), entre outros) tomaram
as primeiras iniciativas no campo etnopolitco, iniciativas essas que culminou na nomeacédo de
novos tuxauas, criacdo de novas aldeias, implantacdo de escolas nas aldeias para que seus filhos
pudessem aprender a ler e a escrever.

A ideia de implantar escolas nas aldeias era urgente, mas o problema da disponibilidade
de contratar professores formados para lecionar era dificil. Sobre essa situacdo o Sr. Adaizo Mura

(83 anos) relatou que:

A maior dificuldade de ter professor ndo indigena na aldeia se dava por diversos fatores,
tais como: falta de transporte para os professores, distanciamento geogréafico das aldeias
para sede do municipio e a baixa renumeracéo ndo motivava os profissionais de educacdo
em querer se deslocarem para as aldeias (Adaizo Chaves Mura, 2023)

Como se nao bastasse tantos desafios, o pensamento estereotipado sobre o “ser Mura” era

forte, segundo o Sr. Adaizo (83 anos):

Era muito comum os arig6s® (colonizadores) comentarem que nds éramos um “povo sem
cultura”; um “povo selvagem”; um “povo hostil”; um “povo sem religido”; “sem
organizagdo social; “povo que vivia de forma miseravel”; pobre materialmente; sem estilo
de vida; um povo que ndo demonstrava potencialidade econémica e, principalmente,
dificil de aprender a escrever e a ler. (Adaizo Chaves Mura, 2023)

36 O termo "Arig6", ou "arigds", para o povo Mura da Terra Indigena-Cunh&-Sapucaia, ¢ utilizado para nomear o europeu, o0 homem
ndo indigena, o homem colonizador, ou descendente do colonizador. Aquele que ndo conhece a nossa realidade, a realidade do
indigena. Para esses, chamamos de Arig6.
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Concernente a todas essas concepgdes negativas e que podemos encontrar em livros, a
escrita da minha Dissertacdo de Mestrado em Antropologia Social faz o enfrentamento do
preconceito daqueles que estdo muito enganados sobre nosso povo. Por isso, hoje reconhecemos
a importancia dos Mura escrever sobre nés mesmos. Como contrariar informaces escritas com
distorsdes preconceituosas se 0 nosso povo ndo tinha documentos escritos para corrigir tal
situacdo? Sera que s6 na oralidade era possivel fazer uma politica contréria a tais informacdes
escritas de forma incorreta? Até que faziamos o enfrentamento por meio da oralidade, forma de
comunicacéo de alto valor cultural para nos.

Para n6s Mura, a oralidade sempre foi e sempre sera fundamental, por meio dela
realizamos a transmissdo de conhecimento sobre nossos ancestrais, por meio da oralidade
conseguimos preservar 0s saberes ancestrais, as histérias, sem depender da escrita formal. A
pratica da oralidade para o povo Mura reforca os lagos comunitarios atraves dos rituais de contacao
dos causos que ocorreram no passado e que serve de instrumento de aprendizagem e elemento
de resisténcia cultural, contudo, para efeito de fixacdo e materializacdo, reconhecemos que nao

surte muito efeito nos espacos do ndo indigena, uma vez que a escrita prevalece.

3.4 - A importancia da escrita do povo Mura para a socializa¢do de conhecimento, autonomia
e técnicas na contemporaneidade

Com o avango da cultura da leitura e escrita, nos sentimos mais fortes para fazer
interlocucdo com outras sociedades, para debater, para dialogar, para publicar nossos documentos,
nossa literatura indigena, para produzir nossos materiais didaticos e produzir conhecimentos
interdisciplinares entre povos indigenas e ndo indigena.

Percebemos que nossa cultura ganhou mais visibilidade e respeito entre outros povos a
partir do momento em que passamos a documentar nossas agdes, nossa etnopolitica, nossas
reivindicagdes, por meio de cartas, oficios, atas, relatorios, projetos, tudo isso feito a partir da
escrita realizada pelo préprio povo Mura.

No passado, por ndo termos o dominio da escrita, alguns cronistas descreviam em suas
cartas que nos éramos um povo “selvagem”, “barbaro”, com isso entendemos o poder que a escrita
tem de influenciar o outro, em julgar o outro. No passado, nossos ancestrais foram julgados e
duramente perseguidos por causa de informacdes ndo verdadeiras descritas em cartas que eram
enviadas a Coroa Portuguesa.

Na época ndo entendiamos e ndo sabiamos como nos defender por meio da escrita, nossa

defesa era somente por meio da forga bragal. Na contemporaneidade, nos consideramos como
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povos da floresta sim, mas nio “selvagens”. Temos nosso estilo de vida sim, temos nosso modo
proprio de interpretar a vida. Temos nossa danga, nossa culinaria, nossa forma de vestir, de
dialogar, de se organizar, de pensar de agir e de ver o mundo.

Nos, povo Mura da Terra Indigena Cunhd-Sapucaia, ndo temos vergonha de dizer que
somos indigenas Mura, ndo temos vergonha de termos pele parda, negra, olhos puxados, cabelos
lisos, ondulados ou caracolados (refiro-me aqui ao desafio étnico de se reconhecer "indigena"
contradizendo a visdo estereotipada de como deve ser o fen6tipo do "verdadeiro indigena”. Nos
somos mais que isso, nds temos uma pluralidade muito rica no meio de nosso povo, nos
construimos e possuimos nosso proprio coca, nossos grafismos, nossa arte, nossa espiritualidade,
nossa danga, nossos cantos e encantos. NOs criamos a nossa culindria, guardamos em nossas
memarias nossas receitas de alimentacdo milenar, amamos nossos alimentos tradicionais.

Nos, povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, vivemos o hoje com um olhar
voltado tanto para o passado como para o futuro. E preciso olhar para o passado, porque nio
podemos esquecer as lutas que nossos ancestrais tiveram para que chegdssemos até a
contemporaneidade firmes e fortes. E importante registrar nossas memdrias, as lutas que nossas
liderancas tiveram para nos manter vivos. A intencdo da minha Dissertacdo de Mestrado em
Antropologia Social é tanto fazer registro escrito como também promover uma compreensao do
processo etnopolitico que nos faz sermos Mura.

Por outro lado, também agimos pensando no futuro, por um futuro seguro, promissor,
sadio, buscamos reconstruir muitos caminhos percorridos por nossos antepassados para que nao
possamos errar. N&o podemos abrir mao da preservacéo de nossa floresta, de nossa mée terra, de
nossa identidade étnica. Por isso, continuamos lutando em defesa de nosso territdrio. Por meio da
técnica da escrita estamos escrevendo a nossa historia, estamos escrevendo sobre a nossa
etnopolitica interna contando sobre 0 modo como escolhemos nossas liderangas, nossos tuxauas,
nossos professores e professoras. Nessas escolhas todos participam, liderangas, jovens e até
criancas, estas participam para que possam ganhar conhecimento sobre nossa forma de fazer
etnopolitica.

Somos considerados um povo guerreiro, 0 sangue da heranca de nossos ancestrais resiste
em nossos corpos, nos faz um povo forte e resistentes. Assim como nossos ancestrais lutaram no
passado, na contemporaneidade continuamos lutando pelo direito a nossa terra, a qual ja se
encontra demarcada e homologada gracas as lutas de nossas liderangas indigenas.

Na contemporaneidade, temos ciéncia de que o conhecimento deixado por nossos

ancestrais é importante para a nossa existéncia étnica, para manter viva a nossa identidade Mura,
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mesmo reconhecendo também ser importante buscar mais conhecimentos das sociedades nao
indigenas para que possamos ter interagdes sociais, comerciais e culturais mais favoraveis aos
nossos interesses como povos indigenas inseridos na sociedade e Estado brasileiros.

E importante compreender que a valorizacdo das experiéncias historicas e dos
conhecimentos dos nossos ancidos Mura acontece no contexto das relagfes interétnicas entre
indigenas e ndo indigenas vivenciadas pelo nosso povo na contemporaneidade. Ou seja, na vida
presente interagimos os conhecimentos que aprendemos na educagdo mais tradicional Mura,
etnicamente falando, com os conhecimentos nao indigena que tivemos que aprender para sermos

um povo com maior autonomia de atuacao dentro do Estado brasileiro:

N&o queremos viver pedindo esmola e batendo na porta de Prefeitura, de vereador, de
politico nenhum. Queremos ter mais condicdes para resolver muitos problemas sociais
existente em nossas aldeias: falta de transporte escolar, falta de materiais didaticos para
nossos alunos utilizarem em suas pesquisas, falta de recursos tecnologicos digitais (me
refiro a computador, internet para fazermos nossas pesquisas na escola, etc.). Ndo
queremos negociar nossa terra com ninguém. Sonhamos viver em nossa terra sendo
assistidos na area da satde por um médico Mura, por um dentista Mura, por um técnico
de enfermagem Mura, por professores Mura. Esperamos que um dia possamos construir
nas nossas aldeias mais escolas, mais postos de salde, esperamos conseguir um polo
universitario para atender as necessidades de formagdo em ensino superior na area do
etnoconhecimento indigena em que nossos filhos possam aperfeicoar nossos
conhecimentos, que eles possam realizar pesquisas e ter apoio a novas descobertas. O
nosso ideal de vida é que todos os Mura possam ter seu bom transporte, sua boa casa, e
além disso tudo, ter uma vida segura, feliz aqui mesmo na nossa reserva. Ndo quero dizer
que ndo temos, mas podemos melhorar mais (Declivam Souza Mura, Professor da Aldeia
Arial, T.I. Cunh@-Sapucaia, 2023).

Portanto, é importante sim que possamos ter a técnica da leitura e da escrita, do fazer
ciéncia dentro de nossa terra indigena. E importante que nossos jovens, quando estudantes, possam
participar de eventos, participar de redes de colaboracdo e interacdo de conhecimentos cientificos
com outros pesquisadores indigena e ndo indigena. Essas acOes ja sdo sinalizadas como pontos

indispensaveis para o fortalecimento do etnoconhecimento do povo Mura.

3.5 - A organizacao social contemporanea do povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia:
estilo e dinamica das moradias

Cabe esclarecer que opgdo de moradia dos Mura junto aos lagos é um traco cultural
tradicional, que também esteve condicionado a injungdes historicas. Originalmente, estes eximios
pescadores e navegadores do Rio Madeira encontravam farta provisdo nos lagos e furos, de onde
provinha o abastecimento subsistenciais a0 povo. Na contemporaneidade a maioria das aldeias

Mura da Terra indigena Cunha-Sapucaia caracterizam-se por um conjunto de habita¢cdes que ndo
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ultrapassa trinta unidades residenciais, dispostas nas terras altas do rio Preto do lgap6-Agu com
vistas privilegiadas ao panorama do rio.

No passado a vida util de uma aldeia Mura era relativamente pequena: novos nucleos de
povoacdo do territério iam se formando e substituindo as aldeias antigas, que eram abandonadas
até nova ocupacdo. Na contemporaneidade esse processo de ocupagdo temporaria ndo ocorre mais,
ou seja, as aldeias ja se tornaram espacgos permanentes para a maioria dos moradores, digo isso
porque a dindmica de mudar de uma aldeia para outra ainda acontece na vida de muitas familias
do povo Mura que é um fator normal para nos.

Sobre a dindmica das moradias dos Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, 0 Ancido

Adaizo Dias Chaves Mura (83 anos), afirma que

H& mais de 50 anos, todas essas aldeias que vocé esta vendo ai, antes desses moradores
novos chegarem, j& morava Mura, |4 na aldeia Igarapé-grande morava uma familia Mura
e 0 nome do velho de 14 era Santos Alfaia. L& na aldeia Pacovdo morava o ancido Antonio
Vasconcelos esse era Mura legitimo, ele era pai do Branco Velho, la na aldeia Forno
morava um indio velho chamado Oscar Oliveira, a esposa dele tinha o apelido de Maia,
mas o nome dela era Felipa de Oliveira.

L4 na aldeia dos Pacas morava uma familia de Mura legitimo, o nome do peara de 14 era
Nestor Prado, I4 ele plantava card, e muita cana, quando mamae e papai levava nos, para
14, a gente passava o dia bebendo garapa com eles. Eles faziam agUlcar e rapadura também.
J& na aldeia Piranha, por volta de 1960, quem morava |4 era 0 Mura Jodo Gregdrio, ele
era tio do Paulo Bentes. Agora |4 na aldeia Cunha, eu lembro que quem morava la por
volta de 1960 era a familia do Mura Manel Pato, a Familia do Camilo e um morador
chamado Gico, esse falava bem a lingua geral, esse era indio mesmo.

Agora la na boca do garapé chamado Campina, la morava a familia do Agostinho Grande,
pai do Pifane Souza. L& também morava o Filomeno que era marido da Maria Pinga Fogo,
eles eram Mura legitimo, eu tenho 81 anos e eu tinha uns 14 anos e eles j& diziam que
seus pais, seus avos ja moravam la. Lembro que 14 no Campina também morava a irma
do Tuxaua Tiago de Souza, a dona Inacia Souza e seu marido Jodo Pimentel. La na aldeia
Sapucaia morava um indigena chamado Calisto. Depois que chegou la do ara a familia
do Thiago de Souza e sua esposa Biata, mas isso ja faz muito tempo (década de 1940).
Em frente da aldeia Tapagem morava um Mura chamado Darci, j& bem onde é a aldeia
tapagem mesmo, morava um Mura chamado Chico Mota, morava o Constantino com a
esposa deles a Dona Maria Assun¢do, morava a Maria Nedina, a Martinha e a Diquinha.
Al perto da boca do rio Preto Morava o Pai da Chancha, chamado Custédio Piuga, ele era
tio do Tancredo. O Tancredo era Marido da Dona Preta, ou seja da Dona Marina.

Na Boa Vista Morava um indigena chamado Chagas Ravelo e sua esposa Adelaidia.

Na boca do Tupana Morava um senhor que ndo era indio, o sr. José Muniz, ele passou o
terreno para o Pai do Tupi Saraiva.

Ai na aldeia Jutai morava um Mura chamado Paulo Gongalo e um outro chamado Pedro
Nascimento, apelidado de Pedro Melado. Depois, bem novinho o Otaviano pediu da
minha mae avé Xica Lacerda para Morar la. Ele e sua esposa Marina. (Adaizo dias Chaves
Mura, 2023).

Enquanto aos tipo de casa utilizado pelos Mura da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia pouco
se difere do padrédo das construcdes ribeirinhas da Amazénia: sdo casas de piso de terra batida ou
assoalho de madeira, paredes de palha ou madeira, cobertura de palha ou de telhas. A cozinha fica

deslocada do dormitério e sempre é coberta de palha, 14 na cozinha do Mura tem um fogéo a lenha,

sempre ativo, tem potes de barro que armazena agua limpa para beber.



103

O grau de proximidade e troca entre os moradores e as aldeias Mura é determinado por
afinidades baseadas nos anos de convivéncias, no grau parentesco e na vida politica social. Os
arranjos politicos envolvem, na maioria das vezes, acordos no aproveitamento dos recursos
naturais de area mantida sob a influéncia das liderancas das aldeias principais.

Ao contrario do isolamento, nés povo Mura da Terra Indigena Cunhd-Sapucaia temos
uma rede relages multilocais que vai além de nossos limites territoriais, participamos ativamente
nas acgdes que dizem respeito a melhor qualidade de nossa saude, de nossa educacédo indigena, da
Educacdo Escolar Indigena. Nossa relagcdo ndo é apenas com os moradores das aldeias Mura, mas
também com outros parentes indigenas e com os ndo indigenas que vivem nos municipios da
regido, tais como Itacoatiara, Borba, Nova Olinda do Norte, Autazes, Careiro, Castanha, Novo

Aripuand, Manicoreé e inclusive Manaus.

3.6 - Organizacéo social do povo Mura: Divisdo do trabalho na agricultura, na caga, na pesca
e no transporte.

Em uma de suas viagens pelo baixo rio Madeira os etnélogos Spix e Martius observaram
que:

Em meados de 1784 os primeiros aldeamentos dos Mura se davam em diversas
localidades do rio Madeira, e nessas localidades os Mura realizavam suas colheitas,
faziam plantacOes de rogas tanto na varzea, quanto na terra firme, geralmente escolhiam
locais de terra bem fértil (Spix e Martius (1784).

Na Terra Indigena Cunha-Sapucaia, na contemporaneidade, a divisdo do trabalho
continua sendo como no passado: 0s homens cagam, pescam e abrem o terreno para as rogas novas
e para a ampliacdo das plantagdes que, na maioria das vezes, sdo cultivadas pelas mulheres,
adolescentes e criancas. Os homens adultos ficam na responsabilidade de pescar ou cacar,
mantendo assim a refeicdes diarias de sua familia. Os meninos iniciam muito cedo nas cacadas,
na Terra Indigena Cunha-Sapucaia eles acompanham seus pais na mata para aprender técnicas de
caca e de pesca. Assim que aprendem passam a cacar sozinhos e logo se tornam colaboradores na
busca por alimentos.

Na época da colheita da castanha, muitas familias fazem a coleta da castanha outras ndo
demonstram interesse. J& as que coletam fazem seu préprio depdsito (paiol) para armazenamento
de castanha. No dia e data marcada, chega o comprador em um pequeno barco, que compra a
castanha de cada familia. Na maioria das vezes ndo aceitam dinheiro, preferem o valor da castanha
em produtos de sua necessidade: acucar, café, sabdo, leite, biscoitos, sandéalia, roupas e acessorios

de pesca (anzol, linha, malhadeira, pilha e lanterna.).
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A ancid Dulce Lacerda Mura (75 anos), da Aldeia Igarapé-Grande, disse sobre o assunto:

A base da nossa alimentacéo aqui na T.l. Cunh&-Sapucaia é de peixe ou de carne de caga.
Conseguimos esses alimentos aqui mesmo na nossa regido, nos igarapés, e na floresta.
Consumimos nossos alimentos assado, cozido ou frito. Quando comer peixe ou carne frita
e nao tem 0leo de soja, desses comprados I& na cidade, fritamos nosso peixe na banha da
matrinchd, ou na banha de anta, ou na banha de porco, é muito bom. Misturamos com a
farinha de mandioca, que produzimos aqui mesmo perto de nossa casa. (Dulce Lacerda
Mura, 2023).

O Tuxaua da aldeia Tapagem, Leonardo da Silva Aradjo(67anos), explica com detalhes

sobre os conhecimentos e os modos dos Mura garantirem seu alimento:

Nos, povo Mura somos experientes pescadores e cagadores, mas para termos uma caga
ou um pescado especifico aprendemos a observar o tempo, o clima, o verdo, o inverno, a
lua, se estd fazendo luar ou noite sem luar. Por exemplo, no més de junho a agosto é
facilmente pescarmos tucunaré com linha e anzol (corrico), entdo dizemos que é a
temporada do tucunaré. Nesses mesmos meses, € 0 més que encontramos facilmente as
cagas nas margens dos igarapés (paca, anta, veado, caititu, queixada, entre outros). Ja nos
meses de janeiro até més de marco é dificil encontrar essas cagas, ndo posso dizer esse
mistério. Mas nesses meses que chamamos de inverno podemos encontrar facilmente
bandos de macacos nos igap6s (macaco prego, macaco barrigudo, macaco guariba,
macaco velho), todos esses nés apreciamos (Leonardo da Silva Aradjo, 2023).

Dentre estas e muitas outras formas de viver, o povo Mura permanece com Seus
conhecimentos recebidos de geracdo em geracdo, detém conhecimentos sobre caminhos dificeis
de serem penetrados, furos, igarapés e paranas.

No passado tais conhecimentos chamaram atencéo dos colonizadores, no manuscrito do
poema heroico Muhuraida, de autoria do portugués Henrique Jodo Wilkens, data de 1785, e que
em 1819 ganhou a primeira edicdo, em Portugal, pela Imprensa Régia de Lisboa, sob os cuidados
do padre Cipriano Pereira Alho. Foi somente na década de 90 do século XX que a obra Muhuraida
ganhou reedicdo, preparada em parceria entre a Fundacdo Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro,
0 Governo do Amazonas e a Universidade Federal do Amazonas.

No artigo intitulado A Muhuraida (1785): o heroismo épico do bom colono, escrito pelo

autor Thiago Gongalves Souza (2020), o0 mesmo afirma que:

Em seis cantos e pouco mais de mil versos, Wilkens toma como argumento o aldeamento
do grupo indigena Mura, famoso por sua atitude hostil aos colonos na area entre o Gréo-
Para, o Rio Negro e o Mato Grosso. A partir disso, elabora no poema uma imagem do
“gentio feroz” e uma imagem do poder, o qual se reparte entre o diretor Matias Fernandes
(responsavel pela aldeia em que os Muras seriam assentados), o tenente Jodo Batista
Martel, Jodo Pereira Caldas (entdo Governador da provincia do Mato Grosso e ex-
Governador Geral do Estado do Grao-Para e Maranhdo) e, perpassando todos os demais,
a Divina Providéncia. Da tensdo entre essas forgas — o “gentio” e o poder colonial —
propGe-se a unidade entre elas e a conquista dessa unidade é o cerne do feito memoravel
cantado pelo poema (Souza, 2020)

Na contemporaneidade, o povo Mura confirma a detencdo desses conhecimentos, que

alias vai além do conhecer os caminhos dos rios e lagos como mencionados na literatura de
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Henrique Jodo Wilkens (1785), o povo Mura também detem conhecimentos da agricultura, da
pesca, da caca e demais produtos de subsisténcia.
Quando questionei com as liderancgas indigenas (Tuxauas, professores e ancidos) sobre

conhecimentos relacionados ao que produzem na agricultura, obtive as seguintes respostas:

Aqui na T.I. Cunh&-Sapucaia, desde a entrada até o final do territério, praticamente em
todas as aldeias, 0 que mais plantamos em nossa roga € a mandioca que da a farinha. Tem
varias qualidades de mandioca, tem macaxeira, tem arauari, tem tartaruguinha, quatro
més, tem jubutizinho, tem tucunaré, entre outras qualidades de mandioca. No meio de
nossa roga também plantamos o milho, a banana, a laranja, o caré a batata doce, 0 abacaxi,
0 caju e o aria” (Gettlio Nobrega Mura, 78 anos.2023).

Quando perguntei se eles também plantavam o arroz e o feijao, o ancido afirmou que: “Ja
tentamos plantar sim, mas néo vai pra frente, assim que nasce morre, acreditamos que a terra ndo
é boa para esse tipo de plantagdo, por isso ndo plantamos arroz e nem feijdo, nesse caso nos
compramos 14 na cidade” (Getulio Nobrega Mura, 78 anos.2023).

Sobre outros tipos de plantacdes, eles afirmaram que plantam somente para a despesas de
casa, tais como: manga, laranja, tangerina, abacate, jaca, jambo, pupunha, tucumd, acai, abacaba,
caju, inga. E comum estas plantas serem plantadas nos quintais das casas, em torno de quase todas
as aldeias.

Quando perguntei sobre o extrativismo vegetal (a extracdo da borracha, da goma, da
madeira, da castanha - do- Pard, do agai, do dleo de copaiba, da seringueira/latex, do pau-rosa e
das madeiras para a industria), a resposta foi a seguinte:

Olha professor, no passado, ha 40 anos atras, nossos pais fizeram muito isso. Agora sdo
poucos 0s Mura que ainda trabalham nesse ramo, mas dessas atividades posso afirmar as
que ndo fazemos mais que sdo: extracdo da borracha e do pau-rosa. Isso ai ninguém faz
mais aqui na nossa terra. Agora posso afirmar o que ainda fazemos, com pouca
frequéncia, as vezes, por encomenda de algum comerciante 14 de Borba, que séo: venda
de castanha do para, as vezes extraimos o dleo de copaiba e também de vez em quando
levamos algum tipo de madeira (tabua, esteio, pranchas e barrotes), levamos para vender
na cidade, mas ndo sdo todos os Mura que fazem isso”. (Simdo M. de Souza, 57
anos/tuxaua da aldeia Sapucaia,2023)

Sobre o cultivo da pesca e da caga, a qual é a principal forma de obter proteina animal,
foi explicado pelas liderancas indigenas que:

Essa é uma atividade que praticamos o0 ano inteiro, mas tem periodo de adquirir tanto a
caga como a pesca com mais facilidade, no caso o periodo do verdo. Igualmente para a
coleta de frutas que é realizada em diferentes periodos, do ano de acordo com a safra de
cada espécie frutifera (acai, pataua, bacaba, uxi, pupunha, ing4, cupuagu, castanha e
outros). Com a obtencdo desses produtos, muitos sdo vendidos aqui na aldeia mesmo
para os proprios moradores ou sdo levados para Borba, onde conseguimos recursos para
aquisicdo de produtos como sal, agUcar, sabdo, roupa, sandalias, sapatos e combustiveis.
Também vendemos farinha aqui na aldeia e 14 na cidade, é dessa forma que conseguimos
obter nosso sustento. (Manuel Evangelista Mura, 57 anos/2023).
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Quanto ao transporte que o povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia utiliza para
fazer suas viagens até a cidade para levar alguns produtos para venda acontece por meio de motor
rabeta, lancha e barcos.

3.7 - O uso das novas tecnologias: do feitio da farinhada a defesa da terra

Assim como muitos povos Indigenas do Brasil, n6s povo Mura da Terra Indigena Cunha-
Sapucaia também fazemos uso das tecnologias modernas para a realizacdo de nossas atividades.
Por exemplo, na area da comunicacéo utilizamos o celular e as redes sociais. Acreditamos que 0
uso dessas ferramentas nos ajuda a preservar e a divulgar nossa cultura e a0 mesmo tempo
reivindicar nossos direitos perante o poder publico, em especial quando precisamos da presenca
do Ministério Publico para nos apoiar nas reivindicagdes, como exemplo recente,( em Maio de
2005) acionamos 0 MPF pelas redes pedindo mais protecdo em nosso territorio, e pedindo
assessoramento na contratacdo urgente de professores para lecionar no Ensino Médio Presencial
em nossas aldeias Polo e assim foi resolvido.

N&o é sO as tecnologias digitais que utilizamos, nossas necessidades vdo além de um
aparelho de celular, como exemplo disso, em minhas viagens etnograficas por algumas aldeias da
T.1. Cunha-Sapucaia, vi que os parentes Mura entrelacam seus saberes tradicionais com os saberes
modernos. Usam seus saberes na agricultura, na pescaria, na caga, no transporte onde o remo para
longas viagens ja foi substituido por motor rabeta e lanchas de forca.

No feitio da nossa preciosa farinha o ralo foi substituido pelo motor, a gareira pela banca
e o velho forno de barro foi substituido pelo forno de metal. Em uma das aldeias em que tive a
oportunidade de permanecer mais tempo tive a oportunidade de participar da tdo acirrada
“farinhada”. Participei de todas as etapas, fui pra roga, carreguei mandioca, ora no paneiro, ora na
saca de fibra. J& no rancho, ou casa de farinha, outra etapa, o processo de descascagem da
mandioca, veio 0 processo de lavagdo, depois 0 momento do ralo, vi que esse ndo é mais utilizado
para fazer farinha nas aldeias do povo Mura, agora muitos feitores de farinha do nosso povo Mura
usam novas técnicas. Durante minha moradia na casa do parente Roberto Batista VVales Mura, 50
anos, constatei eles fazem o processo da moicdo da mandioca por meio de uma engrenagem
montada chamada banca de sevar, enquanto que o velho e tradicional tipiti, (l4 na aldeia
Tapagem) foi substituido por uma nova tecnologia chamada Prensa, a qual é estruturada de forma
mecanizada e tem mais capacidade de “espremer massa”, mesmo sem precisar de energia elétrica,

essa prensa ja € o comeco de uma novo tempo na reinvencao do feitio de farinha do povo Mura.


https://www.google.com/search?sca_esv=bcbde2c97e10e811&cs=0&sxsrf=AE3TifNrRN_R9lq4hOczwrKCAJi8vitfkg%3A1759537194857&q=tipiti&sa=X&ved=2ahUKEwjr_NvroomQAxVjlZUCHQDeI3sQxccNegQIAhAB&mstk=AUtExfAZJ8RI1sksW496Hnn_QXiHM3LP4ZeAc9mrzmQPEueKAhMSEE8MaeX2Gzmj3igFY6YuY8qLbqk4GwkvnX-iMg5vLE_R5ac-DI5w94a0vt-UIsIj1yOgeOdQxn85gdZZYEr9MPJeU-nrlEErjcc23pplZAlXWWNp8-leWTnXTjCOTY2d0dC5a6usoCB-x9GFMX9EqIqK7JPA5jIh0KbY2tpRBM6K7s7TkUeV0DNqPXEKLW8gVOThXUgNBgdXoPNHxuVp_p3JbBrH_jWsDG_I8PrI&csui=3
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REGISTRO FOTOGRAFICO: PARTES QUE COMPEM A PRENSA E A BANCA DE SEVAR MANDIOCA
UTILIZADO PELOS PARENTE MURA DA ALDEIA TAPAGEM/T.I.CUNHA-SAPUCAIA/AM.

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura: Aldeia Tapagem, T.l. Cunha-
Sapucaia/Municipio de Borba/AM, 2025.

Para o parente Roberto Batista Vales Mura, 50 anos, morador da aldeia Tapagem:

No passado nossos pais usavam o ralo para ralar mandioca, mas isso ja faz muito tempo,
agora usamos 0 motor para sevar. Eu ja trabalhei muito no feitio de farinha. Fazia muita
farinha pra vender na cidade, agora ndo vendo mais porque é muito barato, as vezes
levamos para cidade e quando chega a4 ndo querem dar o preco que agente cobra que é
trezentos reais, querem mais barato. Ai ndo da de vender porque da muito trabalho, néo
vale apena e quando isso acontece trazemos de volta para aldeia e usamos para 0 consumo
mesmo. Aqui eu ja tive muita roga. Quando o parente das outras aldeias vinha por aqui
eu dava de meia para fazer, quando precisavam eu arrumava mandioca da minha roga pra
fazer farinha. E muito bom agente ter roca porque temos fartura em casa, aqui agente usa
a farinha pra quase tudo. (Roberto Batista Vales Mura, 2025).

3.8 - Protagonismo das liderancas: Professores, Tuxauas, Agentes de Saude Indigena na
afirmacdo étnica do povo Mura.

Nos proximos itens da Dissertacdo, apresento minha interlocugdo com as liderancgas sobre
0 protagonismo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia nas lutas pela regularizacdo da terra
indigena e nas diversas outras esferas de atuacdo etnopolitica. Entre muitas possibilidades de
escrever os resultados etnogréficos sobre esta interlocugdo em minha Dissertacéo, escolhi a forma
dial6gica para poder compartilhar com os leitores da minha Dissertacéo as motivacgdes em falar do
tema e as trocas de interpretagdes estabelecidas entre eu, Professor Mura atuando como
pesquisador do Mestrado em Antropologia Social do PPGAS/UFAM, e as lideranca Mura, eleitas

minhas referéncias interlocutoras principais para a compreensado da etnopolitica Mura.
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Por meio desta apresentacdo literal dos dialogos, estou valorizando trazer para a
Dissertacéo como foi estabelecido o exercicio coletivo de produzir conhecimentos reflexivos sobre
0 protagonismo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia. Afinal, aprendi com as leituras tedricas-
metodologicas indicadas por minha orientadora (por exemplo, Clifford, 2008 e Cardoso de
Oliveira, 1998) que as compreensdes constituidas nas pesquisas etnograficas dos antrop6logos,
sejam indigenas ou ndo indigenas, nunca sdo resultados de exercicio solitario e muito menos fora
de contextos dialdgicos.

Genildo Mura: Sabemos que a Terra Indigena Cunh&-Sapucaia recebeu o Decreto de
homologagdo em 1° de novembro de 2006, mas isso aconteceu gracas & mobilizagdo dos tuxauas/
liderancas desta terra indigena. Qual foi a sua participacdo neste movimento social que levou a
terra ser demarcada?

Manuel Evangelista de Souza Lindoso — Mura (57 anos): Para mim falar de como
ocorreu a demarcacdo da Terra indigena Cunh&-Sapucaia € uma honra, porque eu fago parte
dessa historia. Na época (2002,2003, 20004) eu era o presidente do Conselho Distrital de Saude
Indigena, que é um cargo de muita importancia para nés aqui da aldeia, e por isso eu era
convidado a participar das reunides que tratava sobre a demarcacao de nossa terra. Em 2004, eu
viajei para Santarém para participar de uma reunido sobre satde indigena e demarcacao de terra
indigena. No mesmo ano, fui para Brasilia para fazer cobranca da demarcagdo da nossa terra.
Vale lembrar que o documento de homologacéo da terra é datado em 2006, mas na verdade a
nossa terra foi demarcada em 2005, ou seja, todo o trabalho de emplacamento, rocagem dos
limites da terra por meio do feitio de piques no meio da mata foi feito em 2005. Eu lembro que
este trabalho de homologacao foi acompanhado pela antropéloga Doutora Marta Amoroso. Foi
ela que tomou a frente do levantamento. Lembro que teve uma empresa que veio como
responsabilidade das coordenadas geogréficas da terra indigena.

Em relagé@o aos motivos que nos levaram a tomar iniciativa para demarcar nossa terra
partiu das liderancas mais velha, meu avd Tiago de Souza demonstrava preocupado com 0s nao
indios pela fama que eles tinham de invadir nossa terra. Eles adentravam aqui com grandes
barcos, traziam muitos cagadores e madeireiros para explorar nossa terra e levar o que pudesse,
nos deixando sem nada e sobre essa agdo meu avd se preocupava e sempre pedia ajuda dos
funcionarios da FUNAI para ajudar a demarcar a nossa terra. Ai teve uma vez, la por volta dos
anos 90, que o parente Claudio Mura de Autazes, coordenador do Conselho Indigena Mura, veio
aqui na nossa aldeia Sapucaia e trouxe pra nos a ideia de que a nossa terra podia ser demarcada
e homologada. Ele j& tinha participado da demarcacgéo da terra indigena de Autazes e ele tinha
conhecimento da Doutora Marta. Entéo foi combinado de ele trazer a Doutora Marta. E assim
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aconteceu, com o apoio da COIAB, o parente Claudio Mura trouxe a Doutora. Marta até nossa
aldeia para ela verificar a possibilidade de fazer um estudo para nossa terra ser demarcada. E
assim aconteceu, ndo lembro o més do ano, mas antes de 2005 foi feito o estudo, o levantamento
de quem era indigena e de quem n&o era indigena. Depois disso, ja em 2006 veio a demarcacao e
homologacdo de nossa terra, conforme estda no documento “Decreto de 06 de novembro de 2006.

Genildo Mura: Quais as maiores dificuldades que vocé, junto com as demais liderancas,
encontrava para fazer as viagens para Borba, Autazes, Manaus e até Brasilia, viagens em prol da
demarcacao dessa terra indigena? Quem eram as liderancas indigena Mura que andavam junto
com vocé?

Manuel Evangelista de Souza Lindoso Mura (57anos): Quando eu era membro do
Conselho Distrital, eu viajava muito para representar meu povo Mura nas reunides fora da nossa
aldeia, viajava para Manaus, Santarém, Borba, Autazes e teve uma vez que fui até para Brasilia.
As dificuldades que nos liderancas encontrdvamos nessas andangas eram muitas, principalmente
na parte da comunicacdo, na época nés ndo tinhamos celular, ndo tinhamos radio de
comunicacao, internet, ndo tinhamos nada. Ficavamos preocupados por passar muitos dias longe
de nossa familia, sem dar nossa noticia e sem receber noticia dos que ficavam na aldeia. O
financiamento das passagens para ir para Borba, para Manaus ou para Brasilia era dificil.
Juntamente com os tuxauas, faziamos reunides para achar meios de como poderiamos fazer, era
vendendo peixe, farinha, e outros produtos para pagar nossa despesa.

Eu lembro que sempre nossas passagens eram financiadas por meio de um projeto do
Governo Federal que repassava recurso financeiro para FUNASA e para COIAB, que por sua vez
chegava até n6s em forma de pagamento de passagem, essas duas agencias sempre nos ajudavam
dessa forma. Quando eu e meus companheiros de luta (tuxauas), chegadvamos perante 0s
representantes da FUNAI-Manaus, sede da FUNAI em Brasilia, noés faziamos a cobranca da
demarcacdo de nossa Terra. Diziamos: - "Tem muito invasor na nossa terra, tem muita gente
entrando para tirar nossa madeira, tem muita gente levando nossos peixes, acabando nossa caca.
Nos ajude, se nada for feito futuramente nao vai sobrar nada na nossa terra. Tem muitos posseiros
dizendo que ja é dono de varias partes de nossa terra." Sempre os representantes da FUNAI nos
davam a resposta: - "Olha, a Terra Indigenas Cunha-Sapucaia ja estd no processo de
demarcacao". E isso nos dava esperanca. Quero destacar aqui como técnico local da FUNAI de
Nova Olinda o Senhor Silvio Azevedo, que na época era um dos representantes da FUNAI que nos
deixava informado sobre 0 andamento de regularizagdo da terra. Cada noticia que ele dava sobre

0 andamento do processo nos alegrava em saber que algo estava sendo feito pela nossa terra.
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3.9 - Ac¢les da etnopolitca Mura: Liderancas indigena da T.l. Cunha-Sapucaia fazem curso de
formacéo politica e juridica para melhor conhecerem seus direitos territoriais.

Em janeiro de 2005, as liderancas da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia solicitaram da
antropologa Marta Rosa Amoroso a possibilidade da realizagdo de um curso que enfatizasse 0s
direitos indigenas sobre seus territorios. Entdo, através do Conselho Indigenista Missionario —
CIMI, esta solicitacéo foi realizada, em abril de 2005.

Vale ressaltar que o Cimi é organizagdo vinculada a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil- CNBB que, em sua atuacdo missionaria, conferiu um novo sentido ao trabalho da igreja

catdlica junto aos povos indigenas por atuar na defesa dos direitos indigenas:

A criacdo e a atuacdo do CIMI, na década de 70, representaram uma nova maneira de a
Igreja Catdlica intervir na questdo indigena no Brasil. Orientados pela nova leitura
evangélica da Teologia da Libertacdo, os missiondrios reconheceram nos indios o
sofrimento dos "oprimidos" e o compromisso da Igreja em praticar uma pastoral
libertadora, diferente do papel colonizador e opressor desempenhado anteriormente pela
Igreja Catdlica na historia da América Latina. Os indios, como os outros marginalizados
da sociedade nacional que a categoria "oprimido™ engloba (por exemplo, os "sem terra,
os negros, os favelados, os menores abandonados), deveriam receber apoio dos
missionarios para se organizarem politicamente e assumirem sua luta contra a opressao
social. Este apoio tornou-se uma das principais linhas de acéo da nova pratica pastoral
indigenista no Brasil (Matos, Maria Helena, 1997).

O Cimi foi criado em 1972, no auge da Ditadura Militar, justamente no contexto em que
o Estado brasileiro investia em os grandes projetos de infraestrutura que avangavam sobre as terras
indigenas e assumia abertamente a “integragdo” dos povos indigenas a sociedade majoritaria como
perspectiva Unica. Abraga a causa indigena considerando que os povos originarios sdo fontes de
inspiracdo para a revisdo dos sentidos, da historia, das orientacGes e praticas sociais, politicas e
econémicas construidas ao longo da histéria e que sé na contemporaneidade passam a ganhar
visibilidade pela sociedade ndo indigena.

Este 6rgdo assume um importante papel em favorecer e articular projetos solicitados pelos
povos indigenas. Por meio da promocdo de assembleias realizadas dentro das areas indigenas,
articula acdes a partir das reivindicagdes dos povos originarios, tais como: educacdo escolar
indigenas, orientacdo juridica e promove até cursos de capacitagdo em direitos indigena,
garantindo o direito a diversidade cultural.

Na pratica junto aos povos indigenas, o Cimi tem como principal objetivo:

Testemunhar e anunciar profeticamente a Boa-Nova do Reino, a servigo dos projetos de
vida dos povos indigenas, denunciando as estruturas de dominacao, violéncia e injustica,
praticando o dialogo intercultural, inter-religioso e ecuménico, apoiando as aliancas
desses povos entre si e com 0s setores populares para a constru¢do de um mundo para

todos, igualitario, democratico, pluricultural e em harmonia coma natureza, a caminho do
Reino definitivo.(Fonte: https://oque éocimi.cimi.org.br.)
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O Cimi tem como principio:

(...) - respeito & alteridade indigena em sua pluralidade étnico-cultural e histdrica e
valorizacdo dos conhecimentos tradicionais dos povos indigenas; protagonismo dos
povos indigenas, sendo o Cimi um aliado nas lutas pela garantia dos direitos historicos; a
opg¢do e 0 compromisso com a causa indigena dentro de uma perspectiva mais ampla de
uma sociedade democratica, justa, solidaria, pluriétnica e pluricultural.(Fonte:
https://oque éocimi.cimi.org.br.)

Atualmente, o Cimi esta estruturado em onze regionais distribuidos pelo pais. Cada
regional tem uma estrutura basica que da apoio que orienta e coordena o trabalho das equipes nas
areas indigenas. O Cimi conta com um Secretariado Nacional que articular nas diversas instancias
em nivel nacional e disponibiliza aos missionarios, povos indigenas e suas organiza¢cdes um grupo
de assessores nas areas Juridica, de Comunicacéo, Teologica e na area Antropologica. No presente,
destaco aqui que o Cimi foi de suma importancia para etnopolitica Mura da Terra Indigena Cunha-
Sapucaia, em especial no apoio aos Mura no curso de formacao juridica, realizado em trés etapas,
abril de 2006, junho de 2006 e novembro de 2007. Todos os cursos na aldeia Piranha, que contou
com a participacdo dos tuxauas, professores e estudantes do ensino fundamental de 6° ao 9° ano.

O curso “Formagao Politica e Juridica “, realizado para os Mura da T.1.C.Sapucaia, foi
de grande importancia por promover reflexdes sobre afirmagéo étnica do povo Mura em varios
aspectos da nossa existéncia, entre os quais nos possibilitou saber mais sobre nosso fazer
etnopolitica e sobre nossos aspectos culturais, econémicos, ecologicos e filosoficos (nossa maneira
de ser, de pensar e de agir).

Voltarei aqui ao formato de escrita dialdgica, prosseguindo com a dinamica reflexiva e
interpretativa que estabeleci com as liderangas Mura para compreender temas pertinentes aos
objetivos da minha Dissertacéo.

Genildo Mura: Vocés tiveram acompanhamento ou orientacdo juridica de algum
advogado, antropdlogo, missionario ou politico sobre o processo de demarcagédo da T.I. Cunha-
Sapucaia? Se for o caso, lembre os nomes deles, diga quem eram.

Manuel Evangelista de Souza Lindoso Mura (57 anos): Quero dizer que as orientacdes
nos dada sobre 0s nossos direitos foi muito importante da parte de advogados como o Dr. Cereja,
Dr Ardebal e as antropdlogas Marta Rosa Amoroso e Maria Helena Ortolan, antes de 2004 nés
nao tinhamos conhecimentos juridicos, conhecimentos de leis que fala sobre os direitos dos povos
indigenas em ter suas terras demarcadas, com a vinda desses profissionais até nossas aldeias eles
nos repassaram orientacdes sobre nossos direitos. Quando ficamos sabendo que eles tinham
conhecimentos sobre nossos direitos. Pedimos desses profissionais que nos auxiliasse em dar para

nos liderancas (professores, tuxauas, estudantes, Agente Indigena de Satde) curso de capacitacéo
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sobre os direitos indigenas: sobre salde indigenas, educacgao escolar indigena diferenciada e em
especial sobre a terra demarcada.

Em 2005, a Doutora Marta junto com o Sr. Ardebal veio para aldeia Piranha e passaram
oito dias dando aulas para nds no curso de direitos indigenas. Esse curso foi dividido em trés
etapas, foi realizado aqui na aldeia Piranha. Esse curso foi muito importante pra nés, pois tivemos
conhecimentos basicos dos nossos direitos quanto indigena.

Genildo Mura: Como foi o processo de mobilizacdo do povo Mura na realizagdo de
piques na demarcacao da terra?

Leonardo da Silva Araujo, Tuxaua da aldeia Tapagem (67 anos): Em marco de 2005,
foi feito uma grande reunido com todos os lideres das aldeias da Terra Indigena Cunha-Sapucaia,
tuxauas, professores, estudantes, conselheiros e demais moradores. Essa reunido tratou da
importancia das liderancas indigena Mura, entre 18 a 40 anos de idade, acompanhar a realizacéo
dos piques que indicariam os limites territoriais da terra indigena, e nesse momento os filhos do
Tuxaua Alonco Mura, 14 da aldeia Igarapé-Grande (Jocerlan Nobre, Dorlean Nobre, Josivan e
outros), se voluntariaram em fazer o acompanhamento. Junto com os funcionarios da empresa
responsavel pela demarcacdo, passaram dias na floresta fazendo piques da demarcacéo da Terra.
Dentre os que estavam acompanhando era Tuxaua da aldeia Sapucaia, Simdo M. Souza; Tuxaua
da Aldeia Piranha, Pedro Marques de Souza; Tuxaua da aldeia Vila Nova, Pedro Passos; Tuxaua
da aldeia lgarapé-Grande, Alon¢o dos Santos, o Tuxaua Leonardo da Silva Aradjo la da aldeia
Tapagem, o Professor Joaquim da Gama Rodrigues 14 da Aldeia Tapagem, o Orlem Pacheco 14
da aldeia Jutai, o Antonio Gomes, o0 D&o que na época morava aqui na aldeia Tapagem também
participou. Um dos momentos mais triste que vi quando estavam fazendo dos piques foi quando
um galho de arvore caio na cabeca de um dos funcionarios da empreiteira responsavel pelos
piques, quando isso aconteceu ha mesma hora levaram ele pra Borba. Ele ficou cego.

A participagdo desses parentes nesse processo foi muito importante porque serve de
testemunha de que o trabalho foi realizado conforme as exigéncias do processo de demarcacéo.

Genildo Mura: Qual foi a participacdo do Projeto Integrado de Protecdo as Populacdes
e Terras Indigenas da Amazonia Legal — PPTAL no processo de demarcacdo da Terra Indigena
Cunhé-Sapucaia?

Pedro Marqgues de Souza, tuxaua da aldeia Piranha (83 anos): A participacdo da
equipe do PPTAL foi muito importante em varios aspectos. Veio uma equipe do PPTAL aqui na
aldeia Piranha, na vinda deles foi feito primeiro uma reunido de escuta com todos os moradores
aqui da nossa terra indigena. Depois da reunido foi feito uma oficina para esclarecer como 0s

recursos seria utilizado. Durante a oficina nos falamos para a equipe do PPTAL a importancia
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do recurso que ia ser disponibilizado para nos apoiar na compra de materiais necessario para
dar suporte ao Projeto de Fiscalizagdo Vigilancia da Terra Indigena Cunha-Sapucaia. Também
foi esclarecido como seria gasto o recurso, ndo lembro o valor, mas so sei que era muito dinheiro
que serviu para a compra de barco, lanchas e pagamento de diarias para os fiscais.

Genildo Mura: Qual foi a participa¢do da Organizagdo Indigena Mura do Municipio de
Novo Aripuand e Borba — OIMNB no Projeto de Fiscalizacdo e Vigilancia da Terra Indigena
Cunhé-Sapucaia?

Pedro Marques de Souza, tuxaua da aldeia Piranha (83 anos): A Organizagdo
Indigena Mura do Municipio de Novo Aripuand e Borba, OINMB, foi criada aqui na aldeia
Piranha em 2004. Foi feita uma assembleia geral para a escolha da diretoria da OINMB. Depois
da assembleia, foi registrado em cartério a ata, depois foi solicitado o CNPJ, foi feito abertura
de conta e, quando foi no més de janeiro de 2005, o dinheiro do Projeto de Fiscalizacédo e
Vigilancia caiu na conta da OINMB. E assim, os tuxauas e mais o coordenador da OINMB, o
parente Mura Zenilton de Souza Ferreira que era o coordenador, solicitaram que o proprio
PPTAL enviassem um assessor para nos orientar a fazer a compra dos itens que tinha sido
aprovado no projeto.

Genildo Mura: A Organizagdo Indigena Mura do Municipio de Novo Aripuana e Borba
— OIMNB recebeu algum valor para executar projetos de Projeto de Fiscalizacdo e Vigilancia na
Terra Indigena Cunha-Sapucaia?

Magno Bentes de Souza(43anos), Professor da aldeia Piranha: A OINMB recebeu
duzentos mil do PPTAL e, com esse recurso, foi comprado muita coisa, foi comprado um barco
de 14 metros. Esse barco estava equipado, gerador de luz e tudo, estava bem pintado, bem
novinho, a marca da maquina deste barco eram um 114hp. Além desse barco, veio 10 lanchas
com magquina 25hp e uma lancha de 14 metros equipada, de marca 90 hp. Todos esses materiais
era para dar apoio na fiscalizacdo da terra e foram entregues para cada fiscal que passaram a
morar nos pontos estratégicos da terra indigena, tendo a funcéo de vigiar a terra contra a entrada
dos invasores.

Depois de um ano que o Projeto estava sendo executado comecou a faltar recurso, que
era para ser investido no Projeto. Ai alguns tuxauas ficaram insatisfeitos e comecaram a
questionar do coordenador sobre o restante do recurso, 0s tuxauas queriam uma prestacao de
contas mais esclarecida da parte do coordenador, que sempre ndo tinha mais tempo para
responder as indagacOes dos tuxauas sobre o restante do recurso. Com isso gerou um
desentendimento interno e os tuxauas resolveram criar outra Organizagcdo que melhor lhes

atendesse e com um outro coordenador. E assim, em 2009, foi feita uma assembleia na aldeia
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Piranha e foi criada a Organizacdo Indigena Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia —
OIMPTIS, a qual até a presente data existe, mas precisa ficar mais ativa por parte do coordenador
que é muito parado, pouco esta fazendo na busca de outros projetos que deem continuidade na
fiscalizacdo da terra, melhorias na educacdo escolar, melhorias na saude € para isso que
queremos uma Organizacdo, que atraves dela se possa buscar melhorias para 0 nosso povo.

Genildo Mura: Quais as praticas e estratégias de defesa que as liderangas Mura Terra
Indigena Cunh&-Sapucaia, juntamente com o0 povo, realizam para a defesa da terra indigena -
fiscalizacdo/vigilancia? (Se fazem reunido comunitaria; se fazem documentos por escrito; para que
6rgdo sao enviado tais documentos; como é resolvido)

Manuel Evangelista de Souza Lindoso Mura, (57 anos), AlS da Aldeia Sapucaia:
Como estrategia de defesa de nossa terra contra o invasor, é feito da seguinte forma: o fiscal da
aldeia, ao perceber a entrada de algum barco ou lancha sendo conduzido por cacadores, chama
o0 responsavel e avisa que ndo pode entrar. Explica que essa terra ja estd demarcada, explica que
agora € proibida a entrada de pescadores, madeireiros ou qualquer outro tipo de acgdo
considerada como crime. Com essa explicacdo muitos entendem e voltam, enquanto que alguns
insistem e entram na reserva sem autorizacdo. Quando isso acontece, as liderancas indigenas sao
avisadas e pedem para o professor da aldeia escrever cartas denunciado o invasor a FUNAI-
Manaus e FUNAI- Brasilia, que aciona a Policia Federal ou ao IBAMA. Logo nos primeiros anos
que a terra foi demarcada aconteceu varias ocorréncias de apreensdo, foi preso pela Policia
Federal armamento, motosserra e até donos de barcos que adentravam para o final da reserva
com a intensdo de fazer atos clandestinos. Agora depois de quase vinte anos ja esta bem mais
tranquilo, dificilmente se percebe ocorréncias de entradas ilegais de cagadores, pescadores,
garimpeiros ou madeireiros.

Genildo Mura: Quais as praticas e estratégias de defesa que as liderancas Mura Terra
Indigena Cunh@&-Sapucaia, juntamente com o povo, realizam na area da satde indigena? (Se fazem
reunido comunitaria; se fazem documentos por escrito; para que Orgdo sdo enviados tais
documentos; como ¢é resolvido)

Pedro Marques de Souza, tuxaua da aldeia Piranha (83 anos): Enquanto as praticas
e estratégias de defesa que nds, como liderangas Mura Terra Indigena Cunh&-Sapucaia,
juntamente com o povo, realizamos reunido, essas reunides sdo documentadas, tiramos fotos,
gravamos a fala das liderancas falando sobre o0 que se trata nas reunides, depois juntamos todos
esses documentos com assinatura dos moradores e enviamos para o0s representantes da FUNASA,
FUNAI e Caiua.
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A Caiua é uma empresa responsavel por contratar o Agente de Salude Indigena, para
prestar servigos na aldeia, ela assina a carteira desses profissionais. Todos os Agentes de Salde
da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia que atuam nas dezoito aldeias trabalham de carteira assinada
pela Caiua, por isso qunaod o assunto € saude indigena ndés mencionamos o nome da Caiua.

Vale lembrar que a nossa terra indigena tem dois Polo Base de saude, um que fica na
Aldeia Jutai, localizada logo na entrada da terra indigena, e outro Polo Base de Saude que fica
localizado na Aldeia Piranha, quase no final da Terra indigena. Nesses Polo tem os seguintes
profissionais de salde: um enfermeiro, um dentista e dois técnicos de enfermagem, que ficam
durante 15 dias na aldeia. Esse fato de termos esses profissionais atuando diretamente aqui na
aldeia € considerado um passo muito grande, uma vitdria muito grande conquistada por nds, pois
antes nos fichvamos muito expostos aos perigos das doencas, das urgéncias por nao ter
profissionais de saude. Agora nos temos a presenca desses profissionais conosco o0 que nos deixa
muito satisfeitos. Inclusive eu ja perdi uma esposa aqui na aldeia, ela adoeceu e acabou falecendo
por falta de atendimento médico.

Genildo Mura: Quiais as praticas e estratégias de defesa que as liderangcas Mura da Terra
Indigena Cunha-Sapucaia, juntamente com o povo, realizam na area da Educacdo Escolar
Indigena?

Magno Bentes de Souza Mura, 43 anos,( Professor da Aldeia Piranha): Olha,
professor, lembro que 1& por volta de 1990, quando nossos tuxauas se reuniram nas aldeias aqui
da Terra Indigena Cunh@-Sapucaia para tratar da construcdo de escola e contratacdo de
professor Mura para ensinar a ler e a escrever lingua portuguesa, ndo s as criangas e jovens,
como também todos 0s que quisessem aprender, para mim isso ja foi uma das primeiras defesas
da Educacéo Escolar. Estratégia porque a escola seria na aldeia como esta sendo, 0 ensino seria
passado por um professor Mura da aldeia como esta sendo, o conhecimento Mura estaria sendo
trabalhado e aperfeicoado na escola Mura dentro da aldeia, como esta acontecendo. Entéo,
percebemos isso como estratégia de defesa de nosso proprio conhecimento, que abrange a nossa
terra, a nossa saude, a nossa cultura, a nossa identidade étnica.

Hoje, ndo temos necessidade de mandar nossos filhos para a cidade e correr varios riscos
que tem l& na cidade, uso de drogas, uso de bebidas alcodlicas, envolvimento com gente que faz
coisas erradas (tréafico, prostituicao, furto, etc). Além do custo de vida, que é muito alto, para nos
que ndo temos renda fica dificil sustentar nossos filhos na cidade. Aqui temos nossa farinha, nosso
peixe, N0SsO acai, nossa bacaba e nossa carne de caga. Aqui nos sentimos mais seguros, mais
felizes, temos tudo o que precisamos para viver, para ser feliz e para garantir o futuro de nossos

filhos, o futuro de nossa identidade étnica. O futuro da nossa identidade porque muitos que vao
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para cidade com pouco tempo ja sdo influenciados por outra cultura, outro modo de vida e com
pouco tempo j& ndo querem ser mais Mura, ja fica com vergonha de dizer que é da aldeia. Digo
que isso acontece ndo com todos, mas com alguns, € iSSO NOS preocupa porque ndo queremos
perder nossos filhos para o mundo.

Com a permanéncia de escola aqui mesmo na nossa aldeia, nossos filhos estudam a
Educacéo Escolar Indigena aqui mesmo. Olha, aqui na nossa terra ja lutamos para conseguir e
conseguimos escola de 1° ao 5° ano, escola do Ensino Médio presencial, a qual o senhor mesmo
lutou conosco e conseguimos. Temos sala de aula que oferece Ensino Médio na modalidade
“mediado por tecnologia”, que ndo é muito legal, mas melhor do que nada. Aqui na aldeia
Piranha esse ano (2023) ja temos um Curso Tecnico em Enfermagem oferecido CETAM. Nesse
curso, temos vinte estudantes indigenas Mura, eles estdo se aperfeicoando para serem futuros
profissionais indigena Mura que vao ficar aqui nas nossas aldeias dando apoio na saude indigena,
E, por esse lado, vejo que trazer esses estudos, esses ensino para dentro de nossa reserva é uma
forma de fortalecer a permanéncia de nossos filhos, de nosso povo na Terra Indigena Cunha-
Sapucaia.

Genildo Mura: Quais as praticas culturais que o povo Mura da Terra Indigena Cunhé-
Sapucaia vem realizando e que considera importante para o fortalecimento étnico da cultura Mura?
(Se fazem festejos, dancas, artesanatos, culinaria, brincadeiras, tipos de pintura, tipos de tecumes,
uso do coca, pratica de remédios tradicionais, tipos de bebidas, tipos de moradia, tipos de
construcdo de casas, etc.).

Simdo Marques de Souza Mura, (57 anos), tuxaua da aldeia Sapucaia: Olha, desde
que me entendo como gente, n6s sempre realizamos nossas praticas do cotidiano como algo
necessario para nossa sobrevivéncia interna, ndo como uma forma de provar para 0s outros quem
somos. N&o temos necessidade de fazer algo para alguém de fora ver s6 para pensarem: - “Oh!
Como esse ¢ Mura!”. Ou entdo: - “Oh como eles existem mesmo!”.

Mas, vou tentar responder cada um item desses: Pois bem, sobre os festejos, o senhor
sabe que nosso povo sempre foi festeiro, sempre gostou de fazer festas, de se alegrar com o0s
amigos. No passado nossos ancestrais celebravam a passagem da vida infantil para a vida adulta
em forma de cantoria, de rodas em torno da fogueira, mas com o tempo isso foi se modificando.
No lugar desse tipo de celebragdo, agora festejamos o casamento. Quando um Mura escolhe
alguém pra casar e que ainda é jovem entendemos que ja é adulto.

Sobre a escolha da danca, na atualidade nds mesmo criamos nossa danca igual como 0s

nédo indigenas fazem, assim como eles criam seus ritmos de movimentos no corpo, nos tambem
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criamos. O significado dessa danca néo é para oferecer para nem uma divindade, dangcamos para
satisfazer a nossa alegria que esta dentro do nosso corpo, dentro da nossa imaginacgao.

Enquanto que o feitio de “artesanatos”, continuamos a fazer varios objetos com as mais
diversas serventias, artesanalmente fazemos: remo, canoa, casco, arco, flecha, cabo de machado,
quilha de casco, canigo, pinda, moita, anel, cocd, colar, tiara, brinco, gamela, prato, colher,
tigela. Utilizamos madeira, tabatinga, sementes, entre outras matérias retiradas da propria
natureza para fazer esses materiais que tem serventia para varias situagdes do nosso dia a dia.
Vale lembras que todos esses materiais sofrem adaptacGes de acordo como queremos usar. Por
exemplo, se eu quero um remo para utilizar na cagada, entdo esse remo tem um padréao de formato,
tamanho, peso etc.. Se que quero um “casco” prdprio para pescar no igapo, entdo esse casco vai
ter que ter um padrdo no tamanho e na largura, de preferéncia pequeno e estreito, ndo vamos
conseguir adentrar no igapo cheio de drvores em uma canoa ou um ‘“casco” grande.

Genildo Mura: Como o povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia percebe na
atualidade as referéncias historicas de seus ancestrais registradas por naturalistas, missionarios,
militares, etndlogos e antropélogos?

Adaizo Dias Chaves Mura, professor (83 anos): Olha, os relatos que os naturalistas,
missionarios, militares, etn6logos e antropdlogos deixaram escrito sobre 0s nNossos ancestrais
servem para nos entender o que eles pensavam de nds, como éramos vistos por eles. Podemos
dividir esses relatos em dois pontos de vistas principais. O ponto de vista negativo, foi na época
da colonizacdo portuguesa, enviava militares para fazer o exterminio do povo Mura. Nessa época
éramos Vvistos por eles seres irracionais, sem cultura e que deveriam ser mortos ou escravizados.

Ja ponto de vista positivo, 0 que podemos tirar desses relatos se encontra nos livros dos
historiadores e naturalistas. A parte do registro de nossa primeira lingua materna, a parte que
eles relatam nossos momentos de cerimonias, a parte que eles descrevem um pouco sobre nossos
acessorios, como: n0sso COC4, Nosso arco, nossa flecha e como nossos ancestrais usavam o rapé.

Atualmente, nds, enquanto povo Mura, quando sabemos onde tem um material escrito
sobre nds, ficamos curiosos para saber o que esta escrito nele. Logo desperta nosso interesse em
querer ler, em levar para nossas aldeias, para nossos alunos fazer leitura desse material (como
livros antigos, cartas, relatos, gravuras) e depois discutir se 0 que esta escrito confere com o que
aconteceu com 0 nosso povo ou se é algo que foi inventado sobre nos.

O que queremos dizer com esses relatos é que nos consideramos importante sim. Nao
pensando que esses escritores fizeram um grande favor escrevendo isso para provar nossa
existéncia. Nao queremos dizer isso ndo e nem pensar assim, pois ndo precisamos que colonizador

prove que existimos.
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3.10 - Respostas acerca das indagacdes sobre o uso do coca como simbolo de resisténcia e
afirmacé&o étnica do povo Mura

No contexto cultural e contemporaneo do povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia,
0 coca é feito artesanalmente de palhas da guia de palmeiras (tucumazeiro, najazeira ou palha-
branca) e ornamentado com penas de aves que caem e é encontrada na floresta. Esse acessorio
carrega um simbolismo muito forte na cultura Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia. Ele
representa a resisténcia e a forca indigena que transcende ao logo de geracdes.

Atualmente, embora o processo de imposicdo cultural sobre o povo Mura ja esteja
enfraquecido, ainda se ouve o argumento de que o povo Mura j& perdeu sua "cultura”, porque no
cotidiano ndo usa mais esse acessorio (0 coca). Sobre essas falas, que muitas vezes partem de
professores advindos da Secretaria de Estado de Educacdo do Amazonas ou, até mesmo, de
profissionais pertencentes as universidades que chegam na aldeia dos Mura para ministrarem
aulas, deixam escapar tais informacdes de que 0os Mura ndo tém mais a cultura de usar o coca.
Além disso, ainda afirmam que o povo Mura faz parte de um povo que sé vive de “historia
recontada” e, por isso, ndo devem usar 0 COCa.

Minha escolha de fazer Mestrado em Antropologia Social foi impulsionada pelas
preocupacdes que tais narrativas me causam, como indigena pertencente ao povo Mura, por saber
que sao narrativas distorcidas e arriscadas. Considero que sdo narrativas que ndo contribuem para
o fortalecimento de "nossa cultura™ e sim vem silenciar mais uma vez a existéncia do povo Mura.

Para finalizar este capitulo, vou abordar tematicas que dizem respeito justamente ao
desafio dos Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia de ter que afirmar o seu pertencimento étnico
no contexto das relagdes interétnicas em que ndo indigenas questionam se ainda nds continuamos
sendo "culturalmente" indigenas.

N&o poderia deixar de aproveitar aqui a oportunidade para lembrar que na histéria da
Antropologia também ha questionamentos sobre se a "cultura™ acabar o que restaria aos seus fazer.
Apesar de ser uma problematica bastante complexa para ser dita aqui rapidamente, vou me arriscar
explicitar dois pontos que servem de reflexdo para a tematica que estou abordando neste momento,

citando primeiro Roy Wagner:

A antropologia € o estudo do homem "como se" houvesse cultura. Ela ganha vida por
meio da invencdo da cultura, tanto no sentido geral, como um conceito, quanto no sentido
especifico, mediante a invencdo de culturas particulares. Uma vez que a antropologia
existe por meio da ideia de cultura, esta tornou-se seu idioma geral, uma maneira de falar
sobre as coisas, compreendé-las e lidar com elas. E incidental questionar se as culturas
existem. Elas existem em raz&o do fato de terem sido inventadas e em razdo da efetividade
dessa invencdo (Wagner, 2010 p.38-39).
E acrescento o que diz Marshall Sahlins:
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Temos razdes para ser céticos, portanto, diante de nogdes simplistas de “aculturagdo”,
concebida como uma conseqiiéncia funcional necessaria do envolvimento na economia
de mercado. Marx dizia, nos Grundrisse, que as relagbes comunitérias arcaicas sdo
destruidas pelo dinheiro, pois o dinheiro se torna a comunidade. E claro que ele nio
conhecia os povos da Nova Guiné, que fetichizam ritualmente notas novas de 20 kina
como bens de troca. Incorporando a forga masculina, essa é a espécie [the monies] usada
pelos Anganen nas trocas rituais interclanicas, em oposicdo as moedas de metal [coins],
associadas as mulheres e ao consumo diario. Adaptando as palavras de O.H.K. Spate
(passando da realidade de Fiji para a Nova Guiné), o dinheiro permanece aqui sendo o
servo do costume, em vez de seu senhorl?7. Pode-se bem objetar que essa condicdo é
necessariamente temporaria, ¢ que a “mercantilizagdo”, o “consumismo” e a
“dependéncia” irfo, mais cedo ou mais tarde, subverter todas as boas intencdes
tradicionais. Talvez. Mas, como observou Durkheim, uma ciéncia do futuro ndo tem
objeto. Enquanto isso, enquanto os pardmetros, temporais e outros, do fendmeno
permanecerem desconhecidos, o developman, em todas as suas formas, vidveis ou néo,
abre todo um novo campo para a descoberta antropolégica. Tudo que se pode hoje
concluir a respeito disso é que ndo conhecemos a priori, e evidentemente ndo devemos
subestimar, o poder que os povos indigenas tém de integrar culturalmente as forcas
irresistiveis do Sistema Mundial. Portanto, ndo basta assumir atitudes de dendncia em
relacdo a hegemonia. Os antropdlogos sempre terdo, além disso, que dar testemunho da
cultura.(Sahlins, 1997, p.64)

3.11 — Respostas sobre as indagac6es sobre o porqué dos Mura da Terra Indigena Cunha-
Sapucaia ndo poder escolher o seu ""coca""?

Sobre essa questdo, o Tuxaua da Aldeia Mura Tapagem, Terra Indigena Cunha-Sapucaia,
Leonardo da Silva de Araujo Mura (67 anos), respondeu o seguinte:

O Povo Mura deve e pode escolher o cocd, ndo temos motivos de ndo poder escolher, ou
produzir o nosso proprio cocd”. (Leonardo da Silva Aruujo, 2023).

Por sua vez, a Senhora Hozana Gomes Souza Mura (54 anos), Tuxaua da Aldeia Meu
Sonho, Terra Indigena Cunh&-Sapucaia, afirmou:

O Mura deve escolher sim seu "coca", pois € um acessorio que representa a nossa cultura
indigena, usamos ele sempre nos eventos para representar nosso povo. (Hozana Gomes Souza,
2023)

Nas palavras do Sr. Emanuel Evangelista (57 anos), Agente de Salde e ex-Tuxaua da
Aldeia Sapucaia, podemos perceber que uma das maneiras de o Povo Mura da Terra Indigena
Cunhé-Sapucaia reafirmar as praticas de defesas ndo sé da terra, mas também da nossa identidade

étnica é quando usamos 0 coc4, vejamos:

O nosso coca é produzido aqui em nossa aldeia. Minha esposa Carmem LUcia, que esta
estudando o Curso Técnico em Enfermagem, ela faz bem um cocéa de tegcume da palha de
tucumd, faz o colar. E ndo é s6 aqui na nossa aldeia que devemos usar 0 coca em alguma
apresentacdo ndo. Nos temos que usar o coca fora da aldeia. Quando usamos o coca
estamos reafirmando a nossa identidade, reafirmando a nossa cultura entre outros povos,
por onde agente for temos que mostrar que somos indigenas, para poder nos dizer: -“Olha
0 povo Mura esta ai como defente sua terra e sua identidade”.Entdo, é isso que tenho a
falar sobre o coca. (Emanuel Evangelista, 2023)
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Ainda sobre o questionamento acima, o Professor José Aldenor Sarmento Rolin (40anos)

da Aldeia Forno, Terra Indigena Cunh&-Sapucaia, afirmou o seguinte:

O Mura deve escolher o coca sim, pois 0 mesmo representa a nossa cultura, ele representa
uma forma de defesa de nossa identidade. N&o é sé o parente Munduruku que pode ter
Seu coca ou o parente Sateré-Mawé, o Mura tem o direito sim de fazer seu proprio coca.
N6s produzimos aqui na aldeia 0 nosso proprio coca” com penas de passaro, com palha
de tucumd, com tecumes e fazemos nosso coca diferente dos cocas dos parentes
Munduruku. Aqui também a gente faz nosso Marari para acompanhar nas nossas dancas.
Nos produzimos aqui nosso cocd. Agente faz também as roupas de tauari para ser usado
em nossas representacdes aqui na aldeia (José Aldenor S. Rolin Munduruku, 2023)

Pelo que dizem as liderancas pertencentes ao povo Mura, nascidas e criadas na Terra
Indigena Cunh&-Sapucaia, pode-se considerar que na contemporaneidade o indigena Mura
reconhece a importancia do uso e da escolha do cocd como uma forma representacdo de suas
ancestralidades enquanto indigenas e, assim como outros povos originarios, eles tém sim, o direito
de escolher e usar seu proprio coca.

Considero importante destacar aqui que o Marari € um dos principais instrumentos
musicais do povo Mura da Terra indigena Cunha-Sapucaia. Consiste numa cabaca seca e oca com
pequenas pedras, caro¢os ou sementes em seu interior, colocada na extremidade de um bastao,
normalmente feito de madeira. “Nas narrativas do povo Mura, esse instrumento era utilizado
durante os rituais de cura da Rainha dos Mura, conhecida como Xica Lacerda, a qual era sacaca.

O professor Adaizo Mura, 83 anos (2023), afirma que: Um dos fatos mais importante
sobre esse instrumento era o que a Rainha indigena usava, esse artefato foi dado a ela diretamente
dos encantados. Durante a realizacdo de uma ceriménia espiritual, os encantados falaram através
do pai da Rainha que fossem buscar o Marari na beira do rio. E obedecendo a ordem dos
encantados, desceram até o cedro e 14 estava o Marari de cor escura, ornamentado com duas
penas vermelhas conforme os encantados tinham dito. Este acessorio passou a ser usado por
muitos anos durante os rituais de tratamento realizado pela indigena, na contemporaneidade nao
se tem registro de que ainda é usado em rituais xamanicos do povo Mura da Terra Indigena
Cunha-Sapucaia.(Aadizo Mura, 2023).

Ja sobre 0 uso do cocd, sob o ponto de vista de outros povos indigenas, como no caso dos
parentes Yanomami (Santa Isabel do Rio Negro), em uma das minhas viagens realizada em agosto
de 2023, até a aldeia Bicho Ac¢u (Santa Izabel do Rio Negro/AM), conversei com alguns
professores sobre o uso do cocar, no momento do dalogo o professor Urihi Misino

Yanomami(30anos) disse:

Para n6s Yanomami aqui da aldeia Bicho Acul, de Santa Isabel do rio Negro, chamamos
o coca de paixikiki. O paixikiki ¢ usado pelo cacique da nossa aldeia e pelas liderancas
velhas, nés professor yanomami usamos quando vamos fazer nosso ritua, usamos no
magistério yanomi para fazer apresentacdo de nossa danca, ou apresentacdo de fatos que
lembram as histérias de nossos ancestrais. (Urihi Misino Yanomami, 2023)
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Em uma das minhas andangas na cidade de Manaus, dialoguei com um parente do Povo
Kaiowa, o Sr. Gerson Potuvera (2024), ele disse que 0 uso do cocar para seu povo é

E um sinal de responsabilidade, somente os caciques podem usar, feitos artesanalmente
com penas de araras, papagaios e outros passaros nativos. Esse acessorio tem como sinal
de autoridade, o cocar do cacique deve ser feito com as penas apontadas para cima”
(Gerson Potuvera, 2024).

Portanto, pode-se inferir que o uso do cocar tem significados comuns entre 0s povos,
sempre voltados para a espiritualidade, para a memoria ancestral, sempre visto como objeto de
respeito, objeto sagrado. Assim como outros povos indigenas, o povo Mura também acredita que
esse objeto é simbolo que representa nossas ancestralidades vive entre nos e por isso deve ser

usado nos momentos importante do povo Mura.

3.12 - Respostas acerca das indagacdes em que contexto foi feito a cobranca das liderancgas
Mura da T.I. Cunh&-Sapucaia de usar ou ndo usar o coca.

A segunda questdo que fiz as liderancas do povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia
foi a seguinte: - "Em que situacdo foi feito a cobranca de usar ou ndo usar o coca?"'

Obtive da Professora da aldeia Sapucaia, Carmem Lucia Mura (41 anos), a seguinte
resposta:

A cobranca do uso do cocé partiu dos préprios idosos da aldeia, geralmente dos tuxauas,
normalmente a cobranca do uso do coca acontece durante as datas comemorativas em
nossa aldeia. Por exemplo, no Dia do indio, 19 de abril, dia em que fazemos homenagens
a0s Nossos ancestrais sobre a importancia da liberdade, do respeito a nossa terra, a nossa
cultura e em respeito & memaria de nossos guerreiros ancestrais. (Carmem LUcia Bentes
Barbosa Mura, 2023).

A Senhora Hozana Gomes Souza (54 anos), lider Mura da Aldeia Meu Sonho, Terra

Indigena Cunha-Sapucaia), lembra que:

Um dos momentos que foi feito a cobranca do uso do "cocd" aconteceu pelos préprios
moradores da Aldeia, principalmente pelas liderancas mais velhas. No dia que tem
formatura de nossos filhos aqui na escola, € muito importante que eles usem o coca, como
simbolo de nossa cultura, como representacéo de nosso povo. N&o s6 o uso do coca, mas
também o uso de todos os acessérios, como o colar, se for mulher usar os brincos,
braceletes e vestimentas, tudo que pertence a nossa cultura é importante usar nesse dia.
(Hozana Gomes Souza,2023.

Ainda sobre essa questdo, o Senhor Leonardo da Silva Aradjo Mura (67 anos), Tuxaua

da Aldeia Tapagem, Terra Indigena Cunha-Sapucaia, respondeu o seguinte:

A situagdo em que é feito a cobrancga do usar ou ndo usar o cocé geralmente acontece nas
reunides consideradas importantes, que tratam de assuntos referente a salde, educacdo,
demarcacdo de terras, entre outras questdes. J& para 0 ndo uso, o coca de crianga ndo pode
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ser usado por um adulto e também ndo pode ser objeto de negatividade, de contrariedade,
de banalizagdo da cultura e memoria de nossos ancestrais, pois ele deve ser respeitado.
(Leonardo da Silva Aradjo Mura ,2023).

Pode-se inferir que a representatividade da coca na concepcdo das liderancas Mura, vao
além de um simples acessorio. Para essas liderangas indigenas, o coca é um simbolo sagrado e de
responsabilidade, também representa a materializacdo da memoria de seus ancestrais, a
materializacdo do sagrado em harmonia com a natureza, por isso deve ser sempre usado pelas
liderancas nas cerimonias e nas reunides.

Na imagem fotografica apresentada logo abaixo, trago um exemplo mais recente, o
momento em que as liderangas Mura da Aldeia Sapucaia, Terra Indigena Cunhd - Sapucaia, tuxaua,
professores, Agente de Salde Indigena e alunos estdo usando o coca durante um evento realizado

na escola indigena Nossa Senhora Aparecida na Aldeia Sapucaia.

REGISTRO FOTOGRAFICO DO TUXAUA, PROFESSORES, AGENTE DE SAUDE E ALUNOS USANDO O
COCA DURANTE UM EVENTO REALIZADO NA ESCOLA INDIGENA N. SRA. APARECIDA, NA ALDEIA
SAPUCAIA.

E. INDIGENA Senhora APARECIDA — ALDEIA SAPUCAIA

o
POVO MURA DA T.1. CUNHA - SAPUCAIA RESISTE E PERSISTE”
g 3

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura: Aldeia Sapucia, T.I. Cunha-Sapucia/Municipio de
Borba/AM, 2023.

O registro fotografico acima, foi realizado no dia 07 de semtembro de 2023 na aldeia
Sapucaia, momento em que as liderancas indigena Mura desta aldeia, juntamente com alunos Mura
do Ensino Fundamental e Ensino Médio realizam uma ceriménia em memaria aos ancestrais Mura,
com a tematica “O povo Mura da T.l.Cunha-Sapucaia resiste e persiste”, neste dia civico foi usado
0 “cocca”. Para o gestor Andesson Vales Mura (27 anos), “A utilizacdo do ccocd, nesta data é
importante porque ele fortalece nossa identidade Mura e nossa resisténcia cultural”. Uma forma
de dizer. “Olha o povo Mura também usa coca em suas cerimonias, assim como 0s demais

indigenas”.
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3.13- Nossas memorias: Versdes sobre o uso do parica e do caxiri.

Pesquisando fontes que contassem um pouco sobre 0 uso do parica, encontrei versdes na
Biblioteca Nacional (Brasil), da Colecéo de Alexandre Rodrigues Ferreira, faz uma ilustragdo em

gue o Mura faz uso do parica, vejamos:

REGISTRO ILUSTRATIVO DO INDIGENA MURA USANDO PARICA: ILUSTRACAO DE ALEXANDRE
RODRIGUES FERREIRA.

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura, registo do indio Mura usando parica encontrado
na Biblioteca Nacional (Brasil), Colecdo Alexandre Rodrigues Ferreira.

Na versdo encontrada nos relatos de viagem dos naturalistas Spix e Martius (século
XVI1I), é descrito que comumente o parica era utilizado pelos Mura. Ressaltam da seguinte forma:
“O p6 do parica era preparado com as sementes torradas da paricativa, uma espécie de ingazeiro,
e o seu efeito, a principio excitante, ¢ depois narcotizante” (Viagens pelo Brasil. Volume lII.
Ed.2017, p.17).

Na versdo do ancido Jodo Lacerda Mura (90 anos), nascido e criado na Terra Indigena

Cunhé-Sapucaia:

O Paricd é um fumo que ¢ feito do Paricazeiro, n6s Mura, dizemos paricazeiro para
identificar um tipo de arvore que tem aqui rio Madeira. J& para 0 nome da casca dessa
arvore, chamamos de “parica”. Dessa casca fazemos um tipo de rapé para inalar durante
os ritos de cura. Respiramos um pd muito fino que é muito forte. Quem usa o parica passa
a falar e a ver o mundo sagrado onde esta os nossos velhos tuxauas” (Jodo Lacerda Mura,
2023)

O ancido Jodo Lacerda (90 anos), ainda relata que:

No conhecimento do antigo Mura, o rapé era e é utilizado somente pelos curandeiros no
momento em que vao se conectar com o sagrado a fim de curar alguma pessoa que fica
doente na aldeia, ou que chega na aldeia pedindo ajuda para ser curado, ai quem vai fazer
o ritual de cura é o sacaca da aldeia, quando na aldeia ndo tem sacaca 0 Mura viaja até
chegar onde tem um. Jodo Lacerda Mura, 2023)

Ao ouvir essas narrativas de um dos ancido mais antigos da T.1.Cunh&-Sapucaia, podemos
inferir a importancia que o parica tem como material de cura para Mura, além de ser um material

bastante utilizado nos rituais de cura dos antigos Mura.
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J& na versdo dos naturalistas Spix e Martius (XVII), os Mura antigos usavam o Parica

junto com bebidas (caxiri) nos rituais comemorativos:

Ouvimos contar, entretanto, que independente disso também se destina a celebrar a
maturacdo das sementes. Numa casa espacosa, toda aberta, reline-se a horda inteira,
anima-se ao esvaziar as cuias de cariri e de outras bebidas feitas de vegetais, que as
mulheres distribuem liberalmente. Os homens em seguida perfilam-se aos pares, de
acordo com prévia escolha e flagelam-se com compridas correias de couro de anta ou de
peixe-boi até correr sangue. Essa flagelacao ndo é tida por eles como ato hostil, mas antes
como prova de amor, e, segundo todas as informacdes que obtivemos, deve-se considerar
esse excesso de transviada atitude sexual. (Viagens pelo Brasil. Volume 111. ed.2017,
p.173).

A descricdo na citagdo acima nos leva refletir como os naturalistas conseguiram entender
um pouco do momento de socializagdo do Mura do século XVI1I, o objetivo da festa (passagem da
vida de crianca para a vida adulta), o local (uma grande casa coberta de palha branca, com chao
batido) e a animacdo dos indigenas ao degustarem da bebida na festa.

J& sobre o0 uso da bebida chamada caxiri, na versdo dos nossos ancidos Mura da

contemporaneidade, em especial do ancido Adaizo (83 anos), Pedro Passos (60 anos) e Jodo

Lacerda (90 anos), € a seguinte:

Durante as cerimonias de cura era comum a sacaca (curandeiro/a) consumir bebida, o
caxiri, essa bebida era e é feita de cacau, de abacaxi ou de jenipapo. Quando era momento
de festa, o dono da festa fazia e servia aos convidados. E importante dizer que ha muitos
anos atras, ha mais de cem anos, existia muitos lugares que tinha muito cacauais nativos
e também que o povo Mura plantava. Era de |4 que tirhdvamos o cacau para fazer nosso
caxiri, nosso golé-gold, nosso vinho e nossa bebida do café da manhd. (um tipo de
chocolate).(Jodo Lacerda, 2023).

Além dessa bebida, também era servido outros tipos de alimentos, como o beiju, a
kinhampira acompanhado com peixe assado ou carne assada. Costume este que acontece até nos
dias de hoje. Durante os eventos realizados nas aldeias do povo Mura da Terra Indigena Cunha-
Sapucaia, 0 dono da festa € responsavel por oferecer aos convidados café regional, almoco e janta.

Enquanto que a “flagelacao”, os anciaos afirmam que nao acontece mais nos dias atuais
entre 0 povo Mura, mas a disputa pela mulher amada ainda acontece entre os solteiros, embora
quem decide com quem vai se casar € a mulher.

Ja nos aspectos das relag@es sociais do povo Mura, narrado pelos naturalistas, o que nos
chama atencdo € que em suas narragcbes o povo Mura é descrito como um povo de dificil
relacionamento com os colonizadores europeus. Nas cartas enviadas ao rei de Portugal, 0 Mura
era referenciado como povo “hostil”, povo “brabo”, “selvagem”, povo ‘“corsario”, povo “sem
cultura”, dificil de “domar”. E como resposta, a ordem era para escravizar ou exterminar a nagao

Mura. E esse processo chegou a acontecer por muitos anos.



125

Os naturalistas Spix e Martius trazem registro de como os Mura desafiavam o0s
colonizadores quanto a pacificacdo das relagoes: “Os Muras ¢ os Munduruku sdo duas tribos
consideradas mais implacaveis, como indios de corso, pelos colonos europeus, do que 0s demais
silvicolas”. (Viagens pelo Brasil. Volume III. Ed.2017, p.172).

Assim como o0s demais povos indigenas, os Mura nunca tiveram pleno interesse em querer
“servir” aos interesses dos colonizadores no sentido de serem “parceiros comerciais” ¢ muito
menos de serem “trabalhadores dos colonizadores”. Spix e Martius (2017) descrevem que:

Embora atualmente ja suavizada a hostilidade, ao menos em parte, contudo, desdenhavam
servir aos brancos, mais do que qualquer outra tribo, e s6 0 gosto pela cachaca os torna as vezes
servigais por curto periodo”. (Viagens pelo Brasil. volume I11. Ed.2017, p.172).

Sobre o ultimo parégrafo da citagdo de Spix e Martius (2017), especificamente nos termos
“e s6 o gosto pela cachaga os torna as vezes servigais por curto periodo”, os ancidos da Terra

Indigena Cunha-Sapucaia, Pedro Mura 83), Getulio Mura (73), Adaizo Mura (83), afirmam que:

No passado, nossos ancestrais, ndo queriam ter negociagdes com os “brancos”, mas
quando eles chegavam em nossas aldeias ofereciam cachaca para muitos de nossos
parentes, ai muitos ndo aceitavam, desdenhavam e se afastavam, mas tinha aqueles que
aceitavam. Depois que eles bebiam cachaga junto com os “brancos” o pensamento deles
mudava. Antes de beberem cachaga diziam ndo iam trabalhar para o “homem branco”,
depois que ja estavam “porre” ja comegavam a negociar com o homem 'branco". L4 iam
tirar madeira, iam fazer roga para homem "branco", iam cagar para homem "branco”, mas
depois de uns trés dias que ndo tinha mais cachaca paravam de trabalhar e com isso o
homem "branco™ nao gostava e ai gerava muito conflito. (Adaizo Dias Chaves Mura,
2023)

Vale ressaltar que a cachacga produzida pelo colonizador é semelhante ao caxiri produzido
pelos povos indigenas. O caxiri que é a bebida original de muitos povos indigenas, é produzida a
partir do processo de fermentacédo de leveduras do milho, do jenipapo, da mandioca e do abacaxi.

Sobre o caxiri 0 ancido Adaizo Mura (83 anos) explica que:

O caxiri € uma bebida boa, bastante consumido pelo Mura, geralmente em duas situagoes:
nos rituais sagrados do povo Mura, que permite ao pajé ter acesso ao mundo sobrenatural,
e também nos momentos festivos realizados nas aldeias. A reacdo desta bebida serve para
sentir vontade de socializar com o outro, fazer amigos e ser aceito num grupo. Esse é o
motivo de o Mura beber o caxiri. (Adaizo Dias Chaves Mura, 2023)

Sobre o0 uso da cachaca o0 ancido Adaizo Mura (83 anos de idade), explica que:

Logo que o colonizador chegava na aldeia, ja oferecia bebida alcodlica ao Mura,
geralmente com o propoésito de fechar neg6cios comerciais, trabalhista ou com a
finalidade para e conseguir seus objetivos, que era comprar do Mura um “pedaco de
terra”, comprar varias toras de madeira de lei (itatiba, acariquara, angelim, louro cedro,
pau rosa, etc.). Em meio a essa negocia¢do, o0 Mura logo ficava embriagado e gerava um
problema, sempre quando a negociacdo era assim, terminava em conflitos e
desentendimentos. Existiu muitos lugares aqui no rio Preto que o0 Mura vendeu a troco de
uma garrafa de cachaga para o homem "branco”. Mas depois do processo de
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regulamentacéo da terra em meados de 1999 a 2006”, os posseiros que compraram as
terras foram indenizados. (Adaizo Dias Chaves Mura, 2023)

Atualmente, um dos principais motivos para a criacdo da norma que proibe a aquisicao,
uso e disseminacdo de bebidas alcodlicas aos povos indigenas é o fato de muitos ainda se
apropriarem dessa ma intencdo para tirar proveito do indigena na relacdo comercial, oferecem
bebida alcodlica ao indigena como meio para usurpa-los e adentrar em nossas terras.

Atualmente, é crime oferecer bebidas alcoolicas ao indigena, esta previsto na Lei dos
crimes contra a cultura indigena (Lei 6.001/1973), no Artigo 58 e seus incisos e no Artigo

59 do Estatuto do indio, que diz:

| - Escarnecer de cerimdnia, rito, uso, costume ou tradicdo culturais indigenas,
vilipendia-los ou perturbar, de qualquer modo, a sua préatica. Pena - detencdo de um a
trés meses;

Il - Utilizar o indio ou comunidade indigena como objeto de propaganda turistica ou de
exibicdo para fins lucrativos. Pena - detencéo de dois a seis meses;

Il - propiciar, por qualquer meio, a aquisi¢do, 0 uso e a disseminagdo de bebidas
alcodlicas, nos grupos tribais ou entre indios ndo integrados. Pena - detencédo de seis
meses a dois anos.

Paragrafo Unico. As penas estatuidas neste artigo sdo agravadas de um terco, quando o
crime for praticado por funcionario ou empregado do 6rgéo de assisténcia ao indio.
Art. 59. No caso de crime contra a pessoa, 0 patrimdnio ou 0s costumes, em que 0
ofendido seja indio ndo integrado ou comunidade indigena, a pena sera agravada de um
terco. (Lei 6.001/1973)

Por conseguinte, o dispositivo trouxe grande discussao, pois ha aqueles que defendam
a aplicabilidade da norma, outros sdo contrarios, por acreditarem estar violando Principios
da Constituicdo Federal e tratados internacionais. Muitos sdo favoraveis a respeito da norma
repressiva imposta pelo artigo 58, inciso |11 do Estatuto dos Indios, por considerarem as bebidas

alcodlicas como uma das principais causas de exterminios dos povos indigenas.

3.14 - A musica na cultura Mura: o uso de instrumentos musicais nos rituais e nos festejos do
povo Mura.

Historicamente nosso povo Mura assim, como 0s demais povos indigenas, € um povo
festeiro, que gosta de musica, de dancar, de comemorar e celebrar suas conquistas. A danca e a
musica fazem parte das memorias do povo Mura e se materializa em forma de comemoragéo.

Sobre a musica e a danga, procurei dialogar com as liderancas mais velhas, principalmente
as que nasceram nos anos de 1930, 1940, 1950, que ainda nos primordios do inicio século XX,
época em que tinham fortes influencias de seus ancestrais do século anterior. Perguntei 0 que a
masica e a danca representa para o0 povo Mura; 0s ancidos Getulio Nobrega (78 anos); Adaizo F.
Chaves (85 anos); Jodo Lacerda (90 anos); Jandira Martins Mura (73 anos), entre outras liderangas.

Recebi como resposta:


https://www.jusbrasil.com.br/legislacao/109873/estatuto-do-indio-lei-6001-73
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11721854/artigo-58-da-lei-n-6001-de-19-de-dezembro-de-1973
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11721732/artigo-59-da-lei-n-6001-de-19-de-dezembro-de-1973
https://www.jusbrasil.com.br/legislacao/109873/estatuto-do-indio-lei-6001-73
https://www.jusbrasil.com.br/legislacao/109873/estatuto-do-indio-lei-6001-73
https://www.jusbrasil.com.br/legislacao/1503907193/constituicao-federal-constituicao-da-republica-federativa-do-brasil-1988
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11721854/artigo-58-da-lei-n-6001-de-19-de-dezembro-de-1973
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11721781/inciso-iii-do-artigo-58-da-lei-n-6001-de-19-de-dezembro-de-1973
https://www.jusbrasil.com.br/legislacao/109873/estatuto-do-indio-lei-6001-73
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Para 0 nosso povo Mura a musica e a danga fazem parte de nossa cultura, faz parte dos
nossos momentos de comemoracdo. Durante 0 momento que tocamos a nossa musica
conseguimos fazer conex&o com nossos ancestrais, com a natureza e com nossos amigos.
(Jandira Martins,2023)

Perguntei como era feita a composicao da musica e a resposta foi:

Quando faziamos nossa festa, escolhiamos quem iria ser o cantor da noite. Quem sabia
cantar cantava e a mdsica nao era escrita ndo, a letra era espontanea, saia na hora, o cantor
improvisava na hora e tudo dava certo. Era sobre causo de pesca, de ca¢a, de rapazes
apaixonado, e tudo ficava interessante e nds gostdvamos de ouvir e dancar. (Getulio
Nobrega Mura, 2023.

Perguntei sobre o instrumento musical que eles mais usavam na festa e foi me explicado:

Na nossa festa mesmo, usdvamos a taboca, o tamborim e o batugque. Ja em outros
momentos foi que introduzimos o reco-reco nas nossas festas, mas logo nos primordios
de nossas festas aqui no rio Preto do Igap6-Acu utilizamos s6 esses trés instrumentos
acompanhado com o cantor. Quando um cantor cansava, logo era substituido por outro, e
assim iamos revezando a noite toda, ou até 0 momento em todos ficam cansados. (Adaizo
Dias Chaves, 2023).

Perguntei sobre o instrumento musical conhecido como chocalho ou maraca, em que

momento era usado, sobre esse questionamento me foi esclarecido:

O Maraca ndo era utilizado nas festas, era utilizado somente nas ceriménias de cura pela
nossa curandeira Xica Lacerda. O que ela usava era considerado sagrado, na verdade o
maracd é feito de cabaca seca e oca com pequenas pedras, carogos ou sementes em seu
interior, colocada na extremidade de um bastdo, normalmente feito de madeira. (Adaiizo
Dias Chaves, 2023).

REGISTRO ILUSTRATIVO DO MARACA: OBJETO SAGRADO UTILIZADO PELA LIDERANCA MURA DA
T.l. CUNHA-SAPUCAIA.

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura, imagem do Maracé utilizado nos rituais de cura
da lideranca Mura da T.l. Cunha-Sapucaia/AM,2023.

Perguntei ao ancido Adaizo D. Chaves Mura, 83 anos, o porqué desse instrumento ser

sagrado, ele respondeu que:

Na memoria do povo Mura do rio Preto do Igap6-Acu, em especial aos que viveram logo
no inicio do século XX, especificamente nas aldeias Sapucaia, Cunha, Jutai e aldeia Ponta
Grossa, mora a Rainha dos Mura, conhecida como Xica Lacerda, a qual era sacaca, ela
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tomava conta da saude de todos esses moradores dessas aldeias. Durante seus ritos de
cura ela usava o maracg, ele era de cor bem escura e tinha duas penas de arara na ponta.
Ela recebeu esse instrumento dos encantados durante um ritual. Os espiritos dos
encantados vieram até o seu pai, e 0s orientou como ela iria usar esse instrumento. Depois
pediram que os assistentes do curandeiro fossem buscar 0 maraca que estava la em cima
do cedro, la na beira do rio, as 18 horas da tarde. E assim como 0s espiritos das aguas
disseram, os assistentes fizeram. No dia e hora determinada foram 14 na beira buscar o
maraca e la estava. E assim, esse maracad passou a ser usado durante toda a vida da
curandeira, depois que ela se ancestralizou ninguém mais usou esse instrumento aqui nas
aldeias. (Adaizo Dias Chaves Mura, 2023).

A cabaca tem nome cientifico Curcubita®’. Seu fruto é utilizado na confecgdo do maraca.
Logo no inicio do século XX, foi um objeto sagrado utilizado pela curandeira Francisca Lacerda
Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, ela usava para entrar em contato com 0s encantados.
Esse artefato é confeccionado a partir dos frutos da cabaca e pode ser esculpido, pintado e até
mesmo ornamentado com penas de aves. A cabaga é cultivada nos quintais das proprias residéncias

da aldeia sede. Sobre o uso do tamboril, o ancido Adaizo Dias Chaves Mura (83 anos) disse que:

Nos utilizdvamos muito o tamboril em nossas festas, ele foi um dos instrumentos mais
utilizado por nos. Ele era feito por tronco de arvore oca, e com extremidades coberto por
couro de animais como: porco do mato, veado ou coro de lontra. De outros animais ndo
servia, somente desses. (Adaizo Dias Chaves, 2023).

REGISTRO FOTOGRAFICO DO TAMBORIL: INSTRUMENTO UTILIZADO NAS CELEBRAGCOES DO POVO
MURA.

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura, registo fotografico do tamboril utilizado nas
celebragdes do povo Mura da T.1.Cunh&-Sapucaia.

Sobre o batuque, em concordancia com os moradores indigenas mais antigos da Terra

Indigena Cunha-Sapucaia, o ancido Adaizo Mura, 83 anos, disse que:

O batuque era utilizado pelo povo Mura durante as festas, lembrando que as festas do
Mura la de Cunha-Sapucaia, logo no inicio do século XX, eram feitas por qualquer motivo
bom. Por exemplo, quando alguém conseguia fazer uma boa cagada ou pesca, quando
alguém casava ou quando chegava alguns parentes de longe, a gente comemorava a

87 Cucurbita ou cabaga é um género de videira herbicea pertencente a familia das cabacas, Cucurbitaceas (Cucurbitaceae). As
Cucurbitaceas, como também s@o conhecidas, sdo indigenas da regido dos Andes ¢ da Mesoamérica. Atualmente, cinco espécies
sdo cultivadas pelas suas frutas e sementes comestiveis. Este fruto ¢ alternadamente conhecido como abdbora, abobora-doce ou
cabaga. Isso depende das espécies, variedades e jargdes locais. Os frutos das espécies Cucurbita sdo geralmente grandes e carnudos,
mas o seu tamanho pode variar substancialmente. As espécies de frutos silvestres podem ser tdo pequenas quanto 4 centimetros
(1,6 polegadas) e alguns espécimes comerciais podem pesar mais de 300 kg (660 1bs). (https:ww.Cabaga ou
Abobora/dicionarioinformal.com.br)


https://www.dicionarioinformal.com.br/diferenca-entre/caba%C3%A7a/ab%C3%B3bora/
https://www.dicionarioinformal.com.br/diferenca-entre/caba%C3%A7a/ab%C3%B3bora/
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chegada dos parentes. Isso aconteceu por muitos anos, depois veio o tempo de fazer
celebracéo aos Santos da Igreja Catolica. Aqui no pavilhdo, nossa avé e nossa curandeira
Xica Lacerda celebrava a Nossa Senhora de Nazaré no dia 09 de setembro. Ela pagava
uma promessa e todos os anos ela comemorava. Dava muita gente nessa celebracao,
depois que terminava a celebragdo, a noite tinha festa. Vinha muita gente dos municipios
participar da celebracdo e da festa, era gente |14 de Borba, de Nova Olinda, de Novo
Aripuand, Autazes e outras comunidades, tantos as de perto quanto as de longe
participavam. (Adaizo Dias Chaves, 2023).

REGISTRO FOTOGRAFICO DO BATUQUE: UTILIZADO NAS CELEBRACOES DO POVO MURA DA
T..CUNHA-SAPUCAIA.

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura, registro fotografico do batuque, instrumento
musical utilizado nas celebra¢des do povo Mura da T.l1.Cunha-Sapucaia

Sobre o uso da taboca (um objeto parecido com a flauta dos ndo idigenas), que também ¢
considerada um dos instrumentos mais importantes durante os festejos do povo Mura do rio Preto
do Igap6 — Act, o ancido Getulio Nobrega Mura (78 anos), que foi um dos mais influentes tocador

desse instrumento 14 na T.I.Cunha-Sapucaia, disse o seguinte:

A taboca era e é um dos meus instrumentos favoritos, eu gostava de tocar taboca durante
as festas, quem fazia a nossa taboca era n6s mesmo. Eu fazia de uma planta chamada
jupati, essa planta tem por aqui mesmo (Rio Preto/Am). L& na cabeceira do Aracl
(igarapé) tem. Quando eu nao ia buscar, eu procurava fazer de taboca bambu, eu fazia e
passava horas tocando. Sé que tem um detalhe, nossa taboca é um pouco diferente dessas
que a gente vé pelas lojas, o furo é do lado da taboca e ndo no meio. (Getulio Nobrega
Mura, 2023).

REGISTRO FOTOGRAFICO DA TABOCA:INSTRUMENTO MUSICAL UTILIZADO NAS CELEBRAGCOES
DO POVO MURA DA T.I. CUNHA-SAPUCAIA.

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura, registro fotografico da taboca, instrumento
musical utilizado nas celebragdes do povo Mura da T.1.Cunh&-Sapucaia
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Ressalto que o jupati, planta a que o ancido Getulio Mura se refere é uma palmeira de
porte pequeno, que pertence a familia das Arecaceas (exemplo, Palméceas), que ocorre na regido
Norte do Brasil, especialmente no estado do Amazonas e Pard em areas inundadas, pantanosas e
possuem troncos multiplos formando touceiras. O nome cientifico da jupati pelo que pesquisei é
Raphia Taedigera - Raphia Flabelliformis. (https:www.cabaca.abobora/dicionarioinformal.com).

Ao encerrar este topico, aproveito para deixar registrado aqui o nome do curua, que é
uma planta que também foi muito utilizada pelo povo Mura logo no inicio do século XX, no
contexto em que as relacbes comerciais eram poucas e a producao dos acessorios se dava de forma
artesanal. Para fazer as amarragdes nos instrumentos musicais eram utilizadas cordas a partir da
matéria prima de uma planta chamada curua.

REGISTRO FOTOGRAFICO DO CURUAZEIRO: PLANTA UTILIZADA PELO POVO MURA PARA FAZER
CORDAS.

> _/'_ 4:"_'_:,_ ]
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Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura, registro fotografico do curuazeiro, planta que
0s Mura usavam para fazer cordas.

Sobre essa importante informacao o ancido Adaizo Mura (83 anos) afirma que:

O curuazeiro foi uma planta muito utilizada por n6s para fazer cordas de arco, cordas de
pescar todas as espécies de peixes. Se 0 peixe era pequeno, a corda era feita de forma bem
fininha, se era pra pescar peixes grandes a corda era feita mais grossa, se era pra costurar
nossas roupas era bem tinha. Se era para atar nossas redes, devia ser mais grossa. Nos ndo
compravamos cordadas fabricadas la da cidade. N6s mesmo produziamos nossas cordas
e linhas. Para fazer nossos tamborins, nossos batuques ou qualquer outro artefato nos
utilizamos muito essa planta para fazer as cordas que, por sinal, € muito resistente.
(Adaizo Dias Chaves, 2023).

De acordo com o dicionério cientifico da Amazénia (2020), o curua € o nome popular e
genérico de varias espécies de palmeiras da familia das Arecéaceas, que também podem ser
chamadas de: cauacgu, cumari, crua, corocotéu. Das espécies de curua existentes, podemos citar;

curua-branco, curua-piranga, curua-pixuna, curua-tinga.
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3.15 - Versdes sobre a lingua Mura descrita por linguistas, etn6logos e sua importancia para o
fortalecimento étnico e linguistico do povo Mura da T.l. Cunh&-Sapucaia.

Os Mura dos rios Madeira e Solimdes falavam até o inicio do século XX a lingua Mura,
de um tronco linguistico isolado. Desde a época da conquista, estes indios passaram a utilizar
também a lingua geral (ou Nheengatu), que gradativamente foi sendo substituida pelo portugués.

Em relacdo ao uso da lingua Mura, os naturalistas descrevem que 0s aspectos sonoros da
lingua Mura era ‘“gutural, e continuamente acentuada pela gesticulacio das maos e vivas
pantomimas, soa de modo extremamente desagradavel e é dificil de aprender” (Viagens Pelo
Brasil. Volume I11. ed.2017, p.171). E fato que na contemporaneidade o Povo Mura ndo fala a

n38

lingua de seus ancestrais, por isso a lingua do ancestral Mura ¢ considerada uma “lingua morta"*°,

porgue ndo ha mais falante. A Professora Linguista Flavia Neves (2023) afirma que:

E chamada de lingua morta ou extinta uma lingua que ndo é mais usada, algumas
continuam sendo artificialmente faladas por serem estudadas, com base em
documentacdes escritas. Outras desapareceram completamente, por ndo haver registros
escritos que possam ser estudados. (Neves, 2023, p.12)

No caso da lingua do ancestral Mura, por estratégias de sobrevivéncia, aos poucos foram
deixando de falar a lingua Mura para falar a lingua portuguesa. O linguista Aryon Rodrigues, um

dos mais reconhecidos estudiosos das linguas indigenas, diz que:

A lingua Mura fez parte de um grupo linguistico menor, ou seja, ela ndo fazia parte do
tronco linguistico do Tupi, Macro-Jé, Karib ou Arudk. Ela pertencia a uma lingua isolada,
unicamente conhecida como Lingua Mura. (Rodrigues, 1986, p.73)

Além do registro da existéncia do povo Mura, Spix e Martius (2017) fazem referéncias
em seus relatos sobre o falar do povo Mura, documentando um vocabulario com mais de
quatrocentas palavras do idioma Mura, contendo: verbos, advérbios, adjetivos, pronomes, palavras
do reino vegetal, nomes de seres invertebrados, nomes de aves, nomes de repteis, anfibios, peixes,
nomes de animais mamiferos, nomes de seres da natureza, nomes de objetos e nomes de

institui¢des humanas.

% A morte de uma lingua acontece quando ocorre a morte dos seus Ultimos falantes. Estudiosos defendem ser necessario, no
minimo, cerca de cem mil falantes para que uma lingua passe para as gera¢Oes seguintes. Os linguistas afirmam a importancia da
existéncia de registros escritos das linguas para que possam, mesmo depois de mortas, ser estudadas e ndo cair no esquecimento,
preservando assim o patriménio linguistico mundial. O estudo de linguas mortas &, infelizmente, pouco valorizado na sociedade,
cingindo-se quase unicamente ao universo académico. No Brasil, varios idiomas indigenas se encontram mortos ou em grave risco
de extingdo: tupi antigo; tupiniquim; tamoio; pataxo; tabajara; tapes; tremembé; temimind; carijo; cariri; caeté; charrua; coroado;
goitacd; guaiand; guaicuru; jabuti; Mura; krenak; paiagud; tairirius; botocudo; ava-canoeiro, entre outras. (NEVES, 2023, p.10).
https://www.normaculta.com.br/linguas-mortas no Brasil.



http://pib.socioambiental.org/pt/c/no-brasil-atual/linguas/linguas-gerais
https://www.normaculta.com.br/linguas-mortas
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REGISTRO FOTOGRAFICO DO VOCABULARIO DA LINGUA MURA APRESENTADA POR KARL
FRIEDRICH P. MARTIUS ERLANGEN (1867).

Grau parentesco
Irméao/an
Mulher/keari,
Homem/ kaif
Avda/chabakai
Pavabai
Maea/diaba

Neto/ huiss(

Verbos:
Remar/pibari, péaban
Pular/sobabris
Correr/chinabf
Chorar/sys

Nadar / abi ou pikassi

Advérbios:
Longe/ kai
Pronto/pijai
Perta/injheé
Ligeiro/aibris

Adjetivos:

Bonv baisi
Inste/uaubiss
Ruim/babihi
Doanta/habis

Bonite/ baasi ou ba-asf

Pronomes:

Ew adan

Vocé/karn

Nés todos/aul ou aurn
Vocés todos/ kari ou alri
Meu/ séaui, sé-uai

Reino vegetal
Milho/chichui
Qurigo/ati ou a-ia-hi|
Tabaco/itihi
Taquara/kahaibui
Tucumé- u-ussi

Partes do corpo:
Cabeca/ apai
Cabelo / apaité
lesta / itid

Face /iIsa-a

Nariz tad-i

Objetos:

Rede/ pési
Cesto /ikaui
Cuia/atai ou aeté
Pil&o/ijuhi

Animais:
Onga/bohu-ija
Queixada/bahuis
Anta/tabati
Macaco
barrigudo/kapurni
Arara /ka-a ka-a

Hoje/laihuis Banana/poraf

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura, registro fotografico da tabela indicando o
Vocabulario/ idioma Mura descrito por Karl Friedrich P. Martius Erlangen (1867). Arquivo de
documentos para a Histdria da Amazoénia. Vol. Il

De acordo com os naturalistas, a lingua do povo Mura era facil de ser pronunciada porque
a sonorizacao/ nasalizagao era idéntica a fonética presente no alfabeto da lingua portuguesa. Sobre
a lingua Mura, dialoguei com a obra da etn6loga Wanda Hanke®® (1955), a qual fez uma importante
observagdo sobre a lingua de alguns povos indigenas do Brasil, incluindo a lingua do povo Mura.

Na lingua Mura, Hanke (1955) observou que a letra “JH expressava a rj”. A letra “K era
igual o uso do W em alemao”. A letra “SH correspondia a letra G da fonética da Lingua
Portuguesa”, diante da vogal “E e, “ I” como na palavra gente. O som do “CH tinha o mesmo
valor do CH” da lingua espanhola. A letra “H se ouve aspirado, uma vogal com o circunflexo,
tinha pronuncia larga”, com o til, nasal. J4 a letra” NH correspondia o NH” do idioma portugués.

Sobre as observacdes destacadas, conversei com as liderancas indigenas Mura da Terra
Indigena Cunha-Sapucaia, em especial os professores Mura que lecionam nas aldeias. Entre eles,
a Professora da Aldeia Sapucaia, Geane Nobrega Mura, que afirnou que fazer pesquisa sobre a
lingua do ancestral Mura ¢ importante por que “inserir a nossa forma de fala na escrita é
importante, praticar as palavras de nossos ancestrais Mura é importante porque nos aproxima de

nossos ancestrais”’(Geane Mura,2023).

3% Wanda Hanke (nascida Wanda Theresia Leokadia Hanke, 1893-1958) foi uma etnologa austriaca que a partir de 1933 pesquisou
grupos indigenas e reuniu objetos etnoldgicos no Brasil, na Argentina e no Paraguai. Depois de 25 anos de expedigbes, faleceu de
malaria aos 65 anos, em Benjamin Constant, na Amazdnia brasileira. (https://pt.wikipedia.org/wiki/Wanda_Hanke)
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A professora aposentada Jandira Martins Mura (2023), reafima que:

As observacgdes da lingua Mura feita pelos naturalistas é considerada importante para nos,
porque por meio dessas analises conseguimos compreender um pouco da sonorizagdo das
palavras de nossos ancestrais. Todos esses aspectos de saberes sobre 0s n0ssos ancestrais

vao nos ajudando a fortalecer o conhecimento étnico de nosso préprio povo. (Jandira
Martins Mura, 2024).

Em relacdo a familia linguistica Mura, o linguista Aryon Rodrigues confirma que:

A familia Mdra situa-se um pouco mais no interior do territério brasileiro do que as
demais aqui mencionadas. Ainda que os indios Mra tenham experimentado uma grande
expansdo geografica no século XVIII, sua sede principal parece ter sido a margem direita
do rio Madeira, entre 0 Manicoré e o0 Maici, onde hoje se encontram seus remanescentes,
0s Mdra e os Pirahd. So a lingua Piraha tem sido objeto de estudos cientificos e estes tém
progredido consideravelmente nos dltimos anos. Como as linguas da familia
Nambikwara, as da familia Mara também séo tonais. Na lista de palavras abaixo, o tom
alto da lingua Piraha é indicado pelo acento agudo e o tom baixo pela auséncia de acento.
Para as palavras da lingua Mdra, registradas hd cerca de sessenta anos por Curt
Nimuendaju, ndo temos esse tipo de informacao. (Rodrigues, 1986, p.88)

O Linguista e Professor da Universidade Estadual de Campinas Aryon Dall'Inga

Rodrigues (1986, p. 88), chegou a fazer uma tabela para analise comparativa da tonalidade das

palavras do idioma Portugués, Pirahd e Mura, vejamos a tabela abaixo:

REGISTRO FOTOGRAFICO DO VOCABULARIO DA LINGUA MURA ESCRITA POR CURT NIMUENDAJU,

1992
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Para o linguista Aryon Rodrigues:

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura, registro fotografico da tabela indicando o
Vocabulario/ idioma Mura. Tabela encontrada no Arquivo de documentos para a Histéria da
Amazbnia. Vol. 111, autor Curt Nimuendaju — 1922 e republicada por Aryon Rodrigues, 1986.

A palavra "canoa" ¢ comum no idioma Mura e Txapakdra (em Piraha 'agaoa tem a
pronuncia 'Laoa, em que L representa um som até agora s6 encontrado nessa lingua, mas
que é um "flap" - como o r do portugués caro - porém lateral como o | do portugués calo
e com a ponta da' lingua projetada para fora da boca sobre o labio inferior). Como nome
de um bem cultural, essa palavra constitui certamente um caso de difusdo de uma lingua

a outra e ndo um indicio de parentesco entre as duas familias linguisticas. (Aryon
Rodrigues, 1986, p.89).
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De acordo com o Atlas das Lingua em Perigo da UNESCO, atualmente o Brasil apresenta 190
idiomas, se nada for feito, todas correm o risco de extingdo. Estima-se que o Brasil ja teve entre 1.100 e
1.500 linguas indigenas faladas, mas esse numero diminuiu drasticamente, com a perda de cerca de
90% delas até hoje, restando hoje cerca de 180 a 200 linguas vivas, de um total de 305 povos indigenas
registrados. Na contemporaneidade, nds povo Mura temos ciéncia da perca linguistica de nossos ancestrais,
mas esse fato ndo nos faz deixar de ser Mura, para a lideranca indigena Pedro M. de Souza, 83 anos:

O fato de n6s ndo falar a lingua de nossos ancestrais nao significa que deixamos de ser
Mura, ora nés temos 0 nosso proprio jeito de falar, de se comunicar com o nossos parentes
indigenas, essa lingua que falamos nunca nos impediu de lutar pelo ossos direitos, nunca
nos impediu de defender nossa terra. (Pedro M. de Souza, 2024).

Para o professor Magno Bentes Mura 943 anos), da aldeia Piranha:

N6s Mura temos a nossa maneira de falar, a maneira de nos falar € nossa lingua. Temos
nossas expressdes, Nosso jeito de dar nomes as coisas, 0 mura gosta de dar nome as coisas.
Lanaescolaeu ensino a ler e a escrever as coisas daqui mesmo da nossa aldeia e os alunos
escrevem nomes que € criado por n6s mesmo, por exemplo: baruca que é caré peixe, 0s
igarapés aqui da nossa regido tem nomes dado por nés mesmo, o0 nome das aldeias é dada
por nds mesmo e outras coisas, tudo é nomeado pelo proprio Mura.(Magno Bentes de
Souza, 2024)

A professora Geane Nobrega Mura, 36 anos, afirma que: “Na matéria Saberes
tradicionais, produzimos histdrias e poemas utilizando as palavras de nossos ancestrais Mura, para

nos € muito importante ndo esquecer a fala de nossos antigos.” VVejamos:

REGISTRO FOTOGRAFICO DE POEMAS DOS ALUNOS MURA DA T.I. CUNHA-SAPUCAIA

O KASIURI O TOISSI E O ABARI
T SAS
O que € o kasiuni? 1% O )
- E um animal cascudo. ¥ h | '_]:'0155: o N
O que ele gosta de fazer? N % Eu 1 um toissi = \
- Ele gostz muito de dormir. Eu vi um abar:
Como ele anda® O toissi tava no galho de uma arvore
- O kasiuri anda bem devagar. bem alta
De que fruta o kasiud gosta® O zbari estava no galho de uma arvore
- Ele gosta de comer jzbuti-moita. baixa.
O toissi € 0 abari moram na floresta
Autora: Isabela Nobrega — AMura Li eles se sentem muito bem
Alas cada um
vive separado
Eles nZo podem viver juntos
O abari € presa do toissi.
Autor: Tosé Luiz Sena Castro — Mura

Fonte: Trabalho de campo, Genildo Nobrega Mura: Poemas dos alunos da E. Indigena N.Sra
Aparecida/Aldeia Sapucaia.

Diante desses relatos, como pesquisador Mura posso dizer que desde a reconquista da
Terra Indigena Cunh&-Sapucaia/Am, protagonizada pelos Mura do rio Preto do Igap6-Acu, ndo
culminou somente na homologacéo/regularizacdo da Terra, mas também desencadeou em nossas
liderancas muitas praticas de defesa que vai além do territdrio, despertou mais interesse no nosso
povo em querer saber mais sobre nossos ancestrais, em saber mais sobre o que foi deixado nos

registros etnoldgico dos grandes viajantes que estiveram em nossas terras. Dessa forma, posso
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afirmar que o povo Mura da T.I. Cunha-Sapucaia assim como no passado, na contemporaneidade
vem fazendo seu protagonismo em suas areas de atuacdo, seja area da satde indigena, da educacéao

escolar indigena, na preservacédo de seus territorios e acima de tudo na defesa étnica.
4. CONSIDERACOES FINAIS

A realizacdo deste estudo foi de suma importancia porque me possibilitou em conhecer
melhor como as liderangas indigenas Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia reconquistaram
seus direitos territoriais a partir da coletividade, do protagonismo vivenciado nas diversas areas de
atuacdo etnopolitca ao longo dos anos.

Para melhor desenvolvimento deste trabalho precisei recorrer a métodos tedricos-
metodoldgicos e as referéncias bibliograficas, fazendo recortes dos aspectos historicos sociais
vivenciados pelo povo Mura do rio Madeira, sob a orientagdo da Professora Maria Helena Ortolan.
Mas, sem duvida nenhuma, foi a possibilidade de ter a confianga dos mais velhos (considero eles
meus ancestrais) em relatar sua compreensdo para mim dos acontecimentos que possibilitou a
realizacdo deste estudo antropologico.

N&o posso deixar de ressaltar aqui que para realizar esta Dissertacdo de Mestrado em
Antropologia Social fui levado a passar por varios desafios, dentre eles o de fazer uma impactante
reflexdo sobre minha trajetoria de vida, ora questionado ou até mal interpretado sobre meu modo
de pensar, de agir, de expressar na escrita sobre minhas vivéncias (minha trajetoria) de ser um
“Mura” que sai da aldeia para a cidade na tentativa de buscar uma formagao escolar, mesmo que
eurocéntrica, e a partir desta ter a missdo de compartilhar na aldeia como é ser um Mura na cidade
e 0 quanto ainda precisamos saber sobre os desafios que a contemporaneidade nos impdem.

No Capitulo I, apresentei minhas reflexdes tedricas-metodologicas que orientaram minha
compreensdo antropologica da etnopolitica Mura da Terra Indigena Cunhé-Sapucaia. Apresentei
também as liderancas Mura como meus principais interlocutores que me possibilitaram a
realizacdo deste estudo, a partir das quais refleti sobre as lutas que tiveram pela regularizacao da
terra e autonomia étnica. E em se tratando de lutas, ndo pude deixar de abordar em um dos topicos
a presenca historica do povo Mura no rio Madeira, suas acdes pela defesa da terra, as versdes sobre
atuacdo dos Mura contadas pelos ndo indigenas (etnélogos, naturalistas, antrop6logos) que
conviveram com eles como, por exemplo, Curt Nimuendaju, Spix e Martius, Marta Amoroso, entre
outros autores que contribuiram com seus relatos sobre 0s poucos momentos que estiveram

presentes com nossos ancestrais.



136

No Capitulo 11, fui desafiado a fazer reflexdes sobre as lutas, desafios e conquistas do
povo Mura no processo etnopolitco que culminou na regularizacdo da Terra Indigena Cunha-
Sapucaia. Foi abordado o engajamento dos tuxauas no processo de mobilizacdo, regularizacéo e
implantacdo de projetos de fiscalizacdo da terra. Processos esses que me levaram a saber das
liderancas o quanto a coletividade indigena importa para o fortalecimento de nossa etnopolitica
em defesa da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia.

A criacdo de mecanismos estratégicos como organiza¢Ges indigenas Mura para
implementacao de projetos de fiscalizacdo da terra também se destaca para a aquisi¢ao de recursos
financeiros e gerenciamento de projetos. No processo de demarcacdo da terra se destaca as
contribui¢bes do Projeto Integrado de Protecdo as Populagdes e Terras Indigenas da Amazonia
Legal — PPTAL, com a participacdo de diversas liderangcas Mura como, por exemplo, Professores
Mura, Agentes Indigena de Saude, ancidos. Neste processo, foi importante a atuacdo também de
antropologos, engenheiros, técnicos da FUNAI e instituicGes parceiras, que contribuiram para a
consolidacdo e regularizacdo da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia, evento este considerado como o
marco historico e politico de uma grande conquista do povo Mura.

Ja no Capitulo 11, a énfase maior foi dada ao protagonismo das liderancas da Terra
Indigena Cunh&-Sapucaia na atualidade, formas de organizagdo e estratégia de defesa da terra e
da identidade étnica, tais como, a importancia de documentar nossa historia de luta, da
regularizacdo de nossa terra como garantia para poder passar o ensinamento a futuras geracoes.

Dentre as principais estratégias € enfatizado a apropriacdo da leitura e da escrita como
importante fator para o registro de reafirmacéo e fortalecimento étnico cultural do povo Mura da
Terra Indigena Cunha-Sapucaia. Além desta estratégia, também é enfatizado no Capitulo 1l a
importancia da nossa autonomia, das nossas técnicas de existéncia étnica, do uso e do fazer o
nosso coca, da nossa forma de organizacao social na contemporaneidade, a importancia da nossa
agricultura, da caga e da pesca.

Todos esses fatores nos fortalecem como povo Mura da Terra Indigena Cunha-Sapucaia,
em especial pelo fato de saber “Como 0s Mura Peara da Terra indigena Cunha-Sapucaia
reconquistaram seus direitos territoriais”, esssa questdo se apresenta como tema central desta
Dissertacdo a qual passa ser o ponto relevante desta pesquisa por varios motivos, dentre eles
destaco trés: deixar escrito nosso protagonismo na conquista da Terra fortalecera o patriménio
documental do povo Mura, segundo oportunizara a geracao atual e geracfes futuras ter acesso a
memoria do protagonismo Mura e terceiro motivo: o povo Mura da T.I. Cunh&-Sapucaia, assim
como as demais sociedades indigena e ndo indigena tem o dever escrever e ter acesso a sua propria

historia.
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Diante dessas reflexdes, posso concluir que noés, povo Mura do rio Madeira, somos uma
das etnias que mais ofereceu resisténcia bélica contra os colonizadores luso-brasileiros. Temos
varios registros desde os primeiros momentos de contatos em que nossos ancestrais optaram pela
resisténcia, pelo confronto, por ndo escraviddao, por ndo submissdo ao estrangeiro e pelo sim
autonomia de lutar pela defesa de nossas terras. A perda da lingua materna de nossos ancestrais é
a marca que nds, enquanto povo Mura, carregamos na memoria sobre como foi ter as primeiras
experiéncias de contato com os nao indigenas. O fato de fazer uma “nova alianga” com o
colonizador, ndo significou uma simples submissdo dos Mura aos interesses destes. NGs sempre
lutamos pela nossa autonomia territorial, disso nunca abrimos mao, e eles sabem disso. Mesmo
espalhando a ideia de “reducdo” dos Mura, provamos que ndo fomos extintos, que ndo fomos
invisibilizados, pois a nossa luta, a nossa existéncia como Mura, segue até hoje e aqui, nesta
Dissertacdo, foi contada.

Hoje, ensinamos nossas técnicas de existéncia étnica como povo Mura a nossos filhos,
pois elas ndo se restringem somente aos conhecimentos sobre a vida no territorio indigena e sobre
como lidar com varias situaces perigosas oferecidas pela floresta. Esses sdo 0s primeiros
conhecimentos que recebemos na aldeia com nossos ancestrais e que sempre fardo parte de nossa
vida como ser indigena Mura. Mas podemos afirmar também que 0s nossos conhecimentos
indigenas também foram produzidos na experiéncia historica do contexto interétnico com outros
povos, aliando até com outros grupos étnicos para fortalecer a nossa etnopolitica, seja para
expulsar os invasores ou até mesmo tomando a frente de expanséo agricola ou extrativista. Nosso
povo teve também importante participacdo historica na sociedade e Estado brasileiros.

A atuacdo etnopolitica dos Mura da Terra Indigena Cunhd-Sapucaia é que manteve a
garantia territorial para termos autonomia alimentar de produzir nossos alimentos, por exemplo
plantando mandioca e suas variacGes para o feitio da farinha, do pirdo, da tapioca, do beiju, do
mingau e do xibé, que utilizamos em nossa alimentac&o.

Ha milhares de anos viemos preservando, mantendo nossos ricos conhecimentos sobre as
espeécies nativas da fauna e flora, desenvolvemos varias formas de cultivar a terra sem contamina-
la Temos nossa espécie natural do milho, do card, da batata-doce, do feijdo, do aria, do amendoim,
da abobora, do abacaxi, do mamé&o. Nossas arvores frutiferas de banana néo séo clonada, ainda
preservamos a original entre outras espécies que preservamos por centenas de anos contra as
modificacdes agrotoxicas. Sem falar de nossos conhecimentos culinarios indigenas que também
estd presente na vida Mura e também de outros brasileiros, gerando uma diversidade rica de

sabores alimentares.
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Antes de encerrar, devo dizer que, apesar da minha Dissertacdo de Mestrado em
Antropologia Social ter enfatizado a interlocu¢do com ancidos para compreender a compreensao
etnopolitica das liderangas Mura, 0s jovens também devem ser considerados como importantes
agentes em varias situacdes historicas. Por exemplo, na abertura de linhas geogréaficas durante o
processo de demarcacdo da nossa Terra Indigena Cunh&-Sapucaia, realizado entre 2005 e 2006,
0S nossos jovens Mura tiveram importante participagdo acompanhando os profissionais da
empresa responsavel por fazer os piques de limites territoriais, testemunhando a concretizagéo do
trabalho nos pontos mais distantes da floresta amazonica.

Com a entrega da minha Dissertacdo de Mestrado em Antropologia social a universidade,
mas sobretudo ao meu povo Mura, espero ter demonstrado que, por séculos de contato com 0s
povos europeus, ndo fomos apenas vitimas da colonizagdo, mas tambem de alguma forma
conseguimos colonizar os colonizadores com a nossa existéncia e resisténcia. Se adaptando a falar
uma ‘“nova lingua”, preservamos nossos valores, saberes, fazeres e com o nosso protagonismo
conseguimos reconquistar nossos direitos territoriais e dar continuidade na nossa trajetéria de vida

especificamente na Terra Indigena Cunha-Sapucaia.
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ANEXO 1: REGISTRO FOTOGRAFICO DO POVO MURA DA TERRA INDIGENA
CUNHA-SAPUCAIA USANDO COCA NAS CELEBRACOES E NAS REUNIOES

1.1. Registro fotografico de uma familia Mura da aldeia lgarapé-grande fazendo reunido (terra
indigena Cunh&-sapucaia). Assunto da reunido: O uso do "cocé" como simbolo de resisténcia do povo
Mura. Tuxaua da aldeia: Alonso Mura.
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Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nobrega Mura, Terra Indigena Cunh&-Sapucia,2023.

1.2. Registro fotografico de uma familia Mura da aldeia Piranha (terra indigena Cunha-sapucaia),
usando cocé na celebragdo de formatura do Ensino Médio.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nobrega Mura, Terra Indigena Cunh&-Sapucia,2023.
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1.3. Registro fotografico dos Professores, tuxaua e alunos indigena Mura da aldeia Sapucaia usando
cocé durante a celebracdo do dia 07 de setembro como uma representacdo simbélica da resisténcia
Mura na contemporaneidade.
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Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nobrega Mura, Terra Indigena Cunh&-Sapucia,2023.

1.4. Registro fotografico das liderangas Mura (AIS, Professores, tuxauas da aldeia Forno e da aldeia
Piranha, (Cunh&-Sapucaia), usando cocad durante uma celebracdo do servico da saude indigena e da
educacdo escolar indigena.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.
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1.5. Registro fotografico das liderangas Mura da Terra Indigena Cunhd — Sapucaia (tuxauas — professores,
agente indigena de salde e ancidos) utilizando seus cocas nos diversos eventos realizados em suas aldeias.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.
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1.6. Registro fotogréfico das liderancas Mura usando coca durante suas reivindicagdes.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.

1.7. Registro fotografico Mulheres indigena Mura da T.l.Cunh&-Sapuca/Am, usando coca durante uma
celebracdo religiosa na Comunidade de Janauaca/AM.
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Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2025.
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ANEXO 2: REGISTRO FOTOGRAFICO DO POVO MURA DA TERRA INDIGENA CUNHA-
SAPUCAIA NAS REUNIOES INTERNAS QUE TRATAM DA EDUCAGAO ESCOLR INIDGENA
E EDUCACAO INDIGENA A PARTIR DA TEMATICA: SAUDE INIDGENA E SAUDE DO

NOSSO AMBIENTE QUE VIVEMOS

2. 1. Registro fotogréafico das liderancas Mura: Tuxaua da aldeia Sapucaia, Simdo M. de Souza (60 anos),
palestrando na escola da aldeia Sapucaia sobre a importancia da Educacéo escolar indigena, Satde e meio

ambiente.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.

2.2. Registro fotografico do Tuxaua Simdo M, de Souza (60 anos e professora Carmem Lucia Mra (43
anos) ensinando as criangas sobre saberes indieas e a preservacdo da natureza. Local escola N.S. da
Aparecida da aldeia Sapucaia (Terra indigena Cunha-Sapucaia).

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.



148

ANEXO 3: REGISTRO FOTOGRAFICO DAS MINHAS VIAGENS ETNOGRAFICAS PELAS
ALDEIAS DA TERRA INDIGENA CUNHA-SAPUAIA QUE TRATOU DA TEMATICA DE
MINHA DISSERTACAO DE MESTRADO: COMO OS MURA-PEARA DA TERRA
INDIGENA CUNHA-SAPUCAIA RECONQUISTARAM SEUS DIREITOS TERRITORIAIS.

3.1. Registro fotografico de minha viagem as aldeias da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia com objetivo de
obter dados etnogréaficos para construgdo de minha Dissertacdo de Mestrato que teve como titulo: Como
0s Mura-peara da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia Reconquistaram seus Direitos Territoriais.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.

Para nds é uma alegria muito grande ter de volta nosso professor Genildo, agora
ele voltou ndo s6 como um professor, mas como um Mura peara que vai escrever
um pouco sobre 0 nosso povo Mura, escrever sobre a nossa histdria aqui nessa
terra. (Leonardo da Silva Araljo, 67 anos, Tuxaua da aldeia Tapajem,2023)
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ANEXO 4: REGISTRO FOTOGRAFICO DAS MINHAS VIAGENS ETNOGRAFICAS PELAS
ALDEIAS DA TERRA INDIGENA CUNHA-SAPUAIA QUE TRATOU DA TEMATICA DE
MINHA DISSERTACAO DE MESTRADO: COMO OS MURA-PEARA DA TERRA
INDIGENA CUNHA-SAPUCAIA RECONQUISTARAM SEUS DIREITOS TERRITORIAIS.

4.1. Registro fotografico da reunido com professores Mura, Tuxauas Mura das aldeias: Sapucaia,
Sapucainha, Meu Sonho eAldeia Tapagem. Nessa reunido estava presente: Emilson Frota Mundurucu
(Atual presidente da FUNAI/2024) e Profesor Eurico/Representando a SEDUC/Borba-Am. Assunto
tratado: Implantacéo do Ensino Médio Presencial na aldeia Sapucaia como firmagéo de Direitos Territoriais
indigena. (2023).

Xi o

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.

4.2. Registro fotografico do momento de dialogo entre as liderangas Mura e moradores da T.I. Cunhé-
Sapucia que tratava sobre a participagdo dos Mura no processo de Demarcagdo da Terra.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva N6brega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.
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ANEXO 5: REGISTRO FOTOGRAFICO DAS MINHAS VIAGENS ETNOGRAFICAS: Dialogos
indigena: da roga para o rancho.

5.1. Registro fotografico: Como o povo Mura vem reiventado o processo do feitio da Farinha.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.

Para fazer uma roga utilizamos as mesmas técnicas de nossos ancestrais: Primeiro agente
faz limpeza em um pedaco de mata, uma, duas ou trés quadras. Deois de rocar e derrumar
esperamos alguns dias para deixar as folhas secarem, depois ateamos fogo com muito
cuidado para ndo passar para floresta, quando convidamos nossos parentes para fazer o
plantio, ou entdo sé os da familia mesmo. O plantio de roca de mandioca da bem aqui
nessa terra (Aldeia Tapagem), agora banana ndo da ndo, olha s6 como fica, bem feinha,
ndo pra frente. Agora macaxeira e mandioca ddo bem. (Roberto Vales, 50 anos, aldeia
Tapage, 2025).
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5.1. Registro fotogréafico do artigo intitulado: O povo Mura da T.l. Cunha-Sapucaia e as novas tecnologias.

O POVO MURA DA T.l. CUNHA-SAPUCAIA E AS NOVAS TECNOLOGIAS
Autor: Prof. Ms. Genildo Nébrega Mura

Assim como muitos povos Indigenas do Brasil, ndos povo Mura da Terra Indigena
Cunha-Sapucaia também fazemos uso das tecnologias modernas para a realizagcao de
nossas atividades. Por exemplo, na area da comunicagao utilizamos o celular e as redes
sociais. Acreditamos que o uso dessas ferramentas nos ajuda a preservar e a divulgar
nossa cultura e ao mesmo tempo reivindicar nossos direitos perante o poder publico.

Mas nao € so as tecnologias digitais que utilizamos, nossas necessidades vao além
de um aparelho de celular, como exemplo disso, em minhas viagens etnograficas por
algumas aldeias da T.l. Cunha-Sapucaia, vi que os parentes Mura entrelagam seus saberes
tradicionais com os saberes modernos. Usam seus saberes na agricultura, na pescaria, na
caca, no transporte onde o remo para longas viagens ja foi substituido por motor rabeta e
lanchas de forga.

No feitio da nossa preciosa farinha o ralo foi substituido pelo motor, a gareira pela
banca e o velho forno de barro foi substituido pelo forno de metal. Em uma das aldeias em
que tive a oportunidade de permanecer mais tempo tive a oportunidade de participar da tao
acirrada “farinhada”. Participei de todas as etapas, fui pra roga, carreguei mandioca, ora no
paneiro, ora na saca de fibra. Ja no rancho, ou casa de farinha, outra etapa, o processo de
descascagem da mandioca, veio o processo de lavagao, depois o momento do ralo, vi que
esse nao € mais utilizado para fazer farinha nas aldeias do povo Mura.

Agora o processo da moigdo da mandioca € por meio de uma engrenagem montada
chamada banca, a qual tem inUmeras partes detalhadamente composta por diferentes
nomes que fiz até um esquema explicando melhor.

Muitos Mura ja nem usam mais o velho e tradicional tipiti, mas |a na aldeia
Tapagem onde eu estive, esse velho objeto ja foi substituido por uma nova tecnologia
chamada Prensa, a qual é estruturada de forma mecanizada e tem mais capacidade de
“espremer massa”, mesmo sem precisar de energia elétrica, essa prensa ja € o comego de
uma nova era para muitos feiteiros da nossa tao preciosa farinha.

ANTES ERA NO RALO, AGORA £ NA MAQUINA: NOVAS TECNICAS DE O MURA FAZER FARINHA
Genildo da S. N6brega— Mura
ESQUEMA DE UMA BANCA/PRENSA PARA MASSA DE MANDIOCA

Fonte: Registro de minhas viagens etnograficas a T.l. Cunh3-Sapucaia/Aldeia Tapagem — Borba - AM

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nobrega Mura, Terra Indigena Cunh&-Sapucia,2023.



ANEXO 6: REGISTRO FOTOGRAFICO DE DOCUMENTOS QUE COMPROVAM MINHA
MINHA PARTICIPACAO NO 1° SEMINARIO DO POVO MURA DA T.l. CUNHA-SAPUCAIA.

6.1. Declaracdo da Orgaizacdo dos Professores indigenas Mura do Municipio de Borba/Am, confirmando
minha participacdo no 1° Seminario que tratou da implantagéo de salas de aulas na modalidade de 5% a 82
série nas escolas da T.l. Cunhad-Sapucaia, realizada na aldeia Pirana no dia 31 de marco de 2005.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.
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ANEXO 7: REGISTRO FOTOGRAFICO DE MINHA PARTICIPACAO COMO PROFESSOR
MURA NAS ATIVIDADES DE LEITURA E ESCRITA DA HISTORIA DO POVO MURA DA T.I.
CUNHA-SAPUCAIA/AM,2023.

7.1. Registro fotogréfico das atividades de leitura e escrita na escola indigena N. Sra Aparecida:
Escrevendo a nossa histdria usando palvaras do ancestral Mura. (alunos do 1° ao 5° ano da aldeia sapucaia)

o S

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.

A escola para nos, povo Mura é uma aliada. Na contemporaneidade a escola é um espaco
de socializagdo de conhecimento ndo s6 do nosso povo, mas também de outros povos, é
na escola que aproveitamos para ensinar nossos alunos sobre os mais variados tipos de
assuntos que consideramos importantes para a formacdo de nossos alunos, queremos
formar nossos alunos respeitosos e conscientes sobre seu pertencimento étnico, e que
valorize nossa cultura e se por acaso vier a sair da aldeia que saia pronto para enfrentar a
vida (Prof® Magno Bentes — Mura, 42 anos/Aldeia Piranha, 2023).
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7.2. Registro dos poemas escritos pelos alunos Mura: Lingua do ancestral Mura entrelagcado na Lingua
Portuguesa. Alunos da Escola indigena N. Sra Aparecida/Aldeia Sapucaia.

O KASIURI O TOISSI E O ABARI
-.,.:. ,-k""\
O que ¢ o kasiuri? S5 O {
. . 5.8 el N
- E um animal cascudo. \,’ % TOlSSl T -~
O que ele gosta de fazer? VX Eu vi um toissi il \
- Ele gosta muito de dormir. L Eu vi um abari -
Como ele anda? O toissi tava no galho de uma arvore
- O kasiuri anda bem devagar. _ bem alta.
De que fruta o kasiuri gosta? O abari estava no galho de uma arvore
- Ele gosta de comer jabuti-moita. baixa.
O toissi e o abari moram na floresta
Autora: Isabela Nobrega — Mura La eles se sentem muito bem
Mas cada um
vive separado
Eles ndo podem viver juntos
O abati é presa do toissi.
Autor: José Luiz Sena Castro — Mura

A BOHU-TJA

O JARAKI

Andando no mato,

Eu vi uma bohu-ija. ' o
A bohu-ija estava me olhando. Eu pesquei um jaraki.

Quando eu voltei, Eu estava la no garapé do macacao.

Ela saiu pulando! O jaraki estava parado.

Deu de eu pescar o jaraki.
Autor: Gordiano Filho — Mura Depois eu assei o jaraki.
Comi ele assado com farinha.
Jaraki assado é muito bom.
Autor: Ruan — Mura

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucia,2023.
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ANEXO 8: REGISTRO FOTOGRAFICO DE MEU TRABALHO COMO PROFESSOR MURA
EM CONTEXTO URBANO: ESCOLA MILITAR DA POLICIA MILITAR CMPM Il
WALDOCKE FRICKE DE LYRA/MANAUS — AM.

8.1. Registro de minhas atividades realizadas com alunos ndo indigenas da Escola Militar da Policia Militar
Waldocke Fricke de Lyra — Manaus -Amazonas. Aulas sendo realizadas na quadra da escola. Tema:
Interculturalidade em espacos nao indigenas da cidade de Manaus: Brincaderias e Mostra de acessorios do
povo Mura da T.l. Cunha-Sapucaia.

; Z

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Escola Militar da Policia Mitar — CMPM llI
— Manaus - Amazonas,2023.
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ANEXO 9: REGISTRO FOTOGRAFICO DE MEU TRABALHO COMO PROFESSOR MURA
EM TERRITORIO INDIGENA YANOMAMI. XAPONO BICHO ACU/ SANTA ISABEL DO RIO
NEGRO - AM.

9.1. Registro de mihas atividades reizadas como professor Mura no Magistério Yanomami/Santa
Isabel do Rio Negro/AM - 2022, 2023 e 2024.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Aldeia Bicho Agu/ Santa Isabel do Rio
Negro/AM. 2023.
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ANEXO 10: REGISTRO FOTOGRAFICO DO FOLHETIM DO PPTAL UTILIZADO PELO
POVO MURA DA T.I. CUNHA-SAPUCAIA

10.1. Registro fotografico do folhetim do PPTAL utilizado pelo povo Mura para compreender a
funcdo do PPTAL no Projeto de Protecdo as Terras Indigenas.

O PPTAL

O Promia Inlegrado de Prolecidc os
Pogulbgfes e Toras Indigenas <o
Artnsdns Legsl mucod susx sbvciades
em 1926, wondo como oodvo coaborar
N3 NINCRESD 08 regidar wacio o prolecho
e um oconunio de temmas Ediponas
fecakradc ra Arraring Legs

SErRCuioca 0 GG oD e jrsaidress cle
Fundacio Macaonai co Indo, Futai o
PPTAL inlegra @ Praaio Pikcia cw
FProvecio ¢as Flossias Trop cals oo
Bricsil, FPST, sands smbmia vnitusads an
PAnsidns do Meio Arrcicnle.

D P2TAL waron, jona~to, oo
rocenteadmanio dainmgondscia cas
Terrrinh aadisa e =30 COServ R0 duas
FMOCUNSca NOT F3is, contribinio cara
Brvelir O demmaliamantc ns Regilo
ATIDZOCITD. AY D morento, ES lrras
tomatzande IF mirdas da boctwrax |4
boeram :‘H:W'\:, OCAT FECUNsos OO
POy e &

O FPTAL LM como Infha O trabaf o o
OIS & parlicpscio ndigeananp
reputanizacdo = doflesa O SuDs oo os.
Fars tanla rwmeison paron risg oo
XRnZagles rCiponns ¢ ONG's do
SO0 pAra O naddmetiacho de Propias
S Apcmpoanhamenio indgerns da
Domacalio e oo Projeccs de Viglinaa
SA0 promosides, Sansarm, aghes co
Capactacio ndigana para Gus oas
srormundades fenbam Lo piesde
melor rotogor SouS tercanios.

O FETAL Vatodn s o recuisse 2 oetdan

Fruno do atordn ontre % gQosorncs do S US 22 mrar e s cond oD oart 3
Brasal e <t Alaniietha, ¢ FPTAL «iréa TN QOO O30 PO T eI e ara | 2 KIW
SO rOCUrsos Codados pa ks KW, (Bonoa ds Fomatio @ Coooaacdo Su
ic;o'lfh:h he Taaren e uele Mho Au:#-)camrﬂ:wﬂi’ A0 goaeITmO
- - #sbero. Ddsa o nios deowun
FRRUD e 0 Borco Mundal =30 octros TR T eSS O PETAL COnoes Lot
PArCairas snpoetanieas Aa mlomoriagin C2an © apdo Bacn o w Erance ra =o Danca
o FPTAL. Murndal qu strercdre © Rar Forsed
Foune - Fundo pars as Floreeias Tacpsca 5
Em 5ans &5 2033 ativddles. 0 PRTAL Eva UG a3 U Tals tiasanaesis
CNRONA Lo O R hisulasmardalds '3\-"'0 o "{,‘mﬂ“‘?‘:’t‘ 50'2-'.0':)’"
s Cocperacic - =2 — ] o £ pasey oy
:?unamgearz. Tecnizaaa asscrrmds, sevy 200€ . prew pedpsm Puvuas

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Aldeia Sapucaia - AM. 2023.
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10.2. Registro fotografico do folhetim do PPTAL que explica sobre a importancia da ethoecologia
em Terras Indigenas.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva N6brega Mura, Aldeia Sapucaia - AM. 2023.
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10.3. Registro fotografico do folhetim do PPTAL que explica sobre o Projeto de Protecdo das
Terras Indigenas, utilizado pelo povo Mura ds T.l.Cunh&-Sapucaia durante o processo de

Demarcacdo da Terra.

PROTEGCAO DAS TERRAS INDIGENAS
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weculadas palas organzagias
reganas nao Ema finalfdada da
substiuir as Al sOhas ¢a
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Jorfo & suuedade snidivenis o
NaVas esTalégas de oupac3o dys
loras. Esas acoes pode inculr o
ccenlva 20 reasseclamento de
aceins o, eveniuymerte,
Qiviicaces Jda maneo Ce recunsos
nataais.

Alem das parceras com
aganzapdes ndigonas c ONG s
Indgenistas, o FPTAL

<31 apolarco, om caratar pldoto, o
fortalecimonio oo alguns posios

da Funa ma Aoz fnika (Labrea,
Faginl ¢ Tels) para que, em

S5 068 CONjaias cam a3sias c
organZagpias, POsSAm garants a IR YT s

inlegridadn Aas ras indigenas
leCaiZadas am sua junisdigio Ca Projptos da Vigidnen sha
O amErta pracadicdo: pelas

Prastos de Avorrgaebamaalo
dipecss O Derraarcagho, por
o dos qass 0 PRPTAL incerliva
3 Sy liciacio dos ndiocs o

Y processo da con=olidscdo dos
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Asonicranco o Irabalho realzada
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Funal, o5 Indios ¢ Suas
arganizagbes adquiem mohor
ooobacasntio atva a antomae da
2015 lemichnes, O Qs save de
hase para a5 uluras agies da

LS OB e at0T el AT SO . ¢:.
P Mabeta Tl G D 0 Fote ATmw ‘HMQ Q.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Aldeia Sapucia - AM. 2023.
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10.4. Registro fotografico do folhetim do PPTAL que trata da capacitacdo indigena para o
acompanahmento da demarcacdo da Terra. Este material foi utilizado pelo povo Mura ds
T.1.Cunh@-Sapucaia durante o processo de Demarcacao.

CAPACITAGAO INDIGENA
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Indigeny do PPTAL visa
PEODXNTIONN 28 rgnynizaphiG
", B Comunidades rdigenas &6

7% it Insrumantos Leeoas ¢ etios

" N necessdnas oo Lom
,»Jt‘ 1/ desampanho cos Projdos da
\ 1 Ncempanhamenta Indigecs 065

N W Comarcaghes o cos Projtos B
Vialinda. Por salisilagio o8
proprias organizagoss, s
realzases oMms de gy aio

' (arrbiental furdiisg &
Indigenista), nastes de
o rogals o GPS, merulenyd)
L Co 1 06 0 motarns o gesino oy
reosss linarceros. Tomoés
} . podem sar repassales
" conhoomantos dyskos scbee

\ - : ) A aammegeﬂwd‘
» oot : "4 recurss financeros. Para
2 A P miniztrar 2 of cinas, o PRTAL
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"

JNROOCRI oot TR0 Mgy M

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Aldeia Sapucia - AM. 2023.
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ANEXO 11: REGISTRO FOTOGRAFICO DE DOCUMENTOS OFICIAIS: PORTARIAS,
DESPCHOS, DECRETOS E MEMORIAIS DESCRITIVOS REFERENTE A TERRA INDIGENA
CUNHA-SAPUCAIA.

11.1. Registro fotografico da portaria que atribui a realizacad de trablaho técnico pelo PPTAL no projetos
de fiscalizacdo na T.l.Cunha-Sapucaia — AM.

FUNDACAO NACIONAL DO NDIO
PORTARIA N® 806, DE 3 DE OUTUBRO DE 2001

! O PRESIDENTE DA FUNDACAO NACIONAL DO N-
DIO - FUNAIL no uso das atribuigdes gue lhe s8o conferidas pelo
Estatuto, aprovado pelo Decreto n® 564, de 08 de junho de 1992, ¢

CONSIDERANDO: . Mg

~ © gue consta no Decreto n® 563, de 05 de junho de 1992,
que instituia o Programa Piloto para Protegiio das Florestas Tropicais
do Brasil e criou a Comissiio de Coordenagliio do referido Progra-
mas

- o que estabelece o Projetwo Integrado de Protegiio ds po-
pulagcdes ¢ as Tuorras Indigenas da Amazinia Legal -PPTAL, aprovado
na 6% Reuniio doa Comissio de Coordenacio do Programa Piloto para
Protegio das Florestas Tropicais do Brasil, resolve:

Art. 17 Tormar sem efeito a Portaria n”, 928/PRESI, de 23 de
agosto de 1995, '

Art. 27 Aprovar as normas internas de acompanhamento do
Projeto Integrado de Protegio as Populagbes e As Terras Indigenas da
Amazdnia Legul - PPTAL, integrante do Programa Pilotao para Pros-
tegio das Florestas Tropicais do Brasil, e criar a Comissio Paritdiria
Deliberativa do referido Praojeto,

Art. 37 Determinar que caberd a Asscessor Téonico indicado
pela Presidéncia da FUNAL a funcio de Coordenador Técnico da
Coordenacio Téonica do PPTAL-CTPPTAL., com as seguinies atri-
buighes:

I - coordenar globalmente o PPTAL;

‘ Il - representar © PPTAL na Comissiio de Coordenagio Bra-
sileira e junto as demais Secretarias Téoniocas do Programa Piloto para
definigho das interfaces e articulagdes decorrentes de uma  imple-
mentagao integrada do Prograanag

Il - gerenciar a excougio de todos os COmponcnies © ros-
ponsabilizar-se dirgtamente na execugiio do Componente 3 - Estudos
¢ Capacituglio do PPTAL. articulando-se com as Dirctorias ¢ scus
Dopartamentos e com as Administragdes Regionais da FUNAL

IV - estabelecer normas e diretrizes de execugiio pura os
componentes do PPTAL,
i WV - definir estabelecer ¢ implementar o sistema de monitoria
e avalinglo, considerando o Plano de Monitoria ¢ Avaliagio do PP
TAILL:

Vi - vrepassar inlformagoes geradas pela monitoria ¢ avaliagio
de norman sistemdAtica  aos membros da Comiasstio Paritirin Dalibe-
rativa ¢ A Secroiaria Executiva do Programa Piloto:

V11 - viabilizar as contratagdes de consultoria para a fangio
de monitoria do PPTAL e da Edquipe de Avaliaciio Independento;

VITIL - elaborar € distribuir oam boletim informativo trimestral
contendo  informagdes sobre o PPTAL de modo a divalgar as ati
vidades em exccugio, a realidade 86cio - politics. econOmica ¢ am-
biental das drens e populagdes indigenas abrangidas, ¢ woca de ox-
periéncias ¢ opinides entre executores, sociedade civil ¢ comunidades
indigenas.

Pardgrido dnico - o Coordénagio ¢ Supervisao do Prajeto
Integrado de Protegiio as Populagoes ¢ as Torras Indigenas da Ama-
z0nia Legnl serfio exercidas por Assessor Téonico indicado pela Pre-
sidéncia da FUNAL, doravante denominado Coordenador Téenico.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva N6brega Mura, Manaus - AM. 2023.



11.2. Registro fotografico da Portaria de 04 de novembro de 1999 que trata da constituicdo do Grupo
técnico para realizagdo de termino do estudo e delimitacdo da Terra Indigena Cunha — Sapucaia — PPTAL.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, Manaus - AM. 2023.
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11.3. Registro fotografico de Despacho da FUNAI N°. 006, DE 28 DE JANEIRO DE 2002, que trata do
Relatorio de identificagio da Terra Indigena CUNHA-SAPUCAIA/AM.

Atos do Presidente da FUNAI

e Resumo do Relatorio de Identificacao
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO

DESPACHO N°. 006, DE 28 DE JANEIRO DE 2002
Assunto: Processo FUNAI/5* SUER/3082/88. Referéncia: Terra Indigena CUNHA-SAPUCAIA.
Interessado:
Grupo Indigena: Mura. EMENTA: Aprova o relatério circunstanciado de identificagdo e delimitacdo da
Terra Indigena em que se refere, com fulcro no Decreto n° 1.775, de 8 de janeiro de 1996.
O PRESIDENTE DA FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAL, tendo em vista o que consta no
Processo
FUNAI/5* SUER/3082/88, e considerando o Resumo do Relatorio de ldentificagdo, de autoria das
antropélogas ELIANE DA SILVA SOUZA PEQUENO e MARTA ROSA AMOROSO que acolhe, face
as razdes e justificativas apresentadas, decide:
1. Aprovar as conclusdes objeto do citado resumo para afinal, reconhecer os estudos de identificacéo
da Terra Indigena CUNHA-SAPUCAIA de ocupagio do respectivo grupo tribal Mura, com superficie e
perimetro aprovados de 463.000 hectares e 473 km respectivamente, localizada nos municipios de Borba e
Autazes, Estado do Amazonas.
2. Determinar a publicagdo no Diério Oficial da Unido e Diério Oficial do Estado do Amazonas, do
Resumo do Relatério Circunstanciado, Memorial Descritivo, Mapa e Despacho, na conformidade do § 7°
do art. 2° do Decreto n° 1.775/96.
3. Determinar que a publicacdo referida no item acima, seja afixada nas sedes das Prefeituras
Municipais da situagdo do imovel.

GLENIO DA COSTA ALVAREZ
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11.4. Registro fotografico do relatério circunstanciado de identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena
CUNHA-SAPUCAIA/AM.

RESUMO DO RELATORIO CIRCUNSTANCIADO DE IDENTIFICACAO E DELIMITACAO
DA TERRA INDiGENA CUNHA-SAPUCAIA

Referéncia: Processo FUNAI/52 SUER/3082/88. Denominacdo: Terra Indigena Cunha-Sapucaia.
Localizacdo: Municipios de Borba e Autazes, Estado do Amazonas. Superficie: 463.000 ha. Perimetro: 473
km. Sociedade indigena: Mdra. Familia Linguistica: Mdra. Populacéo: 564 pessoas (1999). Identificacdo e
delimitacdo: Grupos Técnicos constituidos pelas Portarias n° 078/PRES, de 28 de janeiro de 1997 e n°
1039/PRES, de 04 de novembro de 1999, ambos coordenados pela antrop6loga Marta Rosa Amoroso.

ESCLARECIMENTO

Originalmente, os estudos e levantamentos de dados em campo para a identificacdo e delimitacdo dessa
terra indigena foram atribuidos ao Grupo Técnico constituido pela Portaria FUNAI n° 078/PRES, de 28
de janeiro de 1997. No atendimento as reivindicacdes do grupo indigena Mdra, a atribuicdo foi repassada
ao Grupo Técnico constituido pela Portaria n® 1039/PRES, de 04 de novembro de 1999.

I. DADOS GERAIS

O Governo do Estado do Amazonas, através da Lei n° 941, de 16 de outubro de 1917, outorgou a si a
legitimidade para legislar sobre concesséo de terras indigenas. O ato legal levou o antigo Servico de
Protec#o aos indios-SP1 a demarcar pequenos lotes destinados aos Mura nos Municipios de Borba, Careiro,
Itacoatiara e Manicoré. Parte significativa das terras indigenas mudra que permanecem ocupadas ainda
conservam os marcos de madeira do SPI, monumentos atestando direitos muito antigos a terra. Os trabalhos
demarcatorios do inicio do século ndo tiveram, no entanto, continuidade, mas foram decisivos na historia
do grupo étnico: possibilitaram que os MUra permanecessem em seu territorio de ocupacao tradicional e
histérica ainda que ocupando lotes de terras de dimenses muito inferiores as suas necessidades basicas de
sobrevivéncia fisica e cultural.

Na década de 1980 a FUNAI inicia, através da Divisdo Fundiaria da Delegacia Regional de Manaus, 0
processo de identificacdo e delimitacdo das terras mdra. Pertence a esta fase alguns relatérios sobre a
situacdo fundiaria de algumas terras indigenas e levantamentos populacionais parciais. Os trabalhos de
identificacdo que resultaram no relatorio antropoldgico utilizam-se desta base documental e dos dados das
pesquisas de campo realizadas em dois momentos distintos (1997 e 1999).

I.LHISTORICO

1.1. Presenca Mura na Amazonia e a constru¢do do inimigo.

A presenca dos Mdra nos lagos, igapos, igarapés e furos do sistema hidrografico do rio Madeira é
documentada desde o inicio do século XVII. Tal registro se deu no contexto das tentativas do
estabelecimento de nucleos coloniais e das missdes catolicas no eixo de comunicacdo fluvial entre o Gréo-
Pard e 0 Mato Grosso. As primeiras noticias coloniais sobre os Mura descrevem uma populacdo de
argonautas, que vivia praticamente embarcada, acampando nas praias dos rios e lagos, com total dominio
dos intricados caminhos da navegacéo fluvial e das artes de subsisténcia nos rios. Eram detentores de uma
lingua isolada e mantinham hébitos culturais estranhos ao colonizador familiarizado com o perfil cultural
das populagbes tupi-guarani. Nesta primeira fase de contato, os Mura mantiveram-se distantes da
observacdo dos viajantes e funcionarios coloniais. Nas raras vezes que foram descritos, as caracteristicas
socioculturais do grupo se faziam das auséncias: figuravam como um povo gque ndo plantava; ndo possuia
aldeias - habitava simplérios tapiris fabricados no momento da necessidade; néo tecia -dormia em girais;
vivia praticamente nas embarcagdes.

Quanto a histéria do contato, os Mura acumulam trés séculos de convivéncia com segmentos da sociedade
nacional. As primeiras tentativas de reducdo dos Mdra - totalmente frustradas - datam de 1714, época da
instalacdo dos aldeamentos jesuitas na regido do rio Madeira. Os Mdra negavam-se a CONVersao e passaram
a representar ameaca aos estabelecimentos de outras etnias, unidades que eram alvos de seus ataques, assim
como as embarcacBGes comerciais utilizadas na navegacao do rio Madeira. A histéria da Vila de Trocano,
nome colonial de Borba, a primeira vila da Amazodnia, ilustra este periodo: “acossados pelos Mura, 0s
jesuitas transferiram Trocano cinco vezes de lugar” (Ferrarini, Sebastido. Borba, Primeira Vila do



165

Amazonas. Editora M3, 1981). A presenca MUra as margens do rio Madeira representava uma ameaga aos
colonos nas épocas de coleta de produtos silvestres, dentre eles, o cacau.

Neste contexto socioecondmico se inserem as acoes que as ordens religiosas, atuantes na regido do Madeira,
moveram contra os Mra, processo que esta registrado nos Autos da Devassa contra indios Mdra do rio
Madeira (1738-1739): Fac-Similes e Transcri¢cbes Paleogréficas. Manaus: CEDEAM Universidade do
Amazonas. 1986. Os Mura surgiam em meados do século XVIII como inimigos da coroa portuguesa, em
uma documentacgdo que tematizava principalmente a selvageria e a guerra dos Mdra contra a colonizacéo.
Investigados criticamente, tais registros apresentam inconsisténcias flagrantes.

O longo processo “civilizatorio” dos Mura empreendido pela sociedade nacional inicia-se em 1784, data
em que a administragdo pombalina celebra a criagdo dos aldeamentos leigos dos Mura “pacificados”. Estes
aldeamentos eram de fato frequentados pelos Mura apenas na época da colheita das rogas. O resto do tempo
a populacado indigena mantinha seus habitos tradicionais de cagcadores-coletores. Se discutiveis do ponto de
vista da eficacia da sedentarizacdo da populacdo que diziam abrigar, estes aldeamentos marcam, no entanto,
uma nova fase de convivéncia da etnia com a sociedade colonial. Estavam agora “pacificados”, € uma
mensagem de trégua ecoava pelos rios e igarapés da Amazénia: o Mdra abandonou a vida selvagem.
Ocorreu a partir desta época o gradativo abandono da via principal do rio Madeira e a concomitante
ocupacdo da regido dos rios e lagos daquele sistema hidrogréfico. Com isso, ficava garantida a protecao e
farta subsisténcia para inimeros grupos que pontilhavam as margens dos rios, lagos e igarapés.

1.2. Territorio: o “Mura Agigantado”

Os Mdra ocupavam de forma extensiva e pouco densa um territorio de vastas dimensBes. Detinham
conhecimento sobre caminhos indevassaveis ao colonizador portugués e, assim como registravam presenca
na vila colonial de Borba, estavam no Japura, no Purus, no Solimdes, no Rio Negro. A imagem setecentista
do “Miura Agigantado” nasceu neste contexto, no qual o colonizador, perplexo diante de tamanha
mobilidade, passa a temer a floresta tropical por identifica-la como morada do gentio Mdra.

O territorio imenso dos Mdra é um tema recorrente na historia colonial da Amazonia. A ele ira se associar
o temor de um levante dos Mdura contra a colonizagdo. Para a maioria dos autores isso explica a¢oes
militarizadas movidas contra o grupo. Diz Nimuendaju: “A expansdo guerreira de 1774 contra os neo-
brasileiros chega ao climax e exige-se o exterminio dos Mura para evitar a completa ruina da Amazonia”
(Nimuendaju, Curt. 1948.

The Mura and Piraha Steward, Julien Haynes Ed. Handbook Of South American Indians. Washington Pp).

Nos textos de Henrique Jodo Wilckens (Wilckens, Henrique Jodo. 1993 [1785] Muhuraida ou o Triunfo da
Fé. Manaus. Biblioteca Nacional UFA Governo do Estado do Amazonas) e em outras fontes militares da
época pombalina encontramos os fundamentos da representagdo colonial sobre a “ameaga Mura” e do temor
da guerra desses indios contra as vilas da Amazonia. Tais representacfes buscavam dar conta das agdes de
saque empreendidas pelos Mdra que se mantinham préximos dos equipamentos coloniais, visando as rogas
dos colonos e indios aldeados. Ddo conta igualmente da grande mobilidade dos Mdra, registrada durante
todo o periodo colonial. Caracteristicas da organizacéo social e da territorialidade do grupo colaboraram
assim na construgdo do “inimigo Mura”. A primeira delas é a extrema mobilidade dos Mura na ocupagao
da bacia hidrografica do rio Madeira. A segunda é que os MUra agregavam outros grupos, entre eles negros,
ciganos e indios destribalizados ou ex-catecimenos egressos das missdes catolicas.

1.3. Cabanagem e o Relato dos Viajantes

No século XI1X, a guerra torna-se uma realidade: os Mdra participaram do levante contra as forcas legalistas
durante a Cabanagem (1834-1838). A histéria da repressdo militar aos rebeldes cabanos escreve uma das
mais dramaticas péginas da historia da Amazonia. Calcula-se que “morreram por volta de 30.000 pessoas,
sendo que os Mura estariam entre as etnias que sofreu o maior impacto da reacao legalista” (Moreira Neto,
Carlos de Araljo. 1988. indios da Amaz6nia: da Maioria a Minoria. 1750-1850. Petrépolis: Vozes).
Vencidos em mais uma guerra, ¢ novamente “pacificados”, os Mura serdo descritos pelos viajantes do
século XIX na condicdo de nativo corrompido pelo contato, aculturado, domesticado e viciado, que se
empregava na pesca e na cacga de animais aquaticos em troca de cachaca.

Algumas observacgdes sobre a morfologia social Mura podem ser apreendidas no conjunto das obras dos
viajantes do século passado: os Muara eram uma das maiores populaces indigenas da Amazonia;
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permaneciam habitando o sistema hidrogréafico do rio Madeira, de forma a ter acesso aos lagos, igarapés
piscosos e aos furos navegaveis do territério compreendido pelo sistema fluvial do Madeira, mantendo
grande mobilidade na ocupacédo desse territério. Ndo plantavam, pois viviam da pesca, caca e coleta, esta
Gltima uma atividade algumas vezes estendida sobre as rocas dos outros indios e ndo-indios.

1.4. Os Mura e o Servico de Protecdo aos Indios

O tema do direito a terra, evocada pelos trabalhos de demarcagéo, suscita na memoria dos mais antigos as
lembrancas das relagcGes mantidas com o SPI, nas primeiras décadas do século XX, inicio dos trabalhos de
delimitacdo da terra madra. As terras mura de Cunha-Sapucaia, Jutai do Igapd-Acu, Tupana Autaz-Mirim e
Pacovéo foram identificadas pelo SPI e na maioria das vezes foram estabelecidos nelas postos da inspetoria.
Os Mura dos lagos, igap6s e igarapés do rio Madeira falavam a lingua Mura até o inicio deste século.
Bilinglies desde a época da conquista, os Mdra utilizavam-se da lingua geral ou Nheengatu que
gradativamente foi substituindo a lingua materna, para a seguir substituir esta pelo portugués. O trabalho
de resgate da lingua mura, que vem sendo realizado pelo CIM, dara condicGes para que aprofundemos 0s
estudos linguisticos sobre esta lingua isolada.

Il. HABITACAO PERMANENTE

As aldeias mdra caracterizam-se por um conjunto de habita¢cbes que ndo ultrapassa trinta unidades,
dispostas nas terras altas ao longo dos lagos ou dos igapds principais. A vida util de uma aldeia é
relativamente pequena: ao longo de uma vida um individuo chega a construir mais de dez casas em um
mesmo territdrio. Novos nucleos de povoacdo do territorio substituem as aldeias antigas, que séo
abandonadas até nova ocupagdo. Tal mobilidade ndo deve, no entanto, ser confundida com errancia e
nomandismo, com o uso desregrado de uma territorialidade genérica e indeterminada. H4 uma forte relagéo
da populacdo com aquela “terra de indio”, ber¢o dos ancestrais e da descendéncia, sendo a relagdo com a
terra fator constitutivo da identidade étnica mara.

No interior do grupo étnico a condigdo de ser indio diz respeito a formas comunitarias de aproveitamento
dos recursos ambientais: os Mdra vivem, pelo menos teoricamente, um estatuto juridico de divisao
igualitaria dos recursos, o que Fica expresso na afirmagdo: “indio ndo escasseia para indio, ¢ tudo parente”,
querendo sinalizar uma distingdo com o modo de vida do “civilizado”, que explora comercialmente a
matéria-prima, os frutos e os recursos em geral e ndo presta contas a comunidade.

Os Muara implantam suas aldeias de forma a manter acesso aos furos navegaveis, aos lagos e igarapés
piscosos. Registros histéricos indicavam que na década de 1920 este tipo de habitacdo dos Mura no
Municipio de Borba, estava associado por vezes ao solo conhecido como “terra preta de indio”.
Identificam-se como locais de habitacdo permanente dos indios Mdra da Terra Indigena Cunha-Sapucaia
sete aldeias: Jutai do Igapé Acu, Pacovdo, Forno, Piranha, Sapucaia, Tapagem, Boa Sorte, todas
devidamente localizadas no Mapa de Delimitagdo a seguir a este Resumo. Além delas, inimeros locais de
trabalho sdo utilizados como moradia sazonal em época de coleta e sdo freqlientados ao longo do ano em
expedicgdes de caga e pesca. Também foram localizados diversos cemitérios antigos ao longo da extenséo
da area proposta, alguns em uso e outros abandonados.

A distancia fisica que separa as aldeias soma-se a distancia social entre as suas respectivas comunidades. O
grau de proximidade entre as aldeias é determinado pelas afinidades baseadas no parentesco e na vida
politica. Pode-se distinguir quatro unidades politicas principais, lideradas pelas aldeias Jutai, Piranha,
Sapucaia e Tapagem, nlcleos politicos que exercem lideranga regional sobre as demais aldeias da area. Os
arranjos politicos envolvem acordos de aproveitamento dos recursos naturais disponiveis em éreas de
influéncia das liderancgas.

A érea que concentra 0 maior nimero de habitantes indios e ndo-indios da Terra Indigena Cunha-Sapucaia
¢ a aldeia Jutai, que mantém em seu circulo de atuacdo a regido compreendida pela boca do rio Preto do
Igapd Acu até a boca do rio Tupana, englobando as localidades denominadas lgarapé Grande, Ponta Grossa,
Boa Unido e Boa Sorte. Esta area, localizada na entrada da Terra Indigena, é disputada pelos moradores
indios e ndo-indios. Do ponto de vista ambiental, esta é a area onde se registra 0 maior impacto proveniente
das explora¢fes dos barcos pesqueiros.
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Os Mura de Cunha-Sapucaia participam de uma extensa rede de relagdes sociais que extrapola os limites
da terra indigena, estendida aos parentes indigenas que moram em Borba, em Autazes, assim como nas
outras aldeias situadas na regido, a exemplo de Arari, Jacaré, Capivara e Limao.

O Conselho Indigena Mura\CIM, criado no més de agosto de 1990 em Autazes, é a primeira e a principal
organizacdo ndo-governamental que objetiva apoiar as reivindicacdes do grupo étnico traduzido na
demarcacdo das terras de ocupacdo tradicional e permanente dos Mura. Esta entidade participou dos
trabalhos em campo para a identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena Cunhd-Sapucaia, atuando no
projeto de desenvolvimento financiado pelo Ministério do Meio Ambiente e dos Recursos Hidricoss MMA
e PP G7, com apoio da Unido Européia, Republica Federal da Alemanha e Banco Mundial, em convénio
com o Banco do Brasil. O projeto consiste na extracdo e na comercializacdo de frutas tropicais, tais como
babacu, cupuacu, graviola, banana, maracuja, entre outras, e envolvem oito comunidades indigenas, a saber,
Guapenu, Miguel e Josefa, Trincheira, Murutinga, Sdo Félix, Paracuhuba, Natal e Cuia.

I1l. ATIVIDADES PRODUTIVAS

As atividades produtivas dos Mdura estdo voltadas para a subsisténcia, extracdo e comercializacdo da
madeira. Produzem farinha de mandioca, cagam e pescam, além de manterem atividades comerciais com a
palha e de madeira vendidas para os regatGes ou na cidade de Borba. Tais atividades ocupam de forma
variada a populagdo indigena, hierarquizando as relagcdes comunitérias e diversificando o perfil econémico
de cada aldeia, num gradiente que vai das aldeias mais voltadas para as atividades de extracdo e
comercializacdo, como a aldeia do Piranha, aquelas mais voltadas para as atividades agricolas e de
comercializacdo das frutas regionais, como Jutai. De um modo geral, as aldeias forneceram até
recentemente tripulantes para as embarcacGes ou pescadores que atuavam nos rios Preto do Igapd Acu,
Tupana e Autaz Mirim.

Detentores de uma longa histdria de contato com a sociedade nacional, os Mira do Igap6-Agu protagonizam
o papel do trabalhador semi-escravo, que vende sua forga de trabalho e a terra em troca da assisténcia a
salde e mercadorias manufaturadas, em uma série de ciclos econdmicos que atingiram o Municipio de
Borba, 0 mais antigo da Amazénia. Relembram com clareza a época da castanha-do-para, quando os Mdra
trabalhavam para o comerciante marroguino Ambrosio Hazan, que se instalou no inicio do século XX na
regido do rio Autaz Mirim, detendo no final do processo a titulacdo definitiva das terras nas duas margens
do rio e a gradativa expulsdo dos Mura da regiao.

I11. 1. Diviséo do trabalho

De modo geral, os homens trabalham na extracdo da madeira, cacam, pescam e abrem o terreno para as
rogas novas ou para a ampliacdo das plantacGes.As mulheres cuidam das rogas e toda a comunidade
participa das colheitas. Para comercializacéo do excedente, seguem a divisdo por unidades familiares.

I11. 2. Atividades de subsisténcia

O grupo indigena combina as atividades de natureza diferenciada para garantir sua subsisténcia. A base da
dieta alimentar é o pescado, encontrado com facilidade nos igarapés e rios da regido, que é consumido
assado ou cozido com a farinha de mandioca. Consomem ainda arroz, café, aclcar, sal, macarréo e bolachas,
itens adquiridos na cidade ou dos regatdes, onde adquirem também medicamento, roupas, combustivel e
ferramentas.

A pesca, a caca e a colheita sdo praticadas em moldes tradicionais, utilizando tecnologia regional. A coleta
de castanha destaca-se como uma das principais atividades produtivas em todas as comunidades.

I11. 3. Agricultura

As aldeias e localidades habitadas da Terra Indigena Cunha-Sapucaia possuem rogas de mandioca brava,
consumidas no inverno e no verdo. Replantam a mesma roga duas vezes, mudando em seguida a maniva
para outro lugar. Além da mandioca, as rogas produzem outras raizes e tubérculos que equilibram e
completam com nutrientes necessarios a dieta alimentar da populacdo, tais como: macaxeira, maxixe,
milho, pepino, aria, diversos tipos de batatas, card, caracai, caradoa, cebola, cenoura, cheiro verde, louro,
tomate, e as pimentas, cheirosa, chubim de mesa, malagueta e murupi.

I11. 4. Pesca e caca
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O peixe e a caca sdo abundantes na area, exigindo no entanto conhecimento da regido e deslocamentos
periédicos em busca de igarapés mais fartos. A pesca é feita com flecha, zagaia e anzol. Apreciam o jaraqui,
a traira, o tucunaré e o matrinxd. Cagam utilizando cachorros, e alguns moradores possuem espingardas.
Apreciam a carne de anta, veado, porco caititu, queixada, macaco prego, guariba, jaboti, cotia e as aves
mutum e aracua.

I11. 5. Extrativismo

A atividade extrativa constitui uma prética tradicional dos Mura do Igap6-Acu, que antecede e supera a
atividade agricola. O extrativismo dos Mdra envolve uma série de agentes que participam da vida do grupo
e sdo elementos importantes para compreender a dindmica destas sociedades discretas.

I11. 6. Locais de trabalho

A populagdo indigena explora os seguintes locais de trabalho, que correspondem a localidades situadas
préximas aos igarapés e rios que desdguam no rio Preto do Igapd-Agu: Jibdia, Taciud, Cucueiro, Marepawa,
Cumai, Jatatba, Campina, Péra, Tapagem, Santa Joana, Barreira, Castanha Piranga e Amapa. No Flechal,
os indios da aldeia Jutai exploram arvores frutiferas, a exemplo de cupual, cacoal e cafezal. Estas
localidades ja acolheram moradores no passado, algumas como o Tapagem sdo hoje aldeias de ocupacgao
permanente, todas constituindo locais de trabalho da populacio. E o caso do lugar denominado Péra, local
de extracdo anual de castanha-do-pard, possuindo grandes rogas de mandioca, colhidas anualmente pelos
indios.

I11. 7. Vias de comunicacdo

A Terra Indigena Cunh&-Sapucaia € acessivel exclusivamente pela via fluvial, através dos rios Madeira e
Madeirinha, com o agravante de, na época da estiagem, as aldeias do rio Preto do lgapd-Acu terem sua
comunicacgdo com as demais &reas indigenas e as cidades de Borba e de Manaus dificultada pelas cachoeiras
dos rios que ddo acesso a area. Os indios possuem barcos e canoas movidas a motor que garantem facilidade
de comunicagdo com as aldeias mais distantes e Borba. A comunicagdo entre as aldeias mais proximas €
realizada de canoa movida a remo.

I11. 8. Estradas de rodagem

A Terra Indigena Cunha-Sapucaia fica proxima a Rodovia BR-319, que liga Manaus a Porto Velho.
Construida na década de 1970, a rodovia corta os rios Tupana e Preto do Igap6 Acu em um ponto que,
apesar de localizado fora dos limites identificados, pode representar uma ameaca a integridade ambiental
da regido, caso nele estabelecam, como é indicado no Projeto RADANVBRASIL, conexfes da rodovia
com a via fluvial, proporcionadas pela navegabilidade dos rios citados.

IV. MEIO AMBIENTE

A Terra Indigena Cunha-Sapucaia localiza-se as margens do rio Preto do Igapé-Acu, afluente da margem
esquerda do rio Madeira. O sistema hidrogréfico do rio Madeira garante a subsisténcia e a comunicagdo
dos indios, € via de transporte e a principal fonte da dieta alimentar basica da populacdo indigena.

A vida social das comunidades da Terra Indigena Cunha-Sapucaia gira em torno do Lago Grande, cuja
protecdo ambiental se faz imprescindivel para a manutencao da populacéo que dele depende. Este lago é o
provedor da subsisténcia do grupo social. Os Mura referem-se a ele tanto como local de trabalho, de pesca
e de caca, quanto de recreacdo, nas suas praias onde se acampa no verdo. Da mesma forma, o Lago do
Vestido, no rio Tupana, € utilizado como fonte de subsisténcia pelos moradores da aldeia de Jutai do Igap6-
Acu. Ambos tém papel central nos projetos de desenvolvimento sustentavel das comunidades indigenas.
Os ecossistemas que integram a Terra Indigena Cunha-Sapucaia proporcionam aos Mdra condicdes para
produzir sua subsisténcia fisica e cultural. Interagindo junto a floresta tropical e ao sistema de rios, lagos,
igarapés e canais, 0s indios extraem os elementos bésicos para a sua subsisténcia.

A presenca dos indios nesta area constituida pela vegetacdo de Floresta Ombrofila Densa garantiu, por sua
vez, uma integridade ambiental incomparavelmente maior do que de outras areas do Municipio de Borba,
abertas a exploragdo comercial predatéria. O clima da area focalizada é o Tropical Chuvoso. O periodo das
chuvas inicia em outubro, atingindo maiores indices em janeiro, fevereiro e margo. A temperatura média
anual é de 24° a 26° C, mantendo uma umidade relativa bastante elevada, de 85% a 90%. A regido faz parte
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de uma Area de Tens&o Ecoldgica caracteristica de uma combinagco estrutural de Floresta Tropical Densa
com FormacGes Pioneiras, ambas propiciadas pela combinagdo dos fatores: farta luminosidade, calor e
agua. As espécies arboreas dominantes sdo: o matamata-branco, o abiu-vermelho, o abiu-branco, a
seringueira, a castanheira, o amapa-doce, as palmaceas, a copaiba-jacaré, 0 mata-maté preto, o angelim.
Das palmaceas sdo notadas o agaizeiro, a bacaba e 0 murumuru.

A pesca predatoria realizada pelos barcos pesqueiros de Manaus e de Itacoatiara interfere diretamente na
vida do grupo indigena, indispondo familias e ameacando de forma violenta o equilibrio ambiental da
regido. Tais processos interferem diretamente na vida das comunidades indigenas do Igapd-Acu, sendo que
a degradacdo ambiental decorrente afeta a fonte de alimentos e de remédios desta populag&o.

Observada do ponto de vista da biodiversidade, a Terra Indigena Cunha-Sapucaia apresenta riquissima
fauna e flora, fruto de muitos séculos de interacdo com os seus habitantes tradicionais.

V. REPRODUCAO FIiSICA E CULTURAL

O levantamento populacional da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia registrou cerca de 564 habitantes (1999),
a maioria dos moradores nascidos nas terras situadas entre o Lago Grande e o Parand do Madeirinha. H&
relacBes comunitarias com as populacGes Mura de outras terras indigenas, a exemplo das terras Limao,
Arari, Capivara, Jacaré, assim como de areas urbanas ocupadas predominantemente pelos Mdra, a exemplo
da Rua das Canas, em Borba.

Apesar de registrada e documentada junto aos 6rgdos tutelares desde o inicio do século XX, conta-se com
poucos dados relativos a populagdo desta terra indigena, o que impossibilitou a formulacao de céalculos de
taxas de natalidade, migracdo e mortalidade. Ainda assim, no universo das familias registradas nos
levantamentos populacionais realizados em 1997 e 1999, nota-se evidente crescimento populacional.

Os dados populacionais recolhidos nas aldeias de Cunh&-Sapucaia apontam para uma situacdo atual de
vitalidade e permanéncia do grupo social na terra indigena, assim como expressa projetos de expansao das
atividades produtivas e reprodutivas do grupo em direcéo as &reas Mura que foram arrendadas no passado,
a exemplo da regido compreendida pelo rio Tupana, indispensavel para a subsisténcia da populacédo da
aldeia Jutai, cujos recursos naturais sdo relativamente escassos para o atendimento da sua demanda atual.
A aldeia Cunha foi o centro da vida politica dos Mura do rio Preto do Igap6-Agu, no inicio do século XX,
guando ali morava a lideranca principal, responsavel pela vasta area entre a cabeceira do Lago Grande e 0
Parand do Madeirinha. Naguela época ndo havia liderancas por aldeias. O lider mantinha relac6es
sistematicas com representantes do SPI em Manaus. Contam 0s mais antigos que havia mais de quatorze
habitac6es em torno do Posto Indigena de Cunha, algumas delas construidas em dois andares. Era o tempo
da castanha, no qual os indios forneciam ao mercado regional batelGes de até trés toneladas do produto.
As disputas pela terra na regido do rio Preto do lgapd-Aco estdo gravadas na memdria coletiva dos
moradores das aldeias e a hostilidade contra os Mdra ganhou caréter oficial, a partir do momento em que
as instdncias politicas regionais assumiram a defesa dos pretensos proprietarios dos castanhais,
inviabilizando o sustento do grupo indigena. Em geral, a morfologia do grupo indigena apresenta familias
matriarcas fundadoras que agregam entorno de si as filhas casadas e também os filhos.

No aspecto religioso, os Mura consideram-se catolicos e suas festas sdo em homenagem aos santos e santas
catélicos e os donos das festas sdo os encarregados pela organizacdo das festividades. Por ocasido das
visitas anuais do sacerdote de Borba, s&o realizados batizados e casamentos.

H& que se considerar que o catolicismo praticado nas aldeias sofreu uma série de interpreta¢fes locais,
apresentando-se repleto de sincretismos. Os Mdra utilizam-se do poder de benzeduras, referem-se com
freqliéncia a visagens, a0 mesmo tempo em que citam passagens biblicas que os ajudam a interpretar fatos
do seu cotidiano. Nenhuma das aldeias possui sua propria capela ou igreja.

Os indios observam a regra de enterrar seus mortos no cemitério onde estdo enterrados outros parentes, ¢
que faz com que visitem com freqliéncia locais de antigas aldeias. Os cemitérios estdo situados nos
seguintes locais: Igarapé do Piranha, lgarapé da Usina, lgarapé Santajoana, Igarapé da Flores, Igarapé do
Peira, Igarapé do Campina, Laguinho, lgarapé Jatauba e Igarapé do Forno.

Existem sete escolas de ensino fundamental funcionando na Terra Indigena Cunha-Sapucaia, duas
localizadas na aldeia Jutai do Igap6-Acu, uma na comunidade Boa Sorte, uma na Boca do Tupana, uma na
aldeia Pacovdo, uma na aldeia Piranha e uma na aldeia Forno. O projeto de escola diferenciada foi uma
iniciativa do CIM, que vem prestando assisténcia pedagdgica aos professores indigenas através de
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programas de capacitacdo apoiados pela Coordenadoria do Ensino Indigena do Ministério de Educacéo,
administradas pela Secretaria de Educacao de Municipio de Borba.
A medicina nativa € amplamente utilizada pelo grupo indigena sendo que possuem grande habilidade em
identificar as ervas disponiveis na floresta tropical e a forma de manipulagédo adequada para cada caso.

VI. LEVANTAMENTO FUNDIARIO
O levantamento cartorial realizado junto aos Cartorios de Registro de Imdveis das Comarcas de Autazes e
de Borba levantou a provavel incidéncia de sessenta e oito imdveis rurais na terra indigena. O Grupo
Técnico reuniu a documentacdo pertinente aos registros de compra e venda dos imoveis, titulos definitivos
e certidBes emitidas pelc tabelido do Cartdrio de Borba, uma vez que, no Cartério de Autazes ndo existem
guaisquer documentos de propriedades incidentes na area identificada. Ressalta-se, no entanto, que o0 Grupo
Técnico constatou a presenca de dezesseis ocupantes ndo-indios com benfeitorias edificadas na area, dos
quais apenas um é proprietario titulado. Este fato significa que todos os demais registros levantados, em n°
de 67, correspondem a imoveis com provavel incidéncia na terra indigena, mas que nenhum deles possui
benfeitorias edificadas passiveis de indenizacao.

Quadro dos Registros de imoveis, resultado do levantamento cartorial no
Municipio de Borba (AM), cujas areas ndo contam com benfeitorias edificadas

Nome do Titular Denominagdo  [n° do Registro Titular Denominagdo  |n° do Registro
Adel M. Assi Piracicaba 27, 1v. 2, 11. 77 Fortunato Hazan Alfredo Sa 534, 1v.3-A, {1 82
Adel M. Assi Caravelas 81, Iv. 2, fl. 81 José C. Almeida Santa Cruz 126, 1v.3, fl. 113
Adel M. Assi Capoeira 66, 1v. 2, fl. 66 Conceic¢do Hazan Toko Hama 535, 1v.3-A, 1 82
Adel M. Assi Papery 67, Iv. 2, fl. 67 Sanme Hazan Ramayana 536, 1v.3-A, {1 82
Adel M. Assi Lavras 68,1v.2,fl. 68 [Felipe Daou Santa Maria  [563, Iv.3-A, f1 90
Diamantina
Adel M. Assi Amargosa 69, lv. 2, fl. 69 Felipe Daou Cachoeirinha 564, 1v.3-A, {190
Adel M. Assi Palmeiral 70, Iv. 2, f1. 70 Felipe Daou Boa Vista 565, 1v.3-A, f191
Adel M. Assi Gamboa 71, Iv. 2, fl. 71 Concei¢do Hazan Catuaba 415, 1v.3-A, fl61
Adel M. Assi Barreiros 72, 1v. 2, fl. 72 Fortunato Hazan Cedro 602, Iv. 3-B, f1 1
Adel M. Assi Palmares 73, 1v. 2, f1. 73 lanme Hazan Santa Cruz 11~ [527, 1v.2-B, f1 80
Adel M. Assi Piquia 74, 1v. 2, fl. 74 lanme Hazan Santa Cruz 526, 1v.3-B, f1 80
Adel M. Assi Chaves 82, Iv. 2, 1. 82 lanme Hazan Jurara 528, Iv.3-A, {1 80
[lmerindo M. Soares [Terra Nova 232, 1v. 2-B, f1.33 [lanme Hazan Jurara 11 529, 1v.3-A, 11 80
Conceic¢do Hasan Boa Unido 368,lv. 2-B,fl.171 |Cirene M. Faia Jurara 58, Iv.2-A, f151
José R. Lima Prica 265, Iv. 2-B, f1.66 |Dulce F. P. Leite Jurara/Nery 155,1v.2-A, f1196
Adel M. Assi Jacuraru 64, Iv. 2, fl. 65 |Adlamir C. Figueiredo|Jurara 419, 1v.2-B, f1 58
M? Emilia Aratjo Piracicaba 206, Iv. 3,f1. 130 |Luiz A. Azevedo Jurara 453, 1v.2-B, f1 98
Haydeca Souza Sdo Domingos (342, Iv.3-B, fl. 25 |Ana M. O. Varale Nana-ara 407, 1v.2-B, f1 44
José M. Castro Ipu 360, 1v.3-A, f1.32 |Carlos A. Chagas Vitoria Régia 409, 1v.2-B, f1 40
José M. Castro Lavras 356, Iv.3-A, f1.31 [Itamar G. Reis Gibodia 233, 1v.2-B, fl 34
Orindina Lima Santa Vitoria 537, 1v.3-A, f1.82 |Alberto J. Silva Jutai Grande 267, 1v.2-B, fl 68
Antonio Coelho Peixinho 539, Iv.3-A, f1.83 [Francisco P. Silva Sdo Pedro 526, 1v. 2-C, f1 31
/Antonio Coelho Capoeira 540, Iv.3-A, f1.83 |Philadelfo Maia Maceio 744, 1v.3-A, {1 34
Hamel Brasileiro Jacuraru 581, Iv.3-A, f1.96 |Carlos A. T. Maia Maceio 706, 1v.3-B, fl 24
Hamel Brasileiro Flexal 582,1v.3-A, f1.97 |Fortunato F. Salgaso |Campinas 785,1v.3-B, {143
Hamel L. Saraiva Sobra 559,1v.3-A, f1.32 (Manoel L. Saraiva  |Petropolis 865, Iv.3-B, f1 58
Eduardo Moreira Retiro 545, 1v.4-A, 11.40 |Janine Zoha Canaa 610, 1v.3-B, fI2
ndo consta Vista Alegre 909, 1v.4-A, f1.89 |Ant6nio R. Coimbra |Mangabeira 274, 1v.3-A, 1 8




171

Oswaldo Braga Santa Onna 59, Iv.2-A, fl. 52 | Ambrézio Hazan Nova Alegria 307,1v.3-A, 117
Theodoro T. SdoJosé I-B [16,1v.2-A, fl. 9 |José M. Castro Itabaiana 357, Iv.3-A, 133
Assuncao

Osair F. Fonseca Sao Jodo 238, 1v. 2-B, 11.39 [José M. Castro Barralhas 361, 1v.3-A, 133
Rebougas Mames Jutai 263, 1v. 2-B, f1.82 |Jodo E. Neto Taboca 64, 1v.2-B, f1 58
José D. Barbosa Fartura 702, Iv.2-C, f1.208 |Ramiro Q. Pinto Jodo 241, 1v.2-B, 142
Osvaldo S. Alves  |Santa Clara 1,Iv.2,fi11 |LheodoroT. Sao Leandro 19 1 5 A 1112

Assuncao 1\

A seguir, o quadro demonstrativo dos ocupantes ndo-indios vistoriados pelo Grupo Técnico. Na maioria,
sdo areas predominantemente de igapd e de terra firme. O relevo é levemente ondulado e o tipo de solo é
argiloarenoso. Geralmente os ocupantes cultivam fruteiras e campos de pastagens, além de rogas. A forma
de exploragdo da terra € eminentemente familiar, na lida da lavoura.

Quadro de ocupantes ndo-indios incidentes na Terra Indigena Cunh&-Sapucaia (1999), cujas ocupagdes
conta com benfeitoria. Apenas o Sr. Ambrésio de Figueiredo Hazan é proprietario, os demais sdo

posseiros.

Nome do ocupante ndo-indio

Denominagdo do imovel

Tempo de ocupagdo

Area incidente na TI
em ha

Adolfo Prado Boa Fé 39 anos 100
Alzenir Frées Dias Sao José (A) 11 anos 50
Ambrosio de Figueiredo Hazan |Cedro 74 anos 259
Deuzuita da Silva Nobrega Deus Abencoe 16 anos 30
Elzirio Vieira Jatai Timbo 1 12 anos 75
Francisco Souza da Silva Sao Jodo 09 anos 6
Firmo de Castro Mar Timb¢ II 30 anos 50
Francisco Goes do Nascimento  |Santo Anténio 50 anos 50
José Paixdo Colares Sdo José (B) 07 anos 100
Marina Barros dos Santos Ipiranga 50 anos 300
Manoel Gomes dos Santos Sem Denominagao 02 anos 5
Maria Raquel da Silva Lima Pentecostal 6 meses 0,5
Manuel Nunes Ferreira Nova Vida 13 anos 4
Otacilio Correia Quintela Fé em Deus 03 anos 25
Raimundo Ferreira Assuncao Cicanha 45 anos 50
Valdisa Nunes Chaves Usina Bom Socorro 16 anos 126

A partir de entrevistas com alguns dos personagens centrais da historia de ocupacéo e exploracdo comercial
da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, 0 Grupo Técnico avaliou a resisténcia e a capacidade de adaptacdo dos
Mdra no contexto dos diferentes ciclos econdmicos que incidiram sobre aquela area. Diante de condi¢des
adversas, eles conseguiram se organizar politicamente e impediram o esvaziamento total da area do rio
Preto do IgapdAcu. As demais areas, compreendidas pelos rios Tupana e Autaz Mirim foram afetadas pela
politica mantida pelo SPI de privatizacdo dos castanhais e arrendamentos dos mesmos aos ndo-indios.

Registra-se ainda que o levantamento procedido junto ao INCRA de Borba-AM constatou que parte do

imovel

Autaz, arrecadado e Matriculado pelo INCRA em nome da Unido, encontra-se inserida na Tl Cunha-

Sapucaia
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VII. CONCLUSAO E DELIMITACAO

A proposta de delimitagdo da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia assegura as condi¢cGes necessarias para a
subsisténcia e a reproducdo fisica e cultural da populacdo Mura, habitantes tradicionais e historicos da
regido dos lagos do sistema hidrogréfico do rio Madeira e indica os locais de habitacdo permanente do
grupo indigena: as localidades de Sapucaia, Matupiri, Tapagem, Lago Grande ou Taciud, Forno, Piranha e
Boca do Tupana. Ai estdo estabelecidas as aldeias e as rogas. A inclusdo das terras altas na proposta de
delimitacdo buscou garantir as atividades produtivas ligadas a coleta, da qual os Muara dependem, bem
como possibilitar a continuidade da atividade agricola, cada vez mais presente na vida comunitéaria
indigena.

As demais localidades s&o &reas de trabalho, onde os indios praticam a pesca, a caca e 0 extrativismo. A
subsisténcia do grupo indigena é extraida dos locais denominados: JibGia, Lago Grande ou Taciud,
Cucueiro, Marepawa, Muirapereira, Cumai, Jatalba, Campina, Péra, Tapagem, Santa Joana, Barreira,
Castanha Piranga, Amapa, Boca do Tupana e Lago do Vestido. Os igarapés suprem a populagdo com o
peixe e a caca, itens basicos da dieta alimentar do grupo. No Lago Grande ou Taciud, alimentado pelos
igarapés e igapos, 0os Mdra mantém um cemitério. A tradicdo oral do grupo indica ser esta a localidade
berco das unidades familiares que atualmente habitam as aldeias de Sapucaia e Piranha.

A identificacdo e delimitacdo da area proposta, formulada pelo Grupo Técnico, contou com a participacdo
efetiva dos indios e reflete a histéria dos Mura nos Municipios de Borba e de Autazes. Do ponto de vista
da protegdo sécio-ambiental foi considera a necessidade de estarem incluidos os varios ecossistemas da
regido dos lagos, caracterizados pelas varzeas e florestas de terra firme, por considerar que tais ecossistemas
garantem a manutencéo da vida social do grupo étnico, assentada em formas tradicionais de aproveitamento
dos recursos naturais, na agricultura de pequeno porte baseada em unidades familiares, no extrativismo que
visa prioritariamente o atendimento das necessidades do grupo.

A populacdo Mura de Cunhad-Sapucaia demonstra grande expectativa em ver suas terras demarcadas e seus
direitos respeitados, dando por concluido um longo e desgastante processo de identificacdo das terras
indigenas iniciado pelo SP1, ainda no inicio do século XX. O Memorial Descritivo e 0 Mapa de Delimitagdo
da area a seguir configuram e visualizam os limites da Terra Indigena Cunha-Sapucaia, que contou com a
participacdo efetiva e a aprovacdo total dos Mira que a ocupam, segundo seus usos, costumes e tradigdes.

ELIANE DA SILVA SOUZA Antrop6loga-consultora — DEID/DAF

MARTA ROSA AMOROSO
Antropdloga-coordenadora — GT PP 1093/PRES/99

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, arquivos da FUNALI - Manaus - AM. 2023.
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11.5. Registro fotografico do Memoril Descritivo de delimitacdo — Denominacao da Terra Indigen Cunha-
Sapucaia.

MEMORIAL DESCRITIVO DE DELIMITACAO -
DENOMINAGCAO TERRA INDIGENA CUNHA-SAPUCAIA

ALDEIAS INTEGRANTES: Sapucaia, Jutai do Igap6-Acu, Pacovao, Forno, Piranha, Tapagem e Boa
Sorte
GRUPO INDIGENA: MURA
LOCALIZACAO: MUNICIPIO: Borba e Autazes
ESTADO: AM
Administracdo Executiva Regional de Manaus — AM

COORDENADAS DOS EXTREMOS
EXTREMOS LATITUDE LONGITUDE
NORTE 04°09'44" S, 60°15'53" War.
LESTE 04°24'51"S, 59°56'21" War.
SUL 04°53'55" S, 60°4828" War.
OESTE 04°47'04" S. 60°55'00" War.
BASE
CARTOGRAFICA
NOMENCLATURA |ESCALA ORGAO |ANO
%17 ;(7);}73% 709 11:100.000 IBGE 1985/38

DIMENSOES
SUPERFICIE: 463.000 ha (Quatrocentos e sessenta e trés mil hectares), aproximadamente.

PERIMETRO: 473 km (Quatrocentos e setenta e trés quildmetros), aproximadamente.

DESCRICAO DO PERIMETRO
NORTE : partindo do Ponto 01, de coordenadas geograficas aproximadas 04°10°59”S e 60°22°36”Wgr.,

localizado na confluéncia do Rio Tupana com lgarapé Paranaquara, segue pela margem direita do citado
rio até o Ponto 02, de coordenadas geograficas aproximadas 04°09°44”S e 60°15°53”Wagr., localizado nas
confluéncias com os lgarapés Cujubim e Taquara; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 03, de
coordenadas geograficas aproximadas 04°11 <39”S e 60°11 ‘42”Wgr., localizado na cabeceira do Igarapé
Pirarucu; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 04, de coordenadas geograficas aproximadas 04°12°08”’S
e 60°06°01”Wer., localizado na cabeceira do Igarapé Belém; dai segue por uma linha reta até o Ponto 05,
de coordenadas geograficas aproximadas 04°17°26”S e 60°03°03”Wgr., localizado na cabeceira do Igarapé
Mundurucu; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 06, de coordenadas geograficas aproximadas
04°23°38”S e 59°58’16”Wagr., localizado nas confluéncias do Rio Preto do lgap6-Acu com Parana do
Madeirinha.

LESTE : do ponto anteriormente descrito segue pela margem direita do referido parana, até o Ponto 07, de
coordenadas geograficas aproximadas 04°24°51”’S e 59°56°21”Wgr., localizado na sua confluéncia com o
Rio Autaz Mirim; dai, segue pela margem esquerda do citado rio sentido montante até o Ponto 08, de
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coordenadas geograficas aproximadas 04°39°30”S e 60°10°44”Wgr., localizado na confluéncia com
Igarapé Escondido.

SUL : do ponto anteriormente descrito, segue pela margem esquerda do referido igarapé sentido montante
segue até sua cabeceira no Ponto 09, de coordenadas geograficas aproximadas 04°36°25”S e
60°12°18”Wagr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 10, de coordenadas geograficas aproximadas
04°34°43”S ¢ 60°09°26”Wagr., localizado na cabeceira do Igarapé Socozal; dai, segue pela margem direita
do referido igarapé sentido jusante at¢é o Ponto 11, de coordenadas geograficas 04°32°03”S e
60°13°39”Wagr., localizado na confluéncia do Igarapé Piranha; dai, segue pela margem direita do referido
igarapé, sentido montante até sua cabeceira no Ponto 12, de coordenadas geograficas aproximadas
04°37°36”S e 60°20°51”Wgr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 13, de coordenadas geograficas
aproximadas 04°41°02”S e 60°27°41”Wgr., localizado na confluéncia do Rio Matupiri com lgarapé
Negraga; dai, segue pela margem direita do referido rio sentido montante até o Ponto 14, de coordenadas
geograficas aproximadas 04°53°43”S e 60°47°12”Wgr., localizado na confluéncia com lgarapé Acu; dai,
segue o referido igarapé a montante, até o Ponto 15, de coordenadas geograficas aproximadas 04°53°27”S
e 60°49°14”Wagr., localizado na confluéncia com Igarapé Bom Futuro.

OESTE : Do ponto anteriormente descrito, segue o lgarapé Bom Futuro até sua cabeceira no Ponto 16, de
coordenadas geogréficas aproximadas 04°45°30”S e 60°53°08”Wgr.; dai, segue por uma linha reta até o
Ponto 17, de coordenadas geograficas aproximadas 04°39°15”S e 60°50°07”Wgr., localizado na cabeceira
do Igarapé do Folis; dai, segue pelo referido igarapé, a jusante, até o Ponto 18, de coordenadas geogréficas
aproximadas 04°33°26”S e 60°50°07”Wgr., localizado na sua confluéncia com o Rio Preto do Igap6 Act;
dai, segue o referido rio até o Ponto 19, de coordenadas geograficas aproximadas 04°31°44”S e
60°49°59”Wgr., localizado na sua confluéncia com o Igarapé do Pataua; dai, segue pelo referido igarapé
até sua cabeceira no Ponto 20, de coordenadas geograficas aproximadas 04°25°49”S e 60°51°33”Wgr.; dai,
segue por uma linha reta até o Ponto 21, de coordenadas geogréaficas aproximadas 04°25°23”S e
60°49°53”Waer., localizado ao médio curso do Igarapé Caruata; dai, segue pelo referido igarapé até sua
cabeceira Ponto 22, de coordenadas geograficas aproximadas 04°22°08”’S ¢ 60°48°46”Wgr.; dai, segue por
uma linha reta até o Ponto 23, de coordenadas geograficas aproximadas 04°21°23”S e 60°43’15"Wagr.,
localizado na cabeceira do Igarapé do Parica; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 24, de coordenadas
geogréficas aproximadas 04°16°57”S e 60°35’12”Wgr., situado em uma das cabeceiras do Igarapé
Concissi; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 25, de coordenadas geograficas aproximadas 04°18°45”’S
e 60°27°04”Wgr., situado na cabeceira do Igarapé Paranaquara; dai, segue pelo referido igarapé, a jusante,
até o ponto 01, inicio da descri¢do deste perimetro.

Obs.: 1- Base cartografica utilizada na elaboracdo deste memorial descritivo: SB.20-X-B-Il, SB.20-X-B-

I, SB.20-X-B-V, SB.20-X-B-VI, SB.21-V-A-l e SB.21-V-A-IV - Escala 1:100.000-IBGE-1985/1988.
Brasilia, 08 de janeiro de 2002.

Responsavel Técnico — Defini¢do dos Limites
Marta Rosa Amoroso — Antropo6loga — USP/CEBRAP
Responsavel Técnico — Identificacdo dos Limites
Zenildo de Souza Castro — Téc Agrimensor AER-MAO
Visto: Chefe do DED
Manoel Francisco Colombo — ENG® AGRIMENSOR — CREA-SP 64.889/D

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, arquivos da FUNAI - Manaus - AM. 2023.



175

11.6. Registro fotogréafico da Portaria n°® 1.760, de 04 de dezembro de 2002, que define os limetes
territoriais da Terra Indigea Cunha-Sapucaia.

Atos do Ministro da Justica
Portaria Declaratoria

PORTARIA N° 1.760, DE 4 DE DEZEMBRO DE 2002

MINISTRO DE ESTADO DA JUSTICA, no uso de suas atribuicGes legais e tendo em vista o disposto
no Decreto n° 1.775, de 8 de janeiro de 1996, e diante da proposta apresentada pela Fundacdo Nacional do
indio - FUNAI, objetivando a definicdo de limites da Terra Indigena CUNHA-SAPUCAIA, constante do
processo FUNAI/BSB/3082/88,

CONSIDERANDO que a Terra Indigena localizada nos Municipios de Borba e Autazes, Estado do
Amazonas, foi identificada em conformidade com os termos do § 1° do art. 231 da Constituicdo Federal e
inciso | do art. 17 da Lei n® 6.001, de 19 de dezembro de 1973, como sendo tradicionalmente ocupada pelo
Grupo Indigena Murg;

CONSIDERANDO os termos do Despacho n° 006/PRES, de 28 de janeiro de 2002, do Presidente da
FUNALI, publicado no Diério Oficial da Unido de 29 de janeiro de 2002 e no Diario Oficial do Estado do
Amazonas de 7 de fevereiro de 2002;

CONSIDERANDO que no prazo de contestagdo fixado no art. 2°, § 8° e no art. 9° “caput”, do Decreto n°
1.775/96, ndo houve qualquer manifestagdo quanto a caracterizacdo da terra indigena, resolve:

Art. 1° Declarar de posse permanente do Grupo Indigena Mdra a Terra Indigena CUNHA-SAPUCAIA,
com superficie aproximada de 463.000 ha (quatrocentos e sessenta e trés mil hectares) e perimetro também
aproximado de 473 km (quatrocentos e setenta e trés quilémetros), assim delimitada:

NORTE: partindo do Ponto 01, de coordenadas geograficas aproximadas 04°10°59”S e 60°22°36”Wgr.,
localizado na confluéncia do Rio Tupana com Igarapé Paranaquara, segue pela margem direita do citado
rio até o Ponto 02, de coordenadas geograficas aproximadas 04°09'44”’S e 60°15'53”Wgr., localizado nas
confluéncias com os lgarapés Cujubim e Taquara; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 03, de
coordenadas geograficas aproximadas 04°11'39”S e 60°11'42”Wagr., localizado na cabeceira do Igarapé
Pirarucu; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 04, de coordenadas geograficas aproximadas 04°12°08”’S
e 60°06°01”Wgr., localizado na cabeceira do Igarapé Belém; dai segue por uma linha reta até o Ponto 05,
de coordenadas geograficas aproximadas 04°17°26”S e 60°03°03”Wgr., localizado na cabeceira do Igarapé
Mundurucu; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 06, de coordenadas geograficas aproximadas
04°23°38”S e 59°58'16”Wgr., localizado nas confluéncias do Rio Preto do Igapo-A¢l com Parand do
Madeirinha.

LESTE: do ponto anteriormente descrito segue pela margem direita do referido parand, até o Ponto 07, de
coordenadas geograficas aproximadas 04°24°51”S e 59°56°21”Wgr., localizado na sua confluéncia com o
Rio Autaz Mirim; dai, segue pela margem esquerda do citado rio sentido montante até o Ponto 08, de
coordenadas geograficas aproximadas 04°39°30”’S e 60°10°44”Wgr., localizado na confluéncia com Igarapé
Escondido. SUL: do ponto anteriormente descrito, segue pela margem esquerda do referido igarapé sentido
montante segue até sua cabeceira no Ponto 09, de coordenadas geograficas aproximadas 04°36'25”S e
60°12°18”Wgr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 10, de coordenadas geograficas aproximadas
04°34°43”S e 60°09°26”Wgr., localizado na cabeceira do Igarapé Socozal; dai, segue pela margem direita
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do referido igarapé sentido jusante até o Ponto 11, de coordenadas geograficas 04°32°03”S e
60°13'39”Wgr., localizado na confluéncia do Igarapé Piranha; dai, segue pela margem direita do referido
igarapé, sentido montante até sua cabeceira no Ponto 12, de coordenadas geograficas aproximadas
04°37°36”S e 60°20°51”Wagr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 13, de coordenadas geograficas
aproximadas 04°41°02”S e 60°27'41”Wagr., localizado na confluéncia do Rio Matupiri com lgarapé
Negragca; dai, segue pela margem direita do referido rio sentido montante até o Ponto 14, de coordenadas
geograficas aproximadas 04°53°43”S e 60°47'12”Wgr., localizado na confluéncia com Igarapé Acu; dai,
segue o referido igarapé a montante, até o Ponto 15, de coordenadas geograficas aproximadas 04°53°27”S
e 60°49°14”Wagr., localizado na confluéncia com Igarapé Bom Futuro.

OESTE: Do ponto anteriormente descrito, segue o Igarapé Bom Futuro até sua cabeceira no Ponto 16, de
coordenadas geograficas aproximadas 04°45°30”S e 60°53°08”Wgr.; dai, segue por uma linha reta até o
Ponto 17, de coordenadas geograficas aproximadas 04°39°15”’S e 60°50°07”Wgr., localizado na cabeceira
do Igarapé do Folis; dai, segue pelo referido igarapé, a jusante, até o Ponto 18, de coordenadas geogréaficas
aproximadas 04°33'26”S e 60°50°07”Wgr., localizado na sua confluéncia com o Rio Preto do Igapd Act;
dai, segue o referido rio até o Ponto 19, de coordenadas geograficas aproximadas 04°31°44”S e
60°49'59”Wer., localizado na sua confluéncia com o lgarapé do Pataud; dai, segue pelo referido igarapé
até sua cabeceira no Ponto 20, de coordenadas geograficas aproximadas 04°25°49”S e 60°51°33”Wgr.; dai,
segue por uma linha reta até o Ponto 21, de coordenadas geograficas aproximadas 04°25°23”S e
60°49°53”Wagr., localizado ao médio curso do Igarapé Caruatd; dai, segue pelo referido igarapé até sua
cabeceira Ponto 22, de coordenadas geograficas aproximadas 04°22°08”’S e 60°48°46”Wgr.; dai, segue por
uma linha reta até o Ponto 23, de coordenadas geograficas aproximadas 04°21°23”S e 60°43"15”Wagr.,
localizado na cabeceira do Igarapé do Paricd; dai, segue por uma linha reta até o Ponto 24, de coordenadas
geograficas aproximadas 04°16'57”S e 60°35"12”Wgr., situado em uma das cabeceiras do Igarapé Concissi;
dai, segue por uma linha reta até o Ponto 25, de coordenadas geograficas aproximadas 04°18'45”S e
60°27°04”Wagr., situado na cabeceira do Igarapé Paranaquara; dai, segue pelo referido igarapé, a jusante,
até o ponto 01, inicio da descrigdo deste perimetro. A Base Cartografica utilizada refere-se as folhas SB.20-
X-B-11, SB.20-X-B-Ill, SB.20-X-B-V, SB.20-X-B-VI, SB.21V-A-l e SB.21-V-A-1V, escala 1:100.000,
IBGE, ano 1985/88.

Art. 2° A FUNAI promovera a demarcagdo administrativa da Terra Indigena ora declarada, para posterior
homologacdo pelo Presidente da Republica, nos termos do art. 19, § 1°, da Lei n°® 6.001/73 e do art. 5° do
Decreto n® 1.775/96.

Art. 3° Esta Portaria entra em vigor na data de sua publicag&o.

PAULO DE TARSO RAMOS RIBEIRO

Publicado no Diério Oficial da Unido em 5 de dezembro de 2002

PPTAL - Projeto Integrado de Protecédo as PopulacGes e Terras
Indigenas da Amazonia Legal

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, arquivos da FUNAI - Manaus - AM. 2023.
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11.7. Registro fotografico do Decreto de Homologacad da Terra Indigena Cunha-Sapucaia. Decreto de 1°
de novembro de 2006

* Decreto de Homologacao

DECRETO DE 1° DE NOVEMBRO DE 2006
Homologa a demarcacdo administrativa da Terra Indigena Cunh&-Sapucaia, localizada nos
Municipios de Autazes e Borba, Estado do Amazonas.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicdo que Ihe confere o art. 84, inciso 1V,
da Constituicdo, e tendo em vista o disposto nos arts. 19, § 1°, da Lei n® 6.001, de 19 de dezembro
de 1973, e 5° do Decreto n® 1.775, de 8 de janeiro de 1996, DECRE T A:

1- Art. 1° Fica homologada a demarcagéo administrativa promovida pela Fundagéo Nacional do
indio - FUNAI, da terra indigena destinada & posse permanente do grupo indigena Mra a seguir
descrita: a Terra Indigena denominada Cunha- Sapucaia, com superficie de quatrocentos e setenta
e um mil, quatrocentos e cinglienta hectares, cinquenta e trés ares e noventa e trés centiares,
perimetro de quatrocentos e quarenta e nove mil, setecentos e vinte e oito metros e vinte e sete
centimetros, situada nos Municipios de Autazes e Borba, Estado do Amazonas, circunscreve-se
aos seguintes limites:

NORTE: partindo do marco geodésico ADCMO0500, de coordenadas geodésicas
04°09°49,42435”S e 60°15°57,39545”WGir, localizado na confluéncia do Igarapé Taquara com 0
rio Tupana, segue por varias linhas retas, passando pelos seguintes marcos, com suas respectivas
coordenadas geodésicas: ADCMO0501, 04°10°01,9104”’S e 60°15°34,93913”WGr; ADCMO0502,
04°10°19,73442”S e 60°15°02,2381”WGr; ADCMO0503, 04°10°30,9968”S e 60°14°37,4389”WGr;
ADCMO0504, 04°10°42,40175”S e 60°14°12,2951”WGr; ADCMO0505, 04°10°56,08850”S e
60°13°42,14396”WGr; ADCMO0506, 04°11°10,89774”S e 60°13°09,60039”"WGr; ADCMO0507,
04°11°24,7796”S e 60°12°39,18900”"WGr; ADCMO0508, 04°11°36,87039”S e
60°12°12,70915”WGr; ADCMO0509, 04°11°50,10572”S e 60°11°43,75342”WGr, localizado na
cabeceira do Igarapé Pirarucu; ADCMO0510, 04°11°52,35713”S e 60°11°17,76539”WGr;
ADCMO511, 04°11°55,0281”S e 60°10°46,54026”WGr; ADCMO0512, 04°11°57,65225”S e
60°10°15,9155”WGr; ADCMO0513, 04°12°00,27018”S e 60°09°45,63195"WGr; ADCMO0514,
04°12°03,16313”S e  60°09°12,17994”WGr;  ADCMO0515,  04°12°06,16615”S ¢
60°08°37,3163”WGr; ADCMO516, 04°12°08,95616”S e 60°08°05,09513”"WGr; ADCMO0517,
04°12°12,0256”S e 60°07°29,62953”WGr; ADCMO518, 04°12°14,67727S e
60°06°59,0062”WGr; ADCMO0519, 04°12°17,95968”S e 60°06°21,13104”WGr; ADCMO0520,
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04°12°20,60631”S e 60°05°50,64340”"WGr, localizado na cabeceira do Igarapé Belém;
ADCMO0521, 04°12°40,46452”S ¢ 60°05°39,62308"WGr; ADCMO0522, 04°13°07,16497”’S e
60°05°24,80184”"WGr; ADCMO0523, 04°13°42,9585”S e 60°05°04,91275”WGr; ADCMO0524,
04°14°08,87027S e 60°04°50,49669”"WGr; ADCMO0525, 04°14°35,8493”S e
60°04°35,48736”"WGr; ADCMO0526, 04°15°02,5748”S e 60°04°20,61850”"WGr; ADCMO0527,
04°15°31,37664”S e  60°04°04,59345”WGr;  ADCMO0528,  04°16°00,77986”S ¢
60°03°48,23484"WGr; ADCMO0529, 04°16°22,5612”S e 60°03°36,11836”WGr; ADCMO0530,
04°17°03,20944”S e  60°03°13,46990”"WGr;  ADCMO0531,  04°17°31,99501”S ¢
60°02°57,35499”"WGr, localizado na cabeceira do Igarapé Mundurucu; ADCMO0532,
04°17°51,34664”’S e 60°02°42,0292”WGr; ADCMO0533, 04°18°14,0014”S e 60°02°24,0851”WGr;
ADCMO0534, 04°18°42,3812”S e 60°02°01,60437"WGr; ADCMO0535, 04°19°07,58617”S ¢
60°01°41,63670"WGr; ADCMO0536, 04°19°33,91504”S e 60°01°20,80645”WGr; ADCMO0537,
04°19°57,33128”S e 60°01°02,2863”WGr; ADCMO0538, 04°20°24,27951”’S e
60°00°40,97138”WGr; ADCMO0539, 04°20°49,20976”S e 60°00°21,2523”WGr; ADCMO0540,
04°21°14,60933”S ¢ 60°00°01,16101”WGr;

Dai, segue por uma linha reta até marco ADCM0541, 04°21°36,06065’S e 59°59°42,67256”WGr;
ADCMO0542, 04°22°07,12786”S ¢ 59°59°18,49052”WGr; ADCMO0543, 04°22°36,64629”S e
59°58°55,51247°"WGr; ADCMO0544, 04°23°06,6603”S ¢ 59°58°32,14539”WGr; até o marco
geodésico ADCMO0545, de coordenadas geodésicas 04°23°33,49586’S e 59°58°11,24553”WGr,
localizado nas confluéncias do Rio Preto do Igap6-Agu com Parand Madeirinha;

LESTE: do ponto anteriormente descrito, cruza-se o Rio Preto do lgapd-Agu seguindo pela
margem direita do Parana Madeirinha, a jusante, até o ponto digitalizado P-07, 04°24°52,57”S e
59°56°21,03”WGr, localizado na confluéncia do citado parana com o Rio Autaz-Mirim; dai, segue
pela margem esquerda do referido rio, a montante, até o ponto digitalizado P-08, de coordenadas
geodésicas 04°39°30,0”S e 60°10°44,0°WGr, localizado na confluéncia do referido rio com o
Igarapé Escondido;

SUL.: do ponto anteriormente descrito, segue pela margem esquerda do lgarapé Escondido, a
montante, até a sua cabeceira, onde se encontra o marco geodésico ADCMO0546, de coordenadas
geodésicas 04°36°31,82386”S ¢ 60°12°17,02153”WGr; dai, segue por varias linhas retas, passando
pelos seguintes marcos, com suas respectivas coordenadas geodesicas: ADCMO0547,
04°36°36,31183”S e 60°12°50,44541”WGr; ADCMO0548, 04°36°40,7434”S e
60°13°22,6945”WGr; ADCMO0549, 04°36°44,8798”S e 60°13°55,88666”"WGr; ADCMO0550,
04°36°49,12790”S e 60°14°25,33403”WGr; ADCMO0551, 04°36°54,0619”°S e
60°14°55,84595”WGr; ADCMO0552, 04°36°58,57475”S e 60°15°27,04150” WGr; ADCMO0553,
04°37°03,21495”S e 60°15°59,81692”WGr; ADCMO0554, 04°37°07,6618”S e
60°16°32,86325”WGr; ADCMO0555, 04°37°11,96360”S e 60°17°05,55217"WGr; ADCMO0556,
04°37°15,99867”S e 60°17°37,16880"WGr; ADCMO0557, 04°37°20,2609”S e
60°18°09,40564”WGr; ADCMO0558, 04°37°24,72938”S e 60°18°42,16937"WGr; ADCMO0559,
04°37°28,9778”S e 60°19°13,65275”WGr; ADCMO0560, 04°37°33,3425”S e
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60°19°46,53859”"WGr; ADCMO0561, 04°37°37,52553”S e 60°20°18,44653”"WGr; ADCM0562,
04°37°41,65444”S e 60°20°50,16702”WGr, localizado na cabeceira do igarapé piranha;
ADCMO0563, 04°37°57,88422”S e 60° 21°22,98283”WGr; ADCMO0564, 04°38°12,60139”S e
60°21°52,58655”WGr; ADCMO0565, 04°38°27,08667”S e 60°22°21,6575"WGr; ADCMO0566,
04°38°41,27869”S e  60°22°50,28328”WGr;  ADCMO0567, 04°38°55,4624’S e
60°23°18,88066"WGr; ADCMO0568, 04°39°10,24428”S ¢ 60°23°48,7190”"WGr; ADCMO0569,
04°39°24,09729”S e 60°24°16,90817"WGr;  ADCMO0570,  04°39’38,01554”S ¢
60°24°45,21178”WGr; ADCMO0571, 04°39°52,3397”S e 60°25°14,33192”WGr; ADCMO0572,
04°40°04,37451”’S e 60°25°38,81682”WGr;  ADCMO0573, 04°40°16,0552”’S e
60°26°02,57399”WGr; ADCMO0574, 04°40°30,2728”S e 60°26°31,51748"WGr; ADCMO0575,
04°40°45,57955”S € 60°27°02,67781”WGr, até o marco geodésico ADCMO0576, de coordenadas
geodésicas 04°40°59,90666”S e 60°27°31,88114”WGr, localizado na confluéncia do Rio Matupiri
com lgarapé Negraca;

Dai, atravessando o referido rio, segue-se a montante, pela sua margem esquerda ao ponto
digitalizado P-14, de coordenadas geodésicas 04°53°38,9”S e 60°47°12,1”WGr, localizado na
confluéncia do Rio Matupiri com o Igarapé Acu; dai, seguindo o referido igarapé, a montante, até
o0 ponto digitalizado P-15, de coordenadas geodésicas 04°53°27,0”’S e 60°49°14,0”WGr, localizado
na confluéncia do Igarapé Acu com lgarapé Bom Futuro;

OESTE: do ponto anteriormente descrito, segue a montante, pela margem esquerda do Igarapé
Bom Futuro até sua cabeceira, no marco geodésico ADCMO0577, de coordenadas geodésicas
04°45°35,11768”S e 60°53°13,26616”WGr; dai, segue por varias linhas retas, passando pelos
seguintes marcos, com suas respectivas coordenadas geodésicas: ADCMO0578, 04°45°06,9871°S e
60°52°59,63268”WGr; ADCMO0579, 04°44°31,90747”S e 60°52°42,63144”WGr; ADCMO0580,
04°44°08,42525”S e 60°52°31,25093”WGr;  ADCMO0581,  04°43°39,14354”S ¢
60°52°17,0584”WGr; ADCMO0582, 04°43°09,86149”S e 60°52°02,86406”"WGr; ADCMO0583,
04°42°40,57373”S e 60°51°48,66526”WGr;  ADCMO0584,  04°42°11,29708”S ¢
60°51°34,4588”WGr; ADCMO0585, 04°41°42,03479”S e 60°51°20,24388”WGr; ADCMO0586,
04°41°12,00764”S e 60°51°06,02123”WGr; ADCMO0587, 04°40°43,64914”S e
60°50°51,8734”WGr; ADCMO0588, 04°40°14,41023”S e 60°50°37,66494”WGr; ADCMO0589,
04°39°45,15812”S e 60°50°23,45004”WGr; até o marco geodésico ADCMO0590, de coordenadas
geodésicas 04°39°15,74185”S e 60°50°09,15509”WGr, localizado na cabeceira do Igarapé do
Folis;

Dai, segue pela sua margem direita, a jusante, até ponto digitalizado P-18, de coordenadas
geodésicas 04°33°39,6”S e 60°50°07,5” WGr, situado na confluéncia do citado igarapé com o Rio
Igapd Acu; dai, segue a jusante, pela margem direita do Rio, até o ponto digitalizado P-19, de
coordenadas geodésicas 04°31°54,1”S ¢ 60° 49°48,3”WGr, localizado na confluéncia do Rio 1gapo
Acu com o lgarapé Pataua; dai, segue pelo Igarapé Pataud, a montante, até a sua cabeceira, onde
estd localizado o marco geodésico ADCMO0591, de coordenadas geodésicas 04°25°49,80939’S e
60°51°35,23309”WGr; dai, segue por varias linhas retas, passando pelos seguintes marcos, com
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suas respectivas coordenadas geodésicas: ADCM0592, 04°25°40,4034”’S e 60°50°58,62666”WGr;
ADCMO0593, 04°25°31,78512”S e 60°50°27,31283”WGr; ADCMO0594, 04°25°21,92245”S e
60°49°52,74236”WGr, localizado na margem do igarapé Caruatd;

Dai, segue, a montante, pela margem esquerda do referido igarapé, até o marco ADCM0595, de
coordenadas geodésicas 04°22°17,88147”’S e 60°48°49,48549”WGr; dai, segue por varias linhas
retas, passando pelos seguintes marcos, com suas respectivas coordenadas geodésicas:
ADCMO0596, 04°22°10,37720”S e 60°48°02,96977"WGr; ADCMO0597, 04°22°05,09713S e
60°47°30,4603”WGr; ADCMO0598, 04°21°59,8965”S e 60°46°58,4954”WGr; ADCMO0599,
04°21°54,6070”S e 60°46°26,02162”WGr; ADCMO0600, 04°21°49,16201”’S e
60°45°52,55303"WGr; ADCMO0601, 04°21°43,94885”S e 60°45°20,38723”WGr; ADCMO0602,
04°21°38,88329’S e 60°44°48,8844”WGr; ADCMO0603, 04°21°33,65834”’S e
60°44°15,95150"WGr; ADCMO0604, 04°21°28,19642”’S ¢ 60°43°41,07128”WGr; ADCMO0605,
04°21°23,13443”S e 60°43°08,44849”WGr, localizado na cabeceira de um igarapé; ADCMO0606,
04°21°08,59458”’S e 60°42°41,82405”WGr; ADCMO0607, 04°20°52,9851”’S e
60°42°13,2958”WGr; ADCMO0608, 04°20°37,1995”S e 60°41°44,6049"WGr; ADCMO0609,
04°20°20,8038”S e 60°41°14,8882”WGr; ADCMO0610, 04°20°05,5494”’S e 60°40°47,2986”WGr;
ADCMO0611, 04°19°49,06619”S e 60°40°17,50910"WGr; ADCMO0612, 04°19°33,41741’S e
60°39°49,20550"WGr; ADCMO0613, 04°19°17,9110”S e 60°39°21,18516”WGr; ADCMO0614,
04°19°01,06825”S e  60°38°50,78338”WGr, = ADCMO0615,  04°18’45,51864”S ¢
60°38°22,70000"WGr, ADCMO0616, 04°18°29,1351”S e 60°37°53,0922”WGr, ADCMO0617,
04°18°14,6685”S e 60°37°26,91506”WGr, ADCMO0618, 04°17°59,39647”’S e
60°36°59,23841”"WGr, ADCMO0619, 04°17°46,3272”S e 60°36°35,4854”WGr, ADCMO0620,
04°17°28,23731”’S e 60°36°02,5205”WGr, ADCMO0621, 04°17°13,04714”’S e
60°35°35,06937"WGr; ADCM0622, 04°16°57,27872”S e 60°35°06,43046”WGr, localizado em
uma cabeceira de igarapé, formador do Igarapé Concissi;

Dai, segue por varias linhas retas, passando pelos seguintes marcos, com suas respectivas
coordenadas geodésicas: ADCMO0623, 04°17°05,7202”’S ¢ 60°34°30,4608”WGr; ADCMO0624,
04°17°13,6587”S ¢ 60°33°56,50393”WGr; ADCMO0625, 04°17°21,1556”'S ¢ 60°33°24,4976”WGr;
ADCMO0626, 04°17°28,6578”S e 60°32°52,65927"WGr; ADCMO0627, 04°17°36,0027”S e
60°32°21,41743”WGr; ADCMO0628, 04°17°43,70729”S e 60°31°48,59716”WGr; ADCMO0629,
04°17°50,7694”S e 60°31°18,50056”"WGrs; ADCMO0630, 04°17°57,9764”S e
60°30°47,79609”WGr; ADCMO0631, 04°18°04,91963”S e 60°30°18,32509”"WGr; ADCMO0632,
04°18°12,8586S e 60°29°44,74737"WGr; ADCMO0633, 04°18°19,68434”’S e
60°29°15,49636”"WGr; ADCMO0634, 04°18°27,32892”S e 60°28°42,92325”"WGr; ADCMO0635,
04°18°35,21209”S e 60°28°09,3834”WGr; ADCMO0636, 04°18°42,82626”S e
60°27°36,99591”WGr, até o marco geodésico ADCMO0637 de coordenadas geodésicas
04°18°50,14394S e 60°27°05,9596”WGr, localizado na cabeceira do Igarapé Paranaquara;

Dai, segue a jusante, pela margem direita do referido igarapé, até o ponto digitalizado P-20, de
coordenadas geodésicas 04°10°59,0”S e 60°22°36,4”WGr, situado na sua confluéncia com o Rio
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Tupana; dai, segue pelo citado rio, até a confluéncia do lgarapé Taquara, no marco geodésico
ADCMO0500, inicial da descricdo deste perimetro.OBS: 1 - Base cartografica utilizada na
elaboragdo deste memorial descritivo: SB.20-X-B-I1 - (MI-707) - Rio Preto do Igapd Acu - ESC.
1:100.000 - IBGE-1985, SB.20-X-B-111 - (MI-708) - Rio Tupana - ESC. 1: 100.000 - IBGE-1985,
SB.20-X-B-V - (MI-777) - Rio Matupiri - ESC. 1: 100.000 - IBGE-1985 e SB.20-X-B-VI - (MI-
778) - Rio Autaz-Mirim - ESC. 1: 100.000 - IBGE- 1985. 2 - As coordenadas geograficas citadas
séo referenciadas ao Datum Horizontal SAD-609.

Art.2° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagé&o.

Brasilia, 1° de novembro de 2006, 184° da Independéncia e 117° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Marcio Thomaz Bastos
Documento publicado no D.O.U de 03.11.06, Secédol - pag. 03 e 04.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, arquivos da FUNAI - Manaus - AM. 2023.
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ANEXO 12: REGISTRO INFOGRAFICO: MAPAS DE LOCALIZAGCAO DA TERRA INDIGENA
CUNHA-SAPUCIA

12.1. Registro fotografico do Mapa de Loccalizagdo da Terra Indigena Cunha-Sapucaia.

Localizagdo da Terra Indigena
Cunhéa/Sapucaia

Cunha/Sapucaia

Amazonia Legal

Brasil

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, arquivos da FUNAI - Manaus - AM. 2023.
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12.2. Registro fotografico do Mapa Situacdo juridica da Terra Indigena Cunha-Sapucaia.
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Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, arquivos da FUNAI - Manaus - AM. 2023.
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12.3. Registro fotografico do Mapa da Terra Indigena Cunha-Sapucaia/Limites territoriais.
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Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva Nébrega Mura, arquivos da FUNAI - Manaus - AM. 2023.
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Principais fatos que marcaram na histéria do povo Mura na sociedade brasileira

Ano Contexto politico social brasileiro/ Instituicdes envolvidas Referenciais
Regido

1714 | “Instalagdo dos primeiros aldeamentos dos jesuitas no rio Madeira. | Coroa Portuguesa/ | Sebastido  Ferrarini.  Borba,
Primeiros relatos sobre 0os Mura, 0s quais eram descritos como uma | Igreja Primeira Vila do Amazonas. Ed.
ameaca aos colonos na época da coleta de cacau. M, 1981.

Local: Vila de Trocano — atual cidade de Borba. Autos da devassa contra 0s
Povo: Mura. indios Mura do rio Madeira
Regido: Rio Madeira/AM. (1738/1739).

Lingua: Mura.

1774 | “Expansdo Guerreiras" chega ao climax e exige o exterminio dos | Coroa Portuguesa/ | Curt Nimuendaju. 1948. The
Muras e dos Mura Priraha — Rio Madeira. O Mura visto como uma | Igreja Mura and Praraha Stewar, Julien
ameaca as vilas, colbnias e aldeamentos. Haynes ed. Handbook of South
Povo: Mura. American Indians. Washington.
Regido: Rio Madeira/AM.

Lingua: Mura.

1757 | Criacdo do Diretério Pombalino que garantindo liberdade formal | Coroa Portuguesa/ | Acervo do ISA —2002. FONTE:
aos indios, com exce¢do ao povo Mura que eram considerados | Igreja DOU/29/01/2002.p,79. Classe:
inimigos oficiais da Coroa. MMMDO00079.

Povo: Mura.
Regido: Rio Madeira/AM.
Lingua: Mura.

1784 | Inicio do processo “civilizatorio” dos indios Mura o rio Madeira. Administracdo Acervo do ISA —2002. FONTE:
Povo: Mura. pombalina. Criagdo dos | DOU/29/01/2002.p,79. Classe:
Regido: Rio Madeira/AM. aldeamentos leigos dos | MMMDO00079.

Lingua: Mura. Muras para pacifica-los.

1785 | Governo Pombalino — Represséo colonial ao povo Mura. O Mura | Coroa Portuguesa/ | Jodo Henrique Wilkens.
visto como uma ameaca as Vvilas, coldnias e aldeamentos. Governo Pombalino | Muhuraida ou Triunfo de Fé.
Povo: Mura. (Militares) Igreja Biblioteca  Nacional = UFA/
Regido: Rio Madeira/AM. Governo do Estado do
Lingua: Mura. Amazonas.

1798 | Criaco da carta Régia que beneficiava aos povos indigenas, com | Coroa Portuguesa/ | Acervo do ISA —2002. FONTE:
exce¢do do povo Mura, juntamente com eles os Karaja e os | Igreja DOU/29/01/2002.p,79. Classe:
Munduruku, eram considerados inimigos irreconciliaveis da Coroa, MMMDO00079.
por isso a escraviddo imputada contra esses povos foi oficializada.

Povo: Mura.
Regido: Rio Madeira/AM.
Lingua: Mura.

1817 | O zodlogo Johann Baptist von Spix e o boténico Carl Friedrich | Coroa Portuguesa/ | Johann Baptist von Spix e o

1820 | Martius figuram entre os mais famosos e importantes viajantes que | Igreja botanico Carl Friedrich Martius.
ja desembarcaram no Brasil. VIAGENS PELO BRASIL.
Em apenas 3 anos — de 1817 a 1820 — os naturalistas percorreram VOLUME Ill. ed.2017, p.173.
mais de 10 mil km, passando por diversos estados e rios dentre eles
0 rio Amazonas, e, especificamente ao rio Madeira, momento em
que tiveram contato com os Mura.

Povo: Mura.
Regido: Rio Madeira/AM.
Lingua: Mura.

1834 | Os Mura participam. da Cabanagem no levante contra as Militares NOTA TECNICA

1838 | forcas legalistas. A presengca dos Mura em Autazes, no Lago | Colonos DEID/DAF/FUNAI
Sampaio no século XIX ¢ atestada pela documentagdo que trata | Mura TERRA INDIGENA
da morte do Capitdo Ambrézio Aires, que comandava a repressdo | Cabanos CUNHA~SAPUCAIA -
aos cabanos, entre os quais estavam 0s Mura. Instituto Sécioambiental.

Brailia, 10 de setembro de 2002.
O comandante da tropa legal Arnbrézio Pedro Aires chegara a
regido em 1838, dando prosseguimento as campanhas militares
contra as cabanas. A area estava sob controle dos rebeldes, que eram
identificados pelos poderes locais como sendo os Mura habitantes
dos lagos do Madeira. Ambrésio Aires destroi as trincheiras dos
cubanos nos lagos e no momento q ue se retirava do local com
poucos soldados, foi atacado e morto pelos rebeldes.
1834 | Dramética Guerra da Cabanagem — Os Mura se levantam contraas | Governo ~ Pombalino. | Moreira Neto Carlos Aradjo.
1838 | forcas Militares e sofrem o maior impacto — Inicio de uma dramética | Forca Militar — Igreja. 1988. indios da Amazénia, da
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1850 | pagina na histdria dos povos da Amaz6nia. Caucula-se que nessa Maioria a Minoria. 1750 a 1850.
guerra mais de 30.000 mil pessoas sdo mortas. Petrépolis. Vozes.
Povo: Mura.

Regido: Rio Madeira/AM.
Lingua mura, vai sendo substituida pela lingua Geral/
Nheengatu.

1910 | Francisca Lacerda é nomeada como “Rainha das indias” do Rio | Liderancas Mura Peara | Liderancas indigenas antigas do
Preto Igap6-Acu. Especificamente das aldeias: Sapucaia, Cunhd, | da T.I.Cunh&- | povo Mura da T.I. Cunha -
Aldeia Ponta Grossa e Aldeia Jutai. Sapucaia/AM. Sapucaia.

Povo: Mura.

Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.

A Lingua mura, vai sendo substituida pela lingua Geral/
Nheengatu.

1910 | Francisca Lacerda é nomeada como “Rainha das indias” do Rio | Liderangcas Mura Peara | Liderangas indigenas antigas do
Preto lgapdé-Acu. Especificamente das aldeias: Sapucaia, Cunhd, | da T.I.Cunh&- | povo Mura da T.I. Cunhd -
Aldeia Ponta Grossa e Aldeia Jutai. Sapucaia/AM. Sapucaia.

Povo: Mura.

Regido: Rio Preto do Igap6-Agi/AM.

A Lingua mura, vai sendo substituida pela lingua Gera/
Nheengatu.

1917 | O Governo do Estado do Amazonas, através da Lei 11° 941, de 16 | Governo do estado do | NOTA TECNICA
de outubro de 1917, outorgou a si a legitimidade para legislar sobre | Amazonas; DEID/DAF/FUNAI
concessdo de terras indigenas. O ato legal levou o antigo Servigo | SPI TERRA INDIGENA
de Protecdo aos indios - SPI a demarcar pequenos lotes destinados CUNHA~SAPUCAIA -
aos Mura nos municipios de Borba, Careiro, Lacoatiara e Manicoré. Instituto Sécioambiental.
Povo: Mura. Brailia, 10 de setembro de 2002.
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.

A Lingua mura, vai sendo substituida pela lingua Geral/
Nheengatu.

1910 | Decreto n®8.072, de 20 de junho de 1910 cria o Servigo de Protecdo | Governo do estado do | FREIRE, C. Servico; LIMA, A.
aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN). | Amazonas; Fundagdo; LIMA. A. Grande;
Em 06 de janeiro a Lei n® 3 454 de 1918, a SPILTN, passou a ser | SPI Servigo de Proteco aos Indios.

1918 | denominada SPI.

O SPI buscou garantir a posse de terras aos indios através da
concessao de terras devolutas. Inimeras propostas foram feitas pelo
SPI de criagdo de terras indigenas e que foram negadas pelos
governos estaduais.

Povo: Mura.

Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.

A Lingua mura, vai sendo substituida pela lingua Geral/
Nheengatu.

1918 | Nascimento de Eva Lacerda/aldeia Cunhd — Localizada na T.I. Liderancas indigenas antigas do
Cunha-Sapucaia. Liderangas Mura povo Mura da T.I. Cunhd -
Povo: Mura. Sapucaia.

Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.
A Lingua mura, vai sendo substituida pela lingua Geral/
Nheengatu.

1917 | O Governo do Estado do Amazonas, através da Lei n°941, de 16 de | Presidente: Venceslau | FREIRE, C. Servico; LIMA, A.
outubro de 1917, outorga a legitimidade para legislar sobre a | Bras Primeira Guerra | Fundacdo; LIMA. A. Grande;
concessdo de terras indigenas. O ato levou o SPI a demarcar | Mundial (1914-1918); Servigo de Proteco aos indios.
pequenos lotes de Terra aos Mura do Municipio de Borba/Am, | Governo do Amazonas;

Careiro, Itacoatiara e Manicoré. SPI.
Lei n°941 de 06/10/17 - Autoriza 0 Governador a conceder a posse
a indios selvagens e semi-civilizados. 1917
Povo: Mura.
Regido: Rio Preto do Igap6-Agi/AM.
A Lingua mura, vai sendo substituida pela lingua Geral/
Nheengatu.
1920 | Os Mura implantam suas aldeias de forma a manter acesso aos furos | Presidente do Brasil — | Acervo do ISA —2002. FONTE:

navegaveis, aos lagos e igarapés nas proximidades da vila de Borba.
Criacdo das aldeias: Arari; Setemd; limdo; Cawa; Jutai; Ponta
Grossa; Pacovédo; Cunha e Sapucaia.

Povo: Mura.

Regido: Rio Preto do Igapd-Acu/AM.

A Lingua Geral/ Nheengatu vai sendo substituida pela lingua
portuguesa.

1920/
Pessoa

de Epitécio

DOU/29/01/2002.p,79. Classe:
MMMDO00079.
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1922 | Padre Tastevinn esteve com 0s mura, em 1922 e 1923. Presidente do Brasil: | Histdria dos indios no Brasil. 22

1923 | Curt Nimuendaju esteve com os Mura em 1925 e 1948 Artur Bernardes (1922- | edi¢d0.1992.

1924 | Realizagdo da primeira aproximacdo a com a lingua e a sociedade. | 1926) Corsarios no caminho fluvial.

1925 | Mura, captadas até entdo de forma preconceituosa e insatisfatoria Os muras do rio Madeira.
pelos viajantes do século XIX. O resultado da interpretacédo de um
vocabulario Mura, que coloca por terra a ideia difundida por
Martins (1863-7) de que a lingua Mura, falada por aqueles a quem
o naturalista identificava com a “escoria da humanidade”, ndo
corresponderia nenhuma regra gramatical.

Povo: Mura.
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.
Lingua: Lingua Mura.

1925 | 1925 - Pedro Moura, do entfo Servicos Geoldgicos e Mineralogicos | PETROBRAS Petroleo na amazonia brasileira
do Brasil, foi o primeiro a encontrar petroleo e gas na amazonia Cronologia de fatos destacados
brasileira, as margens do Rio Tapajos, em ltaituba, no Para, que ndo Beto Ricardo - Instituto
se revelou comercial. (O Globo, 25/07/88) Socioambiental

1948 | O etndlogo Curt Nimuendaju, realiza relatério de viagem pelo | NOTA TECNICA | NOTA TECNICA
imenso territorio compreendido pelos rios Madeira, Solimdes, | DEID/DAF — TERRA | DEID/DAF/FUNAI
Negro e Japura. A esta geografia corresponderia uma populacio | INDIGENA TERRA INDIGENA
Mura estimada cm 60.000 ou 30.000 indios (Andnimo 1826, Spix e | CUNHA~SAPUCAIA — | CUNHA~SAPUCAIA -
Martius (1976(1823). Instituto Instituto Sécioambiental.
Povo: Mura. Sécioambiental. Brailia, | Brailia, 10 de setembro de 2002.
Regido: Rio Preto do Igapé-AcU/AM. 10 de setembro de 2002.

Lingua: Lingua Portuguesa.

1950 | Nimuendaju (1948, 1950). Apresenta relatério de que na regido do | NOTA TECNICA | NOTA TECNICA
Madeira, este espaco teria sido ocupado pelos Mura, considerados | DEID/DAF — TERRA | DEID/DAF/FUNAI
por Nimuendajii como “selvagens conscios da sua superioridade”, | INDIGENA TERRA INDIGENA
uma etnia 187egemonica em um momento que as outras etnias | CUNHA~SAPUCAIA — | CUNHA~SAPUCAIA -
estavam fragilizadas, vivendo em vilas e aldeias, sob o jugo do | Instituto Instituto Sécioambiental.
sistema colonial. Sécioambiental. Brailia, | Brailia, 10 de setembro de 2002.
Povo: Mura. 10 de setembro de 2002.

Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.
Lingua: Lingua Portuguesa.

1953 | Conselho Nacional do Petréleo inicia pesquisas de petréleo na | PETROBRAS Petr6leo na amazonia brasileira

amazonla. Perfurou quinze pocgos no alto, médio e baixo amazonas. Cronologia de fatos destacados
Beto Ricardo - Instituto
Socioambiental.

1954 | Fundagdo da Petrobrés. A exploragdo de petroleo na amazbnia | Petrdleo na amazdnia | Petr6leo na amazonia brasileira
constitui a principal prioridade dos trabalhos de prospec¢do da | brasileira Cronologia de fatos destacados
empresa, logo ap6s a sua criagdo. 0 entdo gedlogo-chefe, o norte- | Cronologia de fatos | Beto Ricardo - Instituto
americano Walter Link, concentrou esforcos na regido, partindo da | destacados Socioambiental.
tese de que se tratava de uma das maiores bacias sedimentares do | Beto Ricardo - Instituto
Brasil. O surgimento de petréleo na cidade de Nova Olinda. Socioambiental

1969 | Novas prospec¢des em Nova Olinda (AM) Petréleo na amazdnia | Petr6leo na amaz6nia brasileira

brasileira — | - Beto Ricardo - Instituto
PETROBRAS Socioambiental.

1967 | Em 1967, durante o regime militar, o SPI e o CNI foram extintos e | FUNAI FREIRE, C. Servico; LIMA, A.
substituidos pela Fundac&o Nacional do indio (FUNAL). Fundacdo; LIMA. A. Grande;
Povo: Mura. Servigo de Protego aos indios.
Regido: Rio Preto do Igapé-Acu/AM.

Lingua: Lingua Portuguesa.
1973 | Novas prospeccdes em Nova Olinda (AM). PETROBRAS Petroleo na amazonia brasileira
- Beto Ricardo - Instituto
Socioambiental.

1980 | AFUNAI inicia através da divisdo fundiaria da Delegacdo Regional | Jodo Baptista de | Acervo do ISA —2002. FONTE:
de Manaus, o processo de identificagdo e delimitacdo das terras do | Oliveira Figueiredo, foi | DOU/29/01/2002.p,79. Classe:
povo Mura. um militar, politico e | MMMDO00079.

Povo: Mura. gedgrafo brasileiro. Foi
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM. 0 30.° Presidente do
Lingua: Lingua Portuguesa. Brasil, de 1979 a 1985, e
0 Ultimo presidente do
periodo da ditadura
militar.
1981 | Petrobras estende perfuragfes ao "Sudoeste do Jurud" : Monguba | Petréleo na amazdnia | Petr6leo na amazonia brasileira

(seco), Jaraqui (a maior descoberta da area), Sernambi (seco),
Maravilha 1 (seco), Maravilha 2 (seco), Igarapé Puca (mais
de 200 milhdes de metros cubicos).

brasileira - Beto Ricardo
- Instituto
Socioambiental

- Beto Ricardo — Instituto

Socioambiental.
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A empresa francesa EIf-Equitaine entra na Al Sateré-Mawé (AM).
Nas areas limitrofes estdo concessdes, sob contrato de risco, da
Pecten (subsidiaria da Shell), Citco e Exxon. (GM, 02/09/81)
Criado o Denoc (Distrito de Exploracdo da Amazonia Ocidental) da
Petrobras, com sede em Manaus.

FUNAI
ELF-EQUITAINE
LIDERANCAS
INDIGENAS

1981 | O tuxaua Sateré-Mawé Emilio, 70 anos, denunciou em Manaus | Petrdleo na amazénia | Petr6leo na amazonia brasileira
transtornos causados ao seu povo e ao meio ambiente por | brasileira - Beto Ricardo | - Beto Ricardo - Instituto
funcionarios da empresa francesa Elf-Equitaine que pesquisam | - Instituto | Socioambiental.
petroleo dentro da area indigena no Rio Andird, municipio de | Socioambiental.

Barreirinha (AM): exibicdo de filmes pornogréficos, langamento de

lixo no rio e pousos de helicopteros nas aldeias (JB, 25/10/81). FUNAI
ELF-EQUITAINE

Tuxauas Sateré-Mawé e Munduruku denunciaram em Manaus que | LIDERANCAS

funcionério da EIf-Equitaine subornou o chefe de posto da Funai e | INDIGENAS

um chefe Sateré para que se posicionassem a favor da realizacdo

dos trabalhos de sismografia na area (JB, 13/11 /81). Os Sateré-

Mawé vao a embaixada da Franca denunciar danos causados nas

suas terras pela EIf-Equitaine (JB, 18/11/81).

Funai diz que EIf pode continuar pesquisas nas areas indigenas do

Andira, desde que ndo prejudique os indios (JB 19/11 /81).

Os tuxauas Sateré querem receber e diretamente indenizac6es pelos

danos causados pela EIf e ndo vdo permitir continuidade dos

trabalhos da empresa (JB, 23/12/81).

1983 | Elf-Equitaine deixa definitivamente Al Sateré-Mawé (AM), em | Petrdleo na amazdnia | Petr6leo na amazonia brasileira
15/01/83. brasileira - Beto Ricardo | - Beto Ricardo — Instituto
Sateré-Maweé entraram na justica federal do Amazonas um agéo de | - Instituto | Socioambiental.
interdito proibitério para bloquear a entrada de empresas de | Socioambiental
pesquisa sismica nas suas terras (a Cia. Brasileira de Geofisica e | FUNAI
a Braselfa. subsididria da EIf). Liderancas indigenas Sateré e | ELF-EQUITAINE
Munduruku foram a Borba, onde fica o escritdrio regional da Elf e | LIDERANCAS
Shell, mas ndo conseguiram visitar o local onde a companhia | INDIGENAS
instalou uma torre de prospec¢do em terra Munduruku.

1985 | Portaria 1816/PRES de 08/01/85 - Determina deslocamento de | DEID/DAF — TERRA | NOTA TECNICA
servidores da FUNAI para realizar levantamento fundiario. 1985 | INDIGENA DEID/DAF/FUNAI

CUNHA~SAPUCAIA — | TERRA INDIGENA
Instituto CUNHA~SAPUCAIA -
Sécioambiental. Brailia, | Instituto Sécioambiental.
10 de setembro de 2002. | Brailia, 10 de setembro de 2002.
A pesquisadora lvelisé Rodrigues (Museu Paraense Emilio | DEID/DAF — TERRA | NOTA TECNICA

1987 | Goeldi), em 1987 finalizou o trabalho de revisio das fontes | INDIGENA DEID/DAF/FUNAI
primarias e secundarias que citavam o territorio dos indios Murano | CUNHA~SAPUCAIA — | TERRA INDIGENA
século XVIII e XIX. Seu levantamento revelou a presenca do grupo | Instituto CUNHA~SAPUCAIA -
étnico em toda a Amazonia brasileira. A questdo da geografia e | Sécioambiental. Brailia, | Instituto Sécioambiental.
densidade populacional do grupo ja fora abordada por Nimuendaji | 10 de setembro de 2002. | Brailia, 10 de setembro de 2002.
(1948), através de um quadro da expansdo dos Mura no século
XVIIL.

Povo: Mura.
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.
Lingua: Lingua Portuguesa.

1996 | Portaria 78/PRES de 28/01/97 - Constitui Grupo Técnico para | DEID/DAF — TERRA | NOTA TECNICA

1997 | realizar estudos de identificagio e delimitacio das terras indigenas | INDIGENA DEID/DAF/FUNAI

1998 | Mura. 1997 Portaria 199/PRES de 06/03/97- Prorroga por mais | CUNHA~SAPUCAIA — | TERRA INDIGENA

1999 | 15 dias os trabalhos de campo do GT/97.1997 Instituto CUNHA~SAPUCAIA -
Portaria n° 1039/PRES de 04/ 11/99 - Proceder estudos de | So6cioambiental. Brailia, | Instituto Socioambiental.
identificacdo e delimitacdo da T.l. Cunh&-Sapucaia -1999 10 de setembro de 2002. | Brailia, 10 de setembro de 2002.

Portaria n® 1103/PRES de 29/11/99 - Prorrogar o prazo da Penaria
n°® 1039/99 - 1999

Realizacdo de estudos e levantamentos de dados em campo para a
identificacdo e delimitagdo da T.l. Cunh&-Sapucaia, para essa terra
indigena foram atribuidos ao Grupo Técnico constituido pela
Portaria FUNAI n° 078/PRES, de 28 de janeiro de 1997.

Inicio de 1998, antes da entrega do relatério da antropologa-
coordenadora do GT/97 é encaminhado a FUNAI, reivindicacdo
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das liderangas Mura para novos estudos de delimitagcdo tendo em
vista duas aldeias terem ficado de fora dos estudos anteriores.
Povo: Mura.

Regido: Rio Preto do Igap6-Agi/AM.

Lingua: Lingua Portuguesa.

2000 | Portaria n°® 300/PRES - 03/05/00 - Prorroga por quarenta dias, o | DEID/DAF — TERRA | NOTA TECNICA
prazo determinado para a entrega do relatério pelo art. 3° da | INDIGENA DEID/DAF/FUNAI
Portaria, n° | 039/PRES, de 04/11/99 - 2000 CUNHA~SAPUCAIA - | TERRA INDIGENA
Instituto CUNHA~SAPUCAIA -
Sécioambiental. Brailia, | Instituto Socioambiental.
10 de setembro de 2002. | Brailia, 10 de setembro de 2002.
PPTAL
FUNAI
1999 | AFUNAL inicia conclui o levantamento fundiario dos ndo indigenas | Presidente Fernando | Antrop6loga consultora: Eliane
da T.l. Cunh&-Sapucaia do rio preto do Igapé-Acl — Borba /AM. Henrique Cardoso/ de | da S. Souza Pequeno.
Povo: Mura. 1995 a 2002. Antrop6loga-coordenadora:
Regido: Rio Preto do Igapé-Acu/AM. FUNAI Marta Rosa Amoroso.
Lingua: Lingua Portuguesa.
1999 Constitui¢do do Grupo Técnico pela Portaria n°® 1039/PRES, de | DEID/DAF — TERRA | NOTA TECNICA
04 de novembro de 1999, coordenado pela antropéloga do GT/97, | INDIGENA DEID/DAF/FUNAI
Marta Rosa Amoroso. CUNHA~SAPUCAIA - | TERRA INDIGENA
Povo: Mura. Instituto CUNHA~SAPUCAIA -
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM. Sécioambiental. Brailia, | Instituto Sécioambiental.
Lingua: Lingua Portuguesa 10 de setembro de 2002. | Brailia, 10 de setembro de 2002.
FUNAI
PPTAL
2000 | - Professores indigena Mura da T.l. Cunhd — Sapucaia iniciam o | Liderangas Mura Peara | Liderancas da T.I. Cunha -
primeiro o magistério Pirayawara. da T.I.Cunh3- | Sapucaia: Professores, AlS,
2001 | - Criag&o do 1° Polo base de satde na aldeia Piranha. Sapucaia/AM. Tuxauas, moradores da terra
Povo: Mura. indigena.
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.
Lingua: Lingua Portuguesa.
2002 | Despacho n° 6/Presidcntc da Funai, de 28.01.02 - Publicado no | DEID/DAF — TERRA | NOTA TECNICA
DOU de 29.01.02 SI,p.79 Resumo do Relatério Circunstanciado | INDIGENA DEID/DAF/FUNAI
de Identificacdo e Delimitagio da Terra Indigena Cunhé-Sapucaia | CUNHA~SAPUCAIA — | TERRA INDIGENA
- 2002 Despacho n° 6/Presidente da Funai, de 28.01.02 - | Instituto CUNHA~SAPUCAIA -
Publicado no DOE/AM, de 07/02/02 n°29828- Resumo do | Sécioambiental. Brailia, | Instituto Sécioambiental.
Relatério Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo da | 10 de setembro de 2002. | Brailia, 10 de setembro de 2002.
Terra Indigena Cunha-Sapucaia - 2002
2002 | Art. 1° Declarar de posse permanente do Grupo Indigena Mdra a | FUNAI -  Governo | Publicado no Diario Oficial da
2003 | Terra Indigena CUNHA-SAPUCAIA, com superficie aproximada | Federal Unido em 5 de dezembro de
de 463.000 ha (quatrocentos e sessenta e trés mil hectares) e 2002
perimetro também aproximado de 473 km (quatrocentos e setenta e
trés quilémetros).
Povo: Mura.
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.
Lingua: Lingua Portuguesa.
2004 | - Realizacdo da assembleia geral com o povo Mura para a criagdo | Liderangas Mura Peara | Liderancas da T.I. Cunhd -
da Organizagdo indigena Mura do Municipio de Novo Aripuana e | da T.I.Cunh&- | Sapucaia: Professores, AIS,
Borba — OINMB. Sapucaia/AM. Tuxauas, moradores da terra
- Realizacéo de oficina para Execugdo do Projeto de Fiscalizagdo e indigena.
vigilancia da T.I. Cunhd — Sapucaia com apoio do PPTAL Equipe técnica do PPTAL -
Povo: Mura. Maria Helena Ortolan
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.
Lingua: Lingua Portuguesa.
2005 | - Criacéo da Organizagdo indigena Mura do Municipio de Novo | Liderancas Mura Peara | Liderancas da T.I. Cunhd -
Aripuand e Borba — OINMB da T.I.Cunh3- | Sapucaia: Professores, AlS,
- Professores indigena Mura da T.l. Cunha — Sapucaia iniciam a | Sapucaia/AM. Tuxauas, moradores da terra

segunda formacao do magistério Pirayawara.

- Implantagéo da primeira sala de aula do ensino fundamental de 6°
ao 9° ano na aldeia Sapucaia (SEDUC — AM).

- Execucéo do Projeto de Fiscalizagéo e vigilancia da T.l. Cunhd —
Sapucaia com apoio do PPTAL.

Povo: Mura.

Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM.

Lingua: Lingua Portuguesa.

indigena.

Equipe técnica do PPTAL -
Maria Helena Ortolan.

Equipe técnica da FUNAI -
Nova Olinda — Silvio Azevedo.
FUNAI de Manaus — Mario
Stelio.
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2006 | Homologagdo — Regularizacéo da T.I. Cunhd — Sapucaia. FUNAI (0] PRESIDENTE DA
2007 | Povo: Mura. Governo Federal REPUBLICA, no uso da
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM. atribuicdo que lhe confere o art.
Lingua: Lingua Portuguesa. 84, inciso 1V, da Constituigdo, e
tendo em vista o disposto nos
arts. 19, § 1°, da Lei n® 6.001, de
19 de dezembro de 1973.
2008 | - Criacéo da Organizacdo indigena Mura da T.l. Cunh&-Sapucaia — | Liderancas Mura Peara | Liderancas da T.I. Cunhd -
OIMPTICS da T.I.Cunh&- | Sapucaia: Professores, AIS,
Povo: Mura. Sapucaia/AM. Tuxauas, moradores da terra
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM. indigena.
Lingua: Lingua Portuguesa.
2009 | - Implantacdo da primeira sala de aula do ensino fundamental de 6° | Liderancas Mura Peara | Liderancas da T.I. Cunhd -
a0 9° ano na aldeia Piranha — (SEMED — AM). da T.I.Cunh&- | Sapucaia: Professores, AIS,
Povo: Mura. Sapucaia/AM. Tuxauas, moradores da terra
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM. indigena.
Lingua: Lingua Portuguesa.
2010 | - Implantacdo da primeira sala de aula do ensino fundamental de 6° | Liderancas Mura Peara | Liderancas da T.I. Cunhd -
a0 9° ano na aldeia Forno (SEDUC — AM). da T.I.Cunh&- | Sapucaia: Professores, AlIS,
Povo: Mura. Sapucaia/AM. Tuxauas, moradores da terra
Regido: Rio Preto do Igapd-Acu/AM. indigena.
Lingua: Lingua Portuguesa.
2023 | Implantagdo do Ensino Médio presencial na aldeia Sapucaia. Liderangas Mura Peara | Liderancas da T.I. Cunhd -
Povo: Mura. da T.I.Cunh&- | Sapucaia: Professores, AlIS,
Regido: Rio Preto do Igap6-Aci/AM. Sapucaia/AM. Tuxauas, moradores da terra

Lingua: Lingua Portuguesa.

indigena.

Fonte: Trabalho de Campo, Genildo da Silva N6brega Mura., 2024.
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Falas de quem nasceu e se criou na nossa Terra

N&o deixe de ensinar aos mais novos sobre a importancia de cultivar a terra, ela é importante
porgue € dela que tiramos nosso sustento, nosso cara, nossa batata, nossa farinha, nosso cacau,
N0SSO suco, Nosso vinho, Nosso sustento. N&o deixe nossos filhos aprender a viver pedindo comida
dos outros porque isso é muito triste. As muitas terras que Deus nos deu pra trabalhar é pra ser
trabalhada, € pra ser cultivada, ensinando nossos filhos a plantar e cultivar a terra eles nao
passardo fome. Eu nunca passei fome e nem deixei meus filhos passarem fome, tudo o que eu
aprendi eu ensinei a eles desde 0 momento que eles comecavam a andar. Na minha casa eu tinha
todas esses tipos de alimento, eles sabem disso. (Eva Lacerda Mura, 106 anos de idade, nascida
em julho de 1918.).

Imagem Fotogréfica de Eva Lacerda Mura, 106 anos de idade, nascida em julho de 1918.
Fonte: Trabalho de Campo, Genildo Mura, 2024.



