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RESUMO

A guerra tem sido uma pratica recorrente contra os povos indigenas desde os tempos
coloniais estando sob a mira de Catoélicos, Protestantes e Militares como pratica
expansionista do cristianismo na Amazonia. Com os Koripako/Baniwa da familia
linguistica Aruak, localizada no Rio Negro/Igana, fronteira Brasil/Colombia /Vene-
zuela, a situacio nio tem sido diferente. E no Rio Negro/Alto Igana, territério tra-
dicional dos Koripako, que prospectamos nosso trabalho de pesquisa motivado por
varias fontes e estratégias para discutir, analisar e compreender o processo de cris-
tianizagdo desse povo origindrio, inserido no campo de forga das missdes Catoli-
cas/Salesianas e Protestantes/Missao Novas Tribos, a partir de 1950, quando as
frentes religiosas disputavam o controle e dominio da conversdo do povo Aruak,
municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, no estado do Amazonas. O trabalho est4
estruturado em quatro capitulos, sendo o primeiro - Historia do contato e as relagdes
interétnicas enquanto génese social do habitus; segundo - Conversao religiosa e as
transformagdes culturais; terceiro - Protagonismo e gestdo do campo religioso;
quarto - Movimento indigena e a sustentagdo da unidade Aruak mais a Conclusao.
Neste campo minado por interesse difuso dos agentes que circulam na regido — se-
ringalista/caucheiro, regatdo, garimpeiro, missionarios, militares, entre outros - fez-
se um recorte especifico dos impactos das relagdes produtivas e sociais relativas as
acOes missiondrias, a cultura e a religiosidade dos Koripako/Aruak, valendo-nos de
nossas ferramentas teorico-metodologicas capazes de clarificar a interpretagao,
compreensdo e explicacdo da complexidade do problema, potencializando politica-
mente, o Movimento indigena Koripako/Baniwa para superar quem sabe a frag-
mentagdo associativa instituida por ONGs e por Igrejas de diversas bandeiras dis-
seminadas por todo o Igana, com proposito de discutir e definir uma Agenda Uni-
taria que seja favoravel a realizagdo de uma plendria plurinacional fronteirica que
sustente a unidade do povo Aruak no noroeste do Amazonas, na triplice fronteira.
Em andlise, o Movimento Indigena e o modelo de Associativismo em voga no Rio
Negro capitaneado pelo Instituto Socioambiental.

Palavras-chave: Conversao dos Koripako, Protestantes no Alto I¢cana, Movi-
mento indigena, Associativismo e Mercado.



ABSTRACT

War has been a recurring practice against indigenous peoples since colonial times,
targeted by Catholics, Protestants, and the military as an expansionist practice of
Christianity in the Amazon. The situation has been no different for the Kori-
pako/Baniwa of the Arawak linguistic family, located in the Rio Negro/Igana region
on the Brazil/Colombia/Venezuela border. It is in the Rio Negro/Alto I¢ana region,
the traditional territory of the Kori-pako, that we conduct our research, motivated
by various sources and strategies to discuss, analyze, and understand the process of
Christianization of this native people, inserted within the power field of
Catholic/Salesian and Protestant/New Tribes Missions, starting in 1950, when
religious fronts vied for control and dominance in the conversion of the Arawak
people in the municipality of Sdo Gabriel da Cachoeira, in the state of Amazonas.
The work is structured in four chapters, the first being - History of contact and
interethnic relations as the social genesis of habitus; second - Religious conversion
and cultural transformations; third - Protagonism and management of the religious
field; fourth - Indigenous movement and the maintenance of Aruak unity, plus the
Conclusion. In this minefield of diffuse interests among the agents circulating in
the region — rubber tappers, river traders, gold miners, missionaries, military
personnel, among others — a specific focus was placed on the impacts of productive
and social relations related to missionary actions, culture, and religiosity of the
Koripako/Aruak people. We used our theoretical and methodological tools to
clarify the interpretation, understanding, and explanation of the problem's
complexity, politically empowering the Koripako/Baniwa Indigenous Movement to
perhaps overcome the associative fragmentation instituted by NGOs and churches
of various denominations scattered throughout the Igana River region. The purpose
was to discuss and define a unified agenda favorable to holding a multi-national
border plenary that would sustain the unity of the Aruak people in northwestern
Amazonas, at the tri-border area. The analysis examines the Indigenous Movement
and the model of associativism in vogue in the Rio Negro region, spearheaded by
the Socio-environmental Institute.

Keywords: Conversion of the Koripako, Protestants in Alto I¢cana, Indigenous
movement, Associativism and Market.
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APRESENTACAO

A pesquisa assim como os fatos ndo decorrem unicamente da vontade, mas, das condi-
¢Oes objetivas e materiais circunscritas numa determinada area como epicentro das relagdes
constitutivas agregando atores numa rede de comunicagdo, saberes e conhecimentos capazes de
se firmar perante o outro por competéncia e habilidade de regrar relagdes com a natureza
numa perspectiva culturalmente determinada capaz de compreender e ser compreendido na tes-
situra  social que impera em diversas frentes institucional ou em processo.

O fato relevante € que tanto o pesquisador iniciante quanto o gabaritado encontram-se
no mesmo estagio quando cai em campo ao se deparar com a realidade dos fatos e mais ainda
o cumprimento dos prazos, do cronograma, bem como, as condi¢des materiais de trabalho, con-
siderando, sobretudo, que a pesquisa de campo experimental e/ou empirica ¢ bem diferente do
trabalho intelectual palaciano.

Principalmente, quando operamos nossas acdes em campo, geograficamente circunstan-
ciadas, numa determinada regido especifica no interior da Amazdnia junto aos Koripako, no
Alto Rio Igana, fronteira Basil/Coldmbia/Venezuela, distanciado ndo so por longitude e lati-
tude, mas, por acidentes de percursos a serem superados para a consecucao dos objetivos pro-
postos.

Estas e outras situagdes ja tinham sido pensadas e contempladas no Projeto de Pesquisa,
no entanto, entre o pensado e o real, a ruptura € uma sina marcada pela propria objetividade do
realismo que se impde ao pesquisador como fato a exigir do agente solu¢do mitigadora que
supere os desafios apresentados contanto que nao mutile os objetivos finalisticos da pesquisa.

Nessa circunstancia de trabalho, além da logica que € bastante acentuada por Wright
Mills - A Imaginag@o Sociologia: Apéndice - Do Artesanato Intelectual — (1972), julgamos
necessario destacar também o ensinamento do Bourdieu ( 2010) a respeito do — Oficio de So-
ciologo: método da pesquisa na sociologia — acentuando que a invengdo ou seja a pesquisa
em sociologia nunca se reduz a uma simples leitura do real, por mais desconcertante que seja,
Jj& que pressupde sempre a ruptura com o mesmo € com as configuragdes que ele propoe a
percepcao. A grande sacada do mestre € a seguinte: “Em sociologia como alhures, uma pesquisa
séria leva a reunir o que o vulgo separa ou a distinguir o que o vulgo confunde” (Idem: p. 25).

E nesse campo afirmativo da Sociologia que nos identificamos com a tessitura do  “ar-
tesdo intelectual” seguindo determinados procedimentos relativos “A Imaginagao Sociologica”
enquanto concepcao de mundo, portanto: “evitemos qualquer norma de procedimento rigida.

Acima de tudo busquemos desenvolver e usar a imaginagao socioldgica. Evitemos o fetichismo



do método e da técnica. E imperiosa a reabilitacio do artesdo intelectual despretensioso, e de-
vemos tentar ser nds mesmos, esse artesdo. Que cada homem seja seu proprio metodologista;
que cada homem seja seu proprio técnico; que a teoria € o método se tornem novamente parte
da pratica de um artesanato. Defendemos o primado do intelectual individual; sejamos a mente
que enfrenta, por si mesma, os problemas do homem e sociedade” Wright Mills: 2010, p. 240).

A dissertagdo tem como agdo prospectiva a guerra religiosa entre Catolicos/Salesianos
versus Protestantes norteamericanos da Missao Novas Tribos, disputando em campo no Alto
Rio I¢ana, a vigilancia e o controle das almas dos Koripako, que por sua vez, participaram desse
embate definindo estrategicamente o que julgaram melhor para o seu povo nas circunstancia
em que se encontravam no final da década de 40, no rescalda da segunda guerra mundial, op-
tando pelo Protestantismo, quando ao mesmo tempo, suas liderangas tradicionais, com seu pro-
tagonismo assumiram a gestdo do campo religioso que se prolonga por mais de 70 anos, con-
trapondo-se aos Catoélicos e demais fac¢des evangélicas disseminadas por todo o Icana em ter-
ritorio brasileiro numa dimensao transnacional. Portanto, a pesquisa esta centrada na Conversao
dos Koripako ao Protestantismo, sendo estruturada em quatro capitulos a comecar pela Historia
do contato; A conversao; O protagonismo dos Koripako e sua inser¢ao no Movimento indigena
no Rio Negro. O que era visto como uma questao religiosa, por sua importancia e valor ganha
dimensdo de soberania nacional.

Cada capitulo embora seja intrinsecamente relacionado procuramos trabalhar nessa mar-
cenaria dando autonomia compreensiva a cada um deles, evitando desse modo que o leitor des-
focasse do campo em estudo. Na conclusao ou consideragdes finais como queiram sem preten-
sdo nenhuma de exaurir o problema e tampouco cansar o interlocutor resolvemos destacar al-
guns pontos para reflexdo sobre a questdo religiosa no campo da sociologia enquanto instru-
mento de dominagdo, exploragao ou emancipatdria, bem como também sobre a especificidade
das lutas do Movimento Indigena no passado e as peias que transformaram o Movimento Indi-
gena numa questdo cartorial marcado por um associativismo fechado refém do mercado, ajus-
tado e amparado por uma cultura politica quantitativa regrada pelas corporacdes nacional e
multinacional sob as cifras de uma economia aparentemente sustentavel muito aquém do bem
viver dos povos. O julgamento dos especialistas em si e do proprio leitor com absoluta certeza
virdo carregados de novos juizos e argumentagdes buscando, quem sabe, responder ao problema
e a problematica posta. Se tal fato ocorrer, me darei por vencido e por demais satisfeito quanto

a formulacdo de novas propostas.
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INTRODUCAO

Trata-se da Expansdo do Cristianismo na Amazdnia Brasileira com destaque a Conver-
sdo ao Protestantismo dos Koripako, da extensa familia Aruak, situados no municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira, a noroeste do estado do Amazonas, na Terra Indigena Alto Rio Negro,

fronteira Brasil/Colombia/Venezuela na regido do Alto Rio Igana.

A época, a conversdo dos Koripako foi disputada entre Catolicos versus Protestantes,
sendo os primeiros representados pelos padres Salesianos baseados na sede do municipio de
Sao Gabriel da Cachoeira. Mas, enquanto isso os Protestantes operavam por meio de Sophie
Muller, missionaria da Missao Novas Tribos (MNT/EUA), vinda da Colombia, das cabeceiras
do Rio Igana, “armada” com alguns capitulos do Novo Testamento traduzidos para o Aruak e

a lingua Geral também conhecida como Nheengatu.

A chegada da missiondria estadunidense no territdrio brasileiro, nos anos de 1949, pro-
vocou reagdes das mais diversas entre os atores envolvidos na trama. Os Catdlicos, representa-
dos por Dom Pedro Massa, bispo da Prelazia do Rio Negro, fez constar em Ata que o protes-
tantismo representava um perigo contra a fé e a propria seguranca das fronteiras do Brasil. Os
Koripako/Aruak, os principais interessados, vivendo sob o terror e truculéncia dos patrdes re-
presentados pelos mandatarios do Barracao e do Regatdo, regidos pelo sistema comercial de
Aviamento, aonde tudo que se produzia ndo era capaz de pagar a divida e, com isso, criava-se
uma relacdo de extrema dependéncia dos indigenas e de seus familiares com os patrdes também
conhecidos como “coronéis de barranco”. Eles mandavam e desmandavam na regido e na vida

dos indigenas.

Essa relacdo de trabalho dos Koripako com os patrdes ¢ bastante tensa. As vezes veladas
por tracos afetivos de compadrio definida como “uma institui¢do social constituida principal-
mente a partir dos ritos catolicos de batismo e de crisma” (Arantes et al.: 1992, p. 195), bem
como, outras aliangas para justificar a exploracao, controle e dominio dos agentes produtivos,
familiares e comunidades. Mas, mesmo com todos esses instrumentos de controle, esta relacao

nunca foi linear e muito menos passiva.

Os Aruak buscaram na religiosidade dos seus ancestrais a constru¢ao de uma nova forma
de sociedade contraria ao terror, a imoralidade e a escravidao, projetando suas crengas e mitos
no profetismo messianico capaz de redimir suas dores ou quem sabe apropriar-se de outros
meios, como € o caso da escrita, para qualificar seus atores talvez vaticinando novos embates

resultantes das relagOes interétnicas propulsoras das transformagdes sociais e culturais
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imbricadas num determinado campo religioso ainda a ser estudado a partir de suas contradi¢des
e, parafraseando Marx (1984), podemo s dizer que um indio ¢ um indio e somente em deter-
minadas condi¢des torna-se escravo, em outras palavras a escravidao e a servidao sao condi¢des
impostas. Eis o cendrio e suas marcagdes que pretendemos analisar, compreender e explicar,
contando mais de 70 anos de conversdao dos Koripako ao protestantismo, identificados também
como crentes ou evangélicos, vivendo no Alto Rio I¢ana nas comunidades ou sitios, tendo como
referéncia a comunidade Sao Joaquim, localizada no sertdo da Amazdnia, como bem expres-
sava o mestre Joaquim Nabuco (1949) referindo-se as fronteiras fisicas ¢ humanas da nossa

Amazodnia brasileira.

A intervencao das Ordens Religiosas na Amazonia vem sendo estudada por diversos
autores, entretanto, com densidade e competéncia destacamos, sobremaneira, o estudo do reno-
mado historiador Arthur Cezar Ferreira Reis referenciado em sua obra “A Conquista espiritual
da Amazonia” prefaciada em 1942, com foco na presenga missionaria na regiao como um dos
bracos do Estado, destinado a “(...) conversdo dos primitivos e na irradiagdo da fé e da civilisa-
¢do. Sao (os Salesianos), na realidade sem nenhum favor; os legitimos realisadores da grande

jornada de conquista espiritual” (Reis: s.d.: p. 111).

A tal conquista mistificada pelo autor significa, historicamente, a redu¢do dos povos
origindrios ao processo de integracao “(...) no sistema de trabalho que caracterisava a civilisa-
¢do que se importava da Iberia. E s6 a habilidade do missionario, a servi¢o da Religido e do
Estado, podia permitir a consecucdo daqueles objetivos imediatos e essenciais” (Idem, p. 4).
Para esse fim, os missionarios serviam como frente ideoldgica capaz de legitimar o genocidio
dos povos indigenas sob a cruz do batismo e o ferro do dominio colonial a se estender no tempo
pela omissdo e as vezes por violagdao a ordem Constitucional como € o caso da ndo demarcagao
das Terras Indigenas, bem como a precarizacao das politicas publicas em favor dessas popula-

¢oOes determinadas culturalmente nos termos da Lei.

A relevancia do fendmeno religioso por sua complexidade requer que tenhamos domi-
nio de um arsenal tedrico-metodologico apropriado do campo das ciéncias sociais, visto que:
“(...) a filosofia que toma a mentalidade uma coisa dada em si esquece que ela ¢ dada em relagao
a fendmenos materiais, Uinica e exclusivamente” (Mauss, 1972: p. 217). O ensinamento do autor
do Manual de Etnografia faz com que fagamos uma leitura da religido ndo mais do “céu para
terra”, mas, a partir das condi¢des materiais em que se encontram os agentes, particularmente,

os Koripako/Aruak no processo de produgdo regido pelo sistema de Aviamento relativo a
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organizag¢do social circunscrita num ecossistema da regido do Alto Rio I¢ana na zona da triplice

fronteira configurada por sua especificidade.

Toda essa engenharia resulta na constru¢cdo do campo interreligioso dos Koripako que
foi consumado por esse povo quando se converteu ao Cristianismo Protestante pressionado por
missionarios catolicos, patroes e demais agentes de Estado que trabalhavam na regido de fron-
teira, negando ou dissimulando suas proprias praticas religiosas tradicionais, bem como alte-
rando seus modos de vida em obediéncia a ética e ao rito protestante da Igreja comunidade da

MNT/EUA sob o protagonismo das antigas autoridades tradicionais desse povo Aruak.

A justificativa, dessa feita, fundamenta-se no reordenamento do campo religioso com
suas interagOes simbolicas e representativas decorrentes da dialética das culturas determinadas
pelo processo produtivo, suas relacdes de trabalho e praticas sociais, assentadas no jogo dos
interesses envolvendo tanto os leigos como os agentes religiosos. A compreensdo da religido
nesse campo de forca, enquanto sistema, “representa uma forma de se obter um quadro para se
enfrentar os problemas fundamentais da organizagao social — para reduzir a incerteza e ansie-

dade (...) para fornecer uma justificativa para obrigacao moral (Firth: 1974, pp. 269-270).

O processo de estudo esta amparado na pratica social do autor junto as comunidades de
base das periferias de Manaus, ribeirinhas e principalmente indigenas do Amazonas, quando
em 1978 junto com outros abnegados pela causa indigena colaborou na refundacao do Conselho
Indigenista Missiondrio Regional Norte [ (CIMI) com sede em Manaus para subsidiar a pratica
missionaria no Amazonas ¢ Roraima numa perspectiva de valorizacdo das culturas e de sua
religiosidade frente a sociedade nacional e a propria Igreja catédlica, promovendo a formacgao
das liderangas indigenas através das Assembleias pluriétnicas municipal, estadual e nacional
impulsionados pela participa¢do na Assembleia Nacional Constituinte (1987-1988) comprome-
tidos pela mobilizagdo da criacdo das Organizagdes do Movimento indigena, sendo que a -
Federagdo das Organizacdes Indigena do Rio Negro (FOIRN), bem como, a Associacao das
Comunidades Indigenas do Rio I¢ana (ACIRI), foram criadas antes da promulga¢do da Consti-

tuicdo Federal de 1988.

O CIMI procurou apoiar e caminhar junto com todos os grupos que oferecem uma
contribui¢ao efetiva — ou diretamente aos indios, na questdo da autodeterminacédo, na
defesa da terra, na valorizacao ou revitalizac¢do cultural, na sobrevivéncia fisica ou na
recuperacdo da memoria étnica; ou junto a sociedade nacional através de conscienti-
zacdo, divulgacdo, documentagdo ou pesquisa em beneficio dos indios. (Suess: 1984,
pp- 529-530).
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O CIMI, identificado com bloco da Igreja progressista, articulado com os bispos Dom
Thomas Balduino, Pedro Casaldaliga, Jorge Marskell, Moacir Greck, Aldo Mongiano entre ou-
tros religiosos, religiosas e agentes comprometidos com o processo de democratizagao do Pais,
dialogando com a - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, (CNBB), Comissao Pré-indio,
-Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), Sociedade Brasileira para o Progresso da Ci-
éncia (SBPC), Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) e alguns departamentos das Universi-
dades Federal, Estadual e particulares como a - Pontificia Universidade Catélica (PUC) e o
Movimento Sindical. Essa ampla mobilizagdo nacional resultou no Movimento Diretas-Ja e na
instalacdo da Constituinte em 1987 que termina com a promulgagdo da Constituicao Cidada em

05 de outubro de 1988.

Mas, antes, em 1980, na capital do Amazonas, o CIMI por meio do Jornal Porantim'
referendava a dentncia do escritor Marcio Souza junto ao Tribunal Russel sobre os Direitos
dos Povos Indigenas das Américas contra a Ordem Salesiana e seu bispo Dom Miguel F.
Alagna, da Prelazia do Alto Rio Negro, do estado do Amazonas, Brasil, acusado nesta Corte
Internacional por Delito de Genocidio contra os povos do Rio Negro. A denuncia foi manifes-
tada publicamente pelo lider indigena Alvaro Tukano que se fez presente na cidade de Roter-

dam, entre os dias 24 ¢ 30 de outubro do ano em pauta.

Em 1988, no calor das discussdes enquanto chefe do Departamento de Ciéncias Sociais
da Universidade Federal do Amazonas (UFAM), com aval do Reitor e Professor Roberto dos
Santos Vieira, foi aprovado no Conselho Universitario a criacdo do Curso de Ciéncias Sociais

em licenciatura e bacharelado centrado nas areas de Antropologia, Politica e Sociologia.

Com a mesma determinagdo a frente da Presidéncia da Fundacdo Estadual de Politica
Indigenista do Amazonas (FEPI) com apoio do Instituto Nacional de Pesquisa da Amazonia
(INPA), Fundacao Oswaldo Cruz (FIOCRUZ-Amazonas), Servigo Brasileiro de Apoio as Mi-
cro ¢ Pequenas Empresas (SEBRAE) e da Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Ama-
zoOnia Brasileira (COIAB) realizamos em Manaus, nos dias 22 a 25 de agosto de 2002, a 1?
Conferéncia de Pajés do Amazonas e como resultado desse trabalho foi elaborada e aprovada a
Carta de Manaus — Biodiversidade e Direito de Propriedade Intelectual, Prote¢ao e garantia do

Conhecimento Tradicional.

1

Disponivel em: https://documentacao.socioambiental.org/noticias/anexo_noti-
cia/35317 20160429 103425.pdf. Acesso em 17/09/2025.



https://documentacao.socioambiental.org/noticias/anexo_noticia/35317_20160429_103425.pdf
https://documentacao.socioambiental.org/noticias/anexo_noticia/35317_20160429_103425.pdf
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Pela relevancia do tema em estudo temos pela frente um grande desafio que ¢ analisar a
complexidade da matéria em pauta, dessa vez, sob a orientagcdo de que a cultura nao se manifesta
sem a trama das relagdes sociais ou interétnicas imbricadas num determinado sistema ou modo
de produgdo que buscamos compreender para melhor conceituar o sentido, funcdo e particu-
larmente o campo como bem conceituou Pierre Bourdieu, em seus diversos estudos, que recor-
reremos no corpo da pesquisa como uma das chaves de leitura. Tensionado pelas disputas con-
servadoras ou libertarias das estruturas e organizagdes sociais que alteram significativamente
também o imaginario e suas representagdes simbolicas da cultural relacional dos agentes em
conflitos disposicionados no campo de for¢a como parte do jogo capazes de assegurar ou nao

os interesses coletivos e comunais desse povo seguido de suas variagoes.
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Fontes: Base Cartografica, IBGE, Terras 0 , ISA, C ., FOIRN. 2020

Fronteira Brasil/Colombia/Venezuela, territorio dos Baniwa/Koripako na forma de sua organizagdo Nadzoeri.
Fonte de consulta: https://pgtas.foirn.org.br/mapas/

A pesquisa esta centrada no noroeste da Amazonia Brasileira circunscrita tdo somente
na microrregido da fronteira Brasil/Colombia/Venezuela, no Alto Rio Igana (veja o mapa), em
atencdo as comunidades Koripako, que professam o Protestantismo e por essa razao também
sao chamadas de crentes ou evangélicas, tendo por referéncia Sao Joaquim como comunidade
matriz. O enunciado faz-se necessario para mostrar aos incautos o tamanho da diversidade que
temos no Rio Negro e por todo territério Amazonico quanto a sociobiodiversidade, economia,
cultura, organizagao social, religido e formas de dominagao, entre outros campos, a desafiar os

Institutos e agentes de pesquisa.


https://pgtas.foirn.org.br/mapas/
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O Rio I¢ana, ¢ um dos principais tributarios do Rio Negro, este por sua vez, junto com
o Solimdes sdo formadores da bela estampa do Encontro das Aguas, a formar o majestoso Rio
Amazonas a correr em dire¢do ao Atlantico. O I¢ana com as dguas dos seus afluentes, a somar
580km de extensao no Brasil, ¢ um Rio todo marcado por disputas religiosas entre catolicos e
protestantes de diversas fac¢des. Contrarios a esse mercado das almas, a disputar clientes para
suas Igrejas, o Movimento Indigena catalisado pela Federacdo das Organizagdes Indigenas do
Rio Negro vem trabalhando intensamente a partir de suas organizac¢des de base do Baixo, Médio
e Alto Igana para constru¢do de uma Agenda comum que sustente a unidade dos Aruak respei-
tando as opg¢des ideoldgicas presentes no campo politico e religioso dessa regido tabulada por

sua especificidade.

Compreende-se que o projeto em analise estd amparado em trés eixos de sustentagdo, a
comegcar pela Cultura, Religido e Poder num contexto geopolitico das relagcdes de fronteiras
humanas entre os paises limitrofes caracterizados pela etnicidades dos povos e suas relagdes
transitorias movidos por interesses de consaguinidade, afetividade, religiosa, politicos, econd-

micos, entre outros.

Esse cenario com as devidas marcagdes permitiu construir nossa problematica de estudo
focado na Expansdo do Cristianismo na Amazénia com atencdo e acuidade ao problema da
Religido e Cultura dos Koripako sob a mira de Catolicos e Protestantes na Amazonia Brasi-
leira. Além do campo de forca em conflito das agéncias religiosas, destacando “o poder de
fogo” das articulagdes da Ordem Salesiana junto aos aparelhos de Estado contrarios a presenca
do protestantismo no noroeste do Amazonas capitaneada pela missiondria estadunidense Sophie
Muller, cabe-nos indagar sobre as estratégias e interesses dos Koripako nesse jogo, estando em
disputa o mando de campo religioso entre Catolicos versus Protestantes visando cristianizar ou
civiliza-los, o que se consumou com a conversdo dos Koripako ao cristianismo propagada por

“dona Sofia”.

Era uma senhora de vida austera! Traduziu a Biblia na lingua materna dos Koripako/Ba-

niwa, informa-nos o Bispo Salesiano Dom Miguel D’ Aversa:

Visitava choupana por choupana! Passava horas ensinando os indios na leitura dos
Livros Sagrados! Todavia era demasiadamente intolerante! Inculcou a idéia de quei-
mar as imagens e derrubar as capelas! Por isso foi intimada pelo juiz e presa pelo
delegado! Ensinava que o fim do mundo estava proximo! Portanto, dizia ela, ndo
trabalhem mais! Nem plantem! Cantemos e oremos, porque o Senhor Jesus ja vem! E
veio realmente! Sem rogas, sem farinha, sem feijdo, sem milho... Os indios se con-
venceram de que haviam sido enganados e passaram a aderir aos ensinamentos do
missionario P. José (D’Aversa: 1996, p. 37).
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O fato ¢ que nessa guerra, os Koripako aliaram-se ao protestantismo descartando o ca-
tolicismo na regido do Alto Rio Igana. A estratégia desse povo requer que fagamos varios ques-
tionamentos para orientar a leitura e o entendimento do fato a comegar pela situacao em que se
encontravam a partir do final da década de quarenta, considerando que a Colombia de onde
vem a missiondria Protestante Sophie Muller estava em conflito armado interno encabecado
por diferentes organizagdes paralelas ao Estado, prolongando-se por mais de quatro décadas.
“La situacion que desemboca em la guerrilla comienza el 9 de abril de 1948, el asesinato del
lider popular Jose Eliécer Gaytan desencadena el selvaje estallido de violencia llamado ‘el
Bogotazo”. (Burgoa:1972 p. 166). No Brasil a situacdo ndo era tdo diferente; com o fim da
ditadura Vargas, apelidado de Estado Novo (1937-1945). O proprio Getulio Vargas ¢ reeleito
para Presidéncia da Republica numa trama marcada por corrup¢do em diversas frentes de go-
verno resultando no suicidio do proprio presidente em 1954, quando se retoma a ordem Cons-
titucional. No entanto, em 1964, militares articulados com os Estados Unidos da América
(EUA) com apoio de algumas liderancas civis, banqueiros e religiosos, dao o golpe de Estado,
derrubando o governo eleito de Jodo Goulart e de tabela fecham o Congresso Nacional garan-
tindo-se no poder por mais de vinte anos sob a ordem do medo, terror e tortura disseminados
por todo o Brasil.

Na Amazonia Brasileira essa politica metralha estd consumada na constru¢do da Tran-
samazOdnica, acelerando de imediato o genocidio dos povos indigenas seguido da devastacdo da
floresta e com o avango das obras da transamazonica, sua malha rodoviaria expande-se até o

noroeste do Amazonas, confira:

A Transamazonica corre, entdo, 500 km rumo Sudeste, cortando a estrada de Santarém
antes de alcangar o Rio Tapajds no ponto em que mede 2.000 m de largura e em cuja
margem ocidental se acha Itaituba, uma cidade em extraordindria fase de desenvolvi-
mento. Continuando por mais 300 km na dire¢do Sul-Sudeste, e seguindo paralela a
margem ocidental do Tapajos, a Transamazonica chega em Jacareacanga, a encruzi-
lhada da Rodovia Brasilia — Manaus - Colombia, de 3.604 km de extensdo (Goodland
e Irwin: 1975, p. 21).

Encantonados na fronteira, os Koripako, possivelmente, buscam uma saida para asse-
gurar a sua permanéncia na regido unindo forgas para legitimar uma mediacdo externa que as-
segure condi¢cdes materiais e espirituais vivificadas na organizacdo comunal imersa nas suas
tradigdes que por sua vez ¢ marcada por outras representagdes simbolicas além do seu universo

mitico como bem documentou Eduardo Galvao (1979).

Dessa feita resta-nos perguntar:
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1. Como a conversao dos Koripako ao protestantismo pode representar o forta-
lecimento das suas comunidades frente as relagdes de trabalho e o avango do catolicismo
no Alto Rio Negro?

2. De que modo as liderangas Koripako inseridas na Igreja dos crentes vao dia-
logar ou ndo com a tradicdo mitica religiosa dos Aruak visando a constru¢do de um
campo interreligioso?

3. Se o protagonismo das liderangas tradicionais Koripako frente a organizacao
religiosa protestante pode ser a razdo principal da perseveranca desse povo ao cristia-
nismo?

4. Como tem se dado essa transicdo dos agentes? Qual a participacdo das mu-
lheres e dos jovens, bem como a influéncia da escolariza¢do no dominio desse processo?

5. Como o Movimento Indigena e o Associativismo no Rio Negro lida com essas
fragdes ou opgoes religiosas visando a realizagdo de uma Conferéncia Interétnica na
fronteira com proposito de sustentar a unidade do povo Aruak.

6. Quais as questoes que mobilizam os Aruak do Igana a trabalhar pela elabora-
¢do de uma Agenda comum a partir das pautas de suas associagdes de base sob a direcao

da FOIRN?

Portanto, nosso objetivo € analisar a expansdo do Cristianismo na Amazonia Brasileira
promovida por Catdlicos e Protestantes a disputar entre si na década 50, a conversdo dos Kori-
pako/Aruak, no noroeste do Amazonas, fronteira Brasil/Colombia/Venezuela, com objetivo de
discutir e compreender esse processo e suas transformacgoes culturais quanto a formagao de um
novo Campo Religioso ou interreligioso vivificado nos cultos, nas celebragcdes das Santas Ceias
e das Convengdes litirgicas sob a dire¢cao das proprias liderangas tradicionais do povo Koripako
acompanhadas simultaneamente por ampla mobilizagdo das jovens liderancas do Movimento

Indigena em defesa da unidade transnacional do povo Aruak.
Especificamente buscamos:

1. Realizar estudo da historia do contato e das relagdes interétnicas dos Kori-
pako a partir das tensdes das for¢as produtivas sociais e das relacdes de produgao
oriundas das frentes de expansao econdmica e demografica regradas pelo sistema de
Aviamento impactando diretamente no desenvolvimento integral da cultura e habitus
dos seus agentes produtivos;

2. Examinar a formacdo do novo campo religioso ou interreligioso a partir da

Conversao dos Koripako resultante do conflito entre Catolicos/Salesianos versus
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Protestantes/MNTB depois da chegada da missionaria Sophie Muller vindo da Co-
l6mbia, confrontando-se com os Salesianos no Brasil, para os quais o protestantismo
representava um perigo iminente a fé e a seguranga da fronteira;

3. Analisar o protagonismo dos Koripako quanto a mediagao entre religido e
cultura como relagdo de poder numa situagdo de fato, em que a vontade dos agentes
mandatarios influencia as a¢des de outras pessoas na comunidade de cultuo, consi-
derando que tanto o Pajé quanto o Missionario sdo especialistas nas relagdes simbo-
licas a frente das celebragdes marcadas por sua etnicidade e religiosidade;

4. Avaliar as estratégias do Movimento Indigena e do modelo de Associati-
vismo proposto pela ISA no Rio Negro para melhor compreender a génese de suas
organizagdes no Icana em parceria com as agéncias da sociedade regional e nacional
como pratica de controle social para garantia de Direito na perspectiva de vencer os
desafios ideoldgicos das confissdes religiosas em favor da unidade Aruak amparada

na aprovacao de uma Agenda compartilhada e culturalmente definida.

CAMPO TEORICO

Para elaboragdo de nossa proposta devidamente delimitada por marcadores contextuais
imerso na cultura, religido e relagdes de poder buscamos ler, compreender e explicar a “unidade
do diverso” realizando intenso didlogo com a antropologia, missiologia, xamanismo, linguis-
tica, economia, geopolitica, sociologia, historia, entre outras areas das ciéncias sociais. Pensa-
mos que antes de abrir a “caixa de ferramenta” € necessario que tenhamos clareza do referencial
tedrico que nos apropriamos para descrever ou explicar o nosso estudo de caso, podendo partir
de um método dedutivo ou indutivo seguindo uma abordagem qualitativa ou quantitativa, vi-
sando uma andlise densa e intensiva de um fendmeno (Satiro e D’ Albuquerque: 2020).

Trata-se da expansdo do cristianismo na Amazonia a partir da década de 50 tendo por
foco os Koripako, do Alto Rio Igana, a noroeste do estado do Amazonas, arrolados numa trama
de conflito entre for¢as missionarias Catdlicas e Protestantes que disputavam entre si as almas
dos Aruak. Consumada a opg¢ao pelo protestantismo buscamos contextualizar os fatos historico
focados na andlise da formagao social e cultural desse povo, recorrendo a arqueologia das fontes
e as notas etnograficas até o presente historico, referenciado na comunidade Sao Joaquim, como
territorio catalisador da religiosidade dos Koripako no passado e presente nessa microrregiao

fronteirica.
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Embora tenhamos nos deparados com outras interpretagdes desse fendmeno, a ser apre-
ciadas no curso do trabalho, resolvemos optar por uma leitura mais aproximada do materialismo
histérico debatendo com o autor de Cultura e a Razdo Pratica quanto “a elucidag¢do da con-
trovérsia entre razao cultural e razdo pratica dentro da antropologia (...) (Sahlins: 1979, p. 8),
lembrando também que o autor, em outro momento, em 1973, data da publicacdo de Interpre-
tagdo das Culturas, ja havia se posicionado ideologicamente por uma concep¢do weberiana da
cultura, que segundo ele, ¢ “essencialmente semiotica” (Sahlins: 1989, p. 4).

Como o nosso objetivo ndo € apreender a essencialidade da cultura enveredamos para a
construcao da génese quanto a formacao e representacdo, valendo-nos dos fundamentos do ma-
terialismo historico a distinguir o homem da natureza e dos animais, ndo pela consciéncia e ou
pela religido, como pretendem mostrar os idealistas quando reduzem os fatos historica a uma
dimensao messianica ou carismatica. Ao contrario, “‘eles (homens) mesmos comecam a se dis-
tinguir dos animais tdo logo comegam a produzir seus meios de vida (...). O que eles sdo coin-
cide, pois, com sua produg¢do, tanto com o que produzem como também com o modo como
produzem” (Marx: 2007, p. 87). Movidos por essas orientagdes filosoficas ¢ que procuramos
ler e compreender a situagdo dos Koripako sob o jugo do trabalho extrativista configurado no
Regime de Barracdo pela pratica do Aviamento enquanto um sistema de “crédito sem dinheiro”
escorchante, em que os indigenas por mais que produzissem estavam sempre endividados com
os patroes; tal sistema foi classificado na literatura classica como formagao econdmica pré-
capitalista. Nessa circunstancia, nao basta apenas discutir e compreender os fatos, mas explicar
o processo de exploragao do trabalho caracterizado pelo terror como bem analisava o historia-
dor Arthur Cézar Ferreira Reis, em sua obra seminal: O Seringueiro e o Seringalista (1953).

Contudo, para se alcangar o objetivo proposto respaldamos nossa compreensao nas lei-
turas marxianas referentes a “A ideologia alema” (2007), “Teoria moderna da colonizagdo”
(1984), “Para critica da economia politica” (1982), “Prefacio da primeira edi¢cao” do Capital
(1983), entre outras obras de Marx e Engels citadas em nossa referéncia, como também, a leitura
de Max Weber conjugado com o imagindrio tedrico de Bourdieu, a comecar pelo conceito de
cultura, que “ndo ¢ apenas um c6digo comum nem mesmo um repertério comum de respostas
a problemas recorrentes. Ela constitui um conjunto comum de esquemas fundamentais, previa-
mente assimilados, e a partir dos quais se articula, segundo uma ‘arte de invengdo’ analoga a
da escrita musical, uma infinidade de esquemas particulares diretamente aplicados a situagdes
particulares” (Bourdieu: 1982, pp. 208-209).

De pronto, o autor de “A economia das Trocas Simbdlicas” (1982), em seu enunciado

conceitual, faz uma critica a reificacdo da cultura em tratd-la como se fosse estatica,
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programadtica e atemporal. Contrapondo-se a essa leitura reificada, o autor de “O Poder Sim-
bolico” (2011) fomenta também uma nova interpretacao, dessa vez, o movimento € pela inven-
¢do ou reinvengao da cultura parecido com as partituras nao sé da perspectiva de quem executa,
mas, sobretudo, das expectativas do publico e suas especificidades.

Imerso nessas leituras pautamos o nosso entendimento sobre a relago, fricgdo ou sis-
tema interétnico tendo como ferramentas a teoria do campo e do habitus de Bourdieu, visto que
0 campo, como bem explica um dos seus intérpretes qualificados, Renato Ortiz, ¢ um espaco
“onde as posi¢oes dos agentes se encontram a priori fixadas. O campo se define como o locus
onde se trava uma luta concorrencial entre os atores em torno de interesses especificos que
caracterizam a area em questdo” (Ortiz: 1983, p.19).

Desse modo, tanto os missionarios Cat6licos, Protestantes e os Koripako encontravam-
se nesse campo a disputar determinados interesses regulados por suas relacdes de forgas, como
afirma o autor de Razdes Praticas: “ (...) cuja necessidade se impde aos agentes que nele se
encontram envolvidos, e como um campo de lutas, no interior do qual os agentes se enfrentam,
com meios e fins diferenciados conforme sua posi¢ao na estrutura do campo de forgas, contri-
buindo assim para a conservagdo ou a transformag¢ao de sua estrutura” ( Bourdieu: 1996: p.50).

A controvérsia entre razdo e pratica cultural incitada no campo das ciéncias sociais ¢
uma questdo recorrente da qual participamos diretamente por entender que a pesquisa ¢ uma
construcao dialdgica numa perspectiva ou prospectiva que nos permita “compreender porque
se compreende e como se compreende”, € o que aprendemos com Bourdieu, na “Introdugado de
uma sociologia reflexiva” (2011, pp. 15-49), articulada com o “ndo saber” socratico enquanto
motor de novas abstragdes de um determinado “concreto pensado”, Marx (1982: p. 14).

Os fatos, dados, notas etnograficas, bem como as estratégias de enfrentamento podem
significar um valor material, simbodlico ou quem sabe assegurar o controle da ordem constituida
enquanto o devir, ambig¢do, projeto, sonho vem sendo partejado social e politicamente num
campo interreligioso como faziam as liderancas tradicionais do Triangulo Tukano, “eles pro-
moviam as festas tradicionais (contrariando as ordens dos Salesianos) e davam as diretrizes
politicas proprias para resistir a expansio colonial”, é o que nos informa o lider Alvaro Tukano
quanto a luta dos povos indigenas do Rio Negro contra a intolerancia da congregacao Salesiana
e dos protestantes da Missao Novas Tribos do Brasil no Alto Rio Igana nessa regido, onde o
Movimento Indigena tem uma conectividade com mais de 90 organizagdes afiliadas a FOIRN
articuladas com a questdo indigena nacional centrado em determinados temas vinculantes
como género e geracional, formagdo e comunicacdo, focados numa Agenda politica de mo-

bilizacdo e articulagdo  fincada nos seguintes eixos operativos: Fortalecimento das
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organizagdes e promocao dos direitos indigenas. Gestdo Territorial e Ambiental, Sociobioeco-
nomia e soberania alimentar e Valorizagao das Ciéncias e Conhecimentos tradicionais.

Nesse cenario, o desafio maior das liderangas oriundas de suas organizagdes de base
tem sido a sustentacdo da unidade numa pratica coletiva programatica consignada nas politicas
publicas e nos programas indutores das agéncias de apoio de incentivo ao controle e gestdo do
patrimonio desses povos visando o desenvolvimento na sua totalidade articulado com as lutas
sociais contra a desigualdade, a exclusao social e a intolerancia religiosa como pratica corrosiva
nas organizagdes sociais, culturais e étnicas.

Na Amazonia, a guerra contra os povos indigenas tem sido uma pratica recorrente desde
os tempos coloniais. Com os Koripako/Baniwa da extensa familia linguistica Aruak, a situacdo
nao ¢ diferente.

No Brasil, na regidao do Alto Rio Negro, a noroeste do estado do Amazonas, os Aruak
ainda vivem e moram nos povoados, sitios, aldeias e comunidades, localizadas as margens do
Rio I¢ana, seus afluentes, e na propria sede do municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira. Na
Colémbia, a presenca deles é constante da nascente do I¢ana até a foz do Rio Negro. As margens
do I¢ana e seus tributarios sao domicilios desses povos que pertencem a um numeroso grupo
linguistico de ascendéncia Aruak, genericamente chamados Baniwa. A estimativa dessa popu-
lacdo, em constante movimento entre Brasil, Colombia e Venezuela, é no minimo de 11 mil
pessoas distribuidas em 200 comunidades (Ramirez: 2001, p.1).

Quanto a grafia identitaria dos Koripako/Baniwa impressa nas fontes documentais, en-
saios € monografias, resultam da histéria do contato com diferentes variagdes de suas formas
nominais - corripaco, curripako, koripako, wakuenai, baniwa, baniva, baniua, entre outras. No
momento, recorremos a categoria mais usual no meio académico registrando as variantes no
seu contexto quando referenciadas por seus autores. Mas, inicialmente, o que importa sao os
marcadores linguisticos diferenciados, principalmente, entre Koripako/Baniwa registrados ini-
cialmente por Koch-Griinberg, em suas primeiras viagens no Brasil, subindo e descendo o Rio

Icana 1903-1905:

Estes indios sdo conhecidos com o nome de Baniwa e se denominam assim diante dos
brancos. E um nome coletivo que abrange nesta regido, todas as tribos do grupo
Aruak. Seus vizinhos do norte chamam de Baniwa do baixo Igana com o apelido de
Karuatana ou de Korekaru, por causa do costume deles de usar constantemente as pa-
lavras “kara” (ndo), “karupakapa” (ndo ha). Eu adotei o nome Krutana para esses in-
digenas do baixo I¢ana que, abstraindo das pequenas variagdes dialetais falam o idi-
oma Aruak, pretendendo romper finalmente o uso do nome coletivo de Baniwa, por-
que este causa equivoco e confusdo com as tribos homonimas da vizinha Venezuela
(Kock-Griinberg: 2005, p. 67).
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Para consecug@o do nosso objetivo esse diferencial torna-se necessario porque focamos
na expansao do cristianismo na regido e, sobretudo, no conflito entre as agéncias que disputa-
vam as almas desses indigenas para suas Igrejas Catolicas ou Protestantes, bem como também,
em atencao aos interesses dos proprios origindrios que se encontravam envolta nesse processo
de tensdo. O fato é que para Nimuendaju em 1927 (Athias/ 2015) e Galvao (1954/1979) os
sinais linguisticos diacriticos estdo relacionados também com os clas embricados na ocupacao
dos territorios especificos aqui definidos, bem como também a institucionalizacao da religiao
entre catolicos e protestantes por estabelecer uma divisdo comunal entre esses povos alocados
no Baixo, Médio e Alto Igana e seus tributarios de acordo com o credo de sua Igreja. Desse
modo, valemo-nos da manifestacdo identitdria dos Koripako quanto a sua afirmacdo étnica

nesse contexto relacional frente aos Baniwa e demais grupo étnico catolicos:

Somos os Koripako”, dizem eles. “Somos koripakonai”, o povo koripako, o povo que
¢ chamado (e chama a si mesmo) ‘Koripako’, o povo ‘que diz ndo’, na verdade os que
‘dizem ndo’ falando korim, o povo “que fala korim” (ainda que fale lame ao invés),
o povo que habita o I¢ana, ou o Alto Igana, o povo dono dos clas Kapitti, Komadaa,
Payowalieni, Mawettana, Ayaneni, o povo (agora) evangélico, os crentes mais rigo-
rosos, os hieepakape, os que obedecem a Deus, os que seguem a risca as instrucdes
de Sofia (Xavier: 2013, p. 122).

Neste campo religioso, os Koripako/Baniwa, embora tenham marcas identitarias coe-
xistentes e diferenciadas quanto ao cla, lingua, territdrio e religiosidade cristd encontram-se
estruturalmente ligados a um tronco comum de sua ancestralidade plotado na cachoeira Hiipina,
no Rio Aiari, afluente a margem direita do I¢ana, representando dessa feita “o principal lugar
sagrado dos Koripako/Baniwa, local onde a humanidade teve origem, emergindo a luz pelas
maos de Napirikoli” (Xavier: p. 16).

No estado do Amazonas, o territorio dos Koripako protestantes estd circunscrito entre o
perimetro de 16 a 20 comunidades que se localizam num trecho de cerca de 200 km do Rio
I¢ana, a partir da comunidade de Matapi Cachoeira até a de Camanaus, situada na fronteira com
a Colombia, englobando ainda a comunidade de Barcelos, no igarapé Yawiali. A fronteira na-
tural entre as areas Koripako/Baniwa ¢ uma imponente série de seis terriveis cachoeiras, abaixo
de Matapi e acima das ‘ultimas’ comunidades Baniwa, Araco (Aracu) e Siuci. A montante, o
rio Icana abriga outras poucas comunidades Koripako, na Colombia, mas que para efeitos de
agendas religiosas (Convengdes, Santas Ceias e Conferéncias Biblicas), sdo contadas em con-
junto com as ‘brasileiras’. Bem acima, no rio Guainia e em alguns de seus afluentes, na Colom-
bia, localiza-se a maior concentracao de comunidades Koripako. Segundo alguns moradores do
Icana — e em funcdo dos antigos territorios clanicos — ¢ 14 que habitam “os maiores” ou os

“verdadeiros Koripako”, de fala korim. (Xavier: pp. 20-21).
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Mas, no leito da histéria a guerra tem sido a estratégia dominante contra esses povos
desde os tempos coloniais e assim, a institui¢ao dessa pratica amparada na doutrina da Guerra
Justa (bellum justum) fez com que o beligerante tomasse para si uma “justa intengao” e, por-
tanto, declarasse guerra contra os povos origindrios para justificar a escravidao dessa gente,
alegando que esses povos resistiam a colonizacao e por esse motivo, eram julgados como ini-
migos da Coroa Portuguesa. Na Amazonia esta maquinacdo imperial movida contra os povos
indigena contava com o aval da santa madre Igreja, aqui representada por suas congregagdes
religiosas. O fato é que o genocidio desses povos nas Américas esté estritamente ligado com a
expansao do cristianismo donde se deduz que “a necessidade de dinheiro e o desejo de impor o
verdadeiro Deus ndo se excluem. Os dois estdo até unidos por uma relacdo de subordinagao:
um € meio e o outro, fim (Todorov: 1983, p. 6).

No Brasil, a posse e o dominio dos portugueses no Rio Negro/I¢ana resultam da mesma
logica expansionista municiada pelas tropas de resgate amparada pela Guerra Justa em conluio

com as frentes missionarias:

O descobrimento do vasto sertdo do Rio Negro tinha, entretanto, que ser feito pelas
tropas de resgate. Chamavam-se assim as expedigdes de tropa portuguesa e de auxili-
ares indios, sob as ordens de um cabo militar, levando também oficiais de fazenda e
acompanhadas de padres da Companhia, que serviam de juizes dos chamados resgates
(Nabuco: 1949, p. 33).

No Rio Negro e seus afluentes, as Missdes enquanto frente ideoldgica, como bem qua-
lificou Oliveira (1979: p. 2), inicia o processo de conversdo com os Carmelitas em 1657, asso-
ciados com as tropas de resgate para garantir o descimento ou seja o aprisionamento dos indios
do Vale e, com a expulsao dos Jesuitas (1755), determinada por Sebastido Joseph de Carvalho
Mello, o Marqués de Pombal, os religiosos foram banidos da Amazonia - Maranhdo e Grao-
Para — e em seu lugar em 1850 implantou-se uma nova politica a se consumar com a decretagao
da autonomia da Provincia do Amazonas, instituindo, dessa feita, um novo sistema de controle
e mando dos indigenas através do “Diretorio” pombalino que concedera este poder aos diretores
civis bancados pelo governo provincial.

Esta “nova politica” ¢ também marcada pelo terror contra os povos indigenas do Vale
do Rio Negro/Igana, como documentou Bento de Figueiredo Tenreiro Aranha, na Revista do
Archivo do Amazonas, sob o titulo: “As exploragdes e exploradores do Rio Uaupés”, enume-
rando seis pontos de barbarie contra esta gente. Para 0 momento apresentamos apenas o pri-

meiro e o segundo deixando os demais para futuras analises:

Em 1.° logar os excessos e abusos de autoridades continuadamente praticados nas
deligencias incumbidas pelos comandantes da fronteira de Cucui (Cucuhy) dos fortes
de S. Gabriel e Marabitanas, e dos destacamentos militares do Icana, Ipunoré, Ichié
(Xié) e Chibaru, e manifestados com mais vexame ainda, quando executada ou pelo
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comandante de companhia do corpo de Trabalhadores de S. Gabriel, com o fim de
recrutar indios para o servi¢o publico, nas obra da capital, e das fortifica¢cdes das pro-
vincias, pelo subdelegado de policia do districto, ou pelo inspector de qualquer um
dos seus quarteirdes para equipagem de canoas do correio ou do expresso militar. 2°
As deshumanas cacas efetuadas pelos subdelegados de policia de qualquer districto
ou pelo inspector de quarteirdo respectivo, em comissdo de recrutador de menores
para aprendizes marinheiros, degeneradas estas em violentas pega-pegas de curumins
e cunhanta dentro do proprio domicilio, e nas povoagdes, para dal-os de presente como
chirimbabos, aos potentados das capitdes do Amazonas, Pard e do Império (Aranha:
1907).

E neste contexto de desalento, dor e sofrimento por parte dos indigenas que, em 1915,
a Missdo Catoélica/Salesiana instalou-se na regido do Alto Rio Negro, no municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira, fronteira Brasil/ Coldmbia/Venezuela, a 852 km de Manaus, capital do
Amazonas. Os missionarios Salesianos chegaram ao Brasil em 1883, chefiados por Dom Luiz
Lasagna, bispo titular de Tripoli, em viagem paga pelo governo imperial de Dom Pedro II. No
Amazonas, iniciaram suas obras no Alto Rio Negro a partir de Sdo Gabriel da Cachoeira (1915),
Taraqua (1923), Barcelos (1926), Yauareté (1929), Pari-Cachoeira (1940), Santa Isabel (Tapu-
ruquara,1947), Icana (1953), Maturaca (1956), Marauié (1961) (D’Aversa: 1996).

Todo esse império da fé construido no Rio Negro pelos Salesianos tem em seus alicerces
a exploragdo da forca de trabalho indigena. Quanto ao Rio Igana, epicentro de nosso trabalho,
o poder desta Missdo Catolica ficou sob a responsabilidade do padre José Schneider, escolhido
criteriosamente por seus superiores “(...) a fim de oferecer um melhor atendimento aquela po-
pulagdo, minada pelos protestantes, encabecados pela Miss Sofia” (D’ Aversa: p. 36).

No Rio Igana/Alto Rio Negro, os Protestantes passaram a ser um dos maiores problemas
do bispo Dom Pedro Massa, prelado dessa regido, que se posiciona contra tal fato que ele o
qualifica de “perigo eminente”, ordenando aos seus “soldados” que fizessem “uma verdadeira
‘reagdo’ feita na altura da gravidade extrema do perigo de penetracdo protestante, que constitui
perigo eminente ndo s6 contra a fé, mas também contra a tranquilidade, da paz e seguran¢a nas
fronteiras do Brasil ameacadas por esta progressiva penetracao” (Atas das Reunides Salesianas:
Sao Gabriel, 19 de janeiro de 1956).

O registro dos Protestantes no Alto Igana também rotulados como evangélicos ou cren-
tes, na Amazonia brasileira, data de 1949, quando Miss Sofia (Sophie Muller), norteamericana
da MNT/EUA vindo da Coldémbia desceu o Igana, depois de ter convertido povos falantes da

Lingua geral e Aruak, penetrando no territorio brasileiro “sem saber”, como se fosse “um erro
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de dire¢do”, trazendo consigo textos do Novo Testamento traduzidos nestas linguas segundo
explicam seus fervorosos seguidores?.

A “progressiva penetracao” de Sophie Muller no Brasil encontra-se registrada, nao so6
nas Atas da Prelazia, como também entre as notas etnograficas de Eduardo Galvao, um dos
primeiros a documentar e analisar a conversao dos Aruak ao Cristianismo Reformista, Protes-
tante. Para Galvao e Robin Wright (1999), os Aruak sdo genericamente tratados como Baniwa,
contrariando os Koripako em sua especificidade identitaria. Mas, foi Sophie pela primeira vez
que: “Traduziu para o Baniwa e o “geral” (nheengatu) trechos dos Evangelhos, distribuindo os
textos sob forma de pequenos livros mimeografados. Através destes ensinou a alguns indios a
ler e escrever em sua propria lingua, os quais imbuidos de espirito missionario procuram pro-

pagar a nova crenca’” (Galvao: 1979, p. 184).

Sabemos também que o dominio da escrita pelos Aruak do Alto Icana promovida pela
missionaria Sophie Muller foi sem divida um fator determinante no processo de cristianizagao
desses povos, estando em consonancia com as praticas pedagogicas dos reformistas, circuns-
tanciada por suas relagdes interétnicas. O dominio e controle desta tecnologia enquanto escrita
e leitura foi capaz de projetar a cultura desse povo para muito além do campo religioso, como
bem reconhece o professor Koripako, Mario Gongalves Luciano, da Escola Municipal Indigena
Duque Estrada, da comunidade Jerusalém, situada no Alto Rio I¢ana, quando em seu Trabalho
de Conclusdo de Curso (TCC), sob o titulo “Os impactos da evangelizagao entre os Koripako
nas comunidades do Alto Rio I¢cana”; sendo um dos primeiros a reafirmar sua identidade étnica
redigindo o abstract do seu TCC na lingua materna com as seguintes palavras chaves em Ko-
ripako: panaikika, hiepakhetti Cristo-nako; paaka pakaite Jesos iakonaa; hiepakhetti; phene-
etaka paowhaakawa. Para o professor e pesquisador Luciano Koripako, o dominio da escrita e

da leitura é sem davida:

Uma mudanga significativa e que o povo tem como ganho, pois antes os koripakos
faziam parte de uma etnia agrafa, passa a se utilizar da tecnologia da escrita. Isso sem
davida implicou em véarios desdobramentos que vao desde a mudanga do padrido de
pensamento, para a vivéncia no dia a dia. Por exemplo, antes o povo guardava suas
historias repassando de pai para filho, sem se preocupar na exatiddo e preservacdo
intacta de tudo que se contava. Apenas era preservado aquilo que achavam relevantes.
Com a introdugdo da escrita, agora, pde em duvida na exatiddo do que foi ouvido

2 Muller saiu da América do Norte em dire¢io & Coldmbia, adentrando ao Rio I¢ana, um rio que comeca na
Colombia e segue em diregdo a selva amazonica brasileira, onde percorre mais de 1.000 km. Acabou atravessando,
sem saber, a fronteira entre Coldmbia e Brasil em uma pequena e insegura embarcag¢do. O que parecia ser um erro
de diregdo pelas aguas perigosas dos rios Negro e I¢ana se tornou o caminho para um dos trabalhos missionarios
mais consistentes realizados na Amazonia Brasileira, de acordo com a saga de Sophie Muller na Amazoénia., dis-
ponivel em: https://www.maosdadas.ong.br/a-saga-de-sophia-muller-na-amazonia..
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antes. Essas historias estdo corretas mesmo? O que escutamos hoje foi assim mesmo
que aconteceu? E por ai vai (Luciano: 2018, p. 145).

Nao cabe nessa se¢do analisar as formas de comunicagdo e narrativa presente nas co-
munidades. Contudo, afirmamos que tanto a escrita quanto a oralidade sdo instrumentos cons-
titutivos de um processo de formagao sociocultural e cognitivo dos povos em desenvolvimento,
impulsionado pela dialética das culturas que prima por sua diversidade.

E oportuno assegurar que o projeto de pesquisa em pauta esta centrado na expansio do
cristianismo na Amazonia baseado no territorio tradicional dos Koripako, na perspectiva de
clarificar, discutir ¢ compreender o processo de cristianizagdo dos Aruak resultante de um
campo de forca entre Catdlicos/Salesianos versus Protestantes/MNTB como ¢ chamada a co-
munidade Igreja de Sophie Muller no territorio brasileiro. “O primeiro problema € analisar a
funcao das Missdes, o segundo o contraste entre protestantes e catdlicos atualmente em franca
competi¢do no Igana” (Galvao apud Oliveira:1979, p. 7).

Para realizacdo dos nossos objetivos recorremos a histéria do contato e suas relacdes
interétnicas referenciado no contexto estruturante da década de 50, quando as liderancas tradi-
cionais Koripako aliangaram-se ao cristianismo sob as ordens e ensinamentos da missionaria
Muller, assumindo de imediato o protagonismo das agdes missiondrias por mais de setenta anos.

O Contato e suas relagdes interétnicas mostram o quanto as culturas sdo capazes de se
apropriar de novas formas de saber, prescrevendo agdes, valores e juizos capazes de repensar o
modo de ver, sentir ¢ estar no mundo bem diferente da concepgao da aculturagido e do assimi-
lacionismo que nega o conflito em favor de uma passividade predicada ao outro orientada por
um comportamento linear, dominante e excludente dotado de opacidade quanto a interconec-
tividade entre os atores sociais, obliterando desse jeito, os processos de comunicagao e de apren-
dizagem enquanto relacdo estruturante das e nas culturas.

Referente as variantes linguisticas presentes nessas relagdes interétnicas mostra-nos o
quanto as culturas sdo dinamicas e operativas como fossem uma ferramenta do saber de com-
preensdo do mundo. A respeito da “A ideia de Cultura”, sua complexidade, difusdo, interpreta-
¢do e compreensao nos diversos contextos analiticos, recorremos também a génese do conceito
de Eagleton (2011).

Contudo, no processo de analise focado na disputa entre Catdlicos e Protestantes vimos
que o diferencial cultural neste campo de forca ¢ a instrumentalizagdo da lingua Baniwa/Kori-
pako e o Nheengatu como meio de dominagao, pregagao e de sustentacao de uma verdade divina
tdo bem trabalhada pelos missiondrios protestantes como forma de pertencimento da cultura,

legitimando dessa feita, a conversao dos acolhidos e batizados numa perspectiva celestial. Das
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relagdes historicas em processo destacamos as estratégias que os Koripako/Baniwa definiram
organicamente para garantir ¢ assegurar a sua unidade cultural e linguistica marcada pela di-
versidade dialetal contra a servidao, escravidao, pandemias, guerras, missoes e todo tipo de
violéncia material e simbolica marcada sobretudo pelo expansionismo cristdo como processo
civilizatério encarnado numa pratica patronal.

Embora haja variantes dialetais no universo linguistico Baniwa/Koripako, o fendmeno

nao impede a comunicagdo € a compreensao:

(...) sdo trés super dialetos desta lingua com sua devida localizagdo - Dialeto Central
(acima da missdo Assungdo até Matapi) e seus afluentes (rio Aiari e Cuiari). Dialeto
Setentrional dito “curripaco” (Alto rio I¢ana, rio Guiania, cabeceira do rio Cuiari) e
mais o Dialeto Meridional (Vitoriano — rio Guainia, Venezuela). O lugar de origem
do dialeto meridional ¢ o baixo rio I¢ana. Os clas que o falavam o substituiram nos
ultimos séculos, pelo nheengatu ou “Lingua Geral” (tupinamba do litoral) e pelo por-
tugués. Apesar deste desaparecimento no seu lugar nativo, um grupo migrou e insta-
lou-se em Victorino, no rio Guainia, onde o dialeto meridional permanece bem vivo
(Ramirez: op. cit. pp. 2-3).

A proposta em discussdo consiste na analise e compreensao da presenga missionaria no
Rio Negro/Alto I¢cana capaz de identificar as tensdes, conflitos e mando entre as missoes Ca-
tolica/Salesiana ¢ Protestantes/MNTB voltadas a conversao, cristianizagao ou civilizacao dos
Koripako ao protestantismo assentados num contexto histérico marcado por uma economia
politica caracterizada pelo terror e suplicio promovido por agentes do Estado, articulados com
empresas extrativistas, exploradoras da for¢a de trabalho indigena, sob o jugo do regime de
Aviamento presente ainda na memoria dos povos e culturas tradicionais na Amazonia.

Os Koripako encontram-se atados a esse regime de mando maculado pela dor, escravi-

ddo e luta:

(...) carregam uma perspectiva futura de “libertacao”, ndo apenas do sistema de avia-
mento que se mantém até hoje, mas também dos “traumas” do passado, sofridos ainda
no presente, quando rememorados. Ou seja, a énfase que ¢ dada pelos indigenas, em
suas narrativas, a questdo do aviamento nao ¢ objeto de um interesse “historiografico”
ou “antropoldgico”, e muito menos saudosista, por parte deles, e sim o confronto com
as memorias individuais e coletivas traumaticas, como a tentativa de realizacdo de um
processo futuro de autonomia territorial e politica. Dito de outra forma: de conquista
de novos horizontes, quica livres da economia da divida (Meira: 1993, p. 186).

Nessa trajetoria de resiliéncia e luta sabe-se que historicamente a Igreja Catdlica na
Amazodnia contribuiu e muito para hegemonia da ordem politica dominante afrontando os di-
reitos dos povos originarios sendo ciimplice do processo de depopulagdo “de maioria a minoria”
como atestam os estudos de Moreira Neto (1988: p. 15). Esses povos lutavam e lutam em di-
versas frentes para garantia de suas conquistas. No passado destacava-se a participagdo dos

indigenas na Revolugdo dos Cabanos (1835-1940), tendo como estopim dessa explosdao



30

revolucionaria por toda Amazodnia brasileira, o assassinato do Presidente da Provincia do Paré
(Silva: 1996, p. 186). No presente, registra-se, sobremaneira, a participagao do Movimento In-
digena no processo de democratizagdao do Pais assegurando seus Direitos Originarios nos ter-
mos do art. 231 da Constitui¢ao Federal de 1988, que justifica e ampara as articulagdes do
Movimento Indigena Koripako/Baniwa numa ampla cooperagdo internacional com a Organi-
zacdo do Tratado de Cooperagdo Amazonica a favor dos Aruak, representados por suas orga-
nizagdes legalmente constituidas vinculadas a FOIRN e amparados pelas Declaragdes da Orga-
nizacdo das Nag¢des Unidas (ONU) em atengao a Conferéncias das Partes.

As leituras, incialmente, apresentadas resultam da necessidade de se discutir e compre-
ender o problema cravado em seu contexto de estudo sob a luz de uma determinada visao teo-
rico-metodoldgica a respeito de trés temas geradores Cultura, Religido e Poder ou Politica —
que se traduz na Historia do contato e transformacao cultural, Campo religioso € conversao
ao protestantismo, Relagdo de poder - controle e gestdo da organizagdo com protagonismo e
Movimento indigena seguido de uma agenda unitaria com seus recortes especificos amparados
nos arcaboucos teoricos de Weber (1991), Marx e Engels (2007) sob a orientagao catalisadora
de Pierre Bourdieu a comecar pelo conceito de cultura enquanto estrutura estruturante e es-
trutura estruturada.

O diferencial da acdo estruturante consiste no entendimento de que a cultura “produz
uma representacdo do mundo social imediatamente ajustada a estrutura das relagdes socioeco-
ndmicas que, doravante, passam a ser percebidas como naturais e, destarte, passam a contribuir
para a conservacao simbolica das relagdes de forgas vigentes” (Bourdieu, 1971 apud Miceli:
1982, p. XII).

Em outras palavras, nesse gradiente o fenomeno religioso nao nos ¢ dado, mas engen-
drado ou projetado a partir das condigdes materiais assentadas em suas praticas concretas re-
sultantes das relacdes sociais e das condi¢des objetivas em que os agentes se encontram numa
formacao histdrica, socioambiental e economica determinada. Nessa perspectiva somos tam-
bém parte de que “a histdria concebida assim ndo esta inspirada por um interesse de antiqudrio,
mas sim preocupada em compreender por que se compreende e como se compreende (Bourdieu:
2011, p.35).

Nesse oficio “€ proibido proibir”, entretanto, a “extrema vigilancia” ¢ uma regra recor-
rente para que sejamos capazes de operar esse processo, considerando a especificidade do
campo de pesquisa quando se trata das relagdes e “manhas” entre os atores enquanto buscamos

a informagao, entrevista, roda de conversa em tempo e lugar, definigao de logistica, origem das
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fontes e, sobretudo, a andlise das categorias, no¢des e conceitos quando trabalhamos numa
perspectiva da teoria critica.

Além da vigilancia epistémica ¢ importante voltarmos nossa atengao para o problema
no seu contexto historico a partir de sua formagdo econdmico, social e cultural focado no pre-
sente e no devir, como ensina-nos Hobsbawm em seu prologo sobre as Formagdes Economicas

Pré-historica, quando afirma que:

Embora as formagdes econdmico-sociais especificas sejam muito importantes, ex-
pressando fases particulares desta evolucdo, € o processo completo que ele (Marx)
tem em mente, compreendendo os séculos e os continentes. Portanto, seu esquema ¢
cronologico somente no sentido mais lato, ¢ problemas como, digamos, a transigao de
uma fase para outra ndo constituem sua preocupagdo basica, salvo na medida em que
esclarecem as transformagdes a longo prazo (Marx: 2019, p. 18).

Todo o vigor metodoldgico ampara-se nos estudos de Bourdieu, por ser denso e difuso
nao tendo como enquadra-lo numa determinada moldura ideoldgica e, por sua vez, de nossa
parte, ndo temos também a pretensdo nenhuma de fazé-lo. O autor promove um intenso didlogo
interdisciplinar a partir do campo das ciéncias sociais valendo-se de sua potencialidade e origi-
nalidade tedrico-metodoldgica subsidiando nossa pesquisa tensionada pela problematica da Ex-
pansdo do Cristianismo na Amazodnia Brasileira, tendo como problema de estudo a Religido
e Cultura dos Koripako sob a mira de Catolicos e Protestantes na Amazonia com recorte espe-
cifico para regido do Alto Rio Igana, um dos principais tributarios do fabuloso Rio Negro, no
dizer de Marcio Souza (2015).

Acreditamos que Bourdieu quando se propde analisar o fenomeno religioso sustenta sim
um intenso didlogo com Marx embasado sobretudo na Ideologia Alema, como também faz com
Mauss, Durkheim e Weber, entre outros, oferecendo-nos varias chaves de leitura para compre-
ender “A Economia das Trocas Simbdlicas” (1982). Nessa obra, o autor mostra-nos um capitulo
capaz de dar conta dessa complexidade, quando desenvolve o conceito de “Campo Religioso”
focado na Génese e Estrutura desse campo sustentado em seis topicos de analise, sendo o tltimo
sobre “Poder politico e poder religioso” cuja o enunciado pauta-se na seguinte maxima dialé-
tica:

A estrutura das relagdes entre o campo religioso ¢ o campo do poder comanda, em
cada conjuntura, a configuragdo da estrutura das relagdes constitutivas do campo re-
ligioso que cumpre uma fungdo externa de legitimacgdo da ordem estabelecida na me-
dida em que a manutencdo da ordem simbdlica contribui diretamente para a manuten-
¢do da ordem politica, ao passo que a subversdo simbolica da ordem simbdlica so
consegue afetar a ordem politica quando se faz acompanhar por uma subversdo poli-
tica desta ordem (Bourdieu: 1982, p. 69).

Nessa mesma obra, organizada pelo eterno professor Sérgio Miceli, destaca-se também

o texto: “Uma Interpretacdo da Teoria da Religido de Max Weber” (1982) enquanto Apéndice
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ao capitulo supracitado, aprofundando mais ainda a constru¢do do Campo Religioso marcado
pelo conflito entre o profeta e seus discipulos de um lado e o corpo sacerdotal de outro, carac-
terizando dessa feita, o Campo religioso como uma correlacdo de forga entre os agentes em
disputa. E nesse contexto a partir de sua formagao social que analisaremos o posicionamento
dos Koripako.

Para o desenvolvimento do estudo faremos uso do conceito de Campo, trabalharemos
também a nog¢do conceitual de habitus, bem como, a teoria do Campo Politico de Bourdieu
abstraida do corpo de sua obra “O Poder Simboélico” (2011). Do mesmo modo teremos como
chave de leitura a “Introdu¢@o a Critica da Filosofia do Direito de Hegel”, quando Marx anali-
sando criticamente a conjuntura da Alemanha afirma, categoricamente, que: “A critica da reli-
gido ¢ a premissa de toda a critica” e mais adiante lavra seu protesto contra o status em que a
Alemanha se encontrava, expressando-se da seguinte maneira: “A critica da religido desengana
o homem para que este pense, aja e organize sua realidade como um homem desenganado que
recobrou a razdo a fim de girar em torno de si mesmo e, portanto, de seu verdadeiro. A religido
¢ apenas um sol ficticio que se desloca em torno do homem enquanto este ndo se move em torno

de si mesmo” (Marx: s.d., pp. 105-106).

em Manaus, no dia 11/8/2025.

Outra obra do Bourdieu que trabalho conceitualmente ¢ o “Senso Pratico”, onde o
autor resgata a primeira Tese sobre Feuerbach de Marx e Engels (2007), com énfase na ativi-

dade humana enquanto pratica social contraria ao materialismo positivista, reafirmando que
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“[...] os objetos de conhecimento sdo construidos, e ndo passivamente registrados e, contra o
idealismo intelectual, que o principio dessa construgao ¢ o sistema das disposi¢des estruturadas
e estruturantes que se constitui na pratica e que ¢ sempre orientado para fungdes praticas (Bour-
dieu: 2009, p. 86).

Essas fung¢des na pesquisa requerem nao sé a construcdo da problematica e do seu
problema seguido das questdes norteadoras capazes de pensar o concreto a partir de sua multi-
plicidade geradora de um produto determinado a opus operatum. No entanto, € necessario, nao
s6 mostrar, mas, demonstrar o que ¢ como se faz. Este ¢ o grande desafio, fazer o interlocutor
“entrar na oficina da ciéncia” para conhecer o modus operandi. Para tanto, o pesquisador na
oportunidade faz demonstrag¢@o de suas ferramentas e utensilios enquanto instrumentos ou pro-
cedimentos de trabalho que deseja operar € como fazer acontecer a pesquisa:

Esse expediente sO sera possivel operar porque nas principais comunidades e, sobre-
tudo, em Sdo Joaquim, na base de nossa pesquisa, a internet funciona regularmente possibili-
tando-nos uma intensa comunicagdo com os agentes de campo que entre eles também se comu-
nicam e postam nas redes sociais videos, fotos e relatos quanto a situagcdo de suas comunidades.
Ainda, no dia 11 de agosto do ano de 2025, registramos em Manaus a presenca dos estudantes
Koripako/Baniwa (2 mulheres e 4 homens) do Curso de Tecnologia em Agronegocio da Uni-
versidade Estadual do Amazonas (UEA), todos participantes do Encontro Nacional de Estudan-
tes Indigenas (foto acima). Na oportunidade aproveitamos o momento para nos encontrarmos
numa roda de conversa quando apresentei o cendrio de nossa pesquisa € a0 mesmo tempo defi-
nimos formas de cooperacdo que venham somar na coleta de dados recorrendo sobretudo ao
whatsapp por ser muito mais pratico para coleta de entrevistas e depoimentos com eles e os
ancidos das comunidades. Em contrapartida aceitei orientd-los na elaboragdo dos seus Traba-
lhos de Conclusao de Curso (TCC) amparado no principio da reciprocidade.

Em 2006, o Tukano Gabriel dos Santos Gentil nascido em Pari-Cachoeira, no Trian-
gulo Tukano, em Sao Gabriel da Cachoeira, reconhecido por seus pares como Kumu, curador,
conhecedor das plantas medicinais para o rito xamanico, mestre de cerimonia e de canto de seu
povo, pesquisador e escritor, agraciado pela Fundagdao Oswaldo Cruz (FIOCRUZ) com o titulo
de pesquisador emérito no campo do conhecimento tradicional, numa das manhas de domingo
quando nos encontravamos para atualizar nossas conversas sobre a vida e o mundo dos brancos,
ele me repassou um saco com alguns cadernos e pediu para guardar acompanhados de outras
anotacgdes. Depois do seu falecimento, no mesmo ano, resolvi fazer uma repaginada na biblio-
teca quando me deparei com aqueles cadernos que nada mais era do que Livros de Tombo da

Prelazia do Rio Negro com registros histdoricos das a¢des missiondrias dos Salesianos naquela
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regido. Examinando os documentos de imediato pude conferir a ameaga que representava para
os Salesianos a presenca protestantes na regido do Alto Rio Negro, em particular, no Alto Rio
Icana com a chegada da missiondria norte-americana fundamentalista da Missdao Novas Tribos
Sophie Muller, despertando interesse de estudar, discutir e compreender estas e outras fontes
afins e co-afins para dar ossatura a minha proposta de pesquisa apresentado ao Programa de
Sociologia do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Amazonas
(UFAM).

Com o exame das primeiras etnografias em consonancia com as monografias dos es-
tudantes indigenas apresentadas na Pos-Graduacao, imediatamente, procuramos nos valer das
notas etnograficos de Koch-Griinberg, com recomendacdo do eterno professor, padre Casemiro
Beksta, referente aos trés primeiros capitulos traduzidos do alemao da obra “Dois anos entre os
indigenas: Viagens no noroeste do Brasil 1903/1905” publicado em forma de capitulo pelo
Centro “Tauareté” de Documentacao Etnografica e Missionaria (CEDEM) datado de 1995. Para
os missiondrios Salesianos “a importancia deste documento ¢ grande ndo sé pelos preciosos
dados etnograficos e pelas fotografias que nos transmite o sabio alemao, mas também pela his-
toria que relata dos anos imediatamente anteriores a chegada dos Salesianos ao Rio Negro”
(ocorrido em 1915). Somente dez anos depois que viemos ter acesso a obra completa do Kock-
Griinberg, com aval da Faculdade Salesiana Dom Bosco (FSDB). A tradu¢do do alemao para o
portugués ficou sob a coordenagdo do professor Casemiro Beskta e sua edicdo foi feita pela
Editora da Universidade Federal do Amazonas (EDUA) com Apresentacao do professor Renan
Freitas Pinto, do Departamento de Ciéncias Sociais da UFAM. Essa densa obra do Kock-Griin-
berg ¢ a pedra angular da etnografia do noroeste da Amazonia Brasileira. Anos depois, na dé-
cada de 20, registra-se a presen¢a de um outro etnografo alemao Curt Nimuendaju, fazendo o
mesmo percurso do seu compatriota, resultando em riquissimas notas e registros etnograficos
quanto a expansao do cristianismo na regido sob a tutela dos padres Salesianos. Na década de
50 afetado pelos ensinamentos da antropologia cultural norteamericana de Franz Boas registra-
mos a presenca do antropologo Eduardo Galvao, um dos primeiros a documentar o processo de
conversao religiosa dos Koripako ao protestantismo, bem como os conflitos aguerridos entre
missionarios e indigenas no campo religioso na regidao do Baixo e Médio I¢cana. Na mesma
“pegada” nos anos 70, sob a orientacao de Eduardo Galvao temos também a presenca da pes-
quisadora Adélia Engrécia de Oliveira, do Museu Goeldi, a documentar a historia do contato e
o processo de trabalho sob o regime de Aviamento captado por meio de varios depoimentos,
impactando diretamente a formacao e organizagao sociocultural dos I¢aneiros. Da mesma im-

portancia e grandeza ¢ a pesquisa do professor Robin Wright, a quem devotamos profunda
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admiragdo e respeito pelo valioso trabalho sobre a religiosidade dos Baniwa e sua dimensao
cosmologica que muito nos ensinou quanto a discussao e compreensao desse campo que ele o
chama de interreligioso, possivelmente, resultante das relagdes interétnicas. Ainda sob orienta-
¢do do professor Wright, contando com apresentacao do professor José Ribamar Bessa Freire,
registramos também o valioso trabalho do antropdlogo Marcio Meira a respeito das praticas do
sistema de Aviamento na regido do Rio Negro por julgar necessario conhecer as condi¢des
materiais do processo de conversao do Koripako e suas transformacodes culturais passado e pre-
sente sob a luz dos ensinamentos de Bourdieu seguido das chaves de leituras que Marx e Engels
nos oferecem, bem como a efetividade de nossa pratica social.

Além das leituras referenciadas ¢ importante registrar os ensinamentos dos meus pro-
fessores do Programa de Pds-graduagdo em Sociologia da Universidade Federal do Amazonas
(PPGS-UFAM) seguido das orientagdes do Professor Bruno de Oliveira Rodrigues articulado
com as pontuagdes dos professores José Ribamar Bessa Freire e Gersem José dos Santos Luci-
ano (Gersem Baniwa) titulares da banca de qualificagio. E importante esclarecer também que
a sumula do nosso Projeto de Pesquisa fiz circular entre as liderancas Koripako/Baniwa e na
rede de computadores para dar transparéncia e visibilidade com intento de intensificar as rela-
¢oes com os interessados. Quanto ao campo, pela urgéncia dos prazos estamos concentrados
nos exames das fontes historicas e documentais, em intenso didlogo com os meus interlocutores
na base de pesquisa, deixando para outro momento o meu retorno a area, considerando que 14
estive anteriormente. O trabalho ¢ denso numa perspectiva dialética, difusa, extensa e com-
plexa, ndo encerrando em etapas, ao contrario, seduzindo-nos para um mergulho vertical nas
aguas do Igana para ir além do iniciado dando continuidade aos estudos sobre o fenomeno so-
ciorreligioso centrado nas relacdes de poder e dominio na perspectiva dos Koripako/Baniwa,
observando atentamente a combinacao especifica entre os diversos elementos sociais que con-
tribuiram para o desenvolvimento enquanto fendmeno histérico espraiado no campo da econo-
mia politica em atencdo a configura¢do da problemadtica religiosa como chave de leitura. Em
suma, as “circunstancias materiais existentes”, envolvendo relacdes de producao, forgas produ-
tivas, composi¢ao das classes sociais, questoes territoriais, existéncia de forcas religiosas, poli-
ticas, militares, culturais, filosoficas, tudo isso em suas dimensdes micro e macrossociais (Ri-
beiro: 2020, p. 144) com ressonadncia na constru¢cdo do campo religioso dos Koripako como
gradiente compreensivo do nosso objeto de estudo.

Trata-se de um estudo de caso, fato continuo, a se projetar na historia da conquista e
dominio colonial referenciado na militarizagdo e cristianizagdo na Amazdnia enquanto sind-

nimo de civilizacdo, especificamente em atengdo, ao povo Koripako/Aruak situado a noroeste
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da Amazonia Brasileira na Terra Indigena Alto Rio Negro, na microrregido do Alto Rio I¢ana,
concebida e contemplada no Plano de Gestao Territorial ¢ Ambiental (PGTA) que classifica o
Rio I¢ana em cinco sub-regides: Baixo Icana com 13 comunidades, Médio I¢ana I com 8
comunidades, Médio I¢ana II com 18 comunidades, Ayari com 16 comunidades, e Alto Igana
com 20 comunidades também identificado como territorio do povo Koripako. Em sintese, o Rio
Icana no Brasil abriga uma populagdo estimada de mais de 5 mil pessoas. Quando falamos em
Alto Igana nos referimos a cabeceira do Rio localizada na fronteira Brasil/Coldmbia/Venezuela,
essa microrregido ¢ considerada territério do povo Koripako, sua populagao segundo o PGTA
¢ de mais de 1.200 pessoas (3). Um dos grandes desafios para essa gente ¢ a seguranca alimentar
porque tanto a caga como o peixe sdo rarefeitos. Neste corpo geografico, estrategicamente, es-
colhemos a comunidade Sao Joaquim enquanto epicentro da pesquisa, como for¢a catalisadora
capaz de agregar as comunidades do entorno, adeptos da mesma crenga e do mesmo povo Ko-
ripako. Sabemos que o nome Sao Joaquim, um dos santos da Igreja Catolica provocou cons-
trangimento entre os crentes, como registra o professor e pesquisador Koripako, informando-
nos também que os missionarios evangélicos da Missdao Novas Tribos do Brasil (MNTB) deci-
diram mudar o nome da aldeia para Betania, inspirada em um nome biblico. Segundo os relatos
dos nossos interlocutores essa decisdo decorreu devido a insatisfacao das liderangas e membros
da aldeia ao descobrirem que “Sao Joaquim” era uma designacgao associada a um santo vene-
rado pelos padres catolicos. Apesar desse esfor¢o, 0 nome Sao Joaquim permaneceu. Lembro-
me de ter visto um livro carimbado como “Escola Betania”. Isso evidencia como a influéncia
de religiosos afetou as decisdes daquela época, apesar de que hoje a populagdo quase nao se

lembra, mas, apenas os mais velhos (Mandu: 2025, p. 27).

3 FOIRN - Federagdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro. Planos de Gestio Territorial e Ambiental
(PGTAs). Disponivel em: https://pgtas.foirn.org.br/. Acesso em: 18 ago. 2025.
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ESTRUTURA E FORMA

Capitulo I: Contato e as relagdes interétnicas
A proposta ¢ analisar, metodologicamente, numa perspectiva do materialismo historico,
as relagdes interétnicas dos Koripako a partir do conflito existente entre for¢as produtivas soci-
ais e relacdes de produg¢do oriundas das frentes de expansdo econdmica e demografica no Alto
Icana/Rio Negro reproduzidas por meio das relagdes de trabalho capazes de transformar a na-

tureza e a sociedade, considerando que:

“O trabalho ¢ a fonte de toda a riqueza (...). Assim &, com efeito, ao lado da natureza,
encarregada de fornecer os materiais que ele converte em riqueza. O trabalho (...) ¢ a
condi¢do basica e fundamental de toda a vida humana (...) até certo ponto, podemos
afirmar que o trabalho criou o proprio homem”. (Marx e Engels: s.d., p. 269).

Mas, hd quem tenha outra leitura sobre a problematica em questio: “Quando, na socie-
dade primitiva, o econdomico se deixa identificar como campo auténomo e definido; quando a
atividade de produgao se transforma em trabalho alienado (...) € sinal de que a sociedade nao ¢
mais primitiva” (Clastres: 1978, p. 138). Contudo, saibam que nosso objetivo ¢ analisar € com-
preender esse processo de formacao da sociedade indigena destacando a etnicidade dos Kori-
pako, que depois da disputa vivenciada entre as Igrejas cristds optaram estrategicamente por
seguir o protestantismo de “dona Sofia”. Passados mais de 70 anos municiamo-nos do pensa-
mento de Bourdieu recorrendo a génese dos conceitos de Campo e Habitus como a matriz que
da conta da série de estruturagdes e reestruturagdes porque passam as diversas modalidades de
experiéncias diacronicamente determinadas dos agentes. (Miceli, Introducdo. In.: Bourdieu:

1982, p. XLVII).

T on i S
Fonte: https://foirn.blog/2024/03/15/momento-importante-para-o-movimento-indigena-a-realizacao-da-
assembleia-eletiva-na-regiao-do-povo-baniwa-e-koripako-no-alto-icana/
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Além dos conceitos fundantes do autor do Poder Simbdlico (2011), a serem trabalhados,
nos apropriamos também das notas etnograficos presente no corpo desta exposi¢dao, bem como
os ensinamentos de Cardoso de Oliveira (1976a 1976b, 1978); Joao Pacheco de Oliveira (1988,
2000); Egon Schaden (1969); Darcy Ribeiro (1977), Florestan Fernandes (1975); Poutgnat e
Streiff (2011); Firth (1974), das pesquisas dos proprios indigenas do Programa de Pos-gradua-
¢do da area de ciéncias sociais da UFAM e da propria iniciativa dos atores quanto a sua orga-
nizacao e insercao na sociedade local e nacional, ¢ o caso das demonstragdes de forgas a rei-

vindicar seus direitos nas diversas frentes do Movimento Indigena.

Capitulo II: Conversao dos Koripako

Trata-se de examinar o conflito religioso no Alto Igana entre Catdlicos/Salesianos e
Protestantes/MNT/EUA a partir da chegada de Sophie Miiller no ano de 1949 identificada como
“herege” pelas autoridades da Prelazia do Rio Negro, que por sua vez, em 1953, instalou um
posto de combate na base da Missdo Salesiana no I¢ana, designando para frente de batalha o
padre Jose Schneider, lembrando que os Catolicos estao presentes no Rio Negro e seus afluentes
desde o século XVII. Por esta razao os lugarejos da regido foram batizados com nome de santo
- S. Marcelino, Nossa Senhora da Guia, S. Felipe, S. Ana, Aldeia do Carmo, Aldeia de S. Luis,
Aldeia de Sio José, Aldeia de S. Joaquim, entre outros. E assim que consta nas anota¢des de
viagem de 1859 do médico alemao Robert Avé-Lallemant (1980) imitado por Koch-Griinberg
em suas viagens (1903-1905) pelo noroeste da Amazonia Brasileira no periodo durea da borra-
cha. A época, a presenca dos religiosos no Rio I¢ana fazia-se ausente, mas a devogio aos santos
era recorrente € “barulhenta” entre os Aruak: “Eles nominalmente, sdo cristdos e celebram os
dias dos santos com muito barulho, com muita cachaca — se puderem consegui-la e sem com-
preensdo, como os caboclos do rio Negro” (Koch-Griinberg: 2005: pp. 67-68). Do ponto de
vista de Eduardo Galvao, a festa dos santos ndo ¢ uma exclusividade da religido do caboclo, ao
contrario, o que caracteriza o catolicismo do caboclo ¢ a forte influéncia amerindia que se revela
em crengas e praticas religiosas. Enfim: “A religido de um povo, a par de suas motivagdes
psicoldgicas, mostra em suas instituigdes, como no processo de sua evolugdo, a influéncia de
causas de natureza histérica e social” (Galvao: 1976, p. 3). Inicialmente, as guerras religiosas
entre Catolicos versus Protestantes na Idade Média que se notabilizou pela luta contra a nobreza
e o poderio da Igreja fora encabecada pelos plebeus, que eram a tnica classe alijada da socie-
dade, sem privilégio, sem propriedade, sem posses nem direitos, o fato ocorrido se fortaleceu
ainda mais “com a tradugdo da Biblia, Lutero tinha posto um poderoso instrumento na mao do

movimento plebeu. Com a Biblia, tinha contraposto ao cristianismo feudalizado da época o
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cristianismo simples dos primeiros séculos, a sociedade feudal decadente a imagem de uma
sociedade que nada sabia da hierarquia feudal complexa e artificiosa (Marx e Engels: 1984, p.
245). Embora, a diferenca historica seja desproporcional entre os fatos em estudo ¢ importante
atentarmos que a motivacao religiosa em qualquer contexto ¢ capaz de catalisar forgas numa
perspectiva temporal/historica e ou transcendental/cosmoldgica, principalmente quando se trata
da cultura Aruak dotada de um arcabougo mitoldgico, religioso e catalisador capaz de se rein-

ventar frente as situagdes deparadas:

A mitologia Baniwa apresenta dois grandes herois, Inapiri-kuari (algumas vezes tam-
bém designado por lapédzi-Kuri) frequentemente referido como Jesus Cristo, e
Kowai, identificado na lingua geral como Jurupari [...]. A individualizacdo dessas
duas figuras ndo ¢é bastante precisa (...). Acreditamos que o originalmente Kowai tenha
sido a figura dominante na mitologia e que por efeito da influéncia crista, tenha havido
uma degradagdo dos seus poderes, ¢ atribuicdo de seus feitos a entidade, Jesus Cristo
(Galvao: 1979: p. 177).

Passado mais de 70 anos de sua Conversao ao protestantismo, os Koripako continuam

a frente das celebragdes religiosas, os que eram capitaes viraram lideres principais da Igreja, os

chamados animadores exercem a fun¢do de didconos, os pajés-curandeiros e benzedores ou

xamas viraram lideres dos crentes. Percebe-se até hoje, segundo o professor Koripako, da Co-

munidade Jerusalém, que houve trocas, mas, para o povo em geral, era como se tivesse mudado

os nomes, permanecendo no senso comum as mesmas fungdes (Luciano: 2018, p. 145). A ob-

servagdo do professor Koripako nos faz pensar sobre o universo das transformagdes culturais

que sdo muito mais complexas do que uma simples troca de fungdo ou de posto ¢ um postulado

orientado por uma nova leitura do mundo com valores e icones diferenciados projetados para

um determinado horizonte com novas expectativas e sentidos ancorados na condi¢do humana
parecendo, mas nao €, podendo-se afirmar que:

(...) os leigos ndo esperam da religido apenas justificagdes de existir capazes de livra-

los da angustia existencial da contingéncia e da soliddo, da miséria bioldgica, da do-

enga, do sofrimento ou da morte. Contam com ela para que lhes forneca justificagdes

de existir em uma posi¢ao social determinada, em suma, de existir como de fato exis-

tem, ou seja, com todas as propriedades que lhe sdo socialmente inerentes (Bourdieu,
1982, p..480).

Para os desatentos pode parecer inercia ou alienacdo quanto a realidade objetiva, no
entanto, o movimento por um determinado feito pode ser motivado por forgas externas explo-
sivas ou quem sabe busquem no passado o motor das transformacgoes, iSso porque nesse campo:
“Somos atormentados nao s6 pelos vivos, como também pelos mortos”(Marx, 1983, p. 12, Ca-

pital v. I).



40

Capitulo III: Gestao do campo religioso

Entender a mediacdo entre religido e cultura, a partir da conversao dos Koripako ao
cristianismo, requer que se considere tanto o xama quanto o missionario como especialistas nas
relagdes simbolicas, estando ambos interessados no controle da transmissao de poderes religi-
osos do outro pensado como veiculo da circulacdo de bens e de acesso a riqueza (Montero:
2006, pp. 65-66). Esse exercicio faremos a partir do conceito de habitus enquanto gerador de
estratégias: “As estratégias de que falo sdo agdes objetivamente orientadas em relagdo a fins
que podem nao ser os fins subjetivamente almejados” (Bourdieu: 1983: p. 93). A partir desse
processo cultural € que buscamos ler e compreender “as estratégias” das liderangas Koripako
como agente de negociacdo capaz de se diferencar dos Baniwa para assegurar um novo status
relacional no conflito entre Catolicos versus Protestante na regido do Alto Icana. Nesse embate,
os Koripako tomaram a frente das acdes estabelecendo aliancas com a “dona Sofia” contrari-
ando a ordem dos padres, patrdes e regatdes, sustentando contra os “patrdes” uma unidade or-
ganizacional cimentada pela doutrinagdo cristd disseminada por Sophie Muller. O fato ¢ que:
“Entre os possiveis pontos de partida, podemos contar que, em tal encontro, cujo resultado ¢ a
conversao, acontece uma intensa, disputada e assimétrica negociacao de sentidos (e interesses)
(Xavier: 2013, p.199). Contra os padres, os seguidores da “dona Sofia” foram acusados de que-
brar imagens e depredar a Igreja, contra os patrdes e regatdes a ordem “era ndo trabalhar” surtiu
efeito devido esta gente ser “espoliada e oprimida ha tantas gera¢des” (Galvao apud Oliveira,
p. 9). Passados os anos, depois da saida a forca de Muller para a Colémbia, quando Mario ainda
era chefe, um dos padres salesianos veio a Sao Joaquim para construir uma Igreja, mas ele nao
deixou, foi o que nos informou Rogério Koripako, um dos iniciados da Igreja dos crentes, como
passaram a ser conhecidos na regido. Como dissemos, o trabalho esta ancorado na maior Co-
munidade do Alto Icana que ¢ Sao Joaquim articulada com os polos de Matapi Cachoeira e
Jerusalém, todos seguidores do evangelismo da “Dona Sofia” com uma estimativa de mais de
mil pessoas, onde fica o posto de Satde Indigena da regido e por ser um local estratégico fron-
teirico, onde se localiza também nessa comunidade uma Base avangada do Exército brasileiro
equipada com internet. A Comunidade de Matapi fica a jusante ¢ a montante situa-se Nova
Jerusalém. O protagonismo ou a conversao dos Koripako, chame como quiser, tem sido objeto
de debate em varios foruns de andlise, contudo para o etndlogo francés Nicolds Journet, o
evangelismo protestante constitui uma base ideoldgica inadequada e sem futuro para as
comunidades Koripako; ¢ apenas a interpretacdo que os indigenas deram a ideologia sectaria
dos missionarios que lhes permitiram preservar certos apectos de sociabilidade (Journet: 1980-

1981: p.181. Traducao nossa). Tal afirmativa ndo responde nossas indgagdes, por iS50, N0 nos
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damos por satisfeitos quanto as transformagdes culturais e suas mediagdes a serem vivenciadas

no Campo Interreligioso dos Koripako ainda em curso.

2 o

Fonte, acervo particular do autor. Uma das primeiras viagens pelo I¢ana, cabo de guerra para vencer uma das
menores cachoeiras, a de Juruti e assim chegar em Assungao para encontrar o jovem lider Bonifacio.

Capitulo I'V: Movimento Indigena no Rio Negro

Investigar com o cuidado e zelo a génese do movimento indigena no Rio Negro/Igana
articulado com as forgas indigenistas que atuaram e atuam pela efetivacdo dos direitos desses
povos. De imediato nos valemos dos estudos do Guillermo Bonfim Batalla (1988) sob a “Teoria
do controle cultural” e a partir da minha trajetoria nesse campo de engajamento politico por
mais de 40 anos possa contribuir quem sabe para cortar e aparar algumas arestas que por acaso
haja no curso de nossas analises valendo-nos da critica social como instrumento capaz de fo-
mentar novas leitura e compreensao dos fatos redimensionados no campo politico para fortale-
cer e estimular o avango das lutas dos povos indigenas tanto no Rio Negro como em todo terri-
torio nacional. Falamos dessa forma porque o Rio Negro a concentrar uma das maiores diver-
sidade etnolinguistica do Brasil destaca-se também por ser um dos territérios com maior indice
de alfabetizac¢do da lingua nacional, principalmente no Amazonas, como produto dos 16 Inter-
natos, que os padres Salesianos mandaram construir em suas bases missionarias destinados a

promover a intolerancia cultural contra os indigenas, proibindo de forma violenta o uso da
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lingua materna, enquanto institucionalizava o portugués no Rio Negro como lingua obrigatoria
nos moldes do Diretdrio Pombalino no século XVIII. Contra essas ordens dadas e valores im-
postos, as meninas € meninos que sofreram essa forma de violéncia total se apropriaram da
educacgdo escolar oferecida por padres e freiras Salesianas transformando-se em agentes de mu-
danca social a semear entre seu povo novas leituras e compreensao do mundo no enfrentamento
contra a missdo, comerciantes do rio e da cidade, agéncias e apoiadores nacional e internacional,
colocando-se também contra politicos e militares, entre outras formas de mando e poderio que
quisessem abate-los nas suas reivindicacdes. Nosso proposito ¢ fazer uma leitura do Movimento
Indigena no Rio Negro como caixa de ressonancia dos seus saberes tradicionais aparelhados
com a educacdo escolar que fora apreendida a partir da situagdo vivenciada e ndo simplesmente
como resultante da obrigatoriedade legal de uma determinada lei ou agéncia indigenista, mas a
partir da potencialidade de seus agentes a se manifestar de forma estruturante a favor de seus
direitos originarios, mesmo que tivéssemos algum questionamento sobre as pautas em negoci-
acdo julgdvamos consistente por razdes historicas a gritar por dignidade e justica. Para esse fim
¢ importantissimo a criagdo da FOIRN em 1987, resultante dos embates das liderancas do Tri-
angulo Tukano (/Pari-Cachoeira/Taracud/Y auareté), no Rio Uaupés, fronteira Brasil/Colombia,
articulados com o governo federal e demais agentes que na época discutiam a implementagao
da politica de militarizacdo na regido por meio do Projeto Calha Norte (PCN). Nas discussoes
local, estadual e nacional, as liderancas indigenas do Rio Negro tiveram participagdo efetiva
sobretudo na Assembleia Nacional Constituinte a se consumar com a promulgacao da Consti-
tuicao Federal em 1988. Nesse periodo registram-se inumeras criagdes de organizagdes indige-
nas por todo o Brasil, particularmente no Rio Negro em parceria com a COIAB. Em Sdo Gabriel
da Cachoeira, em 2008, liderancas do Triangulo Tukano se mobilizaram também para eleger o
primeiro Prefeito do Municipio, o Tariano Pedro Garcia (PT) e seu vice André Baniwa (PV),
desbancando a regéncia da oligarquia local. E nesse contexto de lutas e conflitos que os Baniwa
e os Koripako também se mobilizam para assegurar suas pautas de negociacao referente a as-
segurar a demarcacao de seus territdrio, criacdo e gestdo de suas organizagdes étnicas e sociais,
projetos de educagao e sustentabilidade e justica climatica, acesso as politicas publicas, sobe-
rania nacional, religido, cultura e identidade, entre outras agendas como a realizagao de uma
plenaria plurinacional pela unidade dos Aruak do noroeste do Amazonas, na triplice fronteira
Brasil/Colombia/Venezuela como politica de cooperagdo dos paises signatarios do Tratado de
Cooperagao Amazonica, sob a dire¢do do Movimento Indigenas Koripako/Baniwa do Estado
brasileiro articulados com demais liderangas Aruak dos Paises fronteiricos contemplando di-

versas questoes como Educagdo, Saude, Esporte, Seguranga alimentar, Religiosidade, entre
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outros, inseridos num Programa de etnodesenvolvimento discutido e elaborados entre os “pa-
rentes” da triplice fronteira. O fato ¢ que enquanto as liderangas indigenas projetam a realizagao
de uma Plenaria Plurinacional em prol da unidade do povo Aruak, os Koripako do Alto Rio
Icana motivados pelo impulso religioso da cruzada evangélica tomaram a frente e realizam re-
gularmente de acordo com o seu calendario liturgico anual encontros com os “parentes” do
mesmo credo dos Estados fronteiricos numa dimensdo panamazonica a revelia das Organiza-
coes e Associacdes do Movimento Indigena. Nesse contexto ¢ importante que se discuta o que
vem travando o avango dessa luta. E necessario que se analise a pratica do associativismo que
fora implantado na regido, centrado no vicio cartorial burocratico que atrela as associagdes a
logica das grandes corporagdes de mercado contrapondo-se ao bem-viver desses povos, em
respeito ao seu modo de ser e estar no mundo ungidos de suas espiritualidades e valores regentes

de suas culturas.
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Capitulo I
HISTORIA DO CONTATO E AS RELACOES INTERETNICAS COMO GENESE

SOCIAL DO HABITUS

O cenario aqui projetado resulta da complexidade das relagdes interétnicas analisadas
no processo de trabalho, em situacao de contato, enquanto agado estruturante do campo socio-
cultural dos povos originarios, sua religiosidade e lutas travadas contra as frentes colonizadoras
que avancavam na Amazonia, sobretudo na regido do Rio Negro que, segundo o padre Jodo
Daniel, um dos jesuitas perseguidos e preso em Lisboa pelos agentes do governo pombalino,
afirmara em seus escritos do carcere, que a guerra contra os indigenas na Amazonia transfor-
mou-se num dos grandes negocios pra o mercado de escravos enquanto pratica do Império co-
lonial.

No ano de 1750, estes tiranos, segundo o padre, autor do Tesouro Descoberto no Rio
Amazonas, teriam expatriados s6 do “Rio Negro perto de trés milhdes de indios escravos, como
consta dos resistos, os quaes vendidos em publica praga, se repartiram pelos moradores” (Da-
niel: 1976, p. 232).

O Rio Negro, como uma das regides mais populosas da Amazodnia colonial, transfor-
mou-se num campo de disputa entre os “tiranos” a perseguir 0s povos originarios, buscando de
toda forma e violéncia apoderar-se da forca de trabalho indigena para ser negociada no mercado
de escravos junto aos colonos brancos como também destinados ao trabalho compulsério das
obras das missdes e dos feitos dos mandatarios imperiais sob o jugo do sistema de Padroado
que:

(...) conferia aos monarcas lusitanos o direito de cobran¢a e administragao dos dizimos
eclesiasticos, ou seja, a taxa de contribuicdo dos fiéis para a Igreja, vigente desde as
mais remotas épocas. A arrecadagdo dos dizimos era o sistema usado durante a idade
Meédia para o sustento do culto e dos seus ministros. Cada cristdo deveria contribuir
com a décima parte dos lucros usufruidos com o trabalho da terra, para as despesas da
Igreja (Hoornaert et al: 1977, p. 163).

A colonizacdo na Amazonia ampara-se em duas forcas motoras que se traduzem na re-
pressao militar das Tropas do Sertdo e nas frentes ideologicas das Missoes Religiosas coman-
dadas, inicialmente pelos Jesuitas, que se deixaram seduzir pelas promessas diabolicas do po-
der:

Usando dos mesmos processos de cativeiro e dominio, aplicados pelos seculares, os
padres (jesuitas) logravam acrescentar os seus estabelecimentos, ao passo que os dos
simples colonos minguavam, até a extrema decadéncia. Escravos eram os indios em
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poder destes como no daqueles, e em ambas as partes o trabalho violento.” ( Idem: p.
89, apud Azevedo).

A violéncia estruturante do passado até o presente tem sido uma marca recorrente na
historia contra as nacdes indigenas quanto a génese de formacao dessas sociedades. O cenario
em tela é palco da pesquisa referente a problematica da expansao do cristianismo na regiao
pautada na Religido e Cultura dos Koripako sob a mira de Catdlicos e Protestantes na Amazo-
nia Brasileira. Nesse campo, a dimensao simbolica encarnada em suas representacoes, cate-
gorias cognitivas e identidade social, segundo Pierre Bourdieu (2007), define-se e afirma-se na
diferenca, considerando ainda a especificidade do Espago Social enquanto “espago objetivo —
estrutura de relagdes objetivas que determina a forma assumida, eventualmente, pelas alteragoes
e pela representacdo concebidas pelos envolvidos em tais relagdes (...)” (Bourdieu, 2007: p.
229).

A tematica em discussdo aqui desenvolvida na perspectiva da Religido, Cultura e Poli-
tica Koripako, encontra ressonancia nos estudos sobre Contato e mudan¢a cultural de autoria
do antropdlogo Antony Seeger (1980), em parceria com Eduardo Viveiro de Castro, momento
em que os antropologos esclarecem que o contato interétnico se faz diferente de uma sociedade

para outra.

Essa variacdo deve-se ao tipo de frente de expansdo (Ribeiro 1957, 1970), mas
também ao tipo de recursos de que dispdem os indios”. Os autores destacam ainda o
valioso trabalho reflexivo do professor Roberto Cardoso de Oliveira a respeito dos
estudos da “fric¢@o interétnica” quando critica as teorias de aculturagdo e procura
mostrar a vigéncia de um sistema social de dominag@o que se estabelece entre bran-
cos e indios, caracterizado pelo antagonismo de interesses e pela exclusdo reciproca
das visdes do mundo (Cardoso de Oliveria 19607, 1964, 1968) (Seeger: 1980, p. 149).

Em suma, os autores destacam que “os processos historicos de contato decorrente da
expansao brasileira sofrem inflexdes de acordo com as instituicdes que atuam diretamente nas
areas” (Idem, p.149). Mas, antes de nos depararmos com os agentes em cena, Darcy Ribeiro,
desde 1957, como testemunha ocular da historia, posicionava-se contrario a pratica colonialista
da nascente antropologia brasileira projetada nos curriculos académicos ajustada com visao
culturalista descompromissada e alheia as lutas dos povos indigenas, principalmente tratando-
se dos povos da Amazonia, onde viviam e vivem sob a mira das frentes expansionistas mercan-
til, extrativista e religiosa. A indignag@o do antrop6logo esta lavrada nos estudos apresentados
a Organizacao das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), quanto
a situagdo das  Culturas e Linguas Indigenas do Brasil mostrando em seu relatorio de campo

os impactos das mudangas culturais dos indigenas nos ultimos 50 anos, bem como também, o
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genocidio em curso que as frentes expansionistas operam, contribuindo diretamente para acu-

mulagao do capital:

Encontramos a porcentagem mais baixa de tribos extintas entre 1900 e 1957, (18,7%),
como era de se prever, para as regides inexploradas ou econdmicamente marginais. A
proporgcao cresce para 30,2 % nas zonas de economia pastoril: seguem-se as areas de
economia extrativa com 45,7 %, propor¢ao expressiva da violéncia com que se langa-
ram sobre os indios os grupos de caucheiros, seringueiros, castanheiros e outros cole-
tores de produtos florestais e das condi¢des de vida que impuseram as tribos com que
estabeleceram relagdes pacificas.” (RIBEIRO: 1957, p. 25).

Embora a concorréncia internacional inglesa e, mais ainda, a inven¢do de novas tecno-
logias incorporadas no processo produtivo afim, tenham acelerado a derrocada do ciclo da
borracha na Amazonia, sobretudo consumado em 1914 com a primeira guerra mundial, a eco-
nomia extrativista retroalimentada pela exploragdo da mao de obra indigena continuava a exer-
cer o dominio da exploracao dos produtos da floresta regrados pelo sistema de crédito nos mol-
des do sistema de Aviamento assentado no regime de Barracdo e do Regatdo, este ultimo, por
sua vez, configura-se como pratica de comércio ambulante feito por barco que alcangavam
aldeias e sitios, onde a navegagao a vapor de grande porte ndo chegavam. O fato ¢ que a explo-
racdo da forga de trabalho indigena, em situacao de contato interétnico, continuava nas diversas

frentes:

Para viajar continuamente para 1a e para ca com grandes botes e remo ¢ para explorar
as matas de caucho [goma elastica] ¢ necessario dispor durante o ano inteiro de
muita mao-de-obra que em Sdo Felipe é proveniente em primeiro lugar do baixo Igana.
Os indigenas de 14, assim como uma grande parte dos indigenas do baixo Caiary, de-
pendem da casa Garrido como uma espécie de escravos por endividamento. Tal rela-
cionamento para os nativos ¢ mantido pelos brancos, donos da terra e negociantes em
todo o rio Negro (Kock-Griinbeg, 2005: p. 56).

Sem falar também das perseguicdes e correrias que estes senhores do Barracdo alianca-
dos com os agentes do governo promoviam para recrutar indigenas ao trabalho escravo, como
registra Kock-Griinberg em suas notas etnograficas, referindo-se a regido do Alto Rio I¢ana -
Brasil/Colombia/Venezuela. E neste territorio transnacional que habitam milenarmente os po-
vos Aruak, em particular os Koripako, circunscritos no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira,
noroeste do Estado do Amazonas, na Terra Indigena Alto Rio Negro, em territorio brasileiro,
inseridos numa rede de relagdes da economia politica extrativista centrada no trabalho escravo
movida por uma pratica migratoria extensiva regrada pelo sistema de Aviamento no Barracao

como também nos beiraddes com o Regatdo.

Verifica-se, portanto, que o modo de producdo capitalista — na sua constitui¢ao historica ¢
capaz de incorporar essas formas pré-capitalistas de producgdo e até mesmo transforma-las. As-

sim:
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(...) enquanto no extrativismo das drogas o que se teve foi uma iniciativa quase s6
econdmica gracas as ‘expedi¢des’, no da borracha, que ird formar-se, nos deparamos
com uma forma social mais ou menos estavel, em que a producdo e o consumo de
bens estavam de alguma maneira entrelagados com uma ordem social e politica. E
desta maneira que o barracdo se revelara como uma criagdo historica do capital, de-
monstrando a necessidade deste se reproduzir fora dos seus proprios limites (Teixeira,
2009: p. 21).

A compreensao desse modo de producao € capaz de reordenar a sociedade ou a comu-
nidade tendo por base as condigdes objetivas de trabalho que por sua vez sdo determinadas pela
especificidade de suas relagdes de produg¢do enquanto manifestacdo do poder econdmico dos
patroes como sao conhecidos os mandatarios locais que exploram a forga de trabalho e as for-
mas de saber dos indigenas quanto ao conhecimento da geografia da regido, bem como sua
competéncia e habilidade no trata das extracdes dos produtos dos rios e das florestas. Para se
entender e explicar a complexidade dessas agdes € necessario que fagamos uma leitura historica,
nao soO da situagao relativa a exploracao do trabalho, mas, sobretudo, das comunidades e suas
organizagdes que sofreram e sofrem estas transformagdes sociais.

Nos escritos etnograficos sobre os povos do noroeste do Amazonas encontramos um
grande acervo reportando-se a conjuntura referenciada. Para demonstrar a veracidade dos fa-
tos recorremos ao depoimento do senhor Liberato (Koripako), com idade estimada de 68 anos,
falando-nos das relagdes de trabalho regradas pela ordem do sistema de Aviamento que foi e
continua sendo no interior da Amazonia um instrumento de explora¢ao economica ¢ dominagao
politica:

Nasci na Colombia, no lugar chamado Serrari (Bacabal), no rio Guainia. Sou Corri-
paco mas falo Karra, Nheengatu, um pouco de espanhol e um pouquinho de portu-
gués. Tinha cerca de quinze anos quando vim para o Brasil. Por essa ocasido havia
um branco que saia de Sao Fernando (Venezuela) ou mais de baixo e queria tomar as
terras dos Corripaco, na Colombia. Ai pegava gente ¢ amarrava as maos nas costas.
Tio meu, que era o capitdo, foi pegado. Amarraram as maos dele e levaram-no para
interroga-lo. Queriam saber se ele escondia gente. A minha tia, mulher dele, que me
criava, escondeu-se no mato com as criangas. Minha mae, que se casara de novo, veio
primeiro, quando eu era pequeno, por causa dessas ‘revolucdes’. Fui sendo criado pela
minha tia e meus outros dois irmdos pelo meu vovd. Esse branco venezuelano atacava
com soldados armados. Nessa época ainda ndo havia brancos na Colémbia, no rio
Guainia. Agora esta cheio de branco, dono dos piagabais (...). Vivi ai depois de casado
cerca de trés anos e entdo fui para Sao Felipe. Os regatdes ja andavam por ai e o pai
de Jorge Valentim, pediu p’ra eu fazer roga p’ra ele em Sao Felipe. Fiz duas rogas,
Paulino nasceu por essa ocasido. Quando acabei de rogar, o sr. Valentim pediu p’ra
eu ficar 14, capinando roga, pescando. Pagou meu trabalho, com um litro de querosene
¢ uma barra de sabao (...). Vivi por la trabalhando como aviado em barracdo. O homem
era bom, mas gritava muito, querendo que a gente trabalhasse ligeiro. Dois compa-
nheiros que estavam com febre (malaria) e ndo podiam trabalhar, apanharam de um
capataz do sr. Zeca Macedo (nome do ‘patrdo’, comerciante). Nao sei se eles rouba-
vam no peso, porque nessa €época ndo entendia nada. Depois que trabalhamos na se-
ringa, o patrdo mandou a gente trabalhar com piagaba (...). O patrdo me deu cigarro,
sabdo e querosene. Mas s6 dava para as despesas. Nunca dizia: vamos ver o seu saldo
para pagar-lhe. Depois disso, embarquei  com o patrdo, junto com outros, num barco.
Fomos at¢ Camanau, logo abaixo de Sdo Gabriel (Uaupés). Aqueles que o patrdo
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batera, fugiram. A mulher de um ficou com empregado e a outra morreu na fugida
(Oliveira, 1979: pp.10-11)

Mas, cabe-nos indagar e explicar o que € a friccao interétnica - situagdo, representacao
e determinacdo conceitual. Ainda mais, como compreender tal fendmeno na perspectiva da
génese social do habitus referenciado no conflito entre Catdlicos e Protestantes, que concorrem
entre si pela cristianizagao dos Koripako, presentes no territorio brasileiro, convertidos ao pro-
testantismo ha mais de 70 anos, sob a coordena¢ao da missiondria estudunidense Sophie Miiller,
da Missdao Novas Tribos de origem norteamericana.

A discussao académica no Brasil sobre a matéria em apreciagdo, inicialmente, comega
no campo da sociologia depois foi redirecionada para psicologia e antropologia focada na te-
matica da Mudancga cultural e questoes identitarias. Na antropologia os estudos se desenvolve-
ram muito mais porque contou com amparo do projeto de pesquisa qualificado como Estudo de
dreas de fric¢do interétnica do Brasil remontando aos anos 50 do século passado, com incentivo
do Centro Latino-Americano de Pesquisa em Ciéncias Sociais apoiado pelo Museu Nacional
da Universidade do Brasil e do Conselho Nacional de Pesquisa, tendo na coordenagao dos tra-
balhos o professor Roberto Cardoso de Oliveira, anteriormente citado. Na introdugao do projeto
esta expresso que suas a¢des estardo voltadas para “descricdo e analise das RELACOES DE
FRICCAO entre indios e nio-indios, engendradas pelo contato interétnico” (Oliveira: 1972, p.
127).

Ademais, o projeto de pesquisa destaca dois aspectos que visam estimular a imaginac¢ao
do pesquisador quanto a:

1. Investigacdo de um processo que norteiam a passagem da ordem tribal a
ordem nacional em que se transfiguram ou tendem a se transfigurar as populagdes
indigenas;

2. Trata-se de um estudo de situagdo, tomada como fotalidade sincrética
quer dizer, situacdo de contato entre duas populagdes dialeticamente unificadas atra-
vés de interesses diametralmente opostos. Em pauta, a questao da alienagao do indio
e do proprio homem nos trépicos.

Esses aspectos sintetizados por nés exigem que o pesquisador e estudioso analise os
fatos a partir do seu contexto historico da trama das relagdes interétnicas, considerando o sis-
tema de exploracgao e de devastagdo impostos aos indigenas em determinada regido, concluindo
com a seguinte maxima, como se fosse um divisor de dguas: “Essa modalidade de estudo evitara

qualquer ‘culturalismo’, tdo a gdsto da etnologia tradicional” (Idem: pp. 127-128).
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Quanto ao conceito norteador de Fricgdo interétnica, bem como suas determinagdes,

fazemo-nos representar aqui quanto ao:

Contato entre grupos tribais e segmentos da sociedade brasileiras caracterizados por
seus aspectos competitivos €, no mais das vezes, conflituosos, assumindo esse contato
muitas vezes propor¢des “totais”, i.e., envolvendo toda a conduta tribal e nao-tribal
que passa a ser moldada pela situagdo de fric¢do interétnica. Entretanto, essa ‘situa-
¢ao’ pode apresentar as mais variadas configuragdes, todas elas definidas pelas carac-
teristicas acima mencionadas. Désse modo, de conformidade com a natureza socioe-
condmica das frentes de expansao da sociedade brasileira, as situa¢des de friccao apre-
sentardo aspectos especificos. (Idem, p.128).

No entanto, antes da Antropologia arvorar-se com estudos sobre Relagoes interétnicas,
contrapondo-se as teorias da aculturagdo, a sociologia ja desenvolvia sob a coordenacdo do
professor Florestan Fernandes, na Universidade de Sao Paulo (USP), pesquisa sobre Relagoes
raciais ou Inter-raciais, que segundo Cardoso “deram um novo avango as teorias interétnico
ou inter-racional no Brasil” (Idem, p. 25).

Nesse contexto, quem fez uma sintese compreensiva do desenvolvimento do conceito
de Fricgdo Interétnica foi o professor Jodo Pacheco de Oliveira (2004). que também foi orien-

tando de Roberto Cardoso de Oliveira, no Museu Nacional, confira:

A expressdo friccdo interétnica indica uma das linhas primordiais de investigagdo
existentes na etnologia brasileira. Em vez de tratar analiticamente as sociedades indi-
genas como totalidades fechadas e auto—explicaveis em seus proprios termos, os pes-
quisadores dessa perspectiva enfatizam a necessidade de se entender os grupos indi-
genas em sua relagdo de incorporacdo a sociedade brasileira. Deve ser evitada uma
analogia direta com o que representaram os estudos de aculturacdo para a antropologia
norte americana e as pesquisas sobre contato cultural (cultural contact) e mudanga
social (social change) para a antropologia britanica. A conceituagdo de fricgdo inte-
rétnica surge da discuss@o e da critica dessas abordagens, pretendendo justamente de-
senvolver um modelo analitico alternativo mais adequado ao estudo da realidade in-
digena brasileira.” (Dicionario de Ciéncias Sociais, Fundagdo Getulio Vargas (FGV,
20044

Na oportunidade, estamos focados na andlise e compreensdo das estratégias de pesqui-
sas sobre as relacdes interétnicas em contraponto a visdo culturalista que Darcy Ribeiro o qua-
lificou de folice norte-americana. A citagdao darciana encontra-se no Prefacio de Encontro de
Sociedades: indios e brancos no Brasil, de Eduardo Galvdo (1979), onde o combativo antro-
po6logo enumera os fundadores da antropologia exaltando o denso trabalho de Galvao, com
énfase na regido do Alto Rio Negro, no estado do Amazonas.

Este e outros questionamentos podem ser também mensurados numa analise mais ampla
para ser compreendidos no campo das ciéncias sociais tendo a cultura como chave de leitura da

historia, bem como também suas reconfiguracdo, como o fez Sahlins (1997), em seu texto

4 Disponivel em: https:/jpoantropologia.com.br/wp-content/uploads/2024/06/JPOC-friccao-interetnica.pdf.
Acesso em: 7 de julho de 2025.
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seminal, “O pessimismo sentimental”: “Em lugar de celebrar (ou lamentar) a morte da ‘cultura’,

portanto, a antropologia deveria aproveitar a oportunidade para se renovar, descobrindo padroes

inéditos de cultura humana” (Sahlins: 1997, p. 58).

O combate contra as teorias da assimilacdo e do culturalismo presentes nas analises domi-

nantes dos pensadores coloniais e ou do capitalismo no Brasil, particularmente na Amazonia,

fez com que busquemos novos paradmetros de leituras no campo da sociologia critica recorrendo

aos estudos do professor Florestan Fernandes (1975) que disserta sobre o desenvolvimento das

ciéncias sociais com pioneirismo na Investigacdo etnologica no Brasil e outros ensaios, desta-

cando temas centrais relativo as culturas indigenas, afro-brasileiras e campesinas, vejamos:

1.

Mudanga cultural como foco de interesses tedricos, primeiramente reconhecido de
forma empirica. Em suma: “A investiga¢do da mudancga cultural em comunidades
indigenas se defronta com certas dificuldades tedricas, criadas pelo nimero de vari-
aveis que intervém de forma propria em cada uma das culturas ou que produzem
efeitos diferentes, conforme as condi¢des regionais de contato dos indigenas com
outras populagdes brasileiras” (Fernandes: 1975, p. 145).

Campo religioso diz respeito ao xamanismo, magia, religido e mitologia em diferen-
tes contextos culturais. Nesse tema, Fernandes nos remete para um dos estudos clas-
sicos da Aculturagdo Indigena de autoria de Egon Schaden (1969) que recortamos
seletivamente para analisar o problema em estudo: “Ha no Brasil afora outras tribos
submetidas a propaganda do Cristianismo concomitantemente por missionarios ca-
tolicos e protestantes. Sao ainda muito parcos 0s nossos informes para sabermos em
que medida vale para elas, mutatis mutandis (...). Um ponto que, no entanto, se afi-
gura bastante claro ¢ que a motivagao para o indio se filiar a qualquer das igrejas lhe
advém primariamente de interesses extra-religiosos (...). A funcao reivindicativa
do protestantismo, que em suas pregacdes tanto insiste na igualdade de todos os
homens perante Deus, representa naturalmente um forte apelo aos espiritos de gente
que como os indios brasileiros em geral sofre constante discriminagdo. Facilmente,
assim, a filiagdo ao credo assume a forma de um protesto social, fendmeno que se
manifesta com evidéncia na area do Rio I¢ana, onde, como adiante se vera, a atitude
reivindicatoria de protestantes messianicos, por sua vez nutridos pela situagdo eco-
ndmica e socialmente desfavoravel do silvicola face aos patrdes brancos (Shaden:
1969, pp. 239-240).

Organizagdo social, por ser difuso e complexo tal estudo, o mestre Florestan Fer-

nandes (1975) enumera algumas contribuigdes que tentam reelaborar materiais
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acumulados através de investigagdes etnologicas prévias, quando os autores referen-
ciados evidenciam as ricas perspectivas tedricas abertas pelas monografias de
Nimuendaji (pioneiro da etnografia no Brasil). Outras procedem ao levantamento
de terminologias de parentesco ou procuram focalizar temas relativos a organizagao
do sistema de parentesco ou de outros aspectos da organizagdo social, por exemplo
a posi¢ao social da mulher na sociedade; aspectos do comportamento masculino as-
sociados a institui¢do da casa dos homens. Em destaque, as pesquisas de Claude
Lévi-Strauss realizadas entre os Bororo e os Nhambiquara.

4. Os aspectos relevantes acima resultam de uma leitura complementar seletiva cir-
cunscrita a tematica da Mudan¢a Cultural e suas Relagoes de Poder, contem-
plando diretamente os objetivos propostos em nosso projeto de pesquisa, centrado
na expansao do cristianismo na Amazonia marcado pelo conflito interétnico entre
Igreja Catolica e Protestante que disputavam entre si a conversao dos Koripako para
o grémio do cristianismo. Enquanto isso, os Baniwa, da mesma familia linguistica
Aruak, do Baixo e Médio Igana aceitavam o Catolicismo aderindo aos padres Sale-
sianos. Os Koripako do Alto I¢ana, por sua vez, na década de 50, convertiam-se ao
Protestantismo da MNT/EUA sob as ordens da “Dona Sofia” como era conhecida
entre eles a norteamericana Sophia Miiller, vinda da Colémbia, descendo o I¢ana
abaixo até o Brasil.

Os temas acima investigados encontram-se intrinsicamente embricados no campo das ci-
éncias sociais, como mostra-nos em sua tese de doutorado, o professor Roberto Cardoso de
Oliveira (1968), a respeito das estratégias dos povos indigenas em determinada situacdo de
conflitos sob a mira do patrdo ou do mandante das frentes expansionistas. Em outras palavras,
0 povo “pode atingir os mais altos niveis do processo aculturativo, sem que seus membros per-
cam sua identificacdo étnica, conservando-se indios — muitas vezes e paradoxalmente - para
poderem sobreviver” (Oliveira: 1968, p. 228). A defesa de sua tese foi na USP, no ano de 1966,
sobre Urbanizagdo e Tribalismo: a integra¢do dos indios Terena numa sociedade de classe,
tendo a frente da banca o professor Florestan Fernandes, presidente da comissdao examinadora
com a participagdo dos professores Herbert Baldus, Fernando Altenfelder da Silva, Gerardo

Lebron e Egon Shaden.

Entretanto, no Amazonas, na area cultural Rio Negro, as rela¢des interétnicas entre po-
vos indigenas e civilizados, segundo consta nos estudos da Adélia Engracia de Oliveira (1979),

nos termos dos “Depoimentos Baniwa sobre as relagdes entre Indios e ‘Civilizados’ no Rio



52

Negro era pouco estudada em profundidade”. Por essa razdo a pesquisadora que era orientanda
do antropologo Eduardo Galvao, recomendava-nos a €poca a leitura das obras de Arthur César
Ferreira Reis (1940, 1944), Eduardo Galvao (1959, 1964 e 1970) e como fontes historicas ba-
sicas, entre outros autores, citava como referéncia, Aranha (1907); Azevedo (1907); Massa
(1965); Nimuendaju (1950); Sampaio (1907) e Xavier (1907) (Oliveira: 1979, p. 1).

Além dos parcos estudos mencionados, parece-nos ser mais grave ainda a defini¢do de
uma etnologia ou antropologia brasileira a reclamar uma epistemologia politica da etnologia do
pais (Castro: 1999, p. 110) e com a mesma acuidade e atengdo, o professor apresenta-nos o
seguinte paradoxo: “Acontece, naturalmente, que a ‘questao indigena’, que legitima tantas car-
reiras académicas no pais, ndo existe como tal para os indios. Para eles ndo ha o ‘problema dos
indios’, ou, por outra, um dos (maiores) problemas dos indios € o problema dos brancos” (Idem,
p. 161).

Tal paradoxo vem sendo decifrado a partir das mudancgas ocorridas nesse cendrio visto
que os proprios agentes indigenas conquistaram acesso as Universidades projetando os proble-
mas que julgam necessarios discutir e compreender no universo académico, sem duvida, mar-
cados por correlagdo de forcas, possivelmente em situacdo de conflitos seja na economia poli-
tica, na religido ou no contexto socioambiental, entre outros campos de suas relagdes.

E o caso do estudo em pauta referente aos Aruak, particularmente Baniwa/Koripako,
que desde os tempos coloniais na Amazonia brasileira sdo identificados genericamente com tal
nomenclatura situados no cone sul das Américas no Alto Rio Negro/Igana, no municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira, envolvidos numa trama relacional configurada como “problema dos
brancos” vivendo em conflito recorrente com as diversas frentes expansionistas promotoras de
bens matérias e simbolicas marcadas pelo avango nos seus territorios da guerra justa sob o
regime de escravidao, barracao e do diretorio pombalino mediados por empresas missiondrias
que avancam sobre o territorio desses povos sem do e piedade.

Nosso desafio ¢ partejar o novo, compreender que o campo em estudo € uma correlagio
de forca, ndo se deixando seduzir pelas aparéncias do senso comum e muito menos pela repro-
dugdo do saber dominante dos académicos e especialistas. Para isso valemo-nos dos ensina-
mentos de Bourdieu sintetizado por uma de suas intérpretes mais qualificadas, Paula Montero
(1984), referindo-se as praticas de pesquisa no campo da antropologia ou das ciéncias sociais
aqui configurada como uma maneira de olhar a vida social e de se colocar questdes a luz de

uma nova perspectiva além das fronteiras instituidas caracterizadas por uma pratica dialdgica:

Essa abordagem nos possibilita fazer perguntas sobre aquilo que ndo vemos, que ndo
esta instituido, que se move continuamente e que ¢ ofuscado pelas grandes categorias,
pela sociologia dos grupos, pela sociologia das institui¢des, embora eu considere
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importante entender também o que e como as instituigdes produzem coisas e pessoas.
E preciso combinar as perceptivas. Ainda acho que qualquer estudo antropologico tem

que ter uma sensibilidade histdrica, filosofica, levar em conta, na medida do possivel,

as dimensdes socioldgicas e politicas dos fendmenos’.

Com estas e outras questdes € que pautamos nossa leitura sobre a relagdo, friccdo ou
sistema interétnico tendo como ferramentas a teoria do campo e do habitus de Bourdieu, visto
que o campo, em particular, como bem explica Ortiz (1983) ¢ um espaco “onde as posi¢des dos
agentes se encontram a priori fixadas. O campo se define como o locus onde se trava uma luta
concorrencial entre os atores em torno de interesses especificos que caracterizam a area em
questao” (Ortiz: 1983, p.19).

Em outras palavras, no campo ou na trama das relagdes entre indios e brancos; seringa-
lista e seringueiro; missionarios e indios; cristdos e gentis ha multiplos interesses em jogo entre
os agentes. Trata-se de um processo relacional entre os atores impresso por agdes em disputas
marcadas por tensoes e conflitos no campo religioso e, em se tratando do nosso caso de estudo
ampliado, caracteriza-se pela expansdo do cristianismo na Amazonia opondo-se a0 xamanismo
religioso dos Baniwa/Koripako. Mas, segundo Bourdieu (1983), sabe-se também: “Para que um
campo funcione, ¢ preciso que haja objetos de disputas e pessoas prontas para disputar o jogo,
dotadas de habitus que impliquem no conhecimento e no reconhecimento das leis imanentes do
jogo, dos objetos de disputas, etc.” (Bourdieu: 1983, p.89).

Nesse jogo, as cartas ndo estdo marcadas, depende e muito das relagdes de forgas entre
os interessados, considerando ainda, as experiéncias, acoes reflexivas, o capital acumulado das
lutas anteriores capazes de orientar as estratégias dos agentes em campo a partir da sua especi-
ficidade em pauta: “O novo que esta entrando e que tenta forgar o direito de entrada e o domi-
nante que tenta defender o monopolio e excluir a concorréncia” (Idem, p. 90).

Na releitura do Campo religioso feita por Bourdieu sobre a teoria religiosa de Max We-
ber consta na Introdugdo de a for¢a do sentido da Economia das trocas simbolicas, a seguinte
compreensdo sobre a religido como um sistema de regras e normas, de um habitus, assim defi-
nido:

A religido serve interesses extra-religiosos na medida em que instaura um sistema de
simbolos ordenados em torno de uma ética. Na verdade, ndo passa de um sistema de
regras ¢ normas, de um Aabitus que orienta as condutas e os pensamento dos leigos,
de acordo com uma doutrina que justifica a ordem social prevalecente numa determi-
nada sociedade. A eficacia desta doutrina acerca da ordem do mundo reside no fato
de que retira do plano das relagdes sociais objetivas o arbitro e o controle desta ordem,

5> RENATA NAGAMINE; ARAMIS LUIS SILVA. A religido como lingua franca: entrevista com Paula Montero.
Revista de Sociologia ¢ Politica, Curitiba, v. 32, n. 83, p. 1-16, jan. 2024. Disponivel em: https://www.sci-
elo.br/j/rs/a/PbXNJL3gH78PR5J7krVSN6B/?lang=pt. Acesso em: 10 set. 2025. https://doi.org/10.1590/1984-
04382024e44031
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que passa a ser entendida como produto de uma vontade divina inacessivel.” (Bour-
dieu: 1982, p. LIX).

O controle desta ordem resulta nas relagdes de poder e como se sabe o habitus “é gerador
de estratégias que podem ser objetivamente afins aos interesses objetivos de seus autores sem
terem sido expressamente concebidas para esse fim” (Bourdieu: 1983, p. 94). Sintetizando, pas-
sados mais de 70 anos, os Koripako adeptos do evangelismo protestantes continuam a frente da
missdao sob dominio e controle de suas liderangas tradicionais, conforme notas etnograficas do
professor da Escola Municipal Indigena Duque Estrada, o Koripako Mario Gongalves Luciano
(2018), da comunidade Jerusalém, no Alto Rio I¢ana, territdrio tradicional desse povo. Sabe-se
que das estratégias adotadas no jogo concorrencial entre os agentes, os Aruak sofreram mudan-
cas, apropriando-se de outros valores e bens que transpassam a economia de suas trocas simbo-

licas, como expde o professor Aruak:

Troca de alguns aspectos culturais: no que diz respeito a organiza¢do social, em rela-
¢do a lideranca das comunidades, inicialmente, muitos que eram os caciques/capitaes
tornaram-se também os lideres principais da “igreja”, os antigos chamados animado-
res, muitos tornaram-se “didconos”, muitos pajés-curandeiros, pajés-benzedores e xa-
mas se tornaram também lideres das igrejas. Percebe-se assim, até hoje que houve
trocas que para o povo em geral, era como se tivesse mudado os nomes, permanecendo
no senso comum as mesmas fun¢des. Diminui¢ao do uso dos instrumentos musicais
tradicionais: Um dos instrumentos principais da Cultura tradicional Koripako era a
flauta yapoloto, chamada também de Kowai (Jurupari, em lingua geral), um dos seres
mitolégicos, filho do primeiro pajé chamado Napirikoli. Essa flauta recebe o nome de
Kowai (Jurupari), porque segundo contam, o corpo desse ser era como que um tubo
cheio de furos como a flauta yapoloto. E do mito desse ser, temos a origem do rito de
iniciacdo envolvendo as chicotadas nos adolescentes, e nos homens que participavam
do ritual também chamado de Kowai. Havia outras flautas também, e muitas dessas
foram entendidas como associadas as festas de Kowai (Luciano: 2018, pp. 145-146).

Nesse campo religioso, com as devidas ressalvas, como bem analisou também a profes-
sora Paula Montero (2006) em sua obra Deus na Aldeia: missiondrios, indios e media¢do cul-
tural, a etnicidade resulta das lutas travadas pelos atores no contexto concorrencial ou sejam no
campo das relagdes interétnicas. Isto compromete o capital cultural desses agentes marcados
pelas relagdes difusas de poder em consonancia com os interesses associados, assentados em
determinadas estratégias no embate das disputas pela afirmacao e dominio desse campo. O ob-
jetivo € impor seu modo de pensar, sentir € ver o mundo, consignado na construg¢ao do Habitus,
com impacto direto nas culturas, afetando suas amarras convencionais. O que constitui uma
mediacdo interativa, intercultural ou friccional, pautada numa reconfiguragdo que resulta na
reconstrugdo com viés do culturalismo antropoldgico dominante da missdo ou no resgate da
ancestralidade dos povos indigenas, apropriando-se do discurso missionario, quando possivel e

a correlagdo de forga permitir, assegurando sua etnicidade afirmativa enquanto agente
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estruturante capaz de formar e orientar agdo, como uma das propriedades conceituais do Habi-
tus circunscrito num determinado campo politico.

Tal orientagdo perpassa pela relagdao de poder quando os profanos, os leigos, neste caso,
os Koripako, aliados aos Protestantes/MNTB, autenticando sua préopria histéria no jogo de forca
junto a comunidade e aos agentes externos alheios a sua vontade. Feito isso, prosseguem com
o movimento das acdes que se espraiam em mudangas, criando condi¢des para que sua gente
venha se firmar nos movimentos da cultura como um todo, diferenciando-se da pratica da do-
mina¢do ¢ o controle dos corpos, buscando de toda forma negar o direito de alteridade com
implementag¢ao de politicas de exclusdo e desigualdade social, movido pela paixdo de um mer-
cador da fé amealhar mais e mais riqueza com saque e redu¢@o das culturas dos povos origina-
rios como pratica de dominio do territorio, exploracao, controle dos corpos e etnocidio.

Imerso nas leituras afins da Génese social do habitus a partir da situagdo interétnica dos
Koripako deparamo-nos com as notas etnograficas do Carlos Cesar Leal Xavier (2013) a des-
crever um fato que julgamos relevante quanto ao processo de afirmacao da identidade centrada
na ancestralidade Aruak, o senhor Marcelino Candido Lino (Matiti) frente ao avengo do  cris-
tianismo no Igana, quando alerta seus parentes Koripako/Baniwa em alto e bom som, contrari-
ando a pratica da monogamia e censurando publicamente o comportamento dos convertidos,
declarando-se como seguidor do seu herdi fundador Kowai conhecido na lingua geral como
Jurupari:

O velho Matitti ¢ um homem cercado de polémicas, no rio Igana, e ndo ¢ dificil en-
tender por qué. Ele ndo se declara evangélico ou catolico, afirmando seguir “a religido
de Kowai”. Rejeita veementemente (e igualmente) padres e pastores, e vive segundo
as chamadas ‘antigas tradi¢cdes’. Ao mesmo tempo, Marcelino tornou-se um inco-
modo para as comunidades porque, além de optar por esse modo de vida, ndo o faz
discretamente. Ao contrario, era comum — segundo informantes baniwa e koripako —
que ele, nas antigas assembléias e reunides, assumisse em alto e bom som essa opcao
e ainda admoestasse duramente os seus parentes, batendo no peito e dizendo: ‘Nao ha
ninguém como eu no I¢ana! Tenho trés mulheres e cada uma tem sua casa, sua roga,
sua canoa! Eu sou o ultimo homem do Igana!’. Antigamente ndo havia, entre os Ba-
niwa, restrigdes a poligamia. Hoje, a monogamia € a regra e a pratica comum (Xavier:
2013, p. 21).

O testemunho do velho Matiti como ultimo homem do I¢ana ¢é carregado de significados
no campo da cultura material e espiritual — da ancestralidade Aruak -, podendo ser interpretado
como uma resposta historica ao cristianismo dos padres e pastores/catolicos e protestantes con-
trarios ao habitus Baniwa/Koripako, que sofreram todo tido de violéncia por manifestar sua
tradicdo tendo inclusive suas Malocas queimadas e seus temidos Pajés perseguidos e desmora-

lizados. Mas, como sabemos:
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Viérios autores, notadamente Stradelli (1890,1929) referem-se a religido dos indios do
Rio Negro, como centralizada em torno do culto de Jurupari, entidade sobrenatural
identificada desde os tempos coloniais ao Diabo cristdo. A associagdo desse ‘culto’ a
um ritual secreto, manifestado nas dangas de mascara e no uso de flautas, vedados ao
conhecimento de mulheres, criangas e ndo iniciados, levou a uma concegdo errada da
religido tribal (Galvao, 1979, p.177).

O credo do velho Matiti ao cultuo do Jurupari amparado pelas notas etnograficos de
Kock-Griinberg (2005), Nimuendaju In.: Athias (2015), Galvao (1979), Wright (1989, 1999) e
o proprio depoimento do professor Koripako, Luciano (2018), ddo veracidade aos fatos, denun-
ciando a densidade demografica da regido marcada por sua diversidade etnocultural, seu pro-
cesso de trabalho, bem como seu campo religioso diverso vivificado por suas cerimdnias mito-
logicas capazes de regrar suas relagdes e ordenar a vida dos povos originarios que moram e
vivem milenarmente nesta regido transfronteiri¢a do Brasil.

O diferencial de nossa pesquisa ndo € mostrar tdo-somente o desenvolvimento do con-
ceito de situacdo, relagdo, friccdo, contato, sistema interétnico, Habitus, entre outras categorias.
Mas, quebrar o fetiche e demonstrar a caixa de ferramenta com todo o instrumental utilizado
como matriz tedrico-metodoldgica em sincronia com os ensinamentos de Bourdieu (2011) em
sua Introdu¢@o a uma sociologia reflexiva: “A historia concebida assim ndo esta inspirada por
interesse de antiqudrio, mas sim preocupada em compreender porque se compreender € como
se compreender” (Bourdieu: 2011, p.35).

Trata-se de construir uma unidade compreensiva sustentada numa pratica de correlacao
de forcas capazes de interpretar, compreender e explicar tudo o que foi dito sobre o objeto da
pesquisa numa perspectiva de se formular uma sintese com suas determinagdes tedrico-meto-
dologica: “Esta sintese consiste na combinagdo-conjunc¢ao exacta de dois tipos de elementos
(ou determinacdes) de conhecimentos, a que chamaremos, por agora e para tornar clara a nossa
exposicao, elementos tedricos em sentido estrito e elementos empiricos ou, por outras palavras,
conceitos (em sentido strito) e conceito empirico” (Althusser: 1978, p. 17-18).

Eis a razdo de trabalharmos com o escopo de visdo ou leitura da obra do Bourdieu por-
que faz da critica uma dentncia de toda e qualquer forma de determinismo, preconceito e de
reificagdes conceituais, chamando-nos para conferir os fatos além daquilo que ja foi visto ou
dito como se fossemos a encarnagao iconoclasta das ciéncias sociais mergulhando nos classicos
e nas leituras afins promovendo com as partes interessadas um intenso didlogo na pratica de um
determinado campo de pesquisa circundado por conflitos e mediagdes.

Iconoclastas, entre outros que citamos no corpo desse trabalho, destacamos Florestan
Fernandes e Darcy Ribeiro, que sdo sem duvida os proceres das ciéncias sociais no Brasil em

seus campos de trabalhos especificos. Professor Florestan Fernandes (1920-1995) ¢ fundador
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da sociologia critica no Brasil. Suas pesquisas visavam compreender e combater as desigualda-
des, com foco na defesa do ensino publico ¢ a integragdo democratica de grupos nao brancos e
como deputado federal participou efetivamente da Assembleia Nacional Constituinte, comba-
tendo a desigualdade de ragas e exclusdo social. Professor, antropdlogo, ensaista, Darcy Ribeiro
(1937-1997) é um dos iconoclastas mais conhecidos no mundo, contribuindo em diversas fren-
tes, do indigenismo, da educagdo publica e da identidade nacional, culminando na formulagao
de politicas publicas, na criagio do Museu do Indio, na fundagéo da Universidade Nacional de
Brasilia, nos Centros Integrados de Educagao Publica do Rio de Janeiro; uma de suas ultimas
obras em destaque ¢ "O Povo Brasileiro" e a aprovacdo da nova Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Brasileira. A Lei 9.394, promulgada em 1996, conhecida como Lei Darcy Ribeiro.

Quanto ao embate contra a antropologia colonial no Brasil, Darcy Ribeiro argumentava
que o pesquisador (a):

Nao podia ser mais um agente colonizador que, escondido atrds da neutralidade da
ciéncia (...), ndo estabelecendo compromissos éticos com a continuidade das institui-
¢des e costumes que estuda, assim como com o bem-estar ¢ a dignidade dessas cole-
tividades. Em uma linguagem direta e contundente, ele dizia que o antropdlogo nio
podia ser um “gigold de indio” (...) https://www.seer.ufal.br/index.php/revistamun-
dau/article/view/10084

Tal epiteto, que Darcy Ribeiro atribuiu aos antropologos descompromissados com o
bem-estar ¢ a dignidade dos povos indigenas, numa perspectiva colonizadora, teve ampla re-
percussao no Amazonas também, principalmente no governo Gilberto Mestrinho (1983-1987),
que se apropriou da fala darciana para acusar a todas e todos que lutavam pela causa indigena
e em defesa da Amazonia como “gigold de indio”. Somos testemunho do avango dessa politica
de governo contra os povos indigenas em beneficio das mineradoras e da devastagdo das flo-
restas. Entretanto, ¢ necessario que se diga que Darcy Ribeiro, fez tal declaragdo numa entre-
vista barulhenta datada de janeiro de 1979 ao jornalista Edilson Martins, predicando ao médico
sanitarista Noel Nutels, a autoria de tal qualificagdo e o contexto em pauta era o Parque Nacio-

nal do Xingu onde Dr. Nutels conhecia muito bem:

O que determina se o indio mantém ou ndo mantém a sua cultura ndo ¢ uma decisao
do indio. E a presenga ou nio da civilizagdo (...). A tendencia nossa era de isolar (...).
Entao eles tém que ser preparados para esse contato. E a unica forma de preparar ¢ ter
funcionarios adequados, com atitude indigenista, ¢ ter cientistas que meregam este
nome, e que nao sejam gigolds de indios, como diz Noel Nutels. Mas ¢ preciso sobre-
tudo que os indios assumam seu proprio destino, e que sé eles decidam suas lideran-
¢as. Uma das formas disso ¢ criar professores bilingues (Encontro com a Civilizagdo
Brasileira, v. 12: 1979: p. 98).

Essa “conversa”, como o proprio autor qualificou a entrevista ¢ uma pega vestibular do

avanco do capitalismo na Amazodnia sob as botas do governo militar (1964-1985), como bem
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documentou Shelton Davis (1978) em “Vitimas do Milagre”. Na entrevista em tela além de
analisar esta conjuntura, Darcy Ribeiro foca também na formagdo dos profissionais quanto a
acao da politica indigenista, bem como na responsabilidade dos antrop6logos brasileiros para
ndo serem qualificados como mais uma das frentes expansionistas do capitalismo na regido.
Assim, afirmava com veeméncia a respeito da historia da Antropologia no Brasil exaltando

sobremaneira o trabalho do seu mito fundador Curt Nimuendaju:

Um alemaozinho que sai da Alemanha, na primeira década do século (20), sem curso
universitario, mas com um conhecimento enorme, chega ao Brasil e vai estudar e con-
viver com os indios Guarani, no Sul de Mato Grosso e em Sao Paulo. L4 os indios o
batizam e ele era Kurt... que substitui para Kurt Nimuendaju. E uma palavra, que os
indios deram a ele; significa construtor de casas, mas num sentido de casa, que am-
para, que protege. Ele adotou esse nome. Esse homem viveu depois 50 anos dedicados
aos indios. A obra de Nimuendaju sozinha ¢ mais importante do que a obra de todos
os etnoélogos brasileiros juntos (Idem, pp. 92-93).

Para Jodao Pacheco de Oliveira, a obra do professor Darcy Ribeiro marcada por criticas
a academia, ao governo militar, civil ou democratico deve ser compreendida no seu devido

contexto situada num intenso didlogo com um grupo de antropo6logos brasileiros que:

(...) lhe eram contemporaneos (sobretudo com a obra de Roberto Cardos de Oliveira,
que apoia a teoria do contato interétnico em outros pressupostos tedricos), bem como
com as propostas do chamado Grupo de Barbados. As ultimas décadas colocaram na
ordem do dia a revisdo de procedimentos para o exercicio do trabalho do antropodlogo,
buscando dissocia-lo das categorias e praticas do colonialismo e estabelecer novas
bases para a disciplina. E dentro deste movimento, acredito, que uma retomada da
produgdo e das intervengdes de Darcy Ribeiro deve ser realizada, pois ele aponta para
os cientistas brasileiros uma diregdo original ¢ critica — a de uma ciéncia social cons-
ciente de seu enraizamento em uma conjuntura historica especifica (vide PACHECO
DE OLIVEIRA, 2016d), preocupada com o exercicio da pesquisa empirica e com a
elaboracdo tedrica compromissada com os grupos sociais desfavorecidos
(https://www.scielo.br/j/rs/a/PbXNJL3gH78PR5J7krVSN6B/?format=pdf&lang=pt).

A referéncia sobre o Grupo de Barbados feita acima por Pacheco de Oliveira ¢ impor-
tante porque Darcy Ribeiro teve grande influéncia na realizagdo e resultado do “Simpdsio sobre
a friccdo interétnica na América do Sul — Declaracao de Barbados I’ (Barbados, 25-30 de ja-
neiro de 1971). Isto ¢é, trata-se das amplas discussoes e andlise feitas com o grupo de estudo
coordenado pelo professor Roberto Cardoso de Oliveira.

A Declaragao de Barbados em seus enunciados afirma que o dominio colonial sobre as
populacdes aborigenes faz parte da situagdo de dependéncia externa que a maioria dos paises

latino-americanos conserva face a metrépole imperialista:

Esta situag@o expressa em agressdes reiteradas contra as sociedades aborigenes (...).
Face a esta situagdo, os Estados, as missoes religiosas e os cientistas sociais, princi-
palmente os antropdlogos, devem assumir as responsabilidades ineludiveis de agdo
imediata para acabar com esta agressao e assim contribuir para favorecer a libertagao
do indigena (Suess: 1980, pp. 19-20).
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Mas € preciso considerar que o contexto desta discussdo sobre Relagdes interétnicas e a
génese social do habitus, resulta das frentes expansionista incentivadas pelo governo federal
contra o patrimonio dos povos indigenas. A exigir dos profissionais das politicas protetivas, da
academia e agentes corporativos da sociedade democratica, dever e responsabilidade para de-
fender, assegurar e garantir a autonomia dos povos indigenas do Brasil nos termos da Consti-
tuicao Federal de 1988, nos artigos 231 e 232, quando garantem os direitos origindrios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, o respeito a sua organizagao social, costumes e tradicoes,
o direito a sua cultura e lingua, além de assegurar a capacidade de acionar a justi¢ca para defender
seus interesses. Mais ainda, no Art. 20, XI, que classifica as terras tradicionalmente ocupadas
pelos indigenas como bens da Unido.

A compreensao desse processo numa perspectiva da Dialética do habitus como uma
sintese das multiplas determinacdes da verdade objetiva no campo social, ndo nos ¢ dada, de-
terminada ou prescrita por uma tradigdo carismatica a projetar aos Céus seus desejos, sonhos e
esperancas. Nao, a verdade sdo os fatos historicos, suas relagdes concretas e reais hic et nunc
tais como o fenomeno da Conversao dos Koripako ao evangelismo protestante na Amazonia
sob uma ordem social seguida por uma estratégia resultante da convergéncia de forcas entre
Catdlicos, Protestantes e os proprios agentes Koripako na trama em disputa pelo controle e
gestdo do seu campo religioso.

Nesse sentido, a objetividade dos fatos requer que saibamos que: “Toda analise de fe-
ndmenos culturais € necessariamente analise da dindmica cultural, isto €, do processo perma-
nente de reorganizacdo das representagdes na pratica social, representacdes estas que sao si-
multaneamente condi¢do e produto desta pratica.” (Durham: 2004, p. 231).

E sob a salvaguarda tedrico-metodologica de Bourdieu pode-se afirmar categoricamente
que essa reorganizagdo na pratica social € histdrica, sem duvida alguma, porque: O habitus
produz as praticas individuais e coletivas (...), garante a presenca ativa das experiéncias passa-
das que, depositadas em cada organismo sob a forma dos esquemas de percep¢do, do pensa-
mento e de a¢do, tendem, de forma mais segura que todas as regras formais e que todas as
normas explicitas, a garantir a conformidade das praticas e suas consisténcias ao longo do
tempo (Bourdieu: 2009, p.90).

Da oficina desse capitulo nos valemos de varios recursos instrumentais para chegarmos
a sua forma final, sendo muito mais do que uma peca a ser trocada de uma maquina em movi-
mento, trata-se de um conjunto articulado, perseguindo estrategicamente determinada forma na
compreensdo da tematica em estudo movido por objetivos concebidos a partir da experiéncia

etnografica “como um campo articulado pelas tensdes, ambiguidades e indeterminagdes do
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sistema e relagdes do qual faz parte” (Clifford: 1998, p.10), tendo por ambi¢do a compreensao
do evento na forma das Relagdes Interétnico dos Koripako e a Génese social do habitus.

As tensdes fazem-se presentes no curso das agdes do trabalho quando o evento se trans-
forma em espetaculo. Quero dizer que o estudo de caso, enquanto evento, encontra-se circuns-
crito a especificidade material e simbdlica da problematica contextual em atencdo a Expansao
do Cristianismo no noroeste da Amazodnia, com representagdo na Conversao dos Koripako ao
evangelismo protestante, a exigir leituras reflexivas afins para discutir ¢ compreender o fato
sem a pretensdo de exauri-lo e muito menos enquadra-lo como se fosse uma totalidade sisté-
mica. O espetaculo por vez configura-se como explosdo das manifestagdes diversa decorrente
das correlagdes de forgas, bem como também da capacidade e habilidade dos agentes na trama
cultural buscando a legitimidade de seus interesses e do seu posicionamento no campo social.
Nessa tensdo relacional marcada por suas variaveis quanto a distribuig¢do do capital cultural: “A
dialética das condi¢des e dos habitus ¢ o fundamento da alquimia que transforma a distribui¢ao
do capital, balango de uma relacdo de forgas, em sistemas de diferencas percebidas, de propri-
edades distintivas, ou seja, em distribuicao de capital simbolico, capital legitimo, irreconhecivel
em suas verdades objetivas” (Bourdieu: 2007, p. 164).

Para a consecugao do projeto valemo-nos, ndo s6 da experiéncia e observagdo acumu-
lada da pratica de campo como também do entendimento de que: “Uma teoria ¢ como um caixa
de ferramentas. Nada tem a ver com o significante. E preciso que sirva, é preciso que funcione”
(Foucault: 1986, p. 71). Esta li¢do servi-nos como um dos mandamentos mais eficazes da pra-
tica de pesquisa relativo ao processo de abstracao do problema que construimos num determi-
nado cenario em movimento e que acreditamos que somos capazes de apreender e compreender
nas suas multiplas determinag¢des. Sabedor de que a vontade ndo impera quando as ferramentas
nao sao eficazes. Resta-nos somente ouvir o grito do pesquisador que faz da pesquisa sua prosa
e verso com o seguinte chamado: “Chega mais perto e contempla as palavras/ Cada uma/ tem
mil faces secretas sob a face neutra/ e te pergunta, sem interesse pela resposta pobre ou terrivel,
que lhes deres: Trouxeste a chave?” (Andrade: 1982, p.157).

Eis a questao, quando se define enfrentar a realidade como agente participativo do pro-
cesso de uma formagao social capaz de se posicionar numa trama determinada no diagrama das
relagdes de pesquisa, analisando a Conversdao dos Koripako na perspectiva da formagao do
Campo Religioso para compreender e desvendar novos horizontes socioldgicos sobre a proble-

matica em estudo.
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Capitulo II

CONVERSAO RELIGIOSA DOS KORIPAKO E TRANSFORMACOES CULTURAIS

Trata-se da formacao e do alargamento do campo religioso dos Koripako resultante da
situagdo de contato marcada por tensdo, conflito e disputa a se manifestar pela complexidade
das relacdes cognitivas, simbolicas e politicas entre os atores em cena mediada por representa-
¢oOes ontoldgicas e cosmologicas no curso da historia sob a compreensao metodoldgica de que
"mito" e "histéria" deveriam ser tomados como "modos distintos de consciéncia social" po-
dendo, inclusive, caminhar juntos nas situagdes de contato intercultural e/ou relagdo interétnica
como ensina Marnio Teixeira Pinto, um dos colaboradores do denso trabalho organizado por
Bruce Albert e Alcida Ramos (2002), sob o titulo, Pacificando o Branco: cosmologias
do contato no norte-amazonico.

A compreensdo do fendmeno religioso que o chamamos de Conversao da-se em articu-
lagdo com a historia do contato dos Koripako, que ainda hoje, genericamente sdo chamados de
Baniwa, inclusive, por alguns especialistas. No entanto, para o doutor em linguistica, o Kori-
pako Thiago Gongalves “é um conceito incorreto” porque na verdade: “A etnia Baniwa Kori-
pako ¢ formada por varios grupos ou clas diferentes que formam a populagiao de localidades
dos rios I¢cana e Guainia, na regido do Alto Rio Negro, entre as fronteiras do Brasil, da Coldmbia
e da Venezuela” (Gongalves: 2023, p. 20). O linguista para dar sustentacao a sua tese apresenta-
nos também a diversidade linguistica da regido, visto que: Na escola de Tunui, segundo Au-
gusto Gongalves (2018), ¢ normal tinica pessoa falar no minimo trés linguas: Baniwa, Coripako
e portugués” (Idem, p. 52).

Sabe-se, portanto, que desde 1903, na literatura etnografica, Kock-Griinberg (2005) ja
havia mostrado sinais diacriticos identitario dos Koripako frente aos Baniwa, assim designados
genericamente. Na verdade, ambos os povos se identificam de forma convergente quanto a sua
religiosidade relativo a criagdo do mundo como grande feito de Nhidaperikuli, o criador e trans-
formador, aquele que encontrou o parika: “um dos eventos mais significativos da criagdo. Pois,
sem o parika, Nhiaperikuli nao podia ‘ver’ — a visdo sendo um dos poderes mais fundamentais

dos pajés - e portanto ndo podia fazer/transformar/criar” (Wright: 2019 https://foirn.org.br/wpcon-

tent/uploads/2019/04/HISTORIA_INDIGENA _E_DO_INDIGENISMO NO_AL.pdf (p.169)..

Por sua vez, Robin Wright também analisa o caapi como uma das principais substancias
estimulantes capaz de revelar as experiéncias proféticas da ancestralidade Koripako/Baniwa,

potencializando os feitos do mito criador. Pela importancia destas substancias para os rituais
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xamanicos somos levados a apresentar sua morfologia, bem como também o preparo desses
produtos para o consumo dos xamas, pajé e/ou matiara: “ O caapi ¢ uma bebida do cip6 Bo-
nisteria caapi. Infusdo de casca previamente socada num pilao especial, mal diluida em um
pouco de agua. O Parika é um pd extraido da fruta do paricazeiro, torrada e socada, para ser
aspirada pelas narinas por meio de um implemento especial, feito de ossos de pernas de aves,
ou para ser insuflado, reciprocamente, quando tomado em cerimonia. (Ribeiro: 1995, pp. 239-
242).

A forga dessa tradigao expressa no campo religioso Koripako/Baniwa ¢ capaz de legiti-
mar a organizagao social desses povos centrada no xamanismo Aruak como um corpo de regras
regidos pelos profetas e autenticados por suas visdes transcendentais capazes de “fazer, trans-

formar e criar” — bem como, seus modos de pensar:

Ambas as substancias sdo verdadeiras fontes de poder que, sem exagero, produziram
mudangas historicas na sociedade Baniwa. Cabe entdo examinar os significados cul-
turais atribuidos a elas para, em seguida, compreender como influenciaram as visdes
proféticas (...), os rituais de danca e de iniciagdo — o de iniciagdo ¢ uma das expressoes
mais complexas da religiosidade Baniwa e envolvia o uso de flautas sagradas, e can-
ticos conhecidos somente por especialistas que podemos chamar de sacerdotes - sdo
celebradas apenas nas poucas comunidades catdlicas do alto Aiary. Nas comunidades
‘crentes’ que sdo predominantes nos rios Igana, Cubate, Cuiary, e boa parte do Aiary,
o ciclo de encontros evangélicos (Santa Ceias ¢ Conferéncias) tem substituido com-
pletamente as festas de danga, pudali (Wright: 2019, p. 168).
Quanto a compreensdo da religido dos Koripako/Baniwa, impressa nas praticas materi-
ais e espirituais do xamanismo Aruak, valemo-nos dos primeiros estudos sistematicos sobre a
vida religiosa dos Baniwa a partir de 1980, com as publica¢des de Robin Wright amparadas em
varias pesquisas etnograficas sobre a religiosidade desses povos enquanto registros das narrati-
vas de seus interlocutores indigenas e sustentadas pela documentagao em estudo. Sabe-se tam-
bém que Wright dedicou a maior parte da sua carreira a pesquisar as experiéncias religiosas,
passadas e contemporaneas dos Baniwa, trabalhando principalmente entre as poucas familias
ndo convertidas ao cristianismo evanggélico, estudando em detalhes as interfaces do xamanismo
Baniwa. Nessa jornada interessou-se em particular “pelos movimentos proféticos do final do
século XIX e inicio do século XX, que eram liderados por poderosos xamas que se apropriavam
de certos simbolos cristdos (Wright, 2005; Wright; Hill, 1986); pela cosmologia e pelos rituais
Baniwa (Wright, 1998, 2013); pela ambivaléncia do xamanismo (Wright, 2004a) ou por sua
relagdo com o cristianismo (Wright, 1999, 2009)”, ¢ o que nos informa a pesquisadora francesa
(Capredon: 2018: p.111).
O xamanismo Aruak tao perseguido e amaldigoado pelos missionarios ¢ ressignificado

nas praticas estruturantes articuladas com a vida pessoal e social enquanto expressdo do seu
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universo cosmoldgicas com um grande acervo de narrativas mitoldgicas, saberes botanicos e
ecologicos, ritos de passagem, rezas ¢ dangas, rituais de cura, entre outros determinantes, sao
formadores do campo religioso do povo Koripako/Baniwa. De toda forma, “parece constituir,
para retomar uma expressao usada por Jean-Pierre Chaumeil (1983, p. 318) na sua monografia
sobre o xamanismo dos Yagua da Amazonia peruana, a “pedra angular” da sociedade. Wright
(2004b, p. 380) a considera como uma “instituicao” que, antes do movimento de conversao ao
evangelismo, exercia uma “influéncia central em todas as aldeias” (Idem: 112).

A bem da verdade, antes dos Protestantes, Curt Nimuendaju, em margo de 1927, foi
convidado por Bento Lemos, administrador da Inspetoria do Servigo de Prote¢io dos Indios
(SPI) no Amazonas e Territorio do Acre, para coordenar a expedi¢do Alto Rio Negro com ob-
jetivo de documentar a situagdo em que se encontravam os indios das cabeceiras desse rio.
Dessa viagem prospectiva resultou o relatorio etnografico sobre o Reconhecimento dos Rios
Icana, Ayari e Uaupés.

Em adendo a esse documento seminal, Nimuendaju, numa de suas Cartas, datada de 22
de junho de 1927, destinada ao amigo Carlos Estevao de Oliveira, denunciava o quanto os mis-
sionarios sao verdadeiras “bestas”, entdo vejamos: “Os padres salesianos que na sua intoleran-
cia extirpam sistematicamente tudo que difere da chamada “civilizagao cristd” proibindo a cons-
tru¢ao de malocas, o uso do caxiri, do trocano, dos enfeites de penas e de pedras, as dangas e o
cultuo de Jurupari. Bestas!”” (Museu Nacional de Etnologia: 2000, p. 111). Ademais, faz constar

também em sua Carta que:

A decadéncia da cultura indigena é espantosa; todos para isto se coligam: os colom-
bianos que espezinhando e vitimando o indio pela maneira mais barbara, lhe tiram o
ultimo vestigio de brio e consciéncia, os brasileiros com a sua mania de “civilizar”
indios, cujo ideal ¢ fazer deles “leitores” e cuja pratica consiste principalmente em
arrumar-lhes nas costas um débito e cobra-los depois por bem ou por mal (quando nao
enveredam pela mesma senda dos colombianos). (Idem: p.110).

Examinar a configuragdo e a formacao desse novo campo religioso dos Koripako espe-
cificamente a partir de sua conversdo ao cristianismo evangélico, significa analisar o conflito
entre Catolicos/Salesianos versus Protestante/Evangélicos como fato decorrente da chegada da
missionaria norteamericana Sophie Muller, New Tribes Mission/EUA, vinda da Colémbia para
o Brasil por meio do Rio Igana, confrontando-se com os padres Salesianos, que também dis-
putavam “almas” dos indigenas para o rebanho de suas institui¢des. De imediato, os Salesianos,
enquanto um dos instrumentos do governo de entdo, denunciavam aos aparelhos de controle do
Estado a presenca da missiondria em territdrio brasileiro, como afirmamos anteriormente, ser o

protestantismo um perigo iminente a fé e a seguranga ou soberania nacional.



64

O Contflito, a guerra ou tensdo, como queiram chamar os intérpretes da trama das rela-
¢oes interétnicas dos Koripako/Baniwa contra os patrdes, comerciantes, regatdes, militares e,
especificamente relativo aos missionarios, concentrava-se no Alto Rio I¢ana, na regido do Alto
Rio Negro, na triplice fronteira, com ressonancia no estado do Amazonas. O ano era de 1949 e
os atores em disputas sdo os padres Salesianos contra a missiondria Protestante Sophie Muller,
sendo mais tarde identificada como uma das principais referéncias da NTM/EUA, legalmente
constituida no Brasil em 1953, batizada como Missao Novas Tribos do Brasil (MNTB). Signi-
fica dizer que a partir de 1950, os Koripako/Baniwa comecaram a ser assediados agressiva-
mente por missionarios estadunidenses com propoésito de converté-los a cristandade, bem como
também pelos padres Salesianos.

Os Salesianos, por sua vez, com referendo do Estado brasileiro, decidiram arregimentar
for¢a de trabalho indigena para construir uma base missionaria em Assuncao do I¢ana, no ano
de 1953, como se fosse um “pelotio da fé” antirreforma, capitaneado pelo padre Jose Schneider,
escolhido especialmente por seus superiores para este combate, lembrando ainda, que os Cato-
licos estao presentes no Rio Negro e seus afluentes desde o século XVII, os Salesianos, em
particular, a partir de 1915; mas, a guerra contra o protestantismo no Alto I¢cana intensifica-se

nos anos de 1950 quando:

Os catdlicos, por sua vez, ja tinham estabelecido uma base no baixo Igana, a missao
de Assung¢@o em Carara-pogo, dirigida inicialmente por José Schneider ¢ em seguida
por Carlos Galli, com varios outros padres os substituindo por periodos curtos. Du-
rante os anos, os catdlicos tentavam, embora sem sucesso, de abrir caminhos catequé-
ticos nas areas de aldeias Baniwa dominadas pelos protestantes. Uma leitura cuida-
dosa dos diarios da missdo salesiana durante os ultimos 40 anos revela uma seqiiéncia
de estrategias para trazer os Baniwa para dentro do rebanho catélico - em sua esséncia
por tentar criar um novo conjunto de aliancas com os militares brasileiros que pode-
riam de fato remover os protestantes de seu lugar privilegiado. Nessa luta para as
almas dos Baniwa, os missionarios Salesianos e Protestantes desde o inicio da década
dos 50 até o meado dos anos 60 travaram guerras de propaganda que forgaram o S.P.1.
a intervir e finalmente os militares a removerem os pastores protestantes da arca
(Wright: 2019, pp. 240-241).

Dessa feita, o campo religioso Koripako/Baniwa, nao sendo linear, ¢ formado por mul-
tiplas representacdes imersas no passado e presente conectados por diversos mundos como um

dos tipos de xamanismo sul-americano, vejamos:

Existe, contudo, uma conexdo entre o passado oopidali ¢ o presente, por meio de ri-
tuais (curas xamanicas, dangas coletivas e rituais de iniciagdo), por exemplo, que anu-
lam distingdes temporais ¢ colocam os vivos em contato com o tempo primordial. Na
vida cotidiana também ha varias ocasides (sonhos, profecias, pressigios) em que o
mundo mitico se revela no presente. A temporalidade desse mundo mitico € insepara-
vel de sua localizagdo espacial no cosmo. Este ¢ concebido como uma série de niveis
interligados, desde o "Outro Céu" (apakwa eenu), o mais elevado, mundo do primeiro
ser ¢ Criador Nhaperikuli, até o "Lugar de Nossos Ossos" (wapinakwa), abaixo do
mundo dos humanos (hekwapi), e onde seres "que nunca nasceram" se encontram. O
mundo atual da humanidade é concebido como "Mundo do Meio" (hekwapi
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pamudzua), entre o passado primordial e "os que nunca foram" (Wright In.: Pacifi-
cando o Branco: 2002, p. 448).

O xamanismo, portanto, € um fendmeno religioso tipificado por sua cultura como qual-
quer outra manifestagdo religiosa, por isso mesmo, na historia geral das religides encontramos
diversas espécies tais como — siberiano, norte-americano, sul-americano, indonésio, oceanico
etc. Enfim, o xamanismo ou melhor, “certo tipo de xamanismo”, como nos ensina Mircea Eli-
ade (2002) pode ser estudado sob a 6tica da psicologia, etnologia, historia, entre outros campos
especificos. Mas, o que nos interessa ¢ o enfoque socioldgico, visto que: “O socidlogo, por sua
vez, preocupa-se com a funcdo social do xama, do sacerdote, do mago: estuda a origem do
prestigio decorrente da magia, seu papel na articulacdo da sociedade, as relagdes entre chefes
religiosos e os chefes politicos e assim por diante” (Eliade: 2002, p. 2).

E nessa perspectiva que buscamos entender e esclarecer essas relagdes complexas cons-
titutivas do universo da conversdo dos Koripako/Baniwa mediado por missionarios Catolicos e
Protestantes entre xamas, sacerdotes e cientistas sociais deparando-se com o terror, morte e
resisténcia no horizonte da historia como feitigaria € 0 xamanismo como religido:

A esta altura deve ter ficado claro que a fé religiosa e a magia envolvidas nesse pro-
cesso ndo sdo misticas ou programaticas e, certamente, ndo constituem uma adesao
cega a uma doutrina ofuscante. Constituem, ao contrario, uma epistemologia imagé-
tica que entrelaga a certeza com a divida e o desespero com a esperanca, e na qual o
sonho — nesse caso de pobres camponeses — reelabora o significado do imaginario de

que institui¢oes de classes dirigentes, tais como Igreja, se apropriaram, tendo em vista
a tarefa de colonizar fantasias utopicas (Taussig: 1993, p. 166).

Nessa lida ¢ que nos situamos também, na busca de se fazer uma “epistemologia ima-
gética” na encruzilhada de um determinado tempo, espaco e lugar contrario ao interesse civili-
zatdrio colonial impulsionado, por sua vez, pela exploragdo do trabalho sob o jugo do sistema
de Aviamento patronal do Barracdo e Regatdo regido por uma economia do terror experenciada
por Koripako/Baniwa sob a al¢a de mira dos missionarios cristdos. Esse ¢ o quadro de extrema
dominacdo em que se encontravam os indigenas a época. No entanto, no meio da escuriddo e
cegueira, a lucidez se faz notar na contestacao do velho Matiti “cercado de polémica” vocife-
rava contra os padres e pastores identificando-se como seguidor da “religido de Kowai” (Juru-
pari), vivendo segundo ele de acordo com as “antigas tradi¢des” manifestando-se publicamente,
em alto e bom som nas Assembleias e reunioes, admoestando os convertidos Catolicos e/ou
Protestantes/crentes, vangloriando-se que: “Nao ha ninguém como eu no I¢ana! Tenho trés mu-

lheres e cada uma tem sua casa, sua roga, sua canoa! Eu sou o ultimo homem do Igana!”.
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Lembrando que no passado ndo havia, entre os Koripako, restricdes a poligamia. Hoje, a mo-
nogamia € a regra € a pratica comum por determinagao das Igrejas (Xavier: 2013, p. 21).

A legitimidade dessas manifestacdes ganha autenticidade quando recorremos as anota-
¢oes dos proprios pesquisadores Koripako que, valendo-se do recurso da autoetnografia procu-
ram registrar eles mesmos, os proprios atores, a historia da religido do seu povo tendo acesso
as narrativas de suas principais liderangas quanto ao fendmeno da Conversao ao Protestantismo
Evangélico e suas transformagdes no campo das organizagdes, estruturas sociais € universo

cosmologico, bem como suas relagdes de poder:

As praticas e rituais do povo Koripako, eram parte integral da vida das comunidades
antes da chegada da evangelizagdo. Os Koripako viviam completamente imersos nes-
sas tradicdes, sem conhecimento da noc¢ao de pecado, eles celebravam o Podaali e
outras festas e rituais tradicionais. Essas celebra¢des percorriam as diferentes comu-
nidades, comegando em Sdo Joaquim e seguindo para Wariramba e Jerusalém. Esses
locais eram os principais pontos de encontro, funcionando como rodizio, de forma
semelhante aos encontros evangélicos que ocorrem atualmente. Além disso, os paren-
tes do rio Cuyari também participavam destas festividades. No entanto, a tlltima festa
e ritual realizados pelos Koripako, ocorreu na atual comunidade Jerusalém. Foi nesse
encontro que os proprios lideres decidiram abandonar todas essas praticas, pois che-
gou um novo ordenamento trazida pela missiondria, assim a primeira conferéncia
evangélica que foi na aldeia de Wariramba promovida pela propria missionaria. Ela
comegou ensinar o povo como organizar as conferéncias, como receber os visitantes,
como comer no prato, divisdo da alimentag@o, todas as novas praticas para serem ado-
tadas pelo povo. A chegada da evangelizagao trouxe consigo a proibi¢ao dessas tradi-
¢des, demonstrando que eram consideradas coisas relacionadas ao pecado (Mandu:
2025, p. 62).

O depoimento supracitado, data de 10 de fevereiro de 2024, ¢ parte da entrevista do
ancido Koripako Mateus Lourengo, do cla Kapittiminanai (quati), da Comunidade Sdo Joa-
quim, do Alto Igana. O registro € do professor Koripako Esly Camico Mandu, que pertence ao
cla Koomada, proveniente do pato, da comunidade indigena Wakaphepani, atualmente cha-
mada Berrocal, localizada no Alto Rio Cuiari - afluente do Rio Igana - no Parque Nacional
Puinawai, do Departamento de Guainia, na Colombia.

Em sua percepgao, o anciao Koripako, ordena o mundo a partir da sua compreensao -
antes e depois da chegada da missionaria Sophie Muller - vindo da Coldmbia, no final de 1949,
como consta no livro de propaganda da NTM/EUA de autoria da Sophie Muller, publicado nos
Estados Unidos da América, sob o titulo His Voice Shakes the Wilderness, copyright © 1988.
Na versao para o espanhol, em 2013, a autora ¢ traduzida como Sofia Muller e o livro passou a
se chamar Su voz retumba em la selva.

Um dos diretores da NTM/EUA, Jack Wyrtzen, certa vez indagou a missiondria Sophie
Muller sobre as condigdes para o batismo dos indigenas. Ela respondeu, conforme consta na

Introdugdo do livro que: “Devem mostrar evidéncia de uma vida nova — que nasceram de novo.
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Se continuarem com sua feitigaria, drogas e alcool, ndo sentimos que realmente tenham nascido
de novo.” Na situagdo posta a conversao representa uma ruptura com a historia cultural dos
Koripako bem nos moldes da concepgdo do culturalismo colonial de acordo com a visao das
politicas civilizatorias do branqueamento e da integragdo a sociedade nacional seguido das eta-
pas da evolugdo social concebidas pelos pensadores das elites conquistadoras imperiais.

Embora, o diretor Jack Wyrtzen queira imputar toda responsabilidade da Conversdo dos
Koripako a missionaria Sophie Muller, sabe-se, porém, que se trata de um mandamento insti-
tucional da agéncia movida pelo messianismo de seu fundador Paul W. Flemming a inflamar
seus exércitos para o dominio e conquista da mina espiritual que os povos tribais representam
no expansionismo colonial: “Estes povos tribais vivem e morrem ndo s¢ ignorantes da civiliza-
¢do como sem nada saber dos perigos que ameacam suas almas e do Cristo que por eles morreu.
Deverao continuar assim ignorados? (Gallois & Grupioni: 1995, p.10).

Esse ¢ o brado retumbante que reverbera nas pregagdes do fundador da NTM/EUA, Paul
Flemming, buscando de toda forma recrutar soldados para sua cruzada messianica: “Naquela
época, em 1944, ndo hesitei em me apresentar como candidata a Missao Novas Tribos” (Muller:
2013, capitulo 2). Portanto, “ide, entdo e ensina todos os povos... € o mote basico da NTM
fundada em 1942, nos Estados Unidos da América do Norte, sob a lideranca de Paul Flemming
que cristalizou em sua experiéncia e em seus escritos a meta da agéncia alcangar as “Novas
Tribos” também designadas como Brown Gold “o ouro de cor morena” (Gallois & Grupioni:
idem, p. 9).

O fato extraordinario ¢ que antes do evangelismo protestantes segundo o ancido Lou-
rengo, os Koripako “viviam completamente imersos nessas tradi¢des, sem conhecimento da
nocao de pecado, eles celebravam o Podaali e outras festas e rituais tradicionais”. Isto significa
que eles tinham e ainda tem a sua propria tabua da lei regrada por sua religido xamanica que
julga seus atos por esta regra decorrente da relacdo de mando, legitimamente constituida, em
sua ordem cultural, como bem anunciava o velho Matiti, enquanto devoto fervoroso do cultuo
de Jurupari: “entidade sobrenatural identificada desde os tempos coloniais ao Diabo cristao”
(Galvao, 1979: p. 177).

As relagdes de mando e a legitimidade dessa ordem cultural encontra-se amparada na
transcendentalidade dos Koripako representada no seguinte contexto tedrico: “A situagao de
dominacdo esté ligada a presencga efetiva de alguém mandando eficazmente em outros, mas nao
necessariamente a existéncia de um quadro administrativo nem a de uma associagao; porém

certamente — pelo menos em todos os casos normais — a existéncia de um dos dois. Temos uma
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associacdo de domina¢do na medida em que seus membros, como tais, estejam submetidos a
relagdo de dominagao cm virtude da ordem vigente” (Weber:1991: p. 33).

O tema gerador em tela devo aprofundar quando trabalhar o proximo capitulo sobre a
Igreja e o protagonismo dos Koripako. Por enquanto detenho-me no rito de iniciagdo, que ¢ o
batismo, enquanto porta de entrada para a salvagdo da humanidade, em cumprimento as pro-
messas dos missionarios da MNT/EUA que iniciaram a catequizacao dos Koripako, na Colom-
bia, na década de 1940, tendo a frente Sophie Muller, formada pelo Instituto Biblico Nacional
de Nova York, onde permaneceu por trés anos em intenso estudo tedrico e pratico para a vida
na selva Amazonica.

Alids, “quanto a formacdo desses profissionais um dos maiores centros de missiologia
dos Estados Unidos esta radicado em Pasadena, California, na Universidade de Fuller. Seus
membros sdo mestres na ciéncia da computacgado e analistas refinados das variaveis sociais que
favorecem ou prejudicam a obra missionaria” (Fernandes: 1980, p.131).

Essas informacdes fazem-se necessérias para contestar o acidental, o acaso, o chamado
dos céus e/ou o milagre, como a MNTB quer que se compreenda a conversao dos Koripako/Ba-
niwa. Trata-se na verdade de um planejamento focal destinado a combater a ignorancia dessas
“novas tribos”, em nome da civilizagdo, imputando ao convertido a razdo da morte do Cristo
na perspectiva messidnica do pastor Flemming chefe de uma fac¢do missionaria na triplice
fronteira panamazonica.

Para realizacao desse trabalho a NTM/EUA fez um vultoso investimento quanto a tra-
dugdo e edicdo dos Evangelhos e demais textos escritos na lingua Koripako/Baniwa, Geral e
Espanhola. Na arqueologia da pesquisa encontra-se entre os alfarrdbios da missao o “Catecismo
Muller” — instrumentalizado por Sophie Muller — composto por 35 perguntas e respostas em
conformidade com a doutrina dos seus agentes, representando para os iniciados a porta de en-
trada para o “mundo dos crentes” que se faz por meio do batismo seguindo orito  da imersao
nas aguas como quisesse ‘“‘mostrar para as pessoas que o pecado ja morreu”. Em outras palavras
significa “matar o pecado ou lavar o pecado”. Mas o que ¢ o pecado? — E o iniciado deve
responder na ponta da lingua, como consta no Catecismo: “Nao mentir, ndo roubar, nao beber,
nao cometer crimes, ndo matar pessoas, nao se prostituir, ndo falar mas palavras, ndo rir com
aqueles que falam bobagens a toa, nao procurar mulher além da sua, ndo procurar homem além
do seu, ndo adorar idolos nem pajés”. Nessa resposta os pajés encontram-se no mesmo patamar
dos santos devotados pela Igreja Catolica.

Com a mesma determinagao o inquérito batismal continua formulando outras questoes

de combate a transcendentalidade da cultura dos Koripako, vejamos: Vocé acredita no pajé,
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voceé toca kowai [ ‘Kapa piwana cuwai’]? Vocé deixara que as criancas sejam benzidas? Vocé
deixara que elas usem pulseira [ ‘pipaca limoseu liinapa-naco’, “usar cordao em volta do brago’.
Refere-se a pulseiras rituais (‘/imoseu’) que o pajé colocava nos bragos dos pequenos, quando
das antigas cerimdnias de nomeacao]? Vocé ja abandonou a bebida [ ‘irawadati’], vai continuar
dancando ainda [‘pirapacatoa’]? Vocé tem imagem de santo [‘santo jinapiam’] ou medalha
[‘medalia’]? Vocé ora aos santos? Serd que ¢ bom tomar banho junto com mulheres, no
mesmo porto? Nao. Temos que ir tomar banho longe delas. As mulheres também tém que tomar
banho longe dos homens (Xavier: 2013, pp. 554-556).

O Catecismo ¢ uma peca inquisitorial a combater a ontologia e a cosmologia dos Kori-
pako/Baniwa €, sem dlvida, o que pretendem os fundamentalistas amparados por uma doutrina
hegemonica a sustentar determinado ordenamento social e politico de uma cultura ou de uma
sociedade de Estado capaz de instituir uma politica apocaliptica do pensamento tnico. Assim
como os Aruak sofreram o jugo da colonizagdo, os demais povos originarios também enfrenta-
ram e enfrentam a guerra civilizatoria tendo em comum a transcendentalidade dos povos origi-
narios enquanto a criacdo do cosmos, da natureza e do homem como concebem os xamas Ba-

niwa na sua forma de pensar:

Apokwd Hokwap
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Fonte: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Koripako>.

A cosmologia, conceitualmente, ¢ para filosofia a matéria prima do mundo epistémico,
como bem destaca o autor de Os filosofos pré-socraticos, primando pela maneira de pensar:

“Nao interessa aqui, aos nossos propdsitos a leitura pura, mas sim conceitos que apesar de
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expressos na linguagem do mito e por intermédio das suas personagens, ndo sé do tipo mito-
poiético, mas o resultado de uma directa, empirica e ndo-simbolica maneira de pensar” (Kirk e
Raven: 1979: p. 1).

Para tanto, conceitualmente a cosmologia Koripako/Baniwa define-se a partir de sua

composi¢do em camadas (ver grafico acima):

O universo é composto por multiplas camadas, associadas a varias divindades, espiri-
tos, e "outra gente". De acordo com o desenho de um pajé Hohodene (ver figura
acima), o cosmos ¢ basicamente composto por quatro niveis: Wapinakwa ("o lugar de
nossos ossos"), Hekwapi ("este mundo"), Apakwa Hekwapi ("o outro mundo") e
Apakwa Eenu ("o outro céu"). Um outro pajé elaborou um esquema mais complexo
ainda, consistindo de 25 camadas: 12 de baixo da terra, e 12 acima. (...). Uma decor-
réncia fundamental da cosmogonia baniwa ¢ que o mundo estd permanentemente
manchado pelo mal, pela doenga e pelo infortinio. Os pajés o chamam de maatchikwe,
lugar do mal; kaiwikwe, lugar de dor; ekukwe lugar podre devido a tantos mortos
apodrecendo debaixo da terra. Em contraste, os outros mundos do cosmos - principal-
mente o de Nhidperikuli - sdo considerados lugares belos, sem doenca, sem maldade,
eternamente novo. Mas, como uma pessoa doente, este mundo de humanos precisa
constantemente ser livrado do mal, da bruxaria e feitigaria que as pessoas praticam e
que levam a morte e sofrimento. Esse ¢ o papel do pajé que sdo os "guardides do
Cosmos", e os rezadores que benzem o mundo nos rituais de inicia¢do, fazendo-o
seguro para as novas geragdes. Fonte: <https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Kori-
pako>. Acesso em: 26/12/2025.

A insercao desses estudos da cosmologia ou da transcendentalidade dos povos origina-
rios projetam-se muito além do campo religioso por se tratar de uma concepgao holistica en-
carnada numa praxis social; é o que explica o filosofo da ciéncia, Ambrosio Velasco Gomez,
renomado professor da Universidade Nacional Autdnoma do México a discorrer sobre o desen-

volvimento cognitivo como formagao:

(...) de um pensamento integral e holistico que orienta as pessoas ¢ a comunidade, em
suas agdes cotidianas, a alcangar uma vida boa em harmonia consigo mesmas, com a
comunidade, com a natureza, com o cosmos e com a divindade. Ndo se trata de um
pensamento abstrato e transcendente tdo desligado da agdo, tampouco de um pensa-
mento elitista, mas de um que se aprende e se interioriza na vida comunitaria e que
recupera a sabedoria dos ancestrais para buscar a felicidade pessoal e coletiva, o lekil
kuxlejal (concepcao pré-hispanico Maia) a vida boa ou, em termos aristotélicos, a
Eudaimonia (Gomez: In. Villalobos y Frausto: 2022, p.16 — Tradug@o nossa).

Apesar da destrui¢ao e a violagao dos seus lugares sagrados sob a forca do ferro e fogo
das frentes expansionistas advindas do Brasil, da Colombia e/ou Venezuela; os Koripako/Ba-
niwa, permaneceram em combate, lutando e resistindo a sua maneira frente “(...) as influéncias
da religido cristd (...). E o que assegura o professor e diretor da Escola Estadual Indigena Duque
de Caxias, da Comunidade Sao Joaquim do Alto Rio Igana, Esly Camico Mandu (Kamiko foi
um dos xamas mais devotados entre os Baniwa ¢ Mandu foi uma das primeiras liderancas do
povo Koripako), portanto, Mandu traz em seu nome marcas da ancestralidade do seu povo. Em

sua dissertacdo, o professor faz uma afirmagdo categdrico quanto a situagdo do povo do Alto
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Rio I¢ana que: “ (...) conseguiu resistir mantendo conhecimentos e saberes tradicionais de ma-
neira timida, essenciais, importantes e necessarios para compreensao da cosmovisao e explica-
¢ao do mundo, do meio ambiente, dos recursos e fendmenos naturais, bem como a explicacao
e compreensao do ser humano e de outros campos importantes ¢ necessarios a vida do povo e
comunidades desta regido (Mandu: idem, p. 47).

Ademais, constata também que as influéncias externas vém mudando gradativamente
as relagdes sociais e suas visdes de mundo, provocando tensao no pensamento ou crenga do

povo Koripako como se fossem dois grupos diferenciados:

Um que acredita que os conhecimentos ancestrais nao estdo mais presentes na vida
dos aldedes ou que ninguém deveria mais viver deles. Esse grupo acredita que os usos
ou vivéncias das tradi¢des e culturas ancestrais (mitologicas) poderiam ou causariam
conflitos (impedimentos) no destino espiritual de individuos. Por isso ndo poderiam
estar presentes na vida da geracao presente. E ha outro grupo que vé e defende que as
tradigdes e culturas ancestrais (mitologicas) sdo importantes e necessarias, uma vez
que (nas falas deles) ‘esses conhecimentos e saberes, querendo ou ndo, o povo ¢ as
comunidades vivem e dependem delas’. E uma disputa de opinido e de visio de dificil
concilia¢@o, pois cada um ou cada lado quer transformar ou levar as comunidades a
viverem o seu lado de opinido ou visao de mundo (Mandu: Idem, p. 47).

Mas, antes de se nomear tal situagdo ¢ necessario que tenhamos clareza quanto aos en-
sinamentos do Bourdieu relativo ao habitus “como um sistema de esquemas geradores” pau-
tado pelo campo da experiéncia tais como: “Nossas interagdes, nossas posi¢des sociais € como
somos percebidos e, portanto, recebidos no mundo a se expressar através e pela linguagem
(Scheets: In. Villalobos y Frausto, idem, p. 130 — Tradugao nossa).

Por essa razdo reportamo-nos aos depoimentos dos pesquisadores Koripako que nos fa-
lam do campo das suas experiéncias existenciais sofridas e sentidas enquanto parte significativa
de suas monografias, dissertagdes e teses. Como ¢ o caso do professor doutor Gersem José dos
Santos Luciano mais conhecido no Movimento Indigena como Gersem Baniwa, a se reportar
sobre a guerra entre protestantes e catolicos na regido do Rio Igana com graves consequéncia
para o Movimento indigenas. O certo € que tanto no Alto quanto no Baixo Icana a guerra das
Missdes Protestantes versus Catdlicas era contra o cosmo e as divindades xamanicas dos Aruak

como explica o professor Baniwa:

Entre os baniwa do Rio I¢ana, a presenga salesiana foi tardia s6 comegou em 1953,
38 anos apos a instalag@o da primeira missdo no Rio Negro, por isso ndo contou com
0 mesmo investimento que outros nucleos. A instalacdo da missdo de Assungdo so6
aconteceu em oposicao a atuacdo da New Tribes Mission, que estava realizando
grande numero de conversdes ao protestantismo entre os baniwa em toda a calha do
Rio Igana desde o inicio de 1940, a partir das atividades missionarias da lendaria Sofia
Muller [...]. Instala-se deste modo uma guerra entre indios evangélicos e indios cato-
licos patrocinada pelos pastores evangélicos e padres catdlicos, separando familia e
povos e influenciando de forma violenta e sem precedentes os simbolos, os valores e
a organizagdo socio-espacial, influéncia ainda hoje ndo superada. Esta disputa tera
forte consequéncia nas dindmicas de mobilizagdes politicas atuais, iniciadas na
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década de 1980 com o surgimento das primeiras organizac¢des indigenas na regido
(Luciano: 2011, p. 140-141)

O doutor Gersem Baniwa nasceu em 1964, no Yaquirana Renda (sitio Jaquirana), pro-
ximo ao Centro Missionario Carara-Pogo, como € conhecido pelos indios da regido, atualmente
denominado como Distrito de Assung¢ao do I¢ana, reduto dos padres Salesianos, no Baixo I¢ana.
Nessa regido, em seus arredores € contornos, o reducionismo da pratica missiondria também se
faz presente, segundo informe do pesquisador Baniwa, que presenciou a persegui¢ao aos xamas,
bem como, a proibicdo das manifestacdes religiosas do seu povo “por ordem expressa dos mis-
siondrios” Catolicos/Salesianos tal como faziam também a Protestante Sophie Muller, no Alto
Rio Igana. Em seu relato, o doutor explica que: “O periodo da minha infancia corresponde aos
ultimos anos das grandes tradi¢cdes baniwa, uma vez que, a partir da segunda metade da década
de 1970, muitas delas, a “carina”, o ritual do abadi e a festa do “dabucuri com Yurupari” foram
extintas por proibi¢ao expressa dos missionarios” (Luciano: Idem, pp.14-15).

Mas, embora os Koripako/Baniwa fossem violentamente perseguidos por Protestantes
e/ou Catolicos quanto a celebracao das crencas dos seus ancestrais, estas agéncias religiosas
comportavam-se de modo diferente em se tratando dos ensinamentos doutrinarios cristaos.
Contudo, ambas buscavam o mesmo objetivo que era a reducdo dos indigenas ou sejam o apa-
gamento de suas culturas, historia e religiosidade, perseguindo seus xamas e destruindo suas
Malocas. No dizer de “Dom Balzola, pois ali (na Maloca) se fazem as orgias infernais, maqui-
nam-se as mais atrozes vingangas contra os brancos e contra os outros indios: na maloca trans-
mitem-se os vicios de pais a filhos” (Ribeiro: 1977, idem, p. 34). Contudo, o pior da intolerancia
missiondria, segundo Darcy Ribeiro € o fracasso da conversdo e com isso registra-se o sincre-
tismo manifesto na “vitdria do xama que, sobrevivendo as proprias tribos que o forjaram per-
manece atuante na vida das populagdes caboclas da Amazonia” (Idem, p. 33), como estratégia
de combate e de afirmagao de seu modo de ser e de conceber o mundo.

Quanto o diferencial das agéncias missionarias ¢ importante que seja registrado a con-
tencao dos meninos e meninas indigenas arrebatados para os Internatos Religiosos Salesianos.
Na outra ponta, no Alto Rio Icana, a New Tribes Mission com um grande arsenal tecnologico
produzia um vasto material didatico para ser trabalhado a partir das comunidades, recorrendo a
instrumentalizagdo da propria lingua identitaria. Inicialmente, pautamos nossa leitura no relato
de campo da missionaria Sophie Muller, devidamente preparada para intervir nessa situacao de

contato com as “novas tribos”:

Minhas experiéncias da longa viagem pelos canais, caminhos e rios da selva me deram
tempo suficiente para pensar em como deveria apresentar a Palavra de Deus a uma
dessas tribos que ja tinha tido algum contato com o idioma espanhol. Pela tradigdo,
soube que deveria dedicar um ano para aprender o idioma antes de tentar ensina-los a
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ler. Mas o mais interessante foi que estudei o Método Laubach de Alfabetizacao pelo
qual ndo sdo necessarios livros para aprender a ler—pelo menos no inicio. Assim, meu
plano foi utilizar um indigena Curripaco bilingue e aprender seu idioma por meio do
espanhol para criar uma tabela de silabas ou silabario. Depois, enquanto aprendia o
Curripaco, podia ensina-los a ler.(Muller: Idem, capitulo 4 — Tradugdo nossa).

O fato € que a traducao da biblia se transformou numa estratégia de Conversao, primei-
ramente de um pequeno grupo, devendo funcionar como agente evangélico na sua comunidade,
identificado como fermento na massa a se multiplicar pelo mundo afora. Mas, para o espetaculo
da acdo missiondria, em aten¢do ao grande publico, a NTM devota seus feitos e obras a vontade
divina. No entanto, sabemos que a agéncia estd amparada por um corpo técnico de refinada
qualificagcdo como ¢ o caso do Summer Institute of Linguistics (SIL) que “faz parte de um grupo
missionario nos Estados Unidos, que inclui a Jungle Aviation and Radio Service (JAARS) e a
Wycliffe Bible Translators (WBT). As trés instituicdes ndo estdo ligadas a nenhuma Igreja
evangélica em particular. No conjunto, possuem cerca de 5.925 membros (SIL/WBT
1990:377), representando a terceira missdo evangélica americana em relacdo ao niimero de
membros (Roberts & Siewert 1989), e a segunda no Brasil, depois da New Tribes Mission (Bar-
ros: 1993, p.1). Agora, depois de mais 70 anos ¢ possivel que a Conversdo dos Koripako/Ba-
niwa esteja passando por um processo de “reconfiguragdo ideoldgica”, nos moldes da Gal
& Iryiini (1999), tendo como gradiente o contexto politico, historico, cultural; suas transfor-
macodes sociais, o desenvolvimento da linguagem em situacdo multilinguistica, bem como, o
avanco da educagdo escolar indigena no territério, apropriacdo de novos tecnologias, o caso das
midias sociais a se multiplicar nas comunidades, como também o novo reordenamento das re-
lagdes de poder junto as organizacao e o processo de gestao do territorio. Para o professor
Mandu, a internet nas comunidades proporcionou novas formas de interacao junto as lideran-
cas. Essa aproximacao facilita o dialogo com a sociedade ocidental em diversas esferas, como
politica, satide e outras questdes de interesse comum (Mandi: Idem, p.111). A internet ¢ sem
davida um instrumento de comunicacao que possibilita o amplo acesso as novos fontes de in-
formagdo e conhecimento, empoderando o cidaddo ou cidada a intervir em determinada situa-
cdo em defesa de interesses individuais ou comunitarios dependendo dos seus propdsitos a re-
velia da autoridade local. A reconfiguragdo, corrupg¢do ou crise sdo situagdes de conflitos vi-
venciados pelos Kuripako/Baniwa nas relagdes interétnicas. Conceito esse que significa em
primeiro lugar: “Uma atitude critica frente a abordagens correntes a época no Brasil, como
aquelas que focalizavam os processos de ‘aculturacdo’ ou de ‘mudanca social’, inspirados, res-
pectivamente, nas teorias funcionalistas norte-americanas ou britanicas (Oliveira: 1993, p. 23).

Na mesma perspectiva, o professor e lider indigena Gersem Baniwa posiciona-se contrario
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também a pratica reducionista e assimilacionista da ciéncia antropoldgica quanto as concep-
¢oes: “Monoepistémica e monocultural, que considera os conhecimentos indigenas e tradicio-
nais como pré-cientificos ou mesmo nao cientificos, e seus sujeitos como meros informantes
ou objetos de pesquisa” (Baniwa: 2023), sob o taco de um pensamento Uinico amparado na
ciéncia, politica ou na religido.

Estas e outras questdes estdo presentes no universo das relacdes das Culturas, Linguas
e Religides com ressonancia no reordenamento do Campo Religioso dos Koripako/Baniwa
aberto e redirecionado por marcadores sociolinguisticos, culturais e religiosos/ideoldgicos na
pretensao de dar um basta a alienagdo: “Um convertido € o sujeito que ‘saiu do mundo’, ‘entre-
gou para Cristo’ ‘subiu para igreja’ e ‘escolheu o santo caminho da salvagao’. (...) Um crente
‘frouxo na fé&’ vive no limite entre a virtude e o pecado” (Brandao: 1980, 284). Estas e outras
situagdes de culpa, remorso, flagelo e apagamento cultural alienante, em que vivem os crentes
em conflitos, resultam da “ética da conviccao” que nada mais é do que os principios e valores
assimilados como condicdo sine qua non para a salvagdo. Nessa circunstancia, o processo de
alfabetizagcdo sob o mando da missionaria Sophie Muller foi determinante para o convertido,
negando a si e os seus para renascer no outro como filho de Deus, obrigado, dessa feita, a
renegar sua ontologia e cosmologia em favor da promessa civilizatoria da cristianiza¢do. No
entanto, os conflitos e as tensdes sdo recorrentes na historia porque: “Quanto mais sistematica
e interiorizada a religiosidade de salvacdo no sentido de uma “ética da convic¢do”, tanto mais
profunda a tensdo entre ela e as realidades do mundo” (Weber: 1991, p. 385). Nesse processo
de reconfiguracdo da cultura e da sociedade Koripako/Baniwa do Alto Rio I¢ana sob as ordens
do Protestantismo evangélicos e/ou do médio e baixo I¢ana na mira dos Catélicos/Salesianos,
a conversdo nunca foi um fato isolado e muito menos ocorreu num “vazio cultural”. O conflito
sempre foi recorrente em todas as instancias do contato, dos Internatos a Comunidade, por esta
e outra razdes aderimos a tese do fortalecimento das comunidades com suas organizacdes
tradicionais articuladas com a gestao de seus territorios e o engajamento das liderangas no Mo-
vimento Indigena como estratégia contra qualquer tipo de violagdo dos direitos fundamentais
desses povos consignados na Convengao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT)
e na Constitui¢ao Federal do Brasil. Isso porque sabemos e damos testemunho de que: “Se, por
um lado, a evangelizacao tem promovido o desfiguramento da identidade indigena ao redefinir
suas cosmologias e praticas espirituais dentro de um paradigma cristdo, por outro, os proprios
indigenas tém encontrado maneiras de ressignificar essa influéncia, incorporando elementos
cristaos de modo estratégico e garantindo a continuidade de suas tradigdes sob novas formas”

(Santos et al.: 2025: p. 9773).
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Capitulo IIT

PROTAGONISMO E GESTAO DO CAMPO RELIGIOSO

Vimos, anteriormente, que a andlise socioldgica, em atengdo ao “campo religioso” Ku-
ripako/Baniwa, concentra-se na sua correlacdo de forca entre liderangas indigenas e ndo indi-
genas movidas por multiplos interesses de atores agenciados por religiosos e politicos, profetas
e leigos, missionarios e xamas, catolicos e protestantes com foco na fungdo social e no desen-
volvimento de suas relagdes de poder e mando especificamente voltados para formagdo e
“Consagracao das liderangas indigenas” para o exercicio das praticas liturgicas da Igreja Biblica
Unida dos Koripako sob a ordem institucional da MNTB fundamentada na biblia versada para
as linguas das “Novas Tribos” por seus ide6logos missiondrios.

Considera-se também que 70 anos passados, a configuracdo social das comunidades
mudou e muito, principalmente, aquelas situadas no entorno das Comunidades Polos — Matapi
Cachoeira; Sao Joaquim e Jerusalém — somando dezenove a vinte comunidades, incluindo Ca-
manaus, fronteira colombiana, no Alto Rio I¢cana. Nessas comunidades o Fundo de Assisténcia
ao Trabalhador Rural (FUNRURAL) tem financiado, assegurado os beneficios para os traba-
lhadores rurais e/ou indigenas, na forma de aposentadoria, auxilio-doenga e salario-materni-
dade. Registram-se ainda a participacdo de professores, agentes de saude, militares e os bene-
ficiados do auxilio pescador, bolsa-familia e demais programas sociais do governo brasileiro;
em Sao Joaquim, a maior comunidade Koripako em territdrio nacional, encontra-se também a
sede do Polo Base do Distrito Sanitario Especial de Saude Indigena (DSEI) mais ainda o 3°
Pelotao Especial de Fronteira (PEF) — uma das bases do Projeto Calha Norte - com um contin-
gente aproximado de 70 militares. Além desses agentes e agéncias ¢ importante chamar atencao
sobre 0 avanco do processo de escolarizacao por toda calha do Rio Negro, que ¢ sem duvida, a
area mais alfabetizada na lingua nacional do Estado do Amazonas; nessa perspectiva € crescente
o numero de jovens — homens e mulheres — com acesso aos cursos tecnologicos, graduagao e
pos-graduacao vinculados a Universidade Estadual do Amazonas (UEA), Universidade Federal
do Amazonas (UFAM) e ao Instituto Federal do Amazonas (IFAM). Com a implantacao da
Universidade Indigena — Campus UFAM — em Sdo Gabriel da Cachoeira sob a orientacdo e
participacdo dos intelectuais desses povos, o impulso desse campo sera mais intensivo ainda
quanto ao desenvolvimento das ciéncias, saberes, tecnologia e inovagao, provocando transfor-

magoes significativas nas estruturas e organizagdes sociais como documentamos a respeito da
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mobilizagdo participativa das mulheres indigenas e demais segmentos representativos no Mo-
vimento Indigena.

Dessa feita, perguntavamos como as liderancas indigenas a frente da Igreja dos crentes
enfrentardo esta situacdo a partir da ancestralidade e tradicdo dos Koripako/Baniwa quanto a
formagdo e o movimento desse campo religioso centrado na interculturalidade dialética das
praticas religiosas. Do mesmo modo, indagavamos a respeito do protagonismo dessas lideran-
cas Koripako, isto ¢, como o processo vem sendo vivenciado nas comunidades, considerando o
avancgo da escolarizagdo dos jovens e principalmente a inser¢do das mulheres no campo religi-
0so. Outras questdes e relatos também foram postos na dimensdo de trabalho referindo-se ao
comportamento dos crentes, mas, sobretudo, a legalidade e/ou a institucionalidade da Igreja
quanto a captagdo e gestdo dos recursos financeiros com transparéncia e responsabilidade.

Mas o fato recorrente e historico que antecede essa racionalidade ¢ a “inconstancia ame-
rindia” na retiddo da fé crista, reclamada por Sophie Muller na ressonancia de sua obra - “Sua

voz retumbante na selva” referindo-se a conversao dos Koripako:

(...) alguns indigenas ndo participaram da Conferéncia por razdes espirituais. Devido
a escassez de mulheres jovens na tribo, esses poucos vieram apenas para encontrar
uma mulher. Comegaram a interromper a Conferéncia no terceiro dia com suas con-
versas e grandes gargalhadas. Entdo perguntei a Deus, depois que isso aconteceu em
dois ou trés lugares (...). Descobri entdo com horror que essa palestra foi precedida
por julgamento de um assassinato. Eles atiraram furtivamente em dois dos crentes
daquela vila no peito e nas costas com trés dardos envenenados cada, e quase morre-
ram pelos efeitos do veneno. Isso aconteceu enquanto eles estavam em uma pescaria
(-..)- O chefe Mand6 me disse que possivelmente foi um dos homens do Cicero (Mul-
ler: capitulo 13, Tradug@o nossa).

Sabe-se que muito antes da “Dona Sofia”, no século X VI, os Jesuitas, combativos mis-
sionarios da contrarreforma, também manifestavam sua indignagao contra a dificil conversao

dos indigenas ou melhor dizendo: “A inconstancia da alma selvagem”:

O gentio do pais era exasperadoramente dificil de converter. Nao que fosse feito de
matéria refrataria e intratavel; ao contrario, avido de novas formas, mostrava-se en-
tretanto incapaz de se deixar impressionar indelevelmente por elas. Gente receptiva a
qualquer figura mas impossivel de configurar, os indios eram— para usarmos um si-
mile menos europeu que a estatua de murta — como a mata que os agasalhava, sempre
pronta a se refechar sobre os espacos precariamente conquistados pela cultura. Eram
como sua terra, enganosamente fértil, onde tudo parecia se poder plantar, mas onde
nada brotava que ndo fosse sufocado incontinente pelas ervas daninhas. Esse gentio
sem fé, sem lei e sem rei ndo oferecia um solo psicologico e institucional onde o
Evangelho pudesse deitar raizes (Viveiro de Castro: 2014).

O missionario enquanto invasor, aventureiro e conquistador do territério e das almas
dos povos indigenas com suas armaduras coloniais, amparado pelas for¢as das armas e das
escrituras sagradas, achavam-se no direito de saquear, expropriar e reduzir essa gente a sua

imagem e semelhancga, subordinando-os ao trabalho escravo em favor dos interesses imperiais.
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Com essa determinagdo e mando ignoravam a f€, a lei, as organizacao e as estruturas dos povos
originarios catalisadoras das suas manifestagdes religiosas, como fizeram os padres Salesianos,
a partir de 1915, na regido do Alto Rio Negro, negando violentamente a religido desses povos
e por consequéncia sua organizagdo social acusada de diabdlica, demonizando suas malocas,
suas praticas religiosas e os seus agentes espirituais que, segundo eles:  “(...) estdo sob o peso
asfixiantes de crengas e praticas magicas” (Bruzzi: 1978, p.14, apud Buchillet. In: Crengas e
Lendas do Uaupes. 1994, p. 7).

Por isso, faz-se necessario contestar essas formas de dominagao colonial valendo-se dos
fatos e do avanco de novas frentes do conhecimento, sobretudo, tratando-se da intensidade, da
organizagdo social e a capilaridade das relagdes parentais dos Koripako/Baniwa por todo noro-
este Amazonico assentadas na cosmologia e em suas formas de saber com maxima aten¢do as
relagdes sociais extensas. O didlogo datado de 1850, entre os Baniwa e o naturalista inglés
Alfred Russel Wallace, um dos colaboradores de “A origem das espécies” de Charles Darwin,
vem carregado de significado quanto ao processo de alteridade no campo das relagdes interét-
nicas e interculturais, bem como também, a respeito do conhecimento enquanto forma de poder
legitimo de uma determinada ordem social visando a compreensdo e seu modo de ser no mundo
na perspectiva Baniwa referenciada no seu territorio circunscrito pela ancestralidade de sua
tradi¢do cravada em lugares sagrados. Eis o didlogo entre as partes como manifestacdo do

campo da etnociéncia:

A meu redor, treze indios nus tagarelavam numa linguagem desconhecida. S6 dois
sabiam falar portugués. Fiquei conversando com eles, respondendo as mais diversas
perguntas. De onde vinha o ferro? Como se fazia a chita? No meu pais nascia a planta
que dava papel? Havia 14 muitas mandiocas e bananas? Eles ficaram espantadissimo
quando lhe contei que 14 so havia brancos. ‘Entdo, quem ¢ que trabalha’ Outra coisa
que ndo podiam compreender era como seria possivel viver numa terra sem floresta!
Tive de responder-lhes diversas e estranhas questdes a cerca da origem dos ventos e
das chuvas, ¢ de como o Sol ¢ a Lua reaparecem do outro lado depois de terem sumido.
Quando ficaram satisfeitos com todas as explicagdes que lhes dei, passaram a contar-
me curiosidade e lendas das florestas, falando dos pumas e jaguares, dos terriveis por-
cos-selvagens, do medonho curupira, o demonio da mata, e do homem selvagem de
rabo comprido, encontrado bem no interior da floresta. Contaram também uma curiosa
histdria sobre o tapir, cujos pormenores, entretanto, ndo foram confirmados por outras
pessoas (Wallace: 1979, p. 144).

Como dissemos, trata-se de uma “conversa intercultural” pautada pelos Baniwa que
literalmente colocaram o cientista inglés na roda buscando conhecer e saber a origem das coisas
do mundo moderno, valendo-se da estrutura do mito da criagdo quanto a origem do ferro, tecido,
papel, bem como também da mandioca e da banana que sao sem duvida o “pao de cada dia”
dessa populagdo. A questdo bem atual posta pelos indigenas consiste na seguinte interrogagao:

“como viver numa terra sem floresta”, esta ¢ a pergunta que ndo fora respondida no passado,
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no presente a explicacdo e a compreensdo torna-se ainda mais complexa no memento em que
se discute no forum das Nagdes as mudancas climaticas com o desequilibrio no planeta. Com a
mesma intensidade de conhecer e saber os Aruak indagavam também sobre a formacao da ori-
gem da sociedade inglesa, ficando atonitos quando souberam que na sociedade inglesa s6 havia
branco e a pergunta chave foi a seguinte - “entdo quem ¢ que trabalha”. Na compreensao dos
Baniwa os brancos nado trabalham, nao estavam de todo errado. Tais enunciados como podemos
ver remete-nos para revolugdo industrial ou para formagdo do capitalismo na Inglaterra mar-
cado pela exploragdo da classe trabalhadora como nos ensina o jovem Friedrich Engels, em
sua obra classica - “A situagdo da classe trabalhadora em Inglaterra” datada de 1845, anali-
sando a historia da revolucdo industrial e a origem da riqueza oriunda da exploragao do trabalho
tanto do campo como da cidade mostrando as condigdes materiais em que viviam aqueles que
produziam para os “brancos” nao trabalharem, a saber: “(...) a revolu¢ao industrial levou sim-
plesmente esta situagdo até o fim logico, reduzindo inteiramente os trabalhadores ao papel de
simples maquinas, arrebatando-lhes os tltimos vestigios de actividade independente, mas inci-
tando-os, precisamente por essa razao, a pensar em exigir uma posicao digna de seres humanos”
(Engels: 1971, p. 34). O autor, por sua vez, arremata com a seguinte resposta que pensamos
estar alinhada com as indagacdes feitos pelos Baniwa no interior da floresta a respeito do pro-

cesso de produgdo, sabendo que:
Todas as grandes cidades possuem um ou varios “bairros de ma reputagdo” — onde se
concentra a classe operdria. E certo que ¢ frequente a pobreza morar em vielas escon-
didas muito perto dos palacios dos ricos (...). Habitualmente, as proprias ruas nao sdo
planas nem pavimentadas; sdo sujas, cheias de detritos vegetais e animais, sem esgotos
nem canais de escoamento, mas em contrapartidas semeadas de charcos estagnados ¢
mal cheirosos. (Engels: Idem, p. 59).

Nao bastasse as indagacdes que foram feitas, os Aruak, segundo Wallace, passaram a
indagar sobre o movimento dos astros do qual eles t€ém maior familiaridade no campo da cos-
mologia como expomos no capitulo anterior. Mas eles queriam saber a explicagdo do “branco”
cientista a respeito da origem do vento, da chuva, do sol e da lua. Da compreensdo das coisas
referindo-se diretamente ao movimento do universo conectados com materialidade do mundo,
aqui e agora. Convencidos talvez das explicacdes apresentadas passaram a expor sua visao de
mundo que na verdade fora reduzida por seu interlocutor como “curiosidade e lendas”, nao
merecendo do naturalista inglés o mesmo respeito que fora dada a sua exposicao.

A tensdo e o conflito perpassam essas relagdes no campo da ciéncia do conhecimento e,

ao mesmo tempo, mostra-nos também o quanto a cultura Koripako/Baniwa encontra-se aberta

para novas formas de saber. E nesse contexto que compreendemos o reordenamento dessa
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cultura Aruak a luz do cristianismo evangélico, ndo como subalternidade, mas, numa perspec-
tiva diferenciada da visao ocidental dos “brancos” porque, sobretudo, para os xamas que sao os
cientistas desses povos: “Quanto mais eu sou capaz de atribuir intencionalidade a um objeto,
mais eu o conhe¢o. O bom conhecimento ¢ aquele capaz de interpretar todos os eventos do
mundo como se fossem agdes, como se fossem resultado de algum tipo de intencionalidade.
Para nos, explicar € reduzir a intencionalidade do conhecido. Para eles, explicar é aprofundar a
intencionalidade do conhecido, isto €, determinar o objeto de conhecimento como um sujeito”
(Viveiro de Castro: 2014, In: entrevista).

Para nds um dos tipos dessa intencionalidade dos Koripako que qualificamos de prota-
gonismo estd presente na Conversdo desse povo ao protestantismo, fazendo com que o reno-
mado antrop6logo Robin Wright tomasse como problema para sua investigacdo de campo, bus-
cando compreender tal fenomeno religioso na historia a partir dos testemunhos oculares dos

diversos atores participes desse processo sob a orientagdo da seguinte questdo problema:

Por que e como tantas pessoas - supostamente milhares de convertidos espalhados
pelas planicies e pelas selvas do sudeste da Colombia e pelo noroeste do Brasil - de
repente decidiram abandonar as suas tradigdes e seguir a religido evangélica introdu-
zida por uma missionaria estrangeira, que simplesmente lhes ordenava a pararem de
fazer o que lhes fora familiar por diversas gera¢des, séculos? (Wright:
<https://foirn.org.br/wpcontent/uploads/2019/04/HISTORIA INDIGENA E DO I
NDIGENISMO NO_AL.pdf> p. 205-206).

O professor Wright, em seu estudo sobre “O tempo de Sophie” depois de arduo trabalho
de pesquisa contextualizado na Historia Indigena e do Indigenismo no Alto Rio Negro chega a

seguinte conclusdo de que:

O evangelismo trouxe os Baniwa de volta para a casa depois de anos de viagens cons-
tantes para terras distantes e hostis. Confirmou a possibilidade de melhorarem sua
posicdo material sem desistirem de seu modo de vida comunitario - Deus os proveria
se observassem as regras. [sso habilitava-os a superarem o medo dos brancos e dava-
lhes uma forma de tratar com os comerciantes. Certamente, isso acentuou as divisdes
internas, especialmente nos primeiros anos caéticos de transi¢ao para a nova religido.
No entanto, uma vez sedimentado, assumiu a identidade de uma "Igreja Unida de To-
das as Tribos", em que expressivos 2/3 da popula¢ao Baniwa alegavam fidelidade a
fé crente. Apesar da turbuléncia gerada pelas guerras de propaganda entre os protes-
tantes e catdlicos, e da campanha pelos catolicos, sustentada pelos militares, de extir-
par e substituir a influéncia dos protestantes, as vicissitudes da missdo catélica e uma
resisténcia silenciosa na parte dos Baniwa contra a reconversao solidificaram o evan-
gelismo como a forma religiosa proeminente em boa parte da regido do Igana e seus
afluentes (Wright: Idem, p. 247).

Nesse banzeiro das aguas do Igana fomos levados a revisitar a obra do Nicolas Journet,
citado anteriormente, para melhor compreender toda a dindmica cultural vivenciada pelos Ko-
ripako, sobretudo, do lado Colombiano onde o autor concentrou seus estudos, considerando
que, os Koripako ou Curripaco, segundo Journet: “Ocupam tradicionalmente o Alto I¢ana, o

Guainia, e depois de uma migracao recente alguns sitios em Inirida, onde seus vizinhos sdo os
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Puinaves. Os Banivas vivem no Baixo I¢ana (em territorio brasileiro) (...)”". (Journet: Idem,
p.130 — Tradugao nossa).

E oportuno lembrar que a missionaria Sophie Muller deslocasse para o Brasil depois de
ter sedimentado o Protestantismo evangélicos nessas comunidades sob o mando da Missdo No-
vas Tribos norteamericana, criando em cada povoado, sitio ou comunidade uma Igreja local
sendo coordenada pelos proprios indigenas como estratégia de mando e controle. Nessa situa-
¢do, a expansao do cristianismo evangélico no Alto Rio Igana resulta dessa incursao missionaria
contraria a0 xamanismo movidas também por catdlicos, caucheiros seringalistas que perse-
guiam violentamente os indigenas para o trabalho escravo regido pelo sistema de Aviamento.

Mario Gongalves Luciano, professor Koripako, em sua monografia do curso de Licen-
ciatura Indigena, recorreu as praticas de pesquisa autoetnografica para enumerar os principais
impactos do protestantismo relativo a organizagao e a estrutura sociocultural junto ao seu povo.
A destacar o processo de gestdo e controle da Igreja, aparentemente, como se apenas tivesse
mudado os nomes, mas as fungdes continuassem a mesma. Ele, por sua vez, explica esses im-
pactos como “troca de alguns aspectos culturais”, em sintese: “(...) os caciques/capitaes torna-
ram-se também os lideres principais da ‘igreja’, os antigos chamados animadores, muitos tor-
naram-se “didconos”, muitos pajés-curandeiros, pajés-benzedores ¢ xamas se tornaram também
lideres das igrejas. Percebe-se assim, até hoje, que houve trocas que, para o povo em geral, era
como se tivesse mudado os nomes, permanecendo no senso comum as mesmas fungdes” (Lu-
ciano: Idem, p. 145).

Nessa encruzilhada deparamo-nos com um paradoxo a ser decifrado. Inicialmente, a
estratégia da Missdo norteamericana ¢ ressignificar os lugares sagrados dos Koripako/Baniwa
a luz de sua doutrina ideolodgica, ocupando esses lugares com a realizagdo dos cultos didrios,
das santas-ceias mensais e das conferéncias biblicas semestrais. Para os Koripako ser crente ¢
ser batizado e seguir estritamente o ordenamento da Igreja: “Participar dos cultos, ir as “santa-
ceias” mensalmente e participar da conferéncia biblica. Basicamente, ¢ isso que entendem como
o Evangelho, essas coisas que praticam e que acham serem necessarias para viverem bem aqui
no mundo” (Idem, p.142).

Essas cerimonias litirgicas sao coordenadas e dirigidas pelas liderangas tradicionais que
passaram a exercer essas fungdes depois de alfabetizadas e capacitadas pelos pastores dos qua-
dros da Igreja que se passou a chamar Missdo Novas Tribos do Brasil com matriz nos EUA.
“Os antigos, depois de um tempo, passaram a seguir esse ensinamento, ou crenga. Isso porque

entenderam que tinha muitas semelhangas com a maneira como viviam antes. Assim como
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tinham, antigamente, as festas de dabucuri (podaali, na lingua Koripako), passaram a ter as
santa-ceias semanais”(Idem, p.142-143).

Mas, para dar um basta ao hibridismo ou ao sincretismo xamanico dos Kuripako, a mis-
sionaria Sophie Muller, com aval dos superiores de sua corporagdo, redigiu e fez detonar mais
uma de suas armas com pretensdo de apagar de vez a religiosidade dos Koripako. Contudo, ¢
necessario esclarecer aos iluminados que o saber ancestral ¢ antes de tudo secular, marcado pela
oralidade com ondas difusas e amplificadas muito além das letras “guardadas nos livros”. De
toda forma, a missiondria, assim como o apdstolo Paulo com suas epistolas, resolveu redigir
mais uma de suas pecas em Koripako destinada a toda Igreja, com o titulo de Iglesia Kaakonpe,
objetivando alcancar os ancidos, didconos e demais liderancas de oficio.

O documento foi encarado como um manual e/ou catecismo dos ritos da Igreja conca-
tenando todas as regras a serem cumpridas pelas liderangas locais. Seu cumprimento de forma
mais tolerante vem sendo obedecido até hoje nas liturgicas como um verdadeiro instrumento
de controle das acdes religiosas da Igreja seguida de uma hierarquia verticalizada centrada no
cristocentrismo institucional. Em seu sumaério consta uma Apresentacao de Sofia; Culto noturno
diario; Culto de oragdo de quarta-feira; Culto de domingo de manha; Escola Dominical; Cate-
cismo; Nomeacdo de Criangas; Oragdo pelos doentes; Casamento; Veldrio; No cemitério;
Como ensinar aos que querem receber o batismo; Batismo; Culto a beira do rio  Santa Ceia;
Consagragao de lideres da Igreja; Culto Missionario; Conferéncia Biblica: Convite, Recepgao,
Culto de cada comunidade, o como faremos todo dia, o tltimo dia, despedida (Xavier: Idem,
p, 550-551).

Tanto Luciano quanto Xavier a luz das conversas e entrevistas que fizemos com os in-
terlocutores Koripako/Baniwa pautadas em nossos objetivos de trabalho sdo unanimes em re-
conhecer que o culto da Santa Ceia e a Conferéncia, em particular, ¢ sem divida as manifesta-
¢oes liturgica de maiores expressoes do Cristianismo Koripako. A Conferéncia Biblica, por sua
vez, ocorre de seis a seis meses sendo concebida e planejada junto aos crentes com um raio
de acdo além dos limites da fronteira Brasil/Coldmbia/Venezuela, disseminando-se também
pelo Baixo I¢ana congregando aproximadamente dez comunidades entre trés a cinco dias por
evento. Para os pastores da MNTB as manifestagdes t€m um determinado significado, nao so
pastoral como também doutrindrio. Entretanto, para os Koripako as Conferéncias planejadas de
forma intercultural vém substituir “as antigas festas chamadas podaali”, como eles geral-
mente explicam: “Substituimos as dangas com flautas e as bebidas por leituras biblicas, tes-
temunhos e cangdes com violdes”, dizem os Koripako, para marcar as diferencas (...). “Eles

enxergam na Conferéncia, a semelhanga dos podaali, um evento de grandes proporg¢des, capaz
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de reunir muitas comunidades e propiciar encontros com farta alimentagao e alguns negocios”
(Idem, p. 453).

Em suma, para o antropdlogo francés Nicolas Journet as exigéncias do evangelismo
Koripako consiste em duas obrigagdes. Alfabetizagdo na lingua materna com base nos temas
biblicos, com as criangas iniciadas na leitura completando-se nos cultos, canticos e rezas
como parte da educagdo e do ensinamento da comunidade. Os homens devem escrever e ler
na sua lingua. Das mulheres se exige pouco. Pelo menos devem soletrar os textos (...). Feito
isso volta-se para o cumprimento das regras de conduta, segundo ele sdo repressivas e violentas
quanto a sexualidade e os prazeres corporais em geral. Para ele, os missionarios t€m implanta-
dos um puritanismo moral aos Curripacos amparado numa concepg¢ao muito severa do pecado
e de sua sancdo terrestre - a confissdo publica. Através de uma pedagogia bastante terrorista,
Sofia Muller estabeleceu que nao se deve fumar, beber e dancar, sdo estas trés regras de com-
portamento individual através das quais se identificam os ‘crentes’ e pretendem se diferencgar
dos catdlicos. Com isso, ndo s os vicios dos ‘brancos’ foram terminantemente proibidos como
também todos os rituais e praticas magicas-religiosas como o uso do tabaco, bebida e dos alu-
cindgenos. O evangelismo eliminou da vida dos Corripacos todas as manifestacoes sociais da
cultura tradicional substituindo-as por meio das reunides biblicas: Santa Ceia Mensal ¢ a Con-
feréncia semestral (Journet: pp.132 -133 — Tradugdo nossa).

Quanto a autonomia da Igreja no Alto I¢ana a discussdo entre seus dirigentes e lideres
remete-nos para o final dos anos noventa quando se manifestam timidamente seus interesses
pela cria¢do da fundagdo da Organizacao Indigena Coripaco do Alto Icana (OICAI), o que s6
se consumou formalmente no dia 14 de maio de 2010 depois da demarcacdo da TI Alto Rio
Negro, com sua homologag¢ao no dia 14 de abril de 1998 nos termos do Art. 231 de Constituicao
Federal de 1988.

Nesse rebojo das 4guas a puxar o Movimento Indigena para o fundo do rio na perspec-
tiva de desarticular a luta por seus direitos fundamentais ¢ que se faz pertinente as observacdes
do ex-administrador da FUNAI (1990/92) de Sao Gabriel da Cachoeira, Jodo Melo Farias,
quanto ao comportamento dos crentes I¢aneiros na época relativo aos demais indigenas da re-
gido. A nota do proprio punho do ex-administrador pode parecer extensa, mas fazemos questao
de lavrar devido as representagdes presentes no relato apresentado, confira:

A diferenga se dava no modo de viver e ver a vida. Os demais, chegavam em (Sa0)
Gabriel e buscavam alcool nos bares; os I¢aneiros buscavam o pastor que os conduzia
no seu carro, ajudava-os a fazer suas negociagdes, e por fim, buscar um abrigo para

pernoitar com suas familias, que era um barracdo coberto com telha de barro, mas
totalmente aberto, de propriedade do pai do ex-prefeito Juscelino Otero, localizado na
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parte de cima da cidade, a beira do rio. Quando chovia molhava tudo. No periodo o
que o José Ribamar Caldas foi Prefeito, indigenista licenciado da FUNALI, ele mandou
fazer uma reforma nesse pavilhdo de forma a melhorar as condi¢des de moradia do
mesmo. O evangelismo incutiu nos Iganeiros, em suas mentes, a subserviéncia ¢ o
conformismo, atribuido a um Evangelho as avessas. Enquanto os demais indigenas
exigiam um local pra dormir com banheiro, paredes, fogdes e armadores de redes; os
Icaneiros se conformavam com o barracdo aberto na beira do rio, sem armadores, pa-
rede, banheiro e 4gua (Comunicagdo pessoal datada de 04/05/2024).

Lembrando que nessa época o0 Movimento Indigena estava em ebuli¢cao por todo Brasil
mobilizando forgas na cidade e no campo, aldeias e comunidades para fortalecer as lutas sociais
e, em particular, a efetivacao dos direitos dos povos originarios. Em entrevista a nos concedida,
o ex-prefeito José Ribamar Caldas informa-nos que atualmente os indigenas alojam-se em ou-
tras casas de passagem com apoio da propria FUNAI, Prefeitura de Sdo Gabriel, FOIRN e al-
gumas Missoes e Organizagdes nao-Governamentais.

Na Amazonia, nessa época, particularmente, no Rio Negro a situacao era mais tensa e
repressiva devido o processo de militarizagdo do territdrio e por se tratar de area de seguranca
nacional, mas mesmo assim liderangas do Triangulo Tukano (Pari-Cachoeira, lauareté e Tara-
cua), capitaneada pela familia Machado de Pari-Cachoeira, protagonizaram um amplo movi-
mento pela demarcagdo do Territorios Indigena articulado com politicas publicas — saude, edu-
cacdo e etnodesenvolvimento em atencdo a essas populagdes. Todo esse amplo movimento
acontecia na area de seguranga nacional sob a vigilancia dos militares resultando em ultima
instancia na realizagdo de Assembleias Indigenas para se criar e eleger a dire¢do da Federacao
das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), fundada oficialmente, segundo consta no
Cadastro Nacional de Pessoa Juridica, em 14 de julho de 1988, antes da promulga¢do da Carta
Magna.

Nao obstante, com esse turbilhdo de fatores ocorrido tanto endégeno quanto exdgeno ¢é
importante anunciar publicamente os ensinamentos do professor de Harvard, Charles Tilly,
quando se trata do futuro dos povos indigenas seja de qualquer na¢do, fac¢ao religiosa, parti-
daria ou de corporagdes sociais e econdmicas. No radar da historia essas manifestacdes de fu-
turo sdo recorrentes pautam-se no presente ungido de esperanca e expetativa por um bem viver
justo e sustentavel regido por estratégia politica definida no curso dos Movimentos Socias nor-
teados por preocupagdes indutoras, sabedores de que o devir ¢ muito mais do que uma pro-
messa, ¢ um parto a ser gestado coletivamente, eis a licdo: “(...) os cidaddos que contam comos

movimentos sociais para se fazerem ouvidos precisam se preocupar seriamente com o futuro™.

8 TILLY “Movimentos sociais como politica”. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/in-
dex.php/rbcp/article/view/1677/1475 p.152. Acesso em 10/01/2026.
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Capitulo IV

MOVIMENTO INDIGENA E A SUSTENTACAO DA UNIDADE ARUAK

Inicialmente pretendo fazer uma discussao sobre o desenvolvimento da compreensao do
conceito de Movimento Social referenciada na cultura politica, em atencdo aos ensinamentos
do professor Charles Tilly, a respeito das determinacdes conceituais desse complexo, que cha-
mamos de Movimento Social, com recorte especifico para a problematica indigena da regiao
do Alto Rio Negro, sediado no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, no Estado do Amazo-
nas, em territorio brasileiro, focado na insercdo dos Koripako/Baniwa nas lutas de reivindica-
¢do. Assim como fizeram na Assembleia Geral de criacdo da FOIRN, no dia 29 de abril de
1987, quando a Comissao dos Lideres Indigenas do Distrito do I¢gana encaminhou as autorida-
des de Estado do Governo Federal, presente no evento, suas exigéncias quanto ao cumprimento
das solicitagdes apresentadas. O documento foi aprovado em Assembleia e assinado pelo pre-
sidente Jerseu (Gersém) dos Santos Luciano seguido pelo Secretario Gilberto C. Delgado e
demais participantes: Capitdo do Distrito do Igana Irineu Fernandes, Adilson Luciano, Augusto
Rodrigues, Maria do Carmo Martins, Neusa Marcos, Gentil Luciano, Alberto Piloto, Camilo
Martins, Nelson Luciano, Viriato Placido, Afonso Placido e Heraclito Luciano.

Tensdo, conflito, reivindicagdo, pressdo, deniincia numa perspectiva coletiva, comuni-
taria e social contra o Estado, sdo os ditames da configuracao conceitual do desenvolvimento
politico e social, segundo afirma-nos o professor Tilly que, por sua vez, o compreende enquanto
um complexo politico que opera como uma unidade de a¢do a combinar os seguintes elementos:
“1) campanhas de reivindicagdes coletivas dirigidas a autoridades-alvo; 2) um conjunto de em-
preendimentos reivindicativos, incluindo associagdes com finalidades especificas, reunides pu-
blicas, declaragdes a imprensa e demonstracdes; 3) representacdes publicas de valor, unidade,
nimeros e comprometimento referentes a causa” (Tilly: Idem, p.142).

Esses determinantes sdo parte integrante da praxis social da militancia, sdo os esclare-
cimentos que faz o professor e doutor sobre a unidade qualificada referenciada acima, concei-
tualmente marcada por sua “interagdio entre esses trés elementos” (Idem, p. 137). E desse
modo e jeito que o Movimento Indigena eclode no Rio Negro a partir do seu epicentro que foi
Pari-Cachoeira — no Triangulo Tukano - sob a palavra de ordem dos jovens lideres Benedito
Fernandes Machado, Pedro Machado, Alvaro Sampaio Fernandes (Alvaro Tukano), Manoel
Moura, Carlos Antonio Fernandes Machado a se manifestarem criticamente contrarios ao man-

damento das Missodes Salesianas que atuavam barbaramente contra a tradi¢do e ancestralidade
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dos Tukano agindo como um dos aparelhos ideologicos dos 6rgdos de Seguranga Nacional na
fronteira Brasil/Colombia/Venezuela em plena ditadura militar. O estopim de toda essa mani-
festagao resulta das articulagdes dessas jovens liderancas de Pari-Cachoeira juntos as Universi-
dades, a Ordem dos Advogados do Brasil, a Associagdo Brasileira de Antropologia, o Conselho
Indigenista Missiondrio, entre outros, quando se integraram ao movimento em defesa da Ama-
zoOnia e dos direitos dos povos indigenas sobretudo em aten¢do a demarcacdo dos territorios
tradicionais e pela autodeterminagao dos povos como bem definiu a Declaracao de Barbados I
de 25 a 30 de janeiro de 1971 contraria ao imperativo colonial presente nas praticas das frentes
missionarias: “A obra evangelizadora das missdes religiosas na América Latina corresponde a
situagdo colonial imperante, de cujos valores esta impregnada. A presenga missionaria signifi-
cou uma imposi¢do de critérios e padrdes alheios as sociedades indigenas dominadas e que
encobrem sob um manto religioso a exploragdo econdmica e humana das populacoes aborige-
nes!” (Suess: 1980, p. 22).

Na fervura dessas dguas destaca-se alguns fatos e apoio que contribuiram diretamente
para a criagdo e a mobilizagdo do Movimento Indigena em todo o Brasil e particularmente no
Amazonas sob o apoio do Conselho Indigenista Missionario — vinculado a Conferéncia Nacio-
nal dos Bispos do Brasil (CNBB) - criado em 1972 a luz do Concelho do Vaticano IT  (1962-
1965) com objetivo e missdo de: “Apoiar com todos 0os meios ao nosso alcancem, 0s povos
indigenas que estdo lutando pela demarcagdo, recuperagdo e garantia de suas terras. Defender
também o direito que tém os indios de serem ouvidos nas demarcacdes fazendo valer os seus
critérios no tragcado limite” (Idem, p. 85).

O CIMI Regional Norte I - Amazonas e Roraima — sob a coordena¢@o do padre Paulo
Suess retomou suas as atividades a partir do final da década de 70 promovendo encontros locais,
assembleia regional e nacional dos povos indigenas para se discutir e denunciar os crimes e
barbaries que sofriam os povos indigenas no Brasil. Para dar voz e vez a essa causa, o CIMI
Norte I criou o Jornal Porantim como uma borduna contra os mega projetos que se multiplica-
vam por toda Amazdnia com aval do governo ditatorial amparado nas praticas corruptas da
Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia (SUDAM) e demais frentes expansionis-
tas militar, resultando na devastacao da floresta, polui¢ao dos mananciais, prospeccao mineral,
exploragao dos recursos naturais e o genocidio dos povos indigenas, entre outros crimes, como
¢ caso emblematico da luta e resisténcia dos Waimiri-Atroari, do tronco linguistico Karib, que
vivem e moram na regido metropolitana de Manaus assegurando, dessa feita, a vigilancia e
controle do seu territério demarcado e homologado com apoio e referendo das articulagdes do

Movimento Indigena e dos segmentos da sociedade civil organizados e comprometidos com os
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direitos humanos a do meio ambiente. O fato relevante entre as conquistas dos Waimiri-Atroar
no presente ¢ a auséncia da agdo missionaria em seu territorio.

Mas, o evento marcante com ressonancia internacional que provocou a “ira santa” dos
salesianos contra os povos indigenas do Alto Rio Negro, contra os Tukano de Pari-Cachoeira
principalmente, contou com apoio do CIMI Norte I, oferecendo as condigdes para que o jovem
lider Alvaro Tukano se pronunciasse no plenario do IV Tribunal Russel em Roterda, nos
Paises Baixos - Holanda, no ano de 1980, nos dias 24 a 30 de novembro. A denuncia crime
contra a Missao salesianos pautou-se nas barbaridades acometidas contra os povos originarios
visando o apagamento de suas culturas — seu modo de ser, pensar e viver. No mesmo Foérum, o
Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) por meio de seu representante denunciava tam-
bém o Governo Colombiano contra a violagao dos direitos desses povos amparados na legisla-
¢ao nacional e conveng¢ao internacional.

Mas, o Movimento Indigena enquanto expressao Politico-social ¢ uma unidade com-
plexa capaz de catalisar diversas formas de saber girando “em torno da propria comunidade
(...); outros transcendem (...); outros ainda s3o multiétnicos e regionais (...); outros procuram
estabelecer aliangas com movimentos politicos nacionais (inclusive Igrejas)” (Stavenhagen:
1993, p. 72). No Brasil € necessario também contextualizar sua formacao e suas manifestacdes
na perspectiva das lutas pela redemocratizagdo do Pais assentada no intenso didlogo entre di-
reitos humanos e meio ambiente no horizonte da democracia participativa com o fortalecimento
dos instrumentos de controle enquanto manifestacdo dos Movimentos Sociais em todas as
frentes das lutas na cidade, no campo e nas aldeias.

Esse processo resulta de determinadas condi¢des, relacdes e interagdes dos atores inse-
ridos em determinadas comunidades religiosas, corporativas, étnicas e partidarias, entre outras.
Em se tratando da genealogia do Movimento Indigena do Alto Rio Negro ¢ importante ter como
referéncia a intervengdo da Missao Salesiana aparelhada ao Estado nacional contrapondo-se as
culturas originarias e suas concepgdes quanto o ordenamento do mundo e suas transformacgdes
orientadas por multiplas indagagdes tais como — anteriormente citado - os Aruak em debate
com o cientista inglés Alfred Russel Wallace, buscando de toda forma saber, conhecer e com-
preender o estranhamento do mundo e das relagdes sociais em processo. Essas questdes relaci-
onais e compreensiveis num determinado universo cognitivo resultam das praticas das agéncias
e dos atores sociais, o que Norberto Bobbio conceituou de Cultura Politica: “Conjunto de ati-
tudes, normas, crencas, mais ou menos largamente partilhadas pelos membros de determinada

unidade social e tendo como objeto fendmenos politicos” (Bobbio: 1986, p.306).
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E a cultura politica das instituicdes e dos atores dos Movimentos Sociais que vio dife-
rencgar suas praticas enquanto processo cognitivo formador da consciéncia social gestada e con-
cebida a partir das condigdes materiais que vem sendo refeita e repensada, nao mais como
causa natural, linear ou miraculosa, mas, enquanto for¢a e motivacao buscando explicar e com-
preender as contradicdes que amparam as lutas dos agentes comprometidos por uma questao
ou causa justa e social centrada numa agenda compartilhada.

Examinemos entdo as estratégias da concepcao politica do associativismo dos salesi-
anos para a consecucao do ordenamento de suas agdes na regido do Triangulo Tukano como
lugar tenente das fricgdes interétnicas motivadas por interesses antagonicos protagonizados
pelo emergente Movimento Indigena do Alto Rio Negro a reivindicar a demarcacdo de seu
territorio numa area de seguranga nacional afrontando diretamente as ordens ditatoriais. Exa-
minemos esse processo atentos a correlacdo de forca entre o associativismo salesiano pautado
numa cultura politica integracionista versus a manifestacdo dos lideres Tukano amparado na
sua autodeterminagdo capaz de conceber e gestar seus projetos com toda limitacdo que possa

haver. Vejamos o desenrolar dessa trama focado nas estratégias em curso:

Em 1972, foi criada a Ufac — Unido Familiar Animadora Crista por inspiracdo ¢ com
recursos dos salesianos. Entre 1972 e 74 foi presidida por Firminiano Alves Castro.
Em 1975 arazao social mudou para Centro Social Educacional “Ufac”, registrada e
presidida até 78 por Sebastido de Abreu, sucedido por Henrique Castro  que perma-
neceu no cargo, reeleito, até¢ 1984. A Ufac convidou as liderangas indigenas vizinhas
de Taracua, lauareté, Icana e Pari Cachoeira para encaminharem a Funai uma proposta
Unica de area indigena no alto rio Negro em 1978. Dissensdes internas ocorridas entre
liderangas de comunidades durante o processo de negociagdo com a Funai e a indis-
posigdo com os salesianos em consequéncia das dentincias de Alvaro Sampaio no IV
Tribunal Russel, causaram uma divisdao nessa “frente” de comunidades. A comuni-
dade Pari Cachoeira passou a lutar de forma separada pela demarcagdo de uma area
especifica. 1984 a Ufac, que ndo contava mais com a confian¢a das liderangas indige-
nas devido aos seus vinculos com os salesianos, deixa de existir formalmente devido
a problemas administrativos (prestagdo de contas, registros irregulares etc). Em
26/12/84 as comunidades do rio Tiqui¢ formam uma nova entidade, a Ucirt, e esco-
lhem seu primeiro presidente, Benedito Fernandes Machado, apesar da oposicdo dos
salesianos. Iniciam um trabalho de reunides da juventude das aldeias para a retomada
das tradigdes culturais, e recebem forte oposig@o por parte dos missionarios. Os sale-
sianos tentavam contrabalangar sua presenca no interior da comunidade indigena atra-
vés do Clube de Maes, organizagdo de mulheres de diversas aldeias para producdo de
artesanato. A partir de 1984 a Ucirt comeca a atuar na organizagdo da exploracdo do
garimpo do Ira, Serra do Traira (...). A Ucirt recebeu verba de agéncias financiadora
européias em 1988 com a qual adquiriu um caminhdo e um barco de mais 30 toneladas
e com motor de 52 HP e que atualmente faz a linha Pari Cachoeira/Taracuad/Sao Ga-
briel da Cachoeira transportando mercadorias dos indios e abastecendo a cooperativa
existente na aldeia base (Pari Cachoeira). Além de quatro outros barcos menores”
(Ricardo et al.: CEDI, p. 104).

Trata-se de uma sumula historicamente referenciada a partir de 1972, um ano apds a
Declaracao de Barbados, onde os antropdlogos depois de um amplo debate sobre a situacao dos

povos indigenas Latino-Americanos declararam que: “E necessario ter em mente que a
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libertacdo das populagdes indigenas ou ¢ realizada por elas mesmas ou ndo ¢ libertacdo” (Suess:
1980, p.25). Talvez os jovens lideres do Triangulo Tukano ndo conhecessem tal referéncia, mas
para eles que estavam em confronto pouco saber valia, o importante mesmo era o controle le-
gitimo da situacdo a exigir do Estado Nacional o cumprimento dos seus deveres em atengao as
comunidades indigenas amparados nos principios e normas das Convencgdes e Tratados Inter-
nacionais do qual o Brasil ¢ signatario. Seguindo a cronologia dos fatos apresentados deparamo-
nos com a “ira santa” dos Salesianos manifestada em forma de vinganca contra o Movimento
Indigena em formagao, final dos anos 80, por motivo da denuncia crime peticionada no IV
Tribunal Russel por Alvaro Tukano, ferindo de morte os Salesianos junto as agéncias financia-
doras de suas obras missiondrias. A vinganga dos religiosos contra os Tukano foi muito bem
trabalhada estrategicamente pelas liderangas indigenas tanto que a partir de 1984, a direcdo da
Associacdo da Unido da Comunidade Indigena do Rio Tiqui¢ (UCIRT), legitimamente eleita,
tomou a dianteira do Movimento em defesa da demarcacao do seu territdrio. Essas ¢ outras
iniciativas amparadas por Assembleias Indigenas local legitimavam os Tukano para o enfren-
tamento e as devidas tratativas com o poderio militar, visto que: “Desde 1986 o Conselho de
Seguranca Nacional (CSN) escolheu a regido de Pari-Cachoeira no alto rio Negro, habitat ime-
morial dos indios das familia linguistica Tukano e Maku, como campo de experimentagdo da
politica indigenista de assimilagdo econdmica e de redugdo territorial do projeto de ocupagao
econOmica e militar da fronteira norte-amazonica, chamado Projeto Calha Norte (PCN)” (Bu-
chillet In: CEDI: 1991, P. 107). A bem da verdade, a emergéncia do Movimento Indigena ca-
pitaneado pelos Tukano na fronteira serviu também de pretexto para sustentacdo do Regime
contra o comunismo, que segundo eles, espraiava-se pela América Latina, justificando, dessa
feita, o processo de militarizagdo da Amazodnia.

Nesse jogo pesado, os Tukano ainda que seja de forma enviesada apanhando de ambos
os lados, emplacaram um grande tento para o Movimento Indigena, ndo s6 regional, mas naci-
onal, com a criagdo e fundag¢do da Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro, fato
ocorrido antes da Constitui¢do de 1988. Para dar sustentacdo ao nosso trabalho contamos com
a colaboracdo do Carlos e Benedito Machado que permitiram acessar na integra a Ata da fun-
dacao da Federagao da Organizacao Indigena do Alto Rio Negro —como a FOIRN foi registrada
em cartorio inicialmente. Em examina-la ¢ importante destacar a grandeza do evento, regis-
trando a presenca dos militares de alta patente do governo de antdo articulados com o capital
privado da época para o cumprimento de um pauta difusa focada numa promessa de desenvol-
vimento regional centrada na prospec¢ao mineral nas terras indigenas em conluio com a mili-

tarizagdo da Amazonia orientada por uma politica assimilacionista e de integracao dos povos
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indigenas o que desacreditava o cumprimento da demarcagdo dos territorio indigenas e o pro-

cesso de governanca desses povos assentado na sua autodeterminagao. De qualquer forma fa-

zemos questao de registrar o fato como plataforma do Movimento Indigena que se estendeu por

todo o Rio Negro, agregando mais de 90 associacdes indigenas dos 23 povos dessa area cultural

Rio Negro, vejamos:

Aos 30 dias do més de abril de 1987, as 08:00h no Gindsio Coberto das Missdes Sa-
lesianas, Sdo Gabriel da Cachoeira, municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, Estado
do Amazonas, Brasil, no terceiro dia da II Assembleia dos Povos Indigenas do Alto
Rio Negro, sob a Coordenacao da Comissdo Organizadora, presidida pelo Sr. Bene-
dito Fernandes Machado se reuniram em Assembleia Geral 450 (quatrocentos e cin-
quienta) indigenas, Tukano, de Dessana, Tariano, Pira-Tapuia, Wanana, Arapago,
Tuyuca, Bara, Kubeu, Tanimuka, Makuna, Barasana, Karapana, Baniwa, Kuripaco,
Bar¢, Yanomami, Miriti-Tapuia, Wereke, Maku, Tatuyo, Siriano ¢ Yuruti, habitantes
do Alto Rio Negro com propdsito de constituirem uma Sociedade Federal Indigena
nos termos da legislag@o vigente, para reivindicagdo e fortalecimento de Movimento
dos Povos indigenas do Alto Rio Negro. Estiveram presentes ao evento os membros
da Comissao Organizadora, Idealizadores fundadores: Sr. Benedito Fernandes, Sr. Pe-
dro Fernandes Machado — tukano, Sr. Carlos Antonio Fernandes Machado — tukano,
Sr. Alvaro Fernandes Sampaio — tukano, Sr. Manoel Fernandes Moura — tukano, Sr.
Julio Goées - yanomami e o Sr. Francisco Apolinario — baniwa. Estiveram também
presentes os convidados representantes da presidéncia da FUNAI/ BSB, Sr. Marcelo
Cutelo; Surpreendente da 5% Regido da FUNAI/Manaus, Sr. Sebastido Amancio da
Costa; Superintendente de Assuntos Fundiarios da FUNAI/ BSB, Engenheiro Daniel
Marques de Souza; o representante do Conselho de Seguranca Nacional — CSN/BSB,
Tem. Cel. Roberto Luiz Teixeira Lopes, o representante do Comando Militar da Ama-
zonia/Manaus, Major Francisco de Assis, Abrado, o representante do Projeto Norte —
PCN/BSB, Sr. Moraes de Lins; o representante da Diocese do Rio Negro/SGC, Dom
Miguel Alagna; o representante do SNI foi anunciado, mas, ndo foi apresentado; a
ativistas ecoldgica e advogada de organiza¢des do meio ambiente, Sra. Sonia Regina
Brito Pereira; o pesquisador de plantas medicinais e ecologista/Manaus, Sr. Frederico
Arruda; o Prefeito Municipal de Sdo Gabriel da Cachoeira, Sr. Raimundo Quirino
Calixto, o representante da empresa Mineradora Goldmazon/ Manaus, Sr. Elton Ro-
ohnelt; o representante da empresa Mineradora Paranapanema/Manaus, Sr. Nelson
Dorneles; a representante ¢ Coordenadora de Terras Indigenas do Ministério da Re-
forma Agraria/BSB, Sra. Ligia Simonian e o presidente Unido Nacional de in-
dios/BSB, Airton Krenak e liderangas indigenas.

A época discutia-se uma proposta de politica de desenvolvimento regional sem ne-

nhum planejamento objetivo, sem custo e orcamento e muito menos qualificagdo dos atores. A

unica politica resultante foi o fortalecimento dos Pelotdes Especiais de Fronteira que somam

atualmente um numero de sete com seu funcionamento com parcos recursos. A pauta como

dissemos ¢ difusa, mas € uma pega historica e significativa para definigdo do Movimento Indi-

gena no Brasil e, particularmente, no Amazonas:

A grande necessidade da Demarcagio das terras indigenas em Areas Continua, Or-
ganizacdo dos povos indigenas e Conscientizagdo dos Direitos Indigenas  de Politica
Social, Econémica, Satde, Educagdo, Valoriza¢do da Cultura Tradicional, Implanta-
¢do e Gerenciamento de Tecnologia de Producdo Agrosilvipastoris, da Exploracao
Sustentavel dos Recursos naturais Renovaveis, de Minerais e da Protecdo do Meio
Ambiente, onde atuam; O cultivo, a extra¢do, a exploracdo e coleta de bens naturais
renovaveis nas atividades agricolas pecuarias e piscicolas; Promover a extragdo a
lavra e a lapidacdo e comercializagdo de minérios; Apoio técnico e financeiro as ati-
vidades comunitarias de acordo com os planos de acéo elaborados com finalidade de
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assegurar as melhores condigdes possiveis de rentabilidade, qualidade e produtivi-
dade; Promover e/ou realizar a industrializagao dos bens produzidos para estimular o
aumento da mao-de-obra e rentabilidade das comunidades; Comprar os bens produ-
zidos e/ou industrializados pela comunidades e terceiros, ¢ comercializa-los no mer-
cado nacional e/ou internacional, assegurando o escoamento da produg@o e a rentabi-
lidade das comunidades; Promover e viabilizar juntos comunidades, atividade de
lazer dos comunitarios; Promover e viabilizar agdes concretas juntos as entidades fi-
nanceiras e governamentais para satisfazer as necessidades de habitacao e revitaliza-
¢a0 da cultura tradicional, através de difusdo nas atividades culturais, a nivel nacional
¢ internacional; Promoveram intercambio cultural, cooperagao técnica econdmica/fi-
nanceira entre as atividades governamentais ndo governamentais nacionais e interna-
cionais. As atividades agropecuarias, silvipastoris, psicultura, avicultura a viabiliza-
¢do e exploracdo econdmica de recursos naturais renovaveis € nao renovaveis exis-
tente em Terra Indigenas da regido, sobretudo no subsolo (cursos minerais), depende-
rdo de “variantes de vocacdo regional agropecudria ou extrativista” Todo esse movi-
mento visa servir como condicionamento para ganhar espago politico, social, econd-
mico e autodeterminagdo dos povos indigenas do Alto Rio Negro, a nivel municipal,
estadual nacional e internacional, a fim de garantir legalmente seus direitos e suas
terras ¢ tudo o que nela encerra para a posteridade dos povos indigena do Alto Rio
Negro.

Ainda recorrendo a Ata de fundac¢ao da FOIRN, fonte historica muito citada e tdo pouco
explorada quanto a correlagao de forca vivenciada no campo politico relativo as reivindicagdes
e conquistas do Movimento Indigena que se intensificou como grupo de pressao nas Comissoes
Tematicas da Assembleia Nacional Constituinte no ano de 1987. No término da Assembleia
Indigena, o seu presidente e lider Tukano Benedito Fernandes Machado fez a seguinte declara-
c¢do, exaltando seus companheiros de lutas numa perspectiva de se construir um Movimento
Indigena Integrado fincado em suas tradi¢des e articulado com a forca da juventude, promo-
vendo a conscientizagdo, a unido e a reivindicagao visando a garantia dos direitos desses povos,

€1m suma:

O trabalho que acabamos de concretizar ¢ fruto de um dificil e arduo trabalho de
longos anos, de mais de uma década e meia. O trabalho que teve inicio no seio da
Comunidade Indigena de Pari-Cachoeira, através de seus lideres tradicionais, ¢ de
modo especial pela Diretoriada “Unido das Comunidades Indigenas do Rio Tiquié”
- UCIRT de onde foi idealizado, amadurecido, debatido e difundido para toda regido
do Triangulo Tukano: Pari-Cachoeira, Taraqua e lauareté e finalmente, para Sao Ga-
briel da Cachoeira, Rio Negro e aos irmdos Yanomamis, visando garantir os Direitos
Indigenas, possibilitando a conscientizacdo, a unido, a reivindicagdo e fortalecimento
do Movimento Integrado dos Povos Indigenas do Alto Rio Negro, do Municipio de
Séo Gabriel da Cachoeira. Foi a Diretoria da UCIRT que articulou, negociou e prepa-
rou junto ao governo federal para viabilizar esse evento para a fundacao da FOIRN.

Faremos um recorte para melhor compreender a inser¢ao dos Movimentos Indigenas em
seus diversos contextos. Nos anos 70 e 80 articulados com outras forcas sociais organizadas
que lutavam e lutam pela efetivagdo da demarcacao de seus territorios e pela implementagdo de
politicas publicas — saude, educacao, cultura e seguranga contra o garimpo ilegal e outros intru-

sos que invadem o territorio desses povos. Em sintese, reivindicam-se politicas de sustentagao
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junto as comunidades com projetos e programas de etnodesenvolvimento, com escuta e parti-
cipacao das liderangas locais, respeitando suas praticas e a especificidade das culturas. O fato ¢
que a conjuntura nacional mudou, assim como também os interesses € motivagdes dos parceiros
internacionais mudaram, entdo € necessario repensar novas estratégias para vencer os desafios
apresentados assegurando o cumprimento dos direitos fundamentais desses povos com digni-
dade da pessoa humana, vida comunitaria, respeito as suas tradi¢des e ancestralidades, sabe-se,

contudo que:

A grande maioria das ONGs esta mudando de nome para simplesmente terceiro setor
(...). Um dos problemas dessas instituigdes ¢ que seu impacto na realidade ¢ lento e
muito pontual e os problemas sociais sdo graves e necessitam respostas urgentes. Por
isso as novas ONGs, de perfil mais agressivo, estruturadas com o apoio de grandes
grupos ou companhias empresariais, atuando nas franjas da nova economia social,
segundo regras e critérios de racionalidade de uma economia de mercado, ainda que
sem fins lucrativos, tendem a predominar sobre as ONGs que trabalham com maior
énfase apenas na capacidade da sociedade para se organizar e defender seus interesses,
na construgdo de novos atores sociais que representam distintos interesses ¢ atuam em
defesa da cidadania. Elas trabalham e produzem capitais sociais distintos (Gohn:
2000, p. 37).

Voltamos aos ensinamentos do mestre Bobbio quanto a “cultura politica” das liderangas
dos Movimentos Indigenas, no plural. Tal ensinamento resulta da prdxis que nada mais ¢ do
que uma militancia reflexiva capaz de fazer, pensar e decidir coletivamente em defesa do bem
viver dos povos indigenas. Essa discussdao decorre de ampla mobilizagdo, inicialmente marcada
pela constru¢cdo do consenso nas Assembleias, quando possivel, em ndo havendo o voto tem
sido a grande arma. Todo debate configurado como “questao indigena” ¢ pautado nos valores
coletivos, comunitarios, participativo, pluriétnicos, publico e aberto. No entanto, a partir do
momento que as novas ONGs, de perfil mais agressivo, estruturadas com o apoio de grandes
grupos ou companhias empresariais, atuando nas franjas da nova economia social, segundo
regras e critérios de racionalidade de uma economia de mercado, ainda que sem fins lucrativos
capturam a causa e vinculam a determinado partido, religido, governo e/ou corporagao nacional
e/ou internacional, o Movimento Indigena ganha uma nova versao no campo do neoliberalismo
centrado no modelo de associativismo concorrente fechado e representativo orientado por uma
cultura politica de resultado conceituada nos seguintes termos categdricos: “Chamamos ‘asso-
ciag¢do’ um relacao social fechada para fora ou cujo regulamento limita a participagdo quando
a observacao de sua ordem esta garantida pelo comportamento de determinada pessoa, desti-
nado particularmente a esse proposito: de um dirigente (presidente) e, eventualmente, um qua-
dro administrativo que, dado o caso, t¢ém também em condi¢des normais, o poder de represen-

tagdo. (Weber: 1991. p. 30).
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Parece-nos que foi esse o salto que ocorreu no Rio Negro, historicamente referenci-
ado no Estado Novo, quando a ditadura Vargas patrocinava o avango da Missao Catolica Sa-
lesiana contra as organizagdes indigenas da regido, promovendo a reducao de suas culturas.
Com o definhamento da Missao, acelerado pela criacao e fundagao da FOIRN nos estertores da
Ditadura, o Movimento Indigena do Rio Negro procura se afirmar com autonomia buscando
novos parceiros para efetivacdo da sua agenda de luta capitaneado pela demarcagdo continua
do seu territdrio, articulado com os programas de etnodesenvolvimento, ndo mais sob a mira da
militarizacdo da Amazonia, como propagava o Projeto Calha Norte, enquanto instrumentos de
combate do Conselho de Seguranca Nacional.

A participagdo das liderancas indigenas do Rio Negro no ano 1987, nas Comissdes e
Audiéncia no plendrio da Assembleia Nacional Constituinte, no Congresso Nacional, ampliou
ainda mais o seu campo gravitacional atraindo novos parceiros. E nessa circunstancia que a
FOIRN, nacionalmente, se credencia e se legitima como porta-voz das comunidades. Promul-
gada a Constituicdo Federal, no dia 5 de outubro de 1988, a luta ganha novos horizonte na
perspectiva da efetivacdo da Democracia no Brasil. No entanto, os recursos eram diminutos,
ndo soO para as politicas sociais, mas, principalmente em se tratando da demarcacao dos territo-
rios indigenas. Vencida a década de 80, a proxima continuava na mesma situacao e descaso.
Com a fundagao do Instituto Socioambiental (ISA), o sucessor do Centro Ecuménico de Docu-
mentacdo e Informagao (CEDI), em alinhamento com as agéncias internacionais sobre a ques-
tdo socioambiental/climatica conectada com os povos indigenas, quilombolas e comunidades
tradicionais, a FOIRN passou a participar da agenda do ambientalismo global com a coordena-

¢do e supervisdo do ISA que:

(..) originou-se num duplo movimento tanto de autonomia do Programa Povos
Indigena no Brasil/PIB do Cedi/SP, coordenado por Carlos Alberto Ricardo, como
fusdo com o Nucleo de Direitos Indigenas/NDI, coordenado por Marcio Santilli, de
Brasilia. Resultou da iniciativa de varios profissionais e militantes dotados de larga
experiéncia nas arenas indigenista e ecologista. E uma ONG de porte consideravel,
em termos do volume de recursos materiais, humanos e financeiros que mobiliza. Sua
capacidade de captacdo de recursos (no pais e no exterior, publicos ¢ privados) vem
aumentando cada vez mais desde a sua fundacdo. A sua receita total cresceu em mais
de 50% desde a sua criag@o (...). Em poucos anos de existéncia (1994-2001), o ISA
montou um leque amplo e diversificado de colaboradores e financiadores, composto
por 70, entidades; congregou aproximadamente 150 especialistas, mais ou menos per-
manentes, de areas diversas em torno de 80 (Peres: 2013, pp. 155-156).

Noticia agenciada na pagina da FOIRN de 17 de dezembro de 2025, informa sobre apro-
vacdo do planejamento estratégico da agéncia indigena para o periodo de 2026 a 2028 pelo
Conselho de Liderangas dessa organizacao. O planejamento orienta as acoes dessa federacao e

de seus departamentos para os proximos anos, reafirmando o compromisso com a defesa dos
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direitos indigenas, a autonomia das organizagdes e o fortalecimento dos territorios do Rio Ne-
gro. Os recursos para os projetos das Associagdes contempladas resultam do Fundo Indigena
Rio Negro (FIRN), que desde sua criagdo em 2021 ja investiu mais de R$ 3,4 milhdes em 40
projetos, beneficiando diretamente cerca de 15 mil indigenas. Esses investimentos t€ém fortale-
cido a produgdo de alimentos saudaveis, a conservacao de areas de floresta e a valoriza¢ao da
cultura indigena. O FIRN conta com uma Equipe de Gestdo Executiva que € responséavel pela
gestdao operacional, administrativa e financeira do fundo e pela execugao das deliberagdes do
Comité Gestor. Ela ¢ subdividida em Coordenacdo, Geréncia Administrativa e Financeira, Ge-
réncia de Operagdo e Monitoramento ¢ Comunica¢do. O Fundo Indigena ¢ financiado princi-
palmente pela Iniciativa Norueguesa Internacional para o Clima e Florestas, por meio do Pro-
grama Noruegués para Povos Indigenas, coordenado pela Embaixada Real da Noruega. Esta
parceria estratégica destaca o reconhecimento internacional da gestao indigena dos territorios e
a importancia do fortalecimento da autonomia dos povos originarios. Atualmente, o FIRN esta
em didlogo com potenciais parceiros, como a Funda¢do Interamericana, para viabilizar inicia-
tivas de demanda espontanea, além de buscar ativamente novos apoios para expandir sua capa-
cidade. O ISA tem sido um parceiro essencial na fase inicial de implementacao do FIRN. Em-
bora diga ndo fazer mais parte da equipe executiva do fundo, o ISA continua colaborando es-
trategicamente com a FOIRN. No momento, o FIRN estuda formas de cooperacdo que incluam
a capacitacdo das associagdes em elaboracgdo de projetos e gestao de recursos. A Fundacao Ford
também contribuiu pontualmente com o FIRN por meio de apoio via ISA’

Enfim, o Movimento Indigena do Rio Negro sob a coordenacdo da FOIRN/ISA ¢ um
contraponto as ONGs que trabalham com maior énfase apenas na capacidade da sociedade para
se organizar e defender seus interesses, na constru¢do de novos atores sociais que representam
distintos interesses e atuam em defesa da cidadania. Essas ONGs diferente do associativismo
neoliberal caraterizado por seu comprometimento com o Estado do bem-estar-social, trabalham
e produzem capitais sociais distintos, segundo os ensinamentos proferida pela professora, Pos-

Doutorado em Sociologia pela New School University - New.York, Maria da Gloria Gohn.

"Essas e outras informacdes estdo nos “Manuais do Firn” no seguinte link: https://firn.foirn.org.br/.
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Etnozoneamento: distribui¢ao de associagbes e comunidades

o— Alto Igana
1 assoclagdo e 20
comunidades

Médio Igana Il
1 associagdoe 19
comunidades.
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Fonte; https://eenohiepole.wordpress.com/2021/11/26/organizacao-baniwa-e-koripako-nadzoeri-dialogo-dos-
estudantes-com-secretario-executivo-geral/

A distingdo desse associativismo no territorio ancestral dos Aruak -Tariano, Baniwa,
Koripako, Werekena e Baré — que se espraiou por todo o Rio Negro tem seu epicentro cosmo-
l6gico no Alto Rio I¢ana sob a salvaguarda dos Koripako/Baniwa, representando a maior po-
pulacdo indigena dessa area cultural loteada pelos missionarios catolicos e protestantes de di-
versas tendencias do cristianismo pos-reforma, refletindo ou nao nas agdes do Movimento In-
digena como nos informa um dos lideres Baniwa: “Os Koripako crentes sdo um tanto quanto
ausentes ou indiferentes em relacdo a pauta do Movimento Indigena do Igana”. Mas, nesse
campo do associativismo concorrente, fechado e burocratico, pautado nos interesses difuso pa-
roquial, os Koripako do Alto I¢ana responderam positivamente depois da fundacao das primei-
ras Associagdes em 1992, criando a sua organizagdo estatutaria em 1999, com registro no Ca-
dastro Nacional de Pessoa Juridica datada de 2010. O que se sabe, ¢ que na FOIRN encontram-
se cadastradas 11 Organizagdes/Associacdes indigenas conforme consta também no Etnozone-
amento cartografico de distribuicao de Associacdes e Comunidades do Rio Igana.

Mas, na genealogia das lutas do Movimento Indigena do Rio Negro, o Igana se destaca
também por meio da Associagdo das Comunidades Indigenas do Rio I¢ana (ACIRI), criada em
1987, antes da FORIN, antagonizando inicialmente com as liderancas do Triangulo Tukano da
UCIRT, posicionando-se: “Contra a presenca de empresa mineradoras, contra a criacao das
Colonia Indigena e contra a politica governamental, em especial do CSN com seu PCN, para
as areas indigenas da regido reconhecida por 70 comunidades...” (Cedi: 1991, p. 105). Atual-
mente a ACIRI chama-se Organizagao das Comunidades Indigena do Distrito de Assun¢do do

Icana (OCIDALI).
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A sustentacdo da nossa hipdtese quanto a auséncia, indiferenga e o imobilismo dos Ko-
ripako relativo ao Movimento Indigena da regido, nao se explica por si mesma e/ou por razoes
religiosas, mas, sobretudo, pela concepgao implementada de uma politica associativista de mer-
cado, acritica marcada por emaranhadas obrigagdes legais e burocratica quanto a concepgao,
elaboracdo e gestdo de projetos, considerando ainda que a associagdo/organizagdo representa
formalmente dezenas de comunidades que reivindicam dos governos politicas publicas e as
vezes os projetos, quando aprovados na algada do FIRN, com os parcos recursos destinados,
ndo atendem as demandas das comunidades. Ademais, o trabalho que tem para monitorar ou
aferir a consecu¢@o dos objetivos, metas e valores de um projeto de 50 e/ou de 100 mil reais,
que sdo as categorias de valores do Fundo, exige o mesmo trabalho de um montante de 1 milhdo
de reais, sao estas explicagdes que os consultores da FOIRN/ISA mostram-nos sobre a malha
burocratica em que se encontra o associativismo indigena do Rio Negro: “Por outro lado, os
desafios para atender a uma série de burocracias exigidas na lei para manter uma associagao
regularizada e funcionando ativamente no mercado de projetos sdo de dimensdes abissais e
acabam colocando as associag¢des indigenas num emaranhado de obrigagdes e infindaveis tra-
mites (Vieira e Soares. In: Povos Indigena no Brasil 2017/2022: 2023, p. 224).

Por todos esses vicios de percursos, as liderancas indigenas do Icana podem sentir-se
reféns dos tramites burocraticos como “um bébado perdido em sua propria casa” na busca va-
cilante por uma saida. Nessa situacdo de “dimensdes abissais” em que os Baniwa/Koripako e o
Movimento Indigena do Rio Negro se encontram referente a proposta de realizacdo de uma
plendria plurinacional em defesa da unidade politica Aruak numa dimensao transfronteirica ori-
entada por valores fundantes e por estratégias de cooperagdo, solidariedade, reciprocidade, cor-
responsabilidade e comunhdo participativa, parece cada vez mais distante sua efetivacdo. O
evento poderia ser feito conforme fora aventado através dos Paises signatarios do Tratado de
Cooperagao Amazdnica, em atencao ao Movimento Indigenas Koripako/Baniwa do Estado bra-
sileiro em articulacdo com as demais liderancas Aruak dos demais Paises fronteirigos membros
do Tratado de Cooperacao, contemplando diversas questdes como Educagdo, Satde, Esporte,
Seguranca alimentar, Religiosidade, sendo formatado conjuntamente um Programa de etnode-
senvolvimento, discutido e aprovado entre os atores indigenas Aruak da triplice fronteira am-
parado tanto pelos Paises protagonistas como também pelas Nagdes Unidas valendo-se dos di-
tames da Declaragdo sobre os Direitos dos Povos Indigenas. As liderancas manifestam clareza
em suas propostas faltando-lhes os atores qualificados para promover o intenso didlogo entre
as partes seguido dos meios necessarios, desatados dos tramites viciados, para a consumagao

dos objetivos projetados numa perspectiva socialmente justa e participativa.
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CONSIDERACOES FINAIS

O nucleo gerador de nossa proposta ¢ a “guerra santa” travada entre Catolicos e Protes-
tantes no Alto Rio Icana, fronteira Brasil/Colombia/Venezuela, no final da década de 40,
quando as frentes missionarias expansionistas deslocam seus combatentes para lugares estraté-
gicos na Amazonia transnacional, com suas armas letais, capazes de abater as culturas dos po-
vos origindrios em nome de um processo civilizatoria colonial sob controle e mando das agén-
cias missionarias articuladas com determinadas forcas de Estado e¢/ou Mercado, buscando ide-
ologicamente apagar ou reduzir suas tradigdes e ancestralidade com a queima das Malocas e/ou
demonizando valores e ritos religiosos praticados por xamas ou profetas Koripako/Baniwa.

Trata-se de um recorte especifico da expansdo do cristianismo na Amazonia brasileira
em pleno século XX apds a segunda guerra mundial. Do lado do Brasil, a Missdo Catdlica
Salesiana, com o patrocino do Governo Federal, desloca-se de Manaus para o municipio de Sao
Gabriel em 1915, estruturando suas bases missionarias com construgdes de alvenarias de grande
porte, gragas a exploracdo do trabalho indigena, a comecar pela sede do municipio de Sdo Ga-
briel da Cachoeira e depois em 1923 na comunidade de Taracud, no Rio Uaupés e demais areas
estratégicas. Para fazer frente ao avango do Protestantismo no Rio I¢ana, A Missdao, em 1953,
resolveu construir sua fortaleza em Assun¢do do Igana como estratégia para combater a missi-
onaria estadunidense Sophie Muller, da Missdao Novas Tribos, vindo da Colombia.

Depois da conversao dos Koripako/Baniwa ao Protestantismo, os Salesianos com apoio
das agéncias do Estado brasileiro, alegando se tratar de uma questao de seguranca nacional
conseguiram direcionar o aparato repressivo do Estado contra a missiondria Sophie Muller fa-
zendo com que fugisse do Brasil para Colombia, onde a Missdo Novas Tribos estava baseada.
Mas, depois da fuga concebida e pensada, os Koripako por meio do seu protagonismo assumi-
ram a direcdo do campo religioso mobilizando as comunidades para programagao da Igreja
Biblica Unida juntos aos crentes, como faziam anteriormente ordenado por suas tradigdes, dessa
vez, também articulavam-se com os demais evangélicos localizados no territério colombiano,
viajando ao encontro deles para receberem as devidas orientagdes da “Dona Sofia” como eles
chamavam a missionaria; quando ndo, recebiam e recebem no territorio brasileiros as delega-
¢oes vindas da Colombia ¢ Venezuela.

Uma das caracteristicas desse processo que destacamos na pesquisa € a alfabetizacao e
o dominio da lingua materna como condicdo para a dire¢do dos trabalhos estritamente focados
no fundamentalismo protestante. Por outro lado, os Salesianos através dos internatos obrigavam
os jovens indigenas a falar e escrever em portugués. Os Koripako, em particular, se apropriaram

dessa ferramenta para se projetar no universo social. Fato relevante que os pesquisadores
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Koripako registram em suas monografias, dissertagdes e teses. Visto que as ordens reguladoras
dos ritos e eventos da Igreja eram todas direcionadas por meio de escritas produzidas por Muller
para o devido cumprimento dos dirigentes eclesidsticos. Mas, ¢ relevante também que se afirme
sobre a eficacia da comunicacdo oral sendo mais rapida e intensiva entre os comunitdrios, pro-
pagando-se muito mais além dos que os panfletos da “Dona Sofia”.

Porém, para explicar e compreender esse estado de guerra vivenciado no Alto Rio I¢ana
pelos Koripako focamos nossa pesquisa e estudo no processo de conversao. Nao mais sob a
perspectiva dos missionarios, mas, sob a concep¢ao e estratégias dos proprios atores indigenas
considerando suas condi¢des materiais e suas relagdes imbricadas na economia regida pela
for¢a do Barracdo e do Regatdo ordenada pelo sistema de Aviamento, onde as trocas e valores
sdo controlados pelos truculentos “coronéis de barrancos” por explorar o trabalho dos indigenas
na extracao dos recursos naturais dando-lhe riqueza, satisfagdo, prazeres e gozo bem diferente
do estado em que se encontravam os Koripako.

Passado mais de 70 anos de sua Conversdo os Koripako enfrentam os desafios pela conti-
nuidade da Igreja dos crentes quanto a participagao dos rapazes ¢ mogas letrados com titulagao
académica que se manifestam criticamente em relacdo ao resgate da cultura e seus valores e
ritos ancestrais, promovendo dessa feita, o intensivo didlogo com a tradigdo principalmente em
caso de doenca, quando o paciente recorre a protecdo de seus ancestrais. Também entre eles o
acesso a Internet abriu um novo campo de informac¢ao das mais variadas, principalmente entre
os jovens, sendo muito mais sedutora do que o radio. Registram-se também outros atores pre-
sentes no cendrio econdmico das comunidades com a presenca de novas agéncias gestoras. Es-
ses e outros desafios se multiplicam quando focamos na questdo do funcionamento da Igreja,
em se tratando da legalidade da institui¢do para captacdo e gestdo financeira. Por exemplo, o
que fazer com o dizimo? Onde depositar? A quem confiar, entre e outros questionamentos afins
referente ao financeiro.

A guerra de propaganda entre os missionarios foi um fato. Mas, o dominio do territério foi
e tem sidos dos Koripako, que estrategicamente decidem o que e como fazer assumindo a dire-
¢ao local da sua Igreja, considerando ainda que tantos missiondrios quanto os extrativistas e
militares representam o mundo dos branco — sdo reconhecidos como patrdes — e, para enfrenta-
los, os Koripako/Baniwa assumiram o protagonismo das lutas contra os brancos orientados por
duas solugdes estratégicas que se sustentam no controle e mando de seu Campo Religioso: “A
primeira fornece um modelo de estratégias politicas constituido por precedentes historicos e

adaptaveis as circunstancias atuais; a segunda, milenarismo e messianismo, tenta reestruturar a
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sociedade segundo um modelo ritual/mitico que possibilita aos messianistas assumir o controle
do tempo coésmico e ter um papel ativo na criagdo de seu proprio destino (Wright: 2002 p. 463).

No curso dessas agodes, contrarios a pratica da aculturacdo, integragao e o assimilacio-
nismo cultural que nega o conflito, a relacdo e o contraditorio resolvemos escolher como ferra-
menta de trabalho a pratica dialética filtrada conceitualmente nas relagdes e fric¢des interétnicas
capazes de nos qualificar para compreender a intensividade do acontecer dos Koripako tanto
quanto ao cristianismo como em relacao ao mundo que os cerca. Nessa conjuntura relacional
os Koripako embora sejam da familia Aruak fazem questdo também de ndo ser chamado gene-
ricamente de Baniwa, manifestando sua identidade Koripako amparada no campo religioso dos
evangélicos, bem como na ética protestante a se diferencar dos Baniwa Catoélicos, ndo mais de
uma forma intolerante quando condenavam os diferentes por ndo serem seguidores do evange-
lismo disseminado no Igana por Sophie Muller.

A dissertacdo esta centrada em quatro capitulos, sendo o ultimo voltado para o Movi-
mento Indigena, chamando para andlise a compreensdo desse fendmeno, sobretudo, a partir da
década de 70, em pleno jugo da ditadura militar, com representagao na regiao da propria Missao
Salesiana e das Forcas Armadas, sendo que a partir da década de 80 registram-se também a
presenga dos agentes do Conselho de Seguranca Nacional mediado pelo Projeto Calha Norte
que visava a militarizacdo da Amazonia a comegar pela seguranga das fronteiras em conluio
com as corporacdes mineradoras como podemos conferir na Assembleia de fundagdo da
FOIRN.

Foi nesse contexto que iniciaram as primeiras Assembleias Indigenas reivindicando a
demarcacdo das terras indigenas. Por um lado, algumas dessas liderangas influenciadas por
agentes do governo federal passaram a defender na area do Triangulo Tukano a demarcagao de
forma descontinua, contrariando a reivindicacao da maioria, ¢ o caso da Associa¢ao das Comu-
nidades Indigenas do Rio I¢ana, que 1987, antes da criacdo da FOIRN, ja se posicionava a favor
da demarcac¢do da area continua articuladas de politicas ptiblicas em atencao a populagdo local.

A época a Missido Salesiana estava para os indigenas como o ISA atualmente esta para
a Associagao/Organizagao indigena do territério do Rio Negro. O diferencial estd na “cultura
politica” nos termos conceituais segundo Norberto Bobbio e nas tratativas juntos aos povos
indigenas. Esse diferencial vale tanto para diferencar o ISA dos Salesianos como também em
relacdo ao ativismo do Movimento Indigena aberto, participativo, critico e politicamente rei-
vindicativo a exigir do Estado e de seus governantes o cumprimento do seu dever Constitucio-

nal. Bem diferente do Associativismo produtivista, concorrencial, burocratico, representativo
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conectado com as regras do mercado; enquadrando de certa forma essas Organizagdes/Associ-
agoes num emaranhado de normas, balancetes, relatérios e peticdes a serem correspondidos.

Nessa conjuntura ¢ importante analisarmos “a indiferenca de algumas liderangas”
frente a esse modelo neoliberal de Associativismo Indigena com determinadas justificativas
recorrendo a religido, escolarizagdo e até mesmo questdo de género, esquecendo de discutir
frontalmente o modelo em voga centrado na racionalidade instrumental da produgdo e circu-
lagdo orientada pelos mercados nacional e internacional identificados com o produtivismo so-
cial.

Nao sabemos se ¢ possivel conter esse avanco, mas, pelo menos que seja discutido e
esclarecido seus contornos quanto as variagdes de um novo tempo presente e futuro relativo as
comunidades no curso da historia, vislumbrando, quem sabe, as condi¢des necessarias para
constru¢ao do bem viver economicamente sustentavel e socialmente justo no Territorio Indi-
gena Alto Rio Negro.

A questdo da sustentabilidade enquanto o bem viver das comunidades contempla sem
davida as tradigdes e a ancestralidade como agao organica e estruturante das culturas econdmi-
cas desses povos do Rio Negro. Nesta perspectiva nao estamos sozinhos nesse debate, o Dr.
Robin Wright, em sua obra de tamanha envergadura a respeito dos Mysteries of the Jaguar
Shamans of the Northwest Amazon (2013) chama-nos atencao para essa intensidade das agdes
e por isso somos levados a compartilhar com propoésito de ampliar o debate com outras matrizes
de culturas politicas contrapondo-se a compreensao da equipe do ISA sobre os "projetos sus-
tentaveis" a significar tudo o que pudesse ser comercializado.

Contréarios a esta visdo mercadoldgica, com admirdvel autonomia registramos o feito da
comunidade de Ukuki, no Rio Aiary, que avangou e construiu uma casa grande de rituais, inau-
gurada em 2008, chamada Nakuliakaruda-pani (Casa da Adoracao/Casa de Danga), sem qual-
quer financiamento, mas apenas pela vontade da comunidade. Foi uma demonstracio extraor-
dinaria do compromisso da comunidade com a continuidade de suas tradi¢des e ancestralidade
imbricado com a economia da cultura. Nesse avanco das agdes comunitarias registra-se a par-
ticipagao de um jovem “Hohodene de Ukuki, Isaias Fonte, que escreveu um breve ensaio sobre
o significado cultural das tradi¢des de danca, que ¢ uma reflexdo valiosa sobre as dangas, os
instrumentos e os festivais celebrados na comunidade de Ukuki. Nakuliakarudapani - a Casa da
Adoragao- 7 (Wright: 2013, p.10 — Traducao nossa). Tudo isso feito coletivamente com auto-
nomia e determinacdo a revelia dos editais do ISA provocando na comunidade uma alegria e
satisfacao incomparavel como fora narrado pelos agentes. O contraponto estd posto, o debate e

as andlises serdo trabalhadas no horizonte do etnodesenvolvimento comunitario, participativo,
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social, centrado numa visdo “amarrada” enquanto partes envolventes a sustentar uma unidade

na pratica junto as comunidades participantes.
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