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Aristoteles

1 vPortanto, ¢é visivel que niio se deve educar os jovens por causa das brincadeiras, (pois eles nio brincam
aprendendo; a aprendizagem vem acompanhada da dor)." (Aristételes, Politica, VIII, 1339a25).



Resumo

Esta dissertacdo investiga o conceito de phronesis (prudéncia ou sabedoria pratica) na
filosofia aristotélica e propde sua aplicacdo pedagdgica no ensino de Filosofia no
Ensino Médio brasileiro. A pesquisa desenvolve-se em trés partes. A primeira realiza
uma analise conceitual e filosofica da phronesis, abordando sua etimologia, o
tratamento dado por Aristoteles na Etica a Nicémaco (livro VI), sua relagdo com a
politica, sua caracterizacdo como virtude intelectual e seus vinculos com a educagdo. A
segunda insere o conceito aristotélico no contexto contemporaneo, entendido como
“p6s-modernidade”, discutindo os desafios €ticos e formativos atuais. Também examina
a legislacao educacional brasileira — BNCC, normas do Amazonas e propostas locais
— para identificar fundamentos legais que permitam o ensino de virtudes e o
desenvolvimento da sabedoria pratica no Ensino Médio. A terceira parte apresenta a
aplicagdo pedagdgica, caracteristica de mestrados profissionais: uma progressao
didatica foi elaborada e aplicada em sala de aula, em dois momentos distintos, com o
objetivo de estimular nos alunos o julgamento ético e a reflexdo pratica inspirada na
tradi¢do aristotélica. A andlise qualitativa dos resultados evidencia contribui¢des para o
ensino de Filosofia, ressaltando a importancia da formacao ética por meio da phronesis
e seus desdobramentos pedagogicos. A dissertacdo demonstra que a integragdo entre o
pensamento aristotélico e as diretrizes educacionais brasileiras enriquece o ensino de
Filosofia e favorece o desenvolvimento ético e intelectual dos estudantes.

Palavras-chave: Filosofia; Aristoteles; Phronesis; Educacao; Ensino Médio.



Abstract

This dissertation examines the concept of phronesis (practical wisdom or prudence) in
Aristotelian philosophy and proposes its pedagogical application to Philosophy teaching
in Brazilian high schools. The research is structured in three parts. The first provides a
conceptual and philosophical analysis of phronesis, addressing its etymology,
Aristotle’s treatment in Nicomachean Ethics (Book VI), its relation to politics, its
classification as an intellectual virtue, and its links to education. The second situates the
concept within the contemporary context, understood as “postmodernity”, and discusses
the related ethical and formative challenges. It also reviews Brazilian educational
legislation — including the BNCC, Amazonas state norms, and local curricula — to
identify legal grounds for teaching virtues and developing practical wisdom in high
school. The third part focuses on pedagogical implementation, typical of professional
master’s programs: a classroom progression was designed and carried out in two stages
to foster students’ ethical judgment and practical reflection inspired by the Aristotelian
tradition. Qualitative analysis of the results highlights contributions to the teaching of
philosophy education, the role of phronesis in ethical formation, and potential
pedagogical developments. The dissertation shows that integrating Aristotelian thought
with Brazilian educational guidelines enriches philosophy teaching and supports
students’ ethical and intellectual growth.

Keywords: Philosophy; Aristotle; Phronesis; Education; High School.
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Introducio

Aristoteles, uma figura fundamental da filosofia grega antiga, transpde os
séculos como um dos mais influentes pensadores da historia. Nascido em Estagira, por
volta de 384 a.C., sua vida foi marcada por uma busca incansavel pelo conhecimento
em diversas areas do saber. Discipulo de Platio ¢ mentor de Alexandre, o Grande,
Aristoteles deixou um legado que perdura até os dias atuais, influenciando ndo apenas o
pensamento classico, mas também moldando as bases do conhecimento filosofico, em
especial da logica, da politica, da retdrica e da ética.

A ética aristotélica, em particular, resplandece como um farol de sabedoria em
um mar de maximas, principios, concepgoes, teorias, algumas delas divergentes entre si,
que originam os denominados dilemas éticos. Para compreender sua importancia, ¢
essencial mergulhar na propria esséncia do filosofo ¢ em sua visdo de mundo.
Aristoteles concebia a ética ndo como um conjunto estatico de regras, mas como um
caminho em direcdo a eudaimonia, a felicidade plena e realizacdo humana, através do
cultivo das virtudes que ele distingue em éticas e intelectuais.

No contexto do ensino médio, onde os jovens estdo em constante formagao e
desenvolvimento, o ensino dos conhecimentos éticos se mostra crucial, em especial os
relacionados a convivéncia social. Ao transmitir valores como coragem, temperanga,
justica e amizade, proporcionamos aos jovens ndo apenas conteudos teoricos, mas
também recursos ético-sociais necessarios para enfrentar os desafios da vida de forma
ética e responsavel.

Um dos conceitos fundamentais na ética aristotélica ¢ a phronesis, concebida
inicialmente como a capacidade de discernir o que € correto ou nao em situagdes
especificas e orientar o agir de acordo com esse discernimento. Por meio dele que o ser
humano enquanto ser social pode aplicar as virtudes de maneira adequada as
circunstancias particulares da vida cotidiana, em especial na interagdo com os outros.

A phronesis, frequentemente traduzida como “prudéncia” ou “sabedoria pratica”,
desempenha um papel crucial na ética de Aristoteles. Para o pensador, ela € uma das
virtudes intelectuais que permitem as pessoas agirem corretamente e alcangarem a
almejada eudaimonia, ou seja, a felicidade plena e realizagdo pessoal, que representa
para Aristételes a finalidade ultima de todo ser-humano. A phronesis ¢ entendida como
a capacidade de discernir o que € bom e correto em situagdes praticas e especificas, com

énfase nas questdes conflituosas. Ela envolve a compreensao dos principios morais € a



aplicagdo deles ao lidar com questdes e divergéncias conflituosas, origem de alguns
dilemas éticos, em especial os conflitos relacionados aos problemas e decisdes
apropriadas em relagdo a tudo o que ¢ diferente, diverso e plural.

Para Aristoteles, a phronesis ndo se baseia em regras universais e abstratas como
na teoria de seu mestre Platdo, mas sim em uma compreensdo profunda das
circunstancias, dos agentes e dos contextos especificos da vida politico-social. O
filésofo defendia que a phromesis enquanto virtude intelectual era adquirida num
primeiro momento pela razdo com o concurso da experiéncia pratica e do aprendizado
moral ao longo da vida. A importancia da phronesis na ética aristotélica reside no fato
de que ela permite que as pessoas ajam de maneira virtuosa ¢ encontrem o caminho do
equilibrio e da exceléncia moral. A phronesis permite a pessoa discernir o que € ético e
a agir de acordo com a virtude em situagdes concretas, evitando extremos e promovendo
dessa forma o bem-estar do sujeito. Ela desempenha um papel fundamental na ética
aristotélica, fornecendo uma orientacdo pratica para a busca da vida virtuosa e¢ da
felicidade plena. Em nossa época, a phronesis na perspectiva aristotélica nos convida a
cultivar a sabedoria pratica e a aplicar os conhecimentos ético-filoso6ficos no contexto da
vida cotidiana, buscando o florescimento humano e o bem comum.

A phronesis, para ser aprendida, ndo depende simplesmente do conhecimento
abstrato, mas requer a vivéncia e a reflexdo sobre as experiéncias vivenciadas no
contexto e na interagdo social. Ela envolve a aplicagdao dos principios éticos de forma
flexivel e adaptavel, levando em considera¢ao as nuances e as particularidades das
situacdes vivenciadas pelos seres humanos no contexto da vida social.

Na Etica a Nicémaco, Aristoteles esclarece que a phrénesis é objeto daquilo
“que pode ser de outra forma” em oposicdo ao que ¢ eterno ¢ imutavel, que seria o
objeto da epistéme, a ciéncia. O pensador observa que as coisas € 0s acontecimentos
passiveis de escolha estdo entre as situagdes particulares que o ser humano enfrenta no
decurso de sua vida. Nesta obra de Aristoteles os conceitos de destino e de liberdade
ndo sdo temas centrais da obra, mas constam na investigacdo sobre o tema da virtude,
especialmente na relagdo da escolha, da agdo e das implicagdes de cada escolha
realizada pelas pessoas. Aristoteles enfatiza a importancia da “escolha deliberada”
(boulesis) na agdo moralmente virtuosa, na praxis em busca da eudaimonia, ou seja, a
felicidade plena e a realizagdo humana. Ele argumenta que somos responsaveis por
nossas agoes devido a existéncia de dois tipos de virtude: as virtudes éticas, adquiridas

através do habito; e as virtudes dianoéticas alcancadas pelo exercicio consciente, pelo



raciocinio, pelo aprendizado/estudo e pela experiéncia. Aristoteles (EN 1, 3), ao analisar
quais circunstancias externas podem afetar a vida das pessoas, enfatiza a importancia do
cultivo das virtudes e do agir de acordo com a razdo para alcancar o bem-estar no
ambito da existéncia humana. O filésofo defende que a busca da virtude esta ao alcance
de todas as pessoas, estando relacionadas as escolhas que resultam em ag¢des benéficas
ou prejudiciais. Para ele, a pessoas que faz uso da sua racionalidade ¢ livre para
construir o seu proprio futuro, possibilitando dessa forma fugir ao determinismo do
destino. No pensamento deste filosofo, a racionalizagdo das escolhas, funcdo da
phronesis, € condigdo para a liberdade e o alcance da felicidade.

A relevancia desta pesquisa reside na tentativa de estabelecer um dialogo
frutifero entre a filosofia aristotélica e a formagao no contexto educacional, em especial
a formacao ética no ensino médio, por meio da compreensao do conceito de phronesis
presente na Etica a Nicémaco. Ao explorar essa nog¢do, busca-se ndo apenas aprofundar
seu significado e implicagdes tedricas, mas também refletir sobre sua aplicabilidade no
contexto educacional atual, especialmente diante dos desafios éticos e politicos da
modernidade e da “pos-modernidade”. Com isso, pretende-se contribuir para o
fortalecimento das competéncias, habilidades, valores e atitudes associadas ao ensino da
Filosofia em nivel médio, oferecendo aos estudantes ferramentas conceituais que
estimulem o pensamento critico ¢ a formagdo ética. Além disso, visa a proposicao ¢ a
aplicagdo de uma sequéncia didatica inspirada na ética da virtude aristotélica, seguida
de uma andlise dos seus efeitos pedagdgicos, com o propdsito de tornar a reflexdo
filosofica mais acessivel, concreta e significativa para os jovens em formagdo. E
importante ressaltar que esta pesquisa surgiu da experiéncia de anos lecionando filosofia
em escolas publicas localizadas na zona leste da cidade de Manaus, capital do
Amazonas, em contextos socialmente desfavorecidos aos alunos, o que afeta de alguma
forma tanto a sua formagao escolar quanto os seus anseios por uma vida melhor.

Em nossa experiéncia docente no ensino médio, constatamos que, ao introduzir a
¢tica de Aristoteles nesta etapa da educacao publica, ndo apenas estamos transmitindo
conhecimentos filoséficos, mas também estamos capacitando os jovens a se tornarem
cidadaos éticos, capazes de tomar decisdes fundamentadas e contribuir positivamente
para a sociedade. Por isso, sustentamos que a phronesis como fundamento principal
desse ensino, oferece uma abordagem pratica e realista para a forma¢ao moral dos
estudantes, preparando-os para os desafios e dilemas éticos que enfrentardo ao longo de

suas vidas.



Esta pesquisa ndo busca apenas explorar a riqueza da ética aristotélica no ensino
médio, mas também visa fazer um retorno a tradigdo classica para investigar de que
forma os problemas abordados pelo pensador em sua cultura e época podem ajudar a
pensar e encontrar caminhos aos problemas enfrentados pela juventude em formacao na
atualidade. Em alguns contextos desta pesquisa utilizaremos o termo “pos-
modernidade”, uma vez que ele expressa e concentra em sua defini¢do o conjunto de
problematicas muito préprias do contexto histdrico-social atual, além de ja ser um
conceito consagrado dentro do debate filosofico e cientifico a respeito da atualidade,
especialmente em situagdes e problemas enfrentados pelas pessoas que vivem nas
periferias do Brasil. Dentre os temas relacionados estreitamente a ética, podemos
mencionar os problemas como criminalidade, liberdade, trabalho, cidadania e outros
que emergem como desafios urgentes que exigem uma reflexdo profunda e um
engajamento ético.

Ao resgatar os ensinamentos de Aristoteles, ndo apenas nos conectamos com
uma tradi¢do filosofica rica e profunda, mas também encontramos recursos valiosos
para enfrentar os conflitos, os problemas ¢ os dilemas éticos que permeiam a vida dos
jovens brasileiros. Essa ¢ uma das razdes porque sustentamos que 0 ensino das virtudes e
da pratica da phronesis nas aulas de Filosofia na Educagdo Bésica, como caminho
viavel para que as novas geracdes possam aprender com os pensadores antigos 0s meios
necessarios para construir um futuro mais justo, ético e prospero para todos.

E preciso observar que ler e pesquisar textos da Antiguidade implica enfrentar o
desafio de decifrar vozes que falam em linguas e contextos distantes da nossa
compreensdo atual. Mesmo quando o texto ¢ claro, como ¢ o caso da obra aristotélica,
sua compreensdo exige mais do que leitura: exige tradug¢do de conceitos, reconstrucao
de contextos e um esfor¢o continuo para ndo trair o pensamento original, ao tentar fazé-
lo dialogar com os problemas e dilemas atuais. Em algumas situacdes, a auséncia das
fontes originais, os desvios possiveis das tradugdes e as transformagdes do proprio
vocabulério filosofico ao longo dos séculos tornam a interpretacdo uma arte delicada.
No entanto, esse esfor¢o encontra sua mais alta recompensa quando se descobre que,
mesmo separados por mais de dois milénios, ha obras que ainda nos fascinam e
despertam o nosso interesse devido a sua relevancia e pertinéncia, o que as fazem
transpor as fronteiras espaciais e temporais. A obra Etica a Nicémaco, de Aristoteles, é
uma dessas raridades: um tratado cuja lucidez permanece intacta, que sonda as raizes do

agir humano com tamanha precisdo que parece ter sido escrito também para nos,



habitantes de um mundo frenético, incerto, niilista e moralmente desafiador. Deleitar-se
com sua reflexdo sobre a phronesis é lembrar que a filosofia ndo pertence ao passado,
mas ao tempo em que se pensa. Assim, entre ecos antigos ¢ dilemas atuais, renova-se
neste trabalho a esperanca de compreender essa ética viva, ¢ de estar a altura do desafio
de fazé-la dialogar com o presente.

Esta investigacdo também se apoia em uma pesquisa anterior desenvolvida
durante minha graduacdo, no ambito do Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo
Cientifica (PIBIC), entre os anos de 2013 e 2014. Esse estudo, intitulado “Um paralelo
entre a concepgao aristotélica de phronesis com o conceito latino de prudentia e sua
relacio com a velhice em Séneca e Cicero”, constituiu a base etimologica e
interpretativa que fundamenta a abordagem do conceito phronesis presente nesta
dissertacdo. O trabalho foi apresentado no CONIC 2014, ocasido em que recebeu
mencao honrosa, sob a orientagdo da Profa. Dra. Valcicléia Pereira da Costa. A partir
dessa experiéncia inicial, aprofundou-se a compreensdo do conceito aristotélico e sua
relevancia formativa, possibilitando o desenvolvimento mais amplo e aplicado que
agora se consolida no contexto do mestrado profissional.

A metodologia adotada nesta dissertagdo combina andlise conceitual, pesquisa
bibliografica e aplicagdo pedagogica, articulando rigor tedrico e pratica educativa,
conforme a natureza de um mestrado profissional. A dissertagdo adota um método
essencialmente analitico em sua fase de abordagem e interpreta¢do conceitual, inspirado
no proprio Aristoteles, cujo pensamento oferece simultanecamente a teoria e o
procedimento interpretativo que orientam toda a investigacao.

Em um primeiro momento, realizou-se um estudo filosofico detalhado do
conceito de phronesis na tradigdo aristotélica e o exame das obras de Aristoteles em
didlogo com comentadores classicos e contemporaneos. Em seguida, desenvolveu-se
uma andlise documental da legislacdo educacional brasileira, a fim de identificar
fundamentos legais para a inser¢ao da phronesis no ensino de Filosofia. Por fim, a
pesquisa assumiu carater qualitativo e interventivo, por meio da elaboragao e aplicacao
para o Ensino Médio. A avaliagdo dos resultados baseou-se na pratica em sala de aula.
O resultado final desta metodologia estd dividido em trés partes distintas, cada uma
delas constituidas por capitulos dedicados ao desenvolvimento da tematica proposta. A
primeira parte abordara toda a questdo tedrica sobre a phronesis, mergulhando nas
nuances desse conceito fundamental da ética aristotélica, comecando com o trabalho

etimologico de busca “arqueoldgica” pela origem do termo que remete a epopeia grega,



mais especificamente a obra de Homero, e atravessa outros autores cldssico que
ajudaram a construir seu significado até a chegada em Platdo e Aristoteles.

A segunda parte explorara a legislagdo educacional nacional como, a Base
Nacional Comum Curricular homologada em dezembro de 2017, mais especificamente
o estudo das competéncias das habilidades gerais para o ensino de Filosofia dentro da
grande area de Ciéncias Humanas e Sociais e suas Tecnologias, que fundamentam a
abordagem do conceito de phronesis no curriculo do ensino médio, e sua possivel
relagdo com a discussdao ética da contemporaneidade, o estudo das competéncias e
habilidades especificas estabelecidas pelo Referencial Curricular Amazonense do
Ensino Médio, texto base da abordagem tematica do ensino no estado do Amazonas,
que estabelece a diretriz das abordagens da educa¢do no Estado e pela Proposta
Curricular e Pedagdgica do Ensino Médio do Estado do Amazonas, que o
direcionamento detalhado das tematicas a serem abordadas na aprendizagem. A segunda
parte apresenta também um estudo analitico que visa abordar a lei educacional brasileira,
no que ela tange ao ensino de filosofia, deduzindo do mais geral rumo ao mais
especifico, procedimento que representa partir da instancia federal para a instancia
estadual tal qual o pacto federativo estabelece.

A terceira parte enfatizard o propoésito pratico desta pesquisa: fazer um retorno a
tradi¢do classica para debater os problemas enfrentados pela juventude na periferia do
Brasil na contemporaneidade, aplicando essa abordagem em sala de aula, para alunos do
3° ano do Ensino Médio e compor uma descrigado dos resultados e desafios desta
aplicagdo baseada na observagdo das aulas, nos produtos dos estudantes e na analise
interpretativa das interagdes em sala, permitindo compreender os efeitos formativos da
phronesis no desenvolvimento ético-reflexivo dos alunos que por fim serao debatidos a

luz de nosso aporte teorico.



PARTE I - Phronesis



1. Phronesis, processo de formac¢ao do termo

Este primeiro capitulo tem como objetivo apresentar o percurso formativo do
conceito de phronesis no pensamento aristotélico, situando suas origens etimologicas,
filosoficas e seu papel especifico na Etica a Nicémaco. Busca-se compreender como
essa nocdo de sabedoria pratica foi concebida no contexto da filosofia grega classica, e
de que modo ela se distingue de outras formas de conhecimento. Ao delimitar o
processo de constituicdo do termo, estabelece-se a base conceitual necessaria para que,
nos capitulos seguintes, seja possivel analisar sua ressonancia nos tempos atuais € a sua
aplicabilidade no campo da ética e da educacgao.

O vocabulo grego phronesis antes de ser considerado um dos termos chaves para
a compreensdo da ética aristotélica, ja constava nas obras de diversos autores gregos de
variados géneros textuais como epopeia, tragédia, comédia, historia, dentre outras. O
termo passou por uma série de mudancgas, e cada uso lhe conferiu uma significacdo
propria dentro da lingua grega, posteriormente, com a difusdo da filosofia e da literatura
gregas em Roma, passou a ser traduzido como se fosse equivalente da palavra latina
prudentia.

Para compreender o processo de formagao do termo phronesis € entender os seus
varios sentidos, € preciso retroceder aos primordios de sua significagdo pelos autores
gregos. As pesquisas etimologicas apontam que a palavra phronesis remete em sua
génese ao substantivo feminino phrén, termo este que da origem a um grupo de palavras
com significacdes diversas, frequentemente relacionadas aos sentidos de sabedoria,

razio e sensatez, ou seja, ao discernimento de tudo que € sensato e prudente.

1.1. Contexto literario de phronesis

Na obra homérica o termo phrén (epnv) tem o sentido de membrana que recobre
um 6rgao no interior do corpo, podendo este 6rgao ser o coragdo, o figado, o pulmao, as
visceras. E dificil precisar com seguranga de qual 6rgdo em particular phrén é
membrana envolvente. Ha uma variedade de estudos, de diversas areas de conhecimento
que somam numerosas discussdes sobre a identificagdo deste 6rgado, ou grupo de 6rgaos,
mas ndo ha um acordo unanime das conclusdes de tais pesquisas (Chantraine, 1968, p.
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Bruno Snell (1974) ¢ um dos estudiosos que observa uma possivel relacdo entre
phrén e o diafragma, mencionando posicdo diferente, divergindo de uma outra tradi¢ao
que identifica phrén com o pericardio.

Como mencionado acima, o primeiro sentido de phrén como membrana é
encontrado em Homero, célebre poeta grego que os estudiosos estimam ter nascido no
ano de 850 a. C.> e que exerceu importante papel no desenvolvimento cultural da
Antiguidade, e legou-nos duas grandiosas obras, a Iliada ¢ a Odisseia, consideradas
indispensaveis para a compreensao da evolugdo da cultura e da lingua gregas.

No canto XVI da lliada, o termo phrén aparece ao lado de thymds (Bopdc):
“Com mao certa, dispara o seu dardo, Patroclo. / Vao, por sem duvida, o bote ndo foi
que o hastil [longo]/ no cora¢do (thymoés) de Sarpédone entrou, onde o envolve o
diafragma (phrén)” (Homero, XVI, vv. 479-481, 2011, p. 399, grifo nosso). Nos versos
em que o poeta descreve como o troiano Sarpedone ¢ morto em combate pelo aqueu
Patroclo, ele menciona o0 momento em que Patroclo atira a langa certeira no “cora¢ao”
(thymos) de Sarpedone, que lhe perfura o peito, atravessando-lhe o “diafragma” (phrén).

Segundo o diciondario de Isidro Pereira (1990, p. 271), o termo thymds apresenta
os sentidos de “sopro”, “alma”, “vida”, “vontade”, “desejo”, “coracdo” e “valor”
relacionado a coragem, e também a “ira”. O termo ndo se limita ao aspecto anatomico,
mas designa uma gama de realidades psiquicas e morais, como emogdes, a disposi¢ao
combativa, relacionadas a forca vital, a coragem e até a colera. Na passagem de Homero
citada acima, phrén significa “membrana que envolve o cora¢do”, com isso, € possivel
compreender a origem da dualidade na identificacio do termo com diafragma e
pericardio. Hoje, a ciéncia identifica a membrana que envolve o cora¢do com o
pericardio e ndo o diafragma, e este ¢ a membrana que recobre os pulmdes, mas isso nao
sera discutido neste texto. O ponto importante a ser salientado ¢ a relagdo estreita do
vocdbulo phrén como o termo thymds, que tem como possivel traducdo a palavra

“coragao”.

2 Embora a datagio mencionada acima nfio seja amplamente aceita pelo fato de haver certa obscuridade
em torno da vida do poeta (nos restam obras, mas se carece de relatos confiaveis a respeito de quem tenha
sido, de como tenha vivido e como compds sua obra, a isso os seus intérpretes denominam questdo
homérica, pois sua obra levanta ainda hoje questdes que ainda permanecem em aberto e suscitam
inimeros questionamentos; alguns estudiosos afirmam a hipdotese de que ele ndo tenha existido e que suas
obras sdo compilagdes de tradi¢des orais e recomposi¢cdes de poemas de diferentes autores, outros
afirmam que s@o obras do proprio Homero misturadas a obras de discipulos, isso € dito, sobretudo em
relagdo a Odisseia como atesta Carlos Alberto Nunes na introdugdo que fez para a sua traducdo da Iliada
onde aborda a dita “questdo homérica”, pois ¢ assim chamada a problematica historica sobre autoria das
obras e até mesmo da existéncia de Homero (2011, p. 12).



Bruno Snell (1975, p. 30), na obra 4 descoberta do espirito, define o thymds
como o “6rgdo das emogdes, das vontades, dos impulsos, das paixdes”, sendo atribuido
a tudo o que move a pessoa. Dessa forma, o thymos teria na obra homérica, segundo
Snell, relagdo estreita com nous (vodc) e psyché (yoyn). O termo nous é compreendido
como a razao ou a mente, enquanto a psyché representa a alma ou espirito. O conceito
de phrén surge como um ponto de intersec¢do entre razdo e emocao. Dessa forma, a
relacdo entre phrén, nous e psyché revela uma complexa interconexao entre o intelecto,
a alma e a sabedoria pratica, enriquecendo a compreensao do espirito humano.

Pode-se dizer que phrén assume o sentido de “coragdo” e, em alguns casos, de
alma, ja que thymos parece, as vezes, tomar o sentido de alma na obra homérica. Pode
ser que as relagdes entre os sentidos de thymos com psyché e nous influenciem na
significagdo de phrén, que também assume, em algumas situagdes, o sentido de
“inteligéncia” e “pensamento”, caracteristicas atribuidas ao nous. Essa relacdo da
origem a numerosas hipoteses e variadas concepg¢des que buscam resgatar os sentidos
contidos na obra homérica e que ajudariam a decifrar a lingua grega antiga.

O importante neste capitulo ¢ salientar a possivel relagdo entre os trés termos,
para esclarecer a problematica da pesquisa. Phrén também aparece na Iliada, com outro
sentido contextual, “ndo me sujeito, por isso, a fazer-lhes as vontades (phrén)” (Homero,
XV, vv. 194-195, 2011, p. 365, grifo nosso). Na passagem, Zeus manda que chame
Posiddo para que este participe urgentemente na assembleia dos deuses, no Monte
Olimpo, porém, Posiddo se recusa a atender ao pedido do seu irmao. Na passagem, o
termo tem o significado de vontade, seu segundo sentido; a relagdo com coracdo
permanece, mesmo que implicitamente, ao designar uma caracteristica direta do thymos:
o desejo como um sentimento.

O vocébulo phrén gera composicdes significativas ao pensamento filosofico,
seja como prefixo ou sufixo na ordem de composicdo de novos termos. Tais
composi¢des estdo frequentemente relacionados aos significados de “inteligéncia,
prudéncia, sensatez, bom senso”, etc. Como prefixo de composi¢do ha registros de:
phrenéres (ppevipng), que significa o “que tem bom senso”; de phrentéchton
(ppmvTéYTOV), 0 “carpinteiro da alma”. E como sufixo, acrescido da particula negativa
“a” (@) adquire a significagdo de auséncia, a exemplo de aphren (dopnv), “insensato”.
O termo também da origem a uma variedade de substantivos, adjetivos, advérbios e

verbos. (Chantraine, 1968, p. 1227).
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Com o vocalismo o no radical, o termo origina um conjunto de palavras com
sonoridade mais proxima a phronesis (ppovnoig). O substantivo feminino phronis
(ppovic) se aproxima do campo fonético de phronesis e pode significar “sabedoria,
inteligéncia, prudéncia” e também “conhecimento pratico, conhecimento adquirido”. O
termo aparece na Odisseia: “Ora desejo saber outra coisa e também informar-me, junto
a Nestor, que, em justica e prudéncia (phronis), aos demais [sobre-excede, pois, dizem
todos, que em trés geragdes ja estendeu o seu mando.”* (Homero, 111, vv. 244-247, 2001,
p. 75, grifo nosso). No trecho, Telémaco diz a Atena, deusa que na ocasido apresenta-se
sob a forma de Mentor, que deseja aprender com Nestor, que ¢ considerado como
superior aos demais em justica e “prudéncia” devido a experiéncia acumulada ao longo
de trés geragdes em convivéncia com as pessoas de poder. Pelo contexto da passagem
da Odisseia, ¢ possivel depreender que o termo subentende uma relagdo entre a
prudéncia com uma vida longa, sendo esta relacionada a um conhecimento adquirido,
relativo aos conselhos em termos de decisdo de poder.

Derivado de phrén, o adjetivo phronimos (@pdéviyuos), presente nos dialetos
jonico e atico, com os sentidos de “sensato, prudente ¢ inteligente denota alguém que
esta em seu pleno poder de suas faculdades mentais (Bailly, 1962, p. 2099).

Platdo, em alguns dos seus didlogos, utiliza o termo phrdonimos tanto no sentido
positivo quanto negativo. No Gorgias (468b), o termo denota “sensato” em oposi¢ao ao
“insensato” (dphron), no Fedro (236a), o termo phronimos aparece como um tipo de
sabedoria que possibilitaria evitar agdes classificadas como “insensatas” (aphron), causa
de “indiscri¢ao”:

Para comecar, quem seria capaz de desenvolver a tese de que se deve
favorecer o amigo sem amor e ndo o enamorado, porém ndo se permitindo
celebrar a sabedoria (phronimos) de um nem censurar a indiscricdo (to
aphrén), do outro — sfo argumentos que se impdem — ¢ ainda encontrasse o
que dizer? (Platdo, 236a, 1975, p. 43, grifo nosso).

No trecho, Socrates responde a Fedro, que lhe propde que faga um discurso para
opor ao de Lisias, que ofereceu a Fedro um discurso que diz que ¢ preferivel se entregar
a um amigo, sem amor, que a um apaixonado. O passo possibilita inferir nio somente a
oposi¢ao entre phronimos € aphron, mas também com a “sabedoria” e o “autodominio”.

O verbo phronéo (ppovéw), em sua forma intransitiva, também significa “ter a

faculdade de pensar e de sentir”. O verbo ja aparece na Illiada, quanto o poeta narra que:

3 Neste texto foi utilizada a edi¢io da Odisseia traduzida por Carlos Alberto Nunes, e publicada pela
Editora Nova Fronteira, 2011.
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“Nao te obstines, assim, em dar gloria inconfrontavel a Aquiles, perdendo a existéncia
querida. Deste infeliz, pelo menos, apieda-te, que ainda conservo o entendimento
(phronéo).” (Homero, XXII, v. 59, 2011, p. 510, grifo nosso). No verso, Priamo, com
base em sua sabedoria de vida, aconselha o seu filho Heitor a fugir de Aquiles,
procurando ndo combater com este sozinho. Em um canto anterior, quando Odisseu, a
pedido de Agamémnone, exorta Aquiles a retornar ao campo de batalha, Aquiles
responde que: “Filho de Laertes, de origem divina, Odisseu engenhoso, ¢ necessario
dizer-vos, agora, com toda a clareza, meu pensamento (phronéo) e intengdo de que me
acho de em [pratica pd-lo, para evitar que aturdir nao me venham de todos os lados”
(Homero, IX, v. 310, 2011, p. 239, grifo nosso). No contexto da passagem, phronéo
expressa a capacidade de pensar corretamente.*

O verbo phronéo, em sua forma transitiva, tem o sentido de “ter na alma
sentimento de bondade ou boa disposi¢ao, ter valores, ter boa disposi¢ao para as coisas”,
tal como aparece na Odisseia: “Loucos! Nao veem nada diante dos olhos, nem sentem
piedade (phronéo), (Homero, XIV, v. 82, 2011, p. 268, grifo nosso). O contexto do
verso se da quando Eumeu relata a Odisseu, disfargado em outra pessoa, a respeito dos
pretendentes de Penélope, momento em que lhe oferece a comida comum aos servos,
justificando que “o porco mais gordo” ¢ destinado aos que pretendem casar-se com
Penélope, que sdo referidos por Eumeu como insanos, denotando que o uso de phronéo
deste contexto diz respeito ao sentimento de comiseracdo. O verbo forma muitas
composigdes, como por exemplo, aphroneo, “ser louco, insensato”, expressando o que
nao estd em posse da razao.

Em sua etimologia, o verbo phronéo encerra em si a caracteristica de phrén, que
abrange os sentidos dos substantivos inteligéncia e pensamento, desvinculado do carater
anatomico e relacionado aos 6rgaos e /0u com sentido de coragdo (Isidro Pereira, 1990,
p. 619). Desta forma, verbo phronéo da origem a numerosas derivacdes, tal como
phronema, substantivo nominal, que expressa o sentido de “espirito, a inteligéncia,
pensamento”. O verbo aparece na tragédia Antigona, de Sofocles, quando Creonte diz
que: “E impossivel, perscrutar de quem que seja psique, pensamento (phronema) e
inten¢do antes de manifestd-los no exercicio do governo e das leis”, (Sofocles, v. 176,

2010, p. 18, grifo nosso). A fala de Creonte apresenta um duplo proposito, justificar sua

4 Carlos Alberto Nunes optou por traduzir o verbo phronéo como “ter posse, ou capacidade de pensar”,
com o sentido de ter entendimento e pensamento. No contexto da obra, phronéo possui o sentido de ser
apto a tomar as proprias conclusdes.
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posicdo como herdeiro legitimo ao trono de Tebas, por ser parente mais proximo dos
dois filhos mortos de Edipo e Jocasta, e também justificar as suas agdes em nome da
prerrogativa do poder, significando que ele tem consciéncia de suas decisdes e agdes
(Bailly, 1962, p. 2099).

E, finalmente, dentre muitas derivagdes, o verbo phronéo origina phronesis,
substantivo feminino presente no dialeto atico, que designa inicialmente a “a¢do de
pensar, pensamento”, significa também “‘percepg¢do, inteligéncia de uma coisa”. O
termo também apresenta o sentido de “razdo” e “prudéncia”, denotando uma estreita
relagdo entre a razdo e a prudéncia (Isidro Pereira, 1990, p. 619). Esse sentido aparece
em alguns didlogos de Platdo, como o Filebo (13e), contexto em que o termo phronesis
¢ relacionado ao de epistéme; no Timeu (2011), aparece com o sentido de
“entendimento” em oposicao a “ignorancia” (amathia). No Banquete ¢ mencionado em
uma das narrativas sobre as conversas empreendidas entre Socrates e a sacerdotisa

Diotima de Mantinéia:

Opinar certo (orthé doxa), mesmo sem poder dar razdo, ndo sabes, dizia-me
ela (Diotima), que nem ¢ saber — pois o0 que € sem razdo, como seria ciéncia?
— nem ¢ ignorancia (amathia), — pois o que atinge o ser, como seria
ignorancia (amathia)? - ¢ que ¢ alguma coisa desse tipo a opinido certa, um
intermediario entre o entendimento (phronéseos) ¢ a ignorancia (amathia)
(Platdo, 202a, 1972, p. 40, grifo nosso).

No didlogo, Sécrates narra o que aprendeu com a sabia Didtima, que a “opinido
acertada”, orthé doxa (opOn 66&a), estaria acima da ignorancia, mas ndo seria ainda um
conhecimento acabado, sendo considerado por ela como algo intermediario entre o
“entendimento”, phronéseos (ppovicewc), € a “ignorancia”, amathia (opabha). Este
entendimento teria relacdo contextual com dois termos: com a “sabedoria”, sophia
(copin) e com a “ciéncia, conhecimento” epistéme (émotnun), considerada como um
conhecimento superior.

Podemos perceber que no periodo classico as defini¢des nao estdo isoladas,
dependendo do contexto em que sdo utilizadas, pode haver um “cruzamento” de
conceitos, em especial em situagdes que envolve o uso do saber de forma geral. Um
saber que teoriza algo pode se cruzar com um saber que age, € nesse contexto repousa
algo que descreve o cerne da filosofia cldssica grega: a crenca de que o conhecimento ¢é
legitimo quando pode conduzir a uma vida boa e justa. De forma geral tudo ¢ saber,
cabendo ao filoésofo distinguir as formas que o saber toma quando se realiza na forma do

conhecimento, podendo ser doxa, pistis (nictic), techné (1éxvn), phronesis ou sophia ¢
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esta foi a empreitada dos filésofos classicos de Atenas, principalmente Platdo e
Aristoteles que classificaram e hierarquizaram as formas do saber, nunca de forma
isolada, mas de forma progressiva. Podemos apontar o método aristotélico que parte das
opinides ja estabelecidas, por meio do debate, pois trata-se de seu método dialético,

podemos chegar a “demonstragdo cientifica”, tal qual afirma no livro I da obra Topicos:

Para as conversagdes ¢ disputas casuais, ¢ util porque, depois de havermos
considerado as opinides defendidas pela maioria das pessoas (éndoxa), nds as
enfrentaremos ndo nos apoiando em convicgdes alheias, mas nas delas
proprias, ¢ abalando as bases de qualquer argumento que nos pareca mal
formulado. Para o estudo das ciéncias filosoficas € util porque a capacidade de
suscitar dificuldades significativas sobre ambas as faces de um assunto nos
permitira detectar mais facilmente a verdade e o erro nos diversos pontos e
questdes que surgirem. Tem ainda utilidade em relagdo as bases ultimas dos
principios usados nas diversas ciéncias, pois ¢ completamente impossivel
discuti-los a partir dos principios peculiares a ciéncia particular que temos
diante de nds, visto que os principios sdo anteriores a tudo mais; ¢ a luz das
opinides geralmente aceitas sobre as questdes particulares que eles devem ser
discutidos, e essa tarefa compete propriamente, ou mais apropriadamente, a
dialética, pois esta ¢ um processo de critica onde se encontra o caminho que
conduz aos principios de todas as investigacdes. (Aristoteles, I, 2, 101a34 -b4,
1983, p. 06, grifo nosso).

Para Aristoteles, o exame das “opinides aceitas” (éndoxa) tem multiplas
finalidades. Nas conversacdes e disputas casuais, esse procedimento ¢ util porque, ao
considerarmos previamente as opinides defendidas pela maioria das pessoas,
enfrentamos os argumentos ndo a partir de convicgdes proprias ou particulares, mas
utilizando as convicgdes dos proprios interlocutores, abalando assim as bases de
qualquer argumento que nos pare¢a mal formulado. No ambito do estudo das ciéncias
filosoficas, essa pratica também ¢ valiosa, pois a capacidade de suscitar dificuldades
relevantes em ambos os lados de uma questdo nos permite detectar com mais facilidade
onde estd a verdade e onde se encontra o erro nos diversos pontos e problemas que
surgirem. Além disso, essa abordagem possui ainda uma utilidade fundamental em
relagdo as bases ultimas dos principios utilizados nas varias ciéncias, visto que ¢
completamente impossivel discutir tais principios a partir dos fundamentos especificos
de cada ciéncia particular, ja que esses principios sdo anteriores a tudo mais. Assim, ¢ a
luz das opinides geralmente aceitas sobre questdes particulares que esses principios
devem ser debatidos, tarefa que compete propriamente, ou ao menos mais
adequadamente, a dialética, pois ela € o processo critico por exceléncia, o caminho que
conduz ao exame ¢ a fundamentagdo dos principios de todas as investigagdes. Tal

concepgao aparece ainda no livro VII da Etica a Nicomaco:
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Como em todos os outros casos, devemos por diante de nos os fatos aparentes
(ta pouvopeva) e, depois de discutir primeiro as dificuldades, prosseguiremos

para por a prova, se possivel, a veracidade de todas as opinides correntes
(8vdoa) acerca destas acepcdes do espirito ou, se isto ndo for possivel, do
maior nimero de opinides ¢ das mais relevantes; com efeito, se resolvermos as
dificuldades ¢ ao mesmo tempo deixarmos intactas as opinides correntes
(8vdo&a), os pontos de vista verdadeiros terdo sido suficientemente
comprovados. (Aristoteles, VII, 1, 1145b2 - b7, 2020, p. 174, grifo nosso).

Como se pode observar, junto a éndoxa Aristoteles também aponta a
importancia das “coisas que aparecem” (fa phainomena), neste contexto, “as coisas tais
como aparecem”, os fatos aparentes como consta na tradugdo de Mario da Gama Kury.
Na metodologia filoséfica de Aristoteles, os conceitos ta phainomena e éndoxa
desempenham papéis complementares ¢ muitas vezes se cruzam, revelando como, na
tradi¢do classica, as nogodes filosoficas ndo sdo compartimentalizadas rigidamente, mas
frequentemente se inter-relacionam, se ajustando ao contexto e a finalidade da
investigagao.

No contexto da investigacao aristotélica, ta phainomena, literalmente “as coisas
que aparecem” ou “os fendmenos”, atuam como ponto de partida mais imediato da
reflexdo filosofica, pois dizem respeito ao que se apresenta & percepcao ou ao Senso
comum, aquilo que ¢ evidente para todos ou para a maioria. Por outro lado, éndoxa, ou
"opinides respeitaveis", constituem um subconjunto das aparéncias ou fendmenos,
consistindo nas opinides que receberam validagdo social ou intelectual, ou seja, aquelas
aceitas pela maioria, pelos sabios ou pelos especialistas em determinado assunto.
Aristoteles defende que a investigacdo deve partir tanto das “aparéncias” (phainomena)
quanto das “opinides respeitaveis” (endoxa). Esta estratégia metodoldgica revela a
concepgdo aristotélica de que o conhecimento nao ¢ produzido a partir de principios
isolados da experiéncia ou das crengas humanas, requer o exame critico das aparéncias e
das opinides que delas surgem ou que as interpretam. A dialética aristotélica avanga,
entdo, ao articular essas “coisas que aparecem” com as “opinides compartilhadas” a
respeito delas, levantando dificuldades, propondo distingdes conceituais e, finalmente,
conduzindo a determinacdo racional de um conhecimento mais seguro, ou seja, a
epistéme.

Essa interrelacdo entre phainomena e éndoxa reforga a ideia de que, na tradicao
classica, os conceitos se cruzam e se interpenetram conforme as exigéncias do discurso
filoso6fico. Nao h4 uma separacdo rigida entre aquilo que se manifesta (fendmeno) e as

interpretagdes que as pessoas, sobretudo os sabios, construiram sobre tais manifestagoes.
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Antes, ha um continuo processo dialético, onde o exame dos fenomenos e das opinides
endoxais se retroalimentam, promovendo a ascensao ao conhecimento verdadeiro.

Esse cruzamento metodologico também ajuda a compreender como, na filosofia
classica, conceitos como phronesis e sophia, embora diferenciados — o primeiro como
sabedoria pratica e o segundo como saber tedrico —, podem em certos contextos se
aproximar ou mesmo se confundir, como se pode constatar em Platdo, onde phronesis,
especialmente nos didlogos éticos e politicos, aparece como uma forma de sabedoria
que orienta e regula a vida pratica, participando da mesma dignidade que a sophia no
que diz respeito a condugao do bem viver.

Portanto, a articulagdo entre phainomena e éndoxa nao apenas exemplifica o
método aristotélico de constru¢do do conhecimento, mas também corrobora a tese de
que, na filosofia cléssica, os conceitos sdo flexiveis, relacionais e contextuais,
permitindo conexdes e cruzamentos, conforme a necessidade da investigacao filosofica
e da busca pela verdade.

O que foi afirmado a respeito da importincia de considerar as opinides
geralmente aceitas (éndoxa) para, a partir delas, alcangar um exame critico e a
fundamentagdo dos principios, permite compreender como, na tradicdo filoséfica
classica, os conceitos nao sdo estanques, mas profundamente inter-relacionados,
interconectados e até mesmo intercambidveis conforme o contexto e a necessidade do
argumento. Um exemplo disso, como exposto acima, a phronesis aparece em algumas
obras de Platdo ocupando um lugar muito proximo ao de sophia. Embora,
posteriormente, Aristoteles venha a distinguir de modo mais rigoroso entre sophia,
como o saber teoérico e contemplativo por exceléncia, e phronesis, como o saber pratico
que orienta a agdo virtuosa, em Platdo essa separagdo ainda ndo se apresenta com a
mesma nitidez. Em diversos didlogos, especialmente naqueles em que se trata da
formagdo do governante ou da defini¢cdo da virtude, phronesis aparece como um tipo de
sabedoria necessaria para a justa condugdo da vida e da cidade, assumindo, portanto,
uma funcdo que a aproxima de sophia. Isso é possivel justamente porque, tal como
sugere o método aristotélico descrito anteriormente, o pensamento classico se alimenta
da critica e da depuracao das ideias herdadas e aceitas, promovendo intersec¢oes
conceituais quando estas se mostram fecundas para o avango da reflexdo. Assim,
compreender como phronesis € sophia podem se sobrepor em certos contextos
platonicos ¢ possivel quando se reconhece que o trabalho filosofico, sobretudo na

tradi¢do classica, ndo consiste em criar compartimentos rigidos para os conceitos, mas
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em analisar criticamente, reelaborar e transformar os sentidos das ideias a partir de um
didlogo constante com a tradi¢do e com as necessidades tedricas de cada investigacao.

Podemos, assim, inferir que, na filosofia classica, os conceitos niao sao
compartimentos estanques, mas se entrelagam e se cruzam, revelando uma rede
conceitual dindmica, onde fa phainomena e éndoxa orientam o exame critico ¢ a
formagdo dos principios, assim como phronesis € sophia se aproximam ¢ se afastam
conforme o contexto. E nesse horizonte que se pode levantar a hipotese de que, em sua
juventude, Aristoteles utilizava phronesis ainda muito préximo da concepgao platonica,
na qual esse termo aparecia mais como uma forma elevada de conhecimento, quase
indistinta de sophia. Entretanto, a medida que Aristoteles amadurece e se torna mais
autonomo em relacdo ao pensamento de seu mestre, ele reconfigura a nogdo de
phronesis, atribuindo-lhe um estatuto proprio, como um tipo de conhecimento pratico,
distinto do conhecimento tedrico. Essa possivel transicdo conceitual sera explorada mais
adiante, quando analisarmos a elaboracao definitiva da phronesis na maturidade
aristotélica com base em comentadores modernos.

Cada termo sofre variacdes de sentido conforme o uso dado pelo autor, e para
cada uma dessas variagdes existem inimeros estudos, feitos por dedicados estudiosos
que buscam por meio de analises e interpretagdes minuciosas readquirir a compreensao
mais fiel possivel dos sentidos empregados as palavras, que influenciavam e eram
influenciadas por um determinado modo de vida e, principalmente, por um modo de
pensar completamente distinto do atual, como era o caso do grego antigo.

O estudo das variagdes de significado dos conceitos ao longo da obra de
Aristoteles tem sido aprofundado por diversos especialistas dedicados a analise historica,
filologica e sistematica de seu vocabulario filos6fico. Werner Jaeger (1888—1961)
inaugurou uma leitura evolutiva de Aristoteles, mostrando como termos fundamentais
assumem funcdes diferentes conforme o estdgio de desenvolvimento intelectual do
filésofo. W. D. Ross (1877-1971), por sua vez, destacou a necessidade de interpretar
cada conceito em seu contexto especifico, devido a natureza multifacetada do corpus
aristotélico. A abordagem filologica de Bruno Snell (1896-1986) revelou como certas
palavras (especialmente as ligadas ao pensamento, a alma e ao corpo) carregam
camadas semanticas herdadas da poesia arcaica. J4& G. E. L. Owen (1922-1982)
enfatizou as transformacdes conceituais internas aos proprios textos do Estagirita,
articulando como nogdes como substincia, causa ou ciéncia adquirem sentidos distintos

conforme os problemas tratados. Mais recentemente, autores como Jonathan Barnes
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(1942-) e Pierre Aubenque (1929-2020) reforgcaram que a filosofia aristotélica exige
uma leitura sensivel as variacdes terminoldgicas e as diferentes arquiteturas
argumentativas de cada obra. Essas contribuigdes mostram que o vocabulério
aristotélico ndo ¢ estatico, mas dindmico, exigindo interpretacdo atenta as nuances
semanticas e metodoldgicas presentes em cada tratado.

E importante salientar a importancia dos estudos filologicos, pois a partir deles
foi possivel conceber novos horizontes e ter outro olhar sobre a filosofia antiga, que
passou a ser vista com interesse € nao mais como coisa antiga ou ultrapassada. A
verdade ¢ que a filosofia antiga ainda tem muito a ensinar ao individuo moderno, pois
ela encerra grandes riquezas que nao podem, de modo algum, serem perdidas ou
relegadas ao esquecimento. As pesquisas de reconstrugdo dos sentidos das palavras das
linguas antigas, sobretudo a grega, principalmente nos séculos XIX e XX, trouxeram
novo folego aos estudos da Antiguidade, contextualizando obras de filésofos que,
segundo alguns intérpretes, eram consideradas antiquadas e ultrapassadas, algumas
delas foram lancadas durante algum tempo em uma espécie de ostracismo literario.
Dentre eles, consta o filésofo que reabriu as portas do Ocidente para a Filosofia e que se
encontrava de certa forma desprestigiado por causa da fama que os tedricos escolasticos
lhe conferiram, e por causa da aversdo a metafisica que se instalou no meio cientifico no
inicio da Idade Moderna, esse filosofo é Aristoteles.

E necessario salientar a importancia dos trabalhos no processo de “redescoberta”
de Aristoteles, uma vez que o propodsito desta pesquisa se fundamenta na significacio de
dois termos presentes em duas linguas antigas, a grega e a latina. Dentro da obra
aristotélica a phronesis nao possui uma Unica significagdo, a realidade ¢ que a phronesis
aristotélica suscita ambiguidades de entendimento em sua significagdo que apenas a
reconstru¢do contextual e a investigacdo semantica podem responder, o termo pode
significa coisas distintas em obras distintas, e, as vezes, sua definicdo parece antagdnica
se comparadas ao conjunto de suas obras, como veremos no préoximo capitulo. Importa
salientar, ainda, que esse tipo de pesquisa ampliou o interesse por Aristoteles devido a
possibilidade de se compreender a obra deste grande fildsofo sem o aspecto com o qual
algumas interpretagdes da escoléstica lhe atribuiram. Por isso, se mostra uma
investigacdo ardua dada a sutileza do trabalho de Aristoteles, mas tal investigagdo ndo ¢é
impossivel. No entanto, ¢ preciso deixar claro que a etimologia ndo deve ser encarada

como fim da filosofia, mas sim como meio para a sua compreensao.
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1.2. Os dois sentidos de phronesis em Aristoteles

Aristoteles compds uma vasta obra que, muitas vezes, € considerada como um
dos maiores conjuntos de escritos da Antiguidade. A obra de Aristoteles recebeu o
nome de Corpus aristotelicum, conforme catalogagao realizada por Andronico de Rodes,
que dirigiu a escola peripatética no séc. I a. C. Do total da obra, grande parte ndo
chegou até nos, se compararmos o que se tem hoje com a vastiddo registrada por
Diogenes Laércio, doxdgrafo, no séc. III d. C., que em sua obra Vidas e doutrinas dos
filosofos ilustres, menciona cerca de 445.270 linhas, (fazendo referéncia a medida de
sua época, o rolo de papiro de onde se contabilizavam linhas). A abordagem de
Diogenes Laércio acerca da produgdo de Aristoteles, presente no Vidas e Doutrinas dos
Filosofos Ilustres (Livro V), combina anedotas biograficas, avaliagcdes de carater e um
catdlogo das obras atribuidas ao Estagirita. Embora sua obra ndo seja sistematica nem
filologicamente rigorosa, Didgenes oferece um testemunho precioso da recepcao antiga
de Aristoteles, especialmente no que diz respeito a amplitude e a diversidade de seus
escritos. Ele registra listas extensas de titulos, muitas vezes divergentes das tradi¢des
posteriores, preservando informagdes sobre tratados hoje perdidos e fornecendo indicios
da circulacao textual no Periodo Helenistico. Além disso, sua narrativa evidencia como
Aristoteles era visto pelos biodgrafos antigos: ndo apenas como um pensador rigoroso,
mas também como figura dotada de tragos humanos, inserida em disputas, escolas e
relacdes pessoais. Assim, ainda que limitado por sua metodologia compilatoria,
Diogenes Laércio permanece uma fonte indispensdvel para compreender a histéria
externa da obra aristotélica e os caminhos por meio dos quais seu corpus foi transmitido,
ampliado e reorganizado ao longo dos séculos.

Ha outras fontes que acrescentam outras obras, ¢ o caso da Vita menagiana, obra
de autor an6nimo que seria uma biografia da vida de Aristoteles, que atribui ao filésofo
mais de 181 obras, incluindo as citadas por Didgenes e mais 51 outras. 4 vida de
Ptolomeu atribui ao estagirista 198 obras. Deste total chegaram até noés cerca de 46
obras, entre elas constam obras que sdo consideradas genuinas, outras apdcrifas e
também alguns fragmentos de obras perdidas. A compilacdo dessas obras se deve a
Immanuel Bekker, que ¢ considerado um dos maiores conhecedores de Aristoteles da
Idade moderna. O elenco selecionado por Bekker estd organizado segundo uma
hipotética ordem cronologica, pelo menos da escritura dos tratados, que entre os

estudiosos de Aristételes ¢ muito aceita, pois oferece uma continuidade considerada
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possivelmente proxima da desempenhada pelo fildsofo na composic¢ao de sua obra (Bini,
2006, p. 23-40).

E consenso, por parte de quem estuda filosofia, que Aristoteles foi discipulo de
Platao, com isso, durante certo tempo ele esteve sobre a influéncia da teoria de Platao, e
¢ sabido que a certa altura ele abandonou a Academia de Platdo. O estagirista entdo
fundou a sua propria escola, o Liceu, e tornou-se critico de alguns aspectos que ele
considerava problematicos na teoria das ideias platonica. A obra de Aristoteles ficou
marcada por essa ruptura.

Werner Jaeger (1888-1961), filologo e historiador da filosofia, conhecido por
sua leitura humanista e formativa da obra de Aristdteles tem uma obra fundamental
chamada Aristoteles, bases para la histéria de su desarrollo intelectual®, considera dois
momentos na producdo aristotélica: o primeiro Aristoteles, ou jovem Aristoteles, e o
segundo Aristoteles, ou Aristoteles maduro. O primeiro ¢ o periodo da juventude,
conhecido como do jovem ou primeiro Aristoteles, o das obras perdidas, quando
Aristoteles, sob a influéncia de Platdo passa a redigir algumas obras , dentro da
Academia platonica (Jaeger, 1662, p. 28), que ja poderia conter uma sutil discordancia
com a concep¢ao do seu mestre, mas apresentariam ainda profunda influéncia do
pensamento platonico: Poemas (obra perdida); o didlogo Eudemo; os Protrépticos
(restam fragmentos de um elogio a filosofia); Da monarquia (obra perdida); Da
Colonizagdo (obra perdida); as Constituicoes (resta apenas a Constituicdo de Atenas,
descoberta no fim do século XIX, porém fragmentada); didlogo Da Filosofia (obra
perdida); o esbogo da Metafisica; Etica a Eudemo; o esboco da Politica; o esboco da
Fisica e o tratado Do Céu. Jaeger acredita que Aristoteles comegou ainda na Academia
a esbogar algumas das obras que se foram concluidas posteriormente na sua maturidade,
como é o caso das cinco ultimas obras citadas do primeiro periodo: Metafisica, Etica a
Eudemo, Politica, Fisica e Do Céu. As obras escritas na maturidade, depois da saida da
Academia e abandono das teorias de Platdo por parte de Aristoteles, escritas

principalmente no periodo do Liceu ou Escola Peripatética, escola fundada por

> A fonte utilizada para o catalogo da obra de Aristoteles faz parte da nota “Aristoteles: sua obra” escrita
por Edison Bini como introdugdo a sua tradugdo da Metafisica publicada por Edipro. Cf. Aristoteles.
Metafisica. Tradugdo de Edson Bini. Sdo Paulo: Edipro, 2006, p. 23-40.

® Traducdo mexicana da obra Aristételes: Grundllegung einer Geshichte seiner Tntwicklung, vertida para
o espanhol da versdo inglésa por José Gaos.
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Aristoteles e seus discipulos,” também conhecidas como obras do segundo Aristoteles
ou Aristoteles maduro sdo, principalmente: o conjunto do Organon (conjunto de obras
que contém as Categorias, Da Interpretag¢do, Primeiros analiticos, Segundos analiticos,
Topicos e As refutagoes sofisticas); a Fisica (na sua forma integral); a Metafisica; a
Etica a Nicomaco; a Politica; a Retdrica e a Poética. (Bini, 2006).

Werner Jaeger ¢ um referencial de estudos sobre o estagirista e defende que o
conceito de phronesis contido nos fragmentos que nos chegaram do Protréptico é
absolutamente platonico, e que Aristoteles atribui um sentido contemplativo a phronesis,
semelhante ao sentido platdnico, presente no Filebo, como um saber transcendente e
diverso do sentido que ele atribui na Etica a Nicémaco, onde a phrénesis consta como
uma virtude dianoética. O Protréptico é considerado uma obra da juventude e a Etica a
Nicomaco uma obra da maturidade, ¢ com base nesta distingdo que Jaeger justifica a
influéncia platonica na significacdo do termo na redacdo que Aristoteles faz em seu
elogio a filosofia, momento em que ainda fazia parte da Academia de Platdo. Isso
indicaria que a diferenca contextual da phronesis ocorreu por ter havido uma evolugio
de significado e ndo uma mera contradi¢ao de Aristdteles. A interpretacao de Jaeger ndo
¢ mais amplamente aceita no meio dos estudiosos de Aristételes, mas o problema
levantado por ele ainda esta em evidéncia, ¢ se mostra relevante a qualquer um que
queira se dedicar ao estudo das obras do estagirista. E como o presente estudo tem como
objeto a phronesis e sua importancia pedagoégica, € importante a exposi¢do da
problemadtica de sua significagdo seja exposta, para que possamos desenvolver qualquer
no¢do na qual o termo esteja relacionado, o problema serd exposto, mas ndo
solucionado, visto que nao ¢ esta a finalidade deste texto.

No Protrético, Aristoteles menciona o termo phronesis relacionado ao
conhecimento que toda pessoa deve adquirir ao longo de sua vida: “Todos admitiriam
que a sabedoria, de outra parte, deriva do aprender e do pesquisar aquelas coisas de que

a filosofia nos deu capacidade; em vista disto como ndo se deveria sem hesitagcdo

70 Liceu ou Escola Peripatética foi a escola fundada por Aristoteles em Atenas, em 335 a. C., proximo
ao Templo de Apolo Licio e ao Liceu (Lykeion), ginasio a nordeste de Atenas, dai que o nome Liceu foi
atribuido também a escola de Aristételes, nome proveniente do Templo de Apolo, deus da luz ou Lykeios.
Também conhecida como Escola Peripatética, pois estava situada em meio a um bosque e Aristoteles
possuia o habito ministrar suas aulas caminhando pelo bosque com seus discipulos que foram chamados
peripatéticos, “os que passeiam”. Cf.: Bini, Edson. Metafisica. Sdo Paulo: Edipro, 2006, p. 17; Pessanha,
José Américo Motta. Aristoteles. Sdo Paulo: Victor Civita. 1983, p. IX.
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filosofar.”® (Aristoteles, fr. 5, 2001, p. 11, grifo nosso). Como se pode perceber,
Aristoteles equipara a phronesis a filosofia, ressaltando a sua importancia na busca pelo
conhecimento necessario ao viver humano em sua plenitude, ou seja, ao conhecimento
tanto das coisas que o cercam quanto do proprio sentido da vida humana. No fragmento
5 o filésofo justifica a pratica da filosofia, ja que o tema do Protréptico ¢ um convite ao
filosofar e um elogio a filosofia. Na passagem, phronesis tem sentido de sabedoria e
filosofia, ou seja, a phronesis tem o mesmo sentido que sophia, o conhecimento mais
elevado, o conhecimento filosofico.

Na Metafisica, livro M, Aristoteles retoma a tematica do saber:

A teoria das ideias, na mente de seus primeiros defensores, surgiu como
consequéncia de sua aceitacdo das doutrinas heraclitianas da realidade,
segundo as quais todas as coisas sensiveis estdo sujeitas a um perene fluir.
Portanto, se deve haver conhecimento e ciéncia de alguma coisa, deverdo
haver além dos sensiveis, outras realidades que permanecam imutéveis,
porque das coisas sujeitas ao perene fluxo ndo existe ciéncia. (Aristoteles, M,
4, 1078b 13-1078b 17. 2002, p. 605, grifo nosso).

Como se pode perceber, ao ressaltar a influéncia heraclitiana sobre a teoria das
ideias de Platdo, Aristoteles afirma que foi para garantir uma espécie de saber, que ¢é
necessario que haja outra realidade diferente da que se encontra ao nosso redor, que seja
eterna e imutavel, para que se possa existir conhecimento e ciéncia, uma vez que tudo
estd em movimento. Phronesis no contexto mencionado aparece como um saber
comparavel a epistéme, que tém como objeto o mais elevado dos saberes, que é o saber
as coisas eternas imutaveis.

Na obra Do céu, ao atribuir aos eleatas Melisso e Parménides, a descoberta das

verdades supremas que sao eternas e imutaveis, Aristoteles afirma:

Nada que existe, diziam eles, é gerado ou destruido, e a convicgdo do
contrario € uma ilusdo. Assim sustentava a escola de Melisso e Parménides.
Mas por mais excelente que sua teoria, contudo, possa ser, eles de forma
alguma estavam seguros para falar como estudiosos da natureza. Eles, apesar
de tudo, ndo tinham nog¢do de nenhuma outra forma de ser diferente da
substancia das coisas sensiveis; ¢ quando perceberam o que ninguém antes
havia percebido, que ndo poderia haver conhecimento ou saber sem que
existam entidades imutaveis, eles naturalmente transferiram o que havia de
verdadeiro nelas para as coisas sensiveis. (Aristoteles, 111, 298b 13-298b 28,
1952, p. 390, grifo nosso e tradugdo propria).°

8ARISTOTELES: Protético, Esortazione Alla Filosofia, a clria de Enrico Berti, texto a fonte. UTET
LIBERIA, Torino, 2000. Traduggo de Jodo Carlos Nogueira para o Artigo “O conceito de phronesis no
Protréptico de Aristoteles”, publicado na Revista de Etica da Pos-Graduagdo em Filosofia da PUC-Minas,
volume 3, nimero 2, julho-dezembro de 2001, p. 11.

9 Nothing that is, they said, is generated or destroyed, and our conviction to the contrary is an illusion. So
maintained the school of Melissus and Parmenides. But however excellent their theories may otherwise
be, anyhow they cannot be held to speak as students of nature. They, however, had no idea of any form of
being other than the substance of things perceived; and when they saw, what no one previously had seen,
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No trecho acima, phronesis apresenta o sentido de “saber” ao lado de
“conhecimento” (gnosis), entendido como a capacidade de conhecer, ambos s6 podem
ser compreendidos a partir do sentido de ‘suprassensivel’, o ser que ¢ imutavel,
pressupondo que phronesis ¢ entdo um saber relativo as coisas eternas e divinas; neste
contexto phronesis mais uma vez ¢ equiparada a sophia como conhecimento. H4 uma
afirmacao semelhante a anterior, onde Aristoteles ressalta a incompatibilidade entre
conhecimento € movimento, mas desta vez sem citar os antecessores, na Fisica o

estagirista expde:

Pues decimos que la razén conoce y piensa justamente cuando estd en reposo
y en quietud, pero el llegar a estar en reposo no es una generacion, ya que,
como hemos dicho antes, no hay generacion de ningiin cambio. Ademas, asi
como cuando alguien ha pasado del estado de ebriedad o de suefio o de
enfermedad a su estado contrario no decimos que se haya generado de nuevo
el conocer (aunque antes fuese incapaz de hacer uso Del conocimiento),
tampoco podemos decir que haya generacion cuando adquiere inicialmente
ese estado; pues s6lo por la distension del alma después de la inquietud que le
es connatural se puede llegar a saber y conocer. Por eso los nifios no pueden
adquirir conocimiento ni juzgar sobre las sensaciones de la misma manera
que los mayores, pues hay mucha inquietud y movimiento en ellos.
(Aristoteles, VI, 247b11-248al, 1995, p. 405, grifo nosso).'?

J4

Na passagem acima, Aristoteles infere que ¢ no repouso da alma que o
“entendimento, a razao”, (dianoia), é capaz de “conhecer” (epistasthai) e “saber”
(phroneis), e € no refazimento da alma, depois de sua agitacdo natural que € possivel se
tornar “sapiente” (phronimon) e “conhecedor” (epistemon), uma vez que esse repouso
da alma possibilitaria o ato de contemplar, o que ndo seria possivel em uma alma
inquieta. Em suma, ¢ a tranquilidade da alma que faz com que se possa apreender a
verdade, por isso as criancas € os jovens, segundo Aristoteles, ndo seriam capazes de
obter conhecimento do real e julgar acertadamente por serem suas almas ainda inquietas
e dominadas pelas paixdes. Sem dominio sobre as emog¢des 0 jovem nao poderia possuir
a phronesis, porém, isto ¢ reafirmado de maneira diversa na Etica a Nicémaco, onde,
contudo, a phronesis € incluida como virtude de uma parte do intelecto oposta a

“sabedoria” (sophia), também uma virtude.

that there could be no knowledge or wisdom without some such unchanging entities, they naturally
transferred what was true of then to things perceived. Traducdo propria feita a partir do texto em inglés
contido em On The Heaven traduzido por J. L. Stocks. IN. The works of Aristotle, Volume I. Chicago:
Encyclopédia Britannica, Inc. 1978, p. 390.

WARISTOTELES. Fisica. Traduccion y notas de Guillermo R. De Echandia. Editoria Gredos, 1995, p.
254.
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Nos Topicos, o filésofo aborda a tematica do saber: “Além disso, como

contribuicao para o saber filoséfico, o poder de discernir e trazer diante dos olhos as

consequéncias de uma de uma e outra hipdteses ndo ¢ um instrumento para se desprezar:
porque entdo sé resta escolher entre as duas” (Aristoteles, VIII, 14, 16b 9, 1983, p. 151,
grifo nosso). Nesta passagem, philosophian phronesin ¢ considerado como o “saber
filos6fico” que junto com o “conhecimento” (gnosin), ¢ indispensavel para o exercicio
dialético. A phronesis mais uma vez ¢ equiparada ao “conhecimento filos6fico”
(sophia), o conhecimento mais elevado, pois trata do que esta além da realidade
sensorial, e € a causa desta.

Nas citagdes das cinco obras mencionadas (Protréptico, Metafisica, Do Céu,
Fisica e Topicos), Aristoteles utiliza o termo phronesis comumente associado aos
termos epistéme e gnosis, para fazer referéncia ao conhecimento considerado “ciéncia
do imutavel, do supra-sensivel, em uma palavra o saber verdadeiro, filosofico”.
(Aubenque, 2003, p. 22). O emprego do termo, como pode ser visto ja consta nas obras
da juventude de Aristoteles, como o Protréptico, € em obras da fase madura, como a
Metafisica, Fisica e os Topicos. Este conhecimento do imutavel, o saber filosofico que
o0 estagirista atribui a phronesis nas passagens citadas ¢ também atribuido a uma outra
forma de saber, a sophia, definida na Metafisica como: “é evidente, portanto, que a
sapiéncia (sophia) ¢ uma ciéncia acerca de certos principios e de certas causas [...].”
(Aristoteles, A, 982b 2, 2002, p. 07, grifo nosso). O filésofo considera a sophia como
um conhecimento acerca dos principios, tanto os responsaveis pelo movimento primeiro
de uma acdo cdsmica quanto quem conhece as causas ¢ efeitos de uma decisdo em
termos sociais: “De fato, o sabio (sophdn) ndo deve ser comandado, mas deve comandar,
nem deve obedecer a outros, mas a ele deve obedecer quem é menos sabio”. (Aristoteles,
A, 982b 2, 2002, p. 09, grifo nosso). Sophia é conhecimento primordial que estd acima
de qualquer outro, o sabio entdo ¢ superior a qualquer outro em conhecimento. No

mesmo livro, o filésofo observa:

Ora, maximamente cognosciveis sdo os primeiros principios e as causas, de
fato, por eles e a partir deles se conhecem todas as outras coisas, enquanto, ao
contrario, eles ndo se conhecem por meio das coisas que lhes estdo sujeitas. E
a mais elevada das ciéncias, a que mais autoridade tem sobre as dependentes
¢ a que conhece o fim para o qual ¢ feita cada coisa; ¢ o fim em todas as
coisas ¢ o bem e, de modo geral, em toda a natureza o fim é o bem geral.
(Aristoteles, A, 982b 3-6, 2002, p. 11).

Sophia, sabedoria ou sapiéncia, denota, no primeiro livro da Metafisica, o

conhecimento mais elevado, o conhecimento dos principios, o objeto da filosofia,
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salientando o “sabio” (sophon) como o detentor de conhecimento mais elevado. Pode se
inferir assim que o conhecimento do imutavel, que Aristételes atribui a Heraclito e
Parménides, o “descobrimento” nas passagens citadas acima, ¢ o conhecimento dos
principios e das causas das coisas existentes e que podem ser compreendidas pela
sabedoria.

E notavel como Aristoteles associa os termos phronesis a sophia em alguns
momentos de sua obra, e ele ndo ¢ o primeiro a relacionar phronesis com conhecimento
ou sabedoria, como vimos anteriormente. Em seu processo de formacgdo, phronesis
frequentemente tem ligacdes com as palavras epistéme, sophia, doxa, noos e didnoia, e
que essas associagdes sao comuns na obra de Platdo. Assim, podemos compreender
como Jaeger atribui a phronesis do Protréptico o sentido ¢ uso categoricamente
platonicos, ressaltando que ela estd profundamente relacionada com a contemplagio.
Como vimos, a phronesis significa, por vezes, conhecimento do ser imutdvel, do que s6
¢ possivel de se apreender quando a alma esta em repouso e se faz possivel contemplar
o “ser imdvel” a medida que sua compreensdo se faz por meio apenas da razao.

A problematica citada anteriormente surge quando na Etica a Nicémaco o termo
phronesis ndo aparece como uma ciéncia ou saber acerca dos principios primeiros
relacionados as entidades eternas, mas como virtude intelectual, que tem por objeto
aquilo que “pode ser diferente do que €”,!' o contingente, coisas passiveis de
deliberag¢des. Dentro da didnoia a phronesis ¢ virtude do intelecto calculativo, ela esta
ligada ao calculo e a opinido, oposta a sophia que ¢ a virtude do intelecto cientifico, a
virtude mais elevada, dado que seu objeto € o transcendente (Aristoteles, VI, 3, 1139b,
2020, p. 156). Neste sentido, a phronesis tem por objeto o sensivel e o contingente, o
que pode ser escolhido e deliberado, todas as coisas referentes as decisdes e as acgdes
humanas (Aristoteles, VI, 5, 1140a, 2020, p. 157). A phronesis entao, na obra de
Aristoteles, possui dois contextos que se mostram antagdnicos, fato que resultou numa
séria discussdo para tentar chegar a um consenso sobre esta variagdo e muitos fatores
sdo levados em conta.

Durante a Idade Média e a Idade Moderna o problema da phronesis aristotélica
parece ter passado despercebido, como mera contradigdo, at¢é chamar a atengdo de
Pierre Aubenque. Tal problematica ¢ prolifica em sua inspiragdo, assim como as

tentativas para dar-lhe uma explicagdo, mas talvez seja possivel conjeturar que

11 As acdes humanas, 2 medida que elas sdo passiveis de deliberagdo.
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Aristoteles, ao ter se deparado com a complexidade das agdes humanas, se viu na
necessidade de trata-las de forma préopria a cada uso, adequando o vocabulario e
fazendo com que este se aproximasse mais do conhecimento comum do que da
complexidade do linguajar sofisticado dos fil6sofos, uma vez que esse € seu notério
método: partir do conhecimento ja célebre, do senso comum e do exemplo historico
estabelecido para a partir desses exemplos seguir em sua acgdo tedrica por vezes
mantendo os sentidos ou reformulando os conceitos a medida que a investigagdo exigir.
A despeito disso, podemos depreender que os comentadores em questdo apontam que o
sentido ético da phronesis € um retorno as tradigdes antigas, aos filosofos pré-socraticos
e aos sentidos contidos na epopeia e na tragédia. Um sentido mais popular e acessivel.

As obras de Aristoteles fornecem pistas do que ele deseja expressar em cada
uma delas, a exemplo da Etica a Nicémaco, quando o filosofo esclarece previamente
que tratara de cada tema com o rigor que cada um merece, mas que ndo tratara de tudo
com o mesmo rigor. Talvez isso tenha levado Aristoteles a considerar que quando se
trata de conhecimento pratico, até¢ alguém sem cultura pode ser mais experimentado do
que alguém versado.

E importante salientar que a exposi¢do realizada ¢ fundamental para a
compreensdo do termo latino prudentia, uma vez que o uso pelos autores latinos
contempla apenas uma das possibilidades da phronesis, que é a phronesis do campo da

ética, sendo anulada a phronesis de carater cientifico.
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2. Phronesis e a arte politica

As obras de Aristoteles podem ser consideradas como fontes inesgotaveis de
reflexdes sobre a natureza humana e a organizac¢do das sociedades. A phronesis ocupa
um lugar de destaque, especialmente no que tange a reflexdo sobre a ar politica. Este
capitulo se dedica a explorar a importancia da phronesis na constru¢do de uma politica
virtuosa, delineando a intrinseca relacdo entre ética e politica na filosofia aristotélica e
destacando o papel fundamental das virtudes em ambos os dominios. Partindo das obras
fundamentais Etica a Nicémaco e Politica.

Aristételes entende a politica como uma extensao da ética, onde o bem-estar da
polis (cidade-estado) reflete a realizagdo do bem supremo. Nesse sentido, a politica nao
¢ apenas uma técnica de governanga, mas uma arte que busca o bem comum, ancorada
em principios éticos. A phronesis, entdo, emerge como a virtude intelectual que permite
aos individuos discernir o curso de acao mais adequado em cada situagdo, orientando a
pratica politica pela sabedoria e pela justica.

A phronesis se distingue de outras formas de conhecimento, como a epistemé
(conhecimento cientifico) e a fechne (habilidade técnica), por ser uma sabedoria pratica
que se aplica diretamente as ac¢des humanas cotidianas. Esta virtude envolve a
capacidade de deliberar corretamente sobre o que ¢ bom e adequado ndo apenas para si
mesmo, mas para a comunidade como um todo. Dessa forma, a phronesis € crucial para
o governante, que deve tomar decisdes que promovam o bem comum, equilibrando
interesses individuais e coletivos.

Além disso, Aristoteles coloca a virtude no centro de sua concepcio de vida
ética e politica. As virtudes éticas, como a coragem, a temperanca € a justica, sdo
habitos que conduzem ao florescimento humano e a almejada “felicidade” (eudaimonia).
No ambito politico, essas virtudes sdo igualmente indispensaveis, pois um governante
virtuoso nao apenas busca o bem para si, mas para toda a sociedade. A phronesis
conecta essas virtudes praticas, orientando as acdes e decisdes de maneira que elas
contribuam para o bem comum.

Assim, este capitulo examinard como Aristételes entrelaga ética e politica por
meio da phronesis, argumentando que a arte politica, para ser verdadeiramente eficaz,
deve ser fundamentada em principios éticos e virtuosos. Discutiremos como a prudéncia
orienta a acdo politica e como a realizagdo do bem comum depende da virtude do

governante e dos cidaddos. Ao entender a relevancia da phronesis na filosofia politica
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aristotélica, podemos refletir sobre as implicagdes contemporaneas deste pensamento e

sua aplicacdo na busca por uma sociedade mais justa e equilibrada.

2.1. Conexio entre ética e arte politica

A “pessoa prudente” (phronimos) tem como finalidade propria de sua fungdo a
“boa deliberacao” (euboulia), entendida como a capacidade racional de deliberar
corretamente acerca do que ¢ bom e vantajoso no ambito da agdo humana. Aristoteles,
na Etica a Nicémaco, define a phrénesis como uma disposi¢do voltada as coisas
humanas e aquilo que pode ser objeto de deliberacdo, afirmando que “essa ¢, acima de
tudo, a obra do homem dotado de sabedoria pratica: deliberar bem” (Aristoteles, VI, 8,
1142a 9-14, 1984, p. 95). Deliberar bem significa, portanto, visar racionalmente ao
melhor possivel no campo da a¢do, uma vez que “delibera bem, no sentido irrestrito da
palavra, aquele que ¢ capaz de visar ao melhor, para o homem, das coisas alcangaveis
pela acdo”. (Aristoteles, VI, 8, 1142a 19-21, 1984, p. 95).

Essa caracterizagdo permite compreender que a phronesis nao se limita a esfera
privada do individuo, mas possui uma dimensao politica constitutiva. Aristoteles afirma
explicitamente que “a sabedoria politica ¢ a sabedoria pratica sdo a mesma disposi¢ao
mental, mas ndo tém a mesma esséncia” (Aristoteles, Etica a Nicémaco, V1, 8, 1142a
15-17, 1984, p. 95). Embora compartilhem a mesma disposi¢ao racional pratica da alma,
diferenciam-se quanto ao seu ambito de aplicacdo. A prudéncia, nesse sentido, ndo se
restringe a deliberagcdo correta acerca do bem individual, mas estende-se a deliberacdo
orientada ao bem humano em geral, o que constitui o nticleo da exceléncia politica. Por
isso, Aristoteles observa que a phronesis que diz respeito a cidade “ocupa-se com a agao
e a deliberagdo”, visto que as decisdes politicas se realizam sempre em atos singulares ¢
concretos (Aristoteles, VI, 8, 1142a 23-25, 1984, p. 95).

No interior da phronesis relativa ao Estado, Aristoteles estabelece ainda uma
diferenciagdo interna. Em primeiro lugar, distingue-se a ciéncia legislativa, forma
arquitetonica da prudéncia politica, responsavel por estabelecer principios universais ¢
normativos para a vida da polis. Em segundo lugar, encontra-se a ciéncia politica
propriamente dita, voltada para a consideragdo das circunstancias particulares nas quais
esses principios devem ser aplicados. Essa ciéncia politica subdivide-se, por sua vez, em
duas partes: a deliberativa, relativa a decisao acerca do que deve ser feito, e a judicial,
responsavel pelo julgamento das acdes realizadas. Além dessas, Aristoteles distingue

ainda a economia doméstica, voltada a organizacdo e administra¢do do lar, como uma
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modalidade especifica de prudéncia aplicada a um ambito mais restrito da vida pratica
(Aristoteles, Etica a Nicémaco, V1, 8, 1142a 31-33, 1984, p. 95).

Dessa forma, a estruturacdo aristotélica da phronesis revela-se hierdrquica e
articulada, abrangendo desde a boa deliberagdo individual até a deliberacdo politica
orientada ao bem comum. Tal compreensao reforca o papel central da phronesis como
virtude intelectual pratica fundamental para a articulagdo entre ética e politica na Etica a

Nicomaco, aspecto que sera esquematizado no Quadro 1.

PHRONESIS 1

Phroénesis do Individuo

Economia Doméstica

Arte Politica

|

Em Relacio aos Relacionada ao
Particulares Universal

Ciéncia Politica

(BB Deliteranic) Legislacao (Prudéncia Legisladora)

Judicial

Deliberativa

Quadro 1- Estrutura da phronesis.
Fonte: Elaboragao propria.

O esquema acima foi elaborado segundo a proposta de Aristoteles no livro VI da
Etica a Nicémaco, que descreve de que forma cada uma de suas fungdes atua no ambito

das relagdes humanas:
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A pericia politica e a sensatez s3o uma e a mesma disposi¢8o. A esséncia de
ambas ndo ¢, contudo, a mesma. A que diz, por um lado, respeito ao Estado é
uma forma de sensatez legisladora, que lanca as bases a partir de principios
fundamentais, a que diz respeito as circunstincias particulares que de cada
vez se formam na vida tem a designagd@o geral de pericia politica. Ela propria
¢ uma atividade do horizonte pratico e deliberante, porque submeter um
decreto a votagdo ¢ o passo derradeiro da acdo politica. Estes realizam suas
atividades como operarios de uma determinada area. Parece, por outro lado,
que a sensatez diz fundamentalmente respeito a cada um em si proprio na sua
individualidade, e tem também designagcdo geral de sensatez. As outras
disposigdes sdo a economia doméstica, a legislacBo e a propria pericia
politica, da qual uma ¢é deliberativa e outra ¢é judicial. (Aristételes, EN, VI, 8,
1141b 23-34, 2009, p. 137, grifo nosso).

Como se pode observar na passagem acima, em todo o campo de atuacdo
humana, politico e particular, a phronesis relaciona-se com a boa deliberacdo. A pessoa
prudente, ao deliberar acerca do que ¢ melhor para si proprio visa num primeiro
momento o particular, porém deliberando bem acerca do que ¢ melhor para si, ele
delibera também acerca do que ¢ melhor para o ser humano em geral, o possibilita
inferir que o bom deliberador ¢ capaz de deliberar acerca do particular e do universal
relativos a acdo humana. (Aristételes, EN, VI, 7, 1141b13).

Na Etica a Nicémaco, livro VI, capitulo 9, em sua busca pela melhor defini¢ao
da expressao “deliberar bem”, euboulia (€0PovAia). Aristoteles propde a hipotese de
que ela fosse incluida no &mbito do opinar, do conjecturar, ou mesmo em outra agao.
Ap6s refletir, a primeira constatacdo que faz é que a boa deliberagdo ¢ uma espécie de
‘aconselhamento’, depois descarta que a boa deliberagdo seja conjecturar, pois esta €
realizada rapidamente, ao contrario da deliberagdo que necessita de tempo de para ser
realizada. A habilidade de conjecturar diz respeito a “perspicacia” (anchinoia), que nao
¢ uma exceléncia, mas uma habilidade natural de fazer escolhas acertadas, sem
deliberacao em vista do melhor, mas apenas na busca de um fim a ser atingido a
qualquer custo, sem se importar se ele ¢ benéfico ou prejudicial. Deliberar bem também
nao ¢ opinar, uma vez que o filésofo define a boa deliberagdo como uma correcao, pois
opinido acertada ¢ a verdade e tudo o que gera opinido ja é algo pré-definido. Em
seguida (EN, VI, 9, 1142b30-1143a9), infere que a boa deliberacdo ¢ entdo concebida
como uma corre¢do do processo do pensamento. Para o filésofo, o pensar ndo ¢ a
mesma coisa que afirmar, enquanto opinar ndo ¢ uma investigagdo, embora tenha o
nivel de uma afirmacdo. A pessoa que delibera, seja bem ou mal, estd investigando e
calculando acerca de alguma coisa, primeira condi¢do para encontrar uma solugdo

adequada a cada situagdo. Como se pode observar, a exceléncia na deliberagdo, quando
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destinada ao geral, ¢ a que leva ao resultado correto com relacdo as finalidades gerais;
quando destinada ao particular, ¢ a que conduz aos resultados certos, no que diz respeito
as finalidades particulares (Aristoteles, EN, VI, 9, 1142b28 - b30). Neste sentido, a
phronesis é considerada como a concepcao verdadeira da finalidade, por meio da
exceléncia na deliberacdo, que visa chegar ao que ¢ bom, uma vez que alguém pode
deliberar bem para atingir um fim nocivo. Para Aristoteles, deliberar excelentemente
deve estar sempre relacionado com a boa agdo almejada. (Aristoteles, EN, VI, 9,
1142b30 - b35).

A finalidade da pessoa prudente e do politico ¢ entdo a mesma, deliberar bem,
segundo um bem e de acordo com uma concepg¢do verdadeira do seu fim. O politico
prudente ¢é excelente, pois € capaz de legislar e deliberar com vista a0 bem comum, uma
vez que ele conhece tanto o bem para si quanto o bem aplicavel a cada individuo.

A preocupagdo, presente em Platdo e Aristoteles que provavelmente ¢ influéncia
de Socrates, ¢ conhecer e estabelecer o conhecimento por exceléncia e definir cada
forma de saber que resulta na elevacao do conhecimento cientifico sobre os demais.

Aristoteles, a exemplo de Platdo, faz uma definicdo de cada modo de
conhecimento e estabelece uma distingdo progressiva entre cada conhecimento, do nivel
mais baixo ao mais elevado. No entanto, a despeito da mesma pretensdo, o processo ¢
diferente, Aristoteles afirma explicitamente que o conhecimento parte da sensagdo
(aisthesis) e valoriza a experiéncia (empeiria), como se pode constatar no livro VI da
Etica a Nicémaco:

Uma prova do que foi dito ¢ que, enquanto os jovens se tornam gedmetras, ou
matematicos, ou sabios em matérias do mesmo género, ndo parece possivel
que um jovem seja dotado de discernimento. A razdo disto ¢ que este tipo de
sabedoria ndo se relaciona apenas com os universais, mas também com os
fatos particulares; estes se tornam mais conhecidos gracas a experiéncia
(éumepia), e os jovens ndo sdo experientes, pois € o decurso do tempo que da
experiéncia; de fato, pode-se também perguntar por que um menino € capaz
de tornar-se um matematico, mas ndo pode tornar-se um filé6sofo de um modo
geral ou um filésofo da natureza. Serd que isto acontece porque os objetos da
matematica existem por abstragdo, enquanto os primeiros principios relativos
as outras esferas do conhecimento mencionadas vém com a experiéncia, ¢
porque os jovens ndo tém convicgdes acerca destas ultimas, mas
simplesmente usam sem convic¢do o vocabuldrio peculiar as mesmas,
enquanto a esséncia dos objetos matematicos lhes ¢ suficientemente
acessivel?. (Aristoteles, EN, VI, 8, 1142al1, 2020, p. 163, grifo nosso).

Esse trecho destaca que o conhecimento das coisas particulares, necessarias para
a acdo e para a sensatez, se da por meio da experiéncia, que por sua vez deriva da

“sensacao” (aisthesis).
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Além disso, hd outra referéncia importante no Capitulo 12, onde Aristoteles
reforca “porquanto, chegamos aos universais a partir dos particulares; devemos, todavia,
ter a percepgao destes, e esta percepedo (aicOnow) € a inteligéncia” (Aristoteles, EN, VI,

12, 1143b6, 2020, p. 167, grifo nosso).

Esse ¢ um nucleo fundamental da filosofia aristotélica: o conhecimento inicia-se
com a percepcao sensivel (aisthesis), que permite a formacao da experiéncia (empeiria),
a partir da qual se pode abstrair os universais, formando a ciéncia (epistéme)
(Aristoteles, EN, VII, 11, 1143b05 - b14).

Parménides, no poema Sobre a Natureza, estabelece a cisao entre o caminho da
“verdade” (éAnfeiw) e o caminho da “opinido” (06&a). Para ele, o conhecimento
verdadeiro ¢ aquele que apreende o ser como imutavel e uno, enquanto a doxa é o
dominio das aparéncias, das percepcdes enganosas e da multiplicidade. Essa distingdo
inicial entre o que pode ser pensado racionalmente e o que apenas parece ser inaugura
uma estrutura hierarquica no modo grego de compreender o conhecimento, que exercera
influéncia no modo de pensar dos pensadores da posteridade, incluindo autores como
Platao e Aristoteles.

Platdo, influenciado diretamente por essa heranga, retoma e desenvolve a ideia
n’A Republica, livros VI e VII, especialmente na alegoria da caverna (VII, 514a-521b)
e na linha dividida (Platao, VI 509d-511e). Nos dois livros, ele estabelece uma gradagio
entre niveis distintos de apreensdo do processo de conhecer: na base estdo eikasia, a
imaginacdo ou percepcdo de sombras; depois pistis, a crenca nas coisas sensiveis;
ambas formam o dominio da doxa. Acima dela estd o campo do pensamento racional,
dividido em didnoia, o raciocinio discursivo voltado as ciéncias matematicas, € a noésis,
a intuicdo intelectual que apreende as Formas. O ponto mais alto desse percurso ¢ a
sophia, a sabedoria que conhece o Bem como principio de todas as coisas.

Em Aristoteles, especialmente na Etica a Nicomaco essa hierarquia é retomada
com outra fundamentacdo. Ele parte de um nivel mais basico, a aisthésis (oicOnoic), a
percepcao sensivel que fornece os primeiros dados do conhecimento. A partir da
aisthésis repetida, surge a mnémé (uvnun), a memoria, e desta, a empeiria (éunepia), a
experiéncia. Dela se chega a téchné (téyvm), o saber fazer técnico, e a epistémé
(¢motun), o conhecimento demonstrativo das causas. No topo esta a sophia (copin), a
sabedoria teorica que contempla as causas primeiras e os principios do ser.

Entre esses niveis hd um conceito de transi¢do que Aristoteles herda e reelabora:

a “opinido acertada” (orthé doxa). Platdo ja a menciona no Ménon (97a-98b) e no
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Teeteto (201¢c—202d) como um estagio intermedidrio entre a simples doxa e a epistemeé:
uma crenca verdadeira, mas ainda sem fundamento racional. Aristoteles, na Etfica a
Nicomaco (VI, 9-11), reconhece a orthé doxa como uma disposi¢do correta do juizo
pratico, proéxima a phrénesis, a prudéncia que guia a agdo, ainda que sem alcangar a
certeza demonstrativa da epistéme. Assim, a “opinido acertada” atua como elo entre o
dominio sensivel e o racional, harmonizando a doxa platonica e a aisthésis aristotélica
(Aristoteles, EN, VI, 11, 1142b 15-1143a 10).

Desse modo, a tradicdo que comeg¢a com Parménides e passa por Platdo até
Aristoteles constroi uma hierarquia continua do processo de conhecer: da percepgao e
da opinido até o saber pleno. Parménides delimita o terreno da doxa como o limite
inferior do conhecimento; Platdo organiza seus degraus internos e Aristoteles, ao
acrescentar a aisthésis como ponto de partida e a orthé doxa como mediagdo, completa
a arquitetura de um percurso que conduz da experiéncia sensivel até a sophia, o mais
alto modo de compreender o ser.

Essa hierarquia do saber corresponde, para Aristoteles, também aos tipos de
pessoas e aos seus modos distintos de vida. O ponto de partida é a pessoa comum,
aquele cuja relagdo com o mundo se da pela aisthesis. Ele percebe habitos e
experiéncias, mas seu conhecimento permanece restrito ao imediato. Age guiado pela
sensacdo e pela repeticdo, sem buscar as causas. Nesse sentido, sua vida é pratica,
movida pelo costume e pela necessidade.

Acima dele esta a pessoa de opinido, ligado a doxa e, em alguns casos, a orthé
doxa. Ele possui juizos sobre o mundo, distingue o verdadeiro do falso dentro do que
percebe, e pode, por experiéncia ou habito, acertar em suas opinides. Mas seu saber
ainda ¢ instdvel, dependente das circunstincias ¢ nao apoiado em principios
demonstraveis. E a pessoa que julga bem, mas nio sabe por que julga bem; sua relagio
com o verdadeiro ¢ contingente.

O artista, por sua vez, pertence ao dominio da téchné. Ele ndo apenas percebe ou
opina, mas conhece as causas do fazer. Sabe produzir, domina um conjunto de regras ¢
principios que explicam o resultado de sua acdo. O escultor que conhece a propor¢ao, o
médico que compreende as causas da cura, o arquiteto que prevé a estrutura — todos
sdo exemplos do saber técnico que transforma a empeiria em dominio racional. O artista
ultrapassa a pessoa comum e a pessoa de opinido, pois sua agdo se baseia em

conhecimento ordenado, ainda que voltado ao 1til e ao contingente.
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O filésofo, por fim, ¢ aquele que atinge a sophia. Ele busca as causas primeiras e
o principio de todas as coisas. Seu saber ndo ¢ pratico nem produtivo, mas
contemplativo. A vida filoséfica é a mais alta porque se orienta pelo que ¢ imutavel e
necessario. Na Metafisica (A, 982b—983a), Aristoteles afirma que a sophia é o saber que
conhece o porqué ultimo e que, por isso, ¢ o mais digno de ser amado por si mesmo. O
filésofo ¢ aquele que ja ndo busca apenas viver bem ou produzir bem, mas compreender
0 ser enquanto ser.

Entre esses tipos de pessoas, hd ainda o que manifesta o carater proprio da
phronesis, esta nao pertence ao campo da produgdo nem da contemplagdo, mas da acao.
Ela ¢ o saber do humano pratico que, conhecendo o bem e¢ o fim da vida humana,
delibera corretamente sobre o que deve ser feito em cada situagdo. A pessoa prudente
phronimos (ppdvyog) ¢ aquele que age conforme a razdo, ndo por impulso ou habito,
mas por escolha refletida. Ele ocupa um lugar intermedidrio: ndo ¢ o filésofo, que
contempla o universal € o eterno, nem o técnico, que busca o 1til, mas o cidaddo que
realiza o bem no ambito do possivel. Seu saber ¢ ético, e seu carater se define pela
capacidade de unir o conhecimento racional a agdo justa. Assim, a phronesis é a virtude
de alguém que sabe viver, traduzindo em escolhas concretas a medida entre a sabedoria
tedrica e a experiéncia cotidiana. A phronesis €, para Aristoteles (EN, VI, 1140b10-13,
p. 144, 1982), o conhecimento pratico referente ao conhecimento proprio dos seres
humanos “como Péricles”, que s3o pessoas que t€m sabedoria pratica e conhecem o que
¢ bom para si mesmos e para os outras pessoas, sendo assim bons administradores de
familia e de estado.

O filésofo delimita o campo do saber da pessoa prudente dentro da pratica
politica e da vida doméstica, fazendo destas duas as artes mais elevadas. Assim como
ele reserva ao filésofo o papel de destaque sobre todos os outros sabios, por seu
conhecimento ser o mais elevado, alcando a filosofia ao grau mais alto. Aristoteles
destaca a ancianidade como forma legitima de saber referente a a¢do, dando primazia a
esta em relacdo as outras formas de saber. Fazer do ancido também um sabio por
exceléncia ¢ elevar a experiéncia a um alto grau, dando validade ao conhecimento que
dela resulta.

Na concepgao de Aristoteles, a definicdo de phronesis tem como fundamento a
existéncia de duas condig¢des, a experimentacdo e a temporalidade. Por ter como objeto
o contingente, a deliberagao trata das situagdes particulares que se apresentam diante da

acdo humana de forma varidvel. Como mencionamos anteriormente, alguém pode ser
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sabio sem ser prudente, no caso de Tales e Anaxdgoras, segundo afirma Aristoteles. Da
mesma forma, uma pessoa jovem pode ser sdbia, mas ainda ndo ser prudente, como

afirma o filosofo no livro VI da Efica a Nicémaco:

Uma indicagdo do que foi dito é que os jovens podem tronar-se gedmetras ou
matematicos € mesmo peritos eximios a respeito destas matérias, mas nao
parece poderem tornar-se sensato. O motivo disto reside no fato de a sensatez
dizer respeito as situagdes particulares em que cada um de cada vez se
encontra, situagdes relativamente as quais o conhecimento se forma a partir
da experiéncia, e quem ¢ jovem, simplesmente nio é experiente. E preciso
muito tempo para ter experiéncia. Depois poder-se-ia procurar saber por que
¢ que uma crianga se pode tornar matematico, mas ndo fildosofo ou cientista
da natureza. Ou sera que é porque as primeiras empregam operagdes de
abstracdo e porque os principios fundamentais da filosofia e da ciéncia da
natureza sao obtidos a partir da experiéncia? Nao serd também que os jovens
falam a respeito destas matérias da boca pra fora, mas ndo acreditam
verdadeiramente no que dizem, enquanto a esséncia das matematicas [lhes] é
evidente? (Aristoteles, EN, VI, 8, 1142a 11-22, 2009, p. 137-138, grifo
Nnosso).

Em Aristoteles, as virtudes ou exceléncias!?, tantos as éticas quanto as
dianoéticas, dizem respeito a tudo o que se relaciona ao ser humano, desde as condi¢oes
de sua escolha, da acdao propriamente dita ¢ da avaliacao das agdes, incluindo as agdes
realizadas pelo habito e as pela deliberagdo racional. A phronesis tem seu fundamento
na sensagdo que apreende o limite maximo da agdo, isso faz com que ela seja fruto da
experiéncia: “os mais sensatos a respeito da agdo sdo também os mais experimentados
nas circunstancias particulares em que cada vez nos podemos encontrar.” (Aristoteles,
EN, VII, 7, 1141b 18, 2009, p. 136). A consideragdo da experiéncia ¢ importante porque
ela parte dos particulares e forma o universal, o que pressupde a acao do tempo. Com
1ss0, 0 sabio € o experiente na vida, enquanto as pessoas comuns atribuem a prudéncia
aos politicos, peritos e até aos animais, mas Aristoteles a atribui também ao ancido, que
tendo vivido uma vida longa, experimentado os acontecimentos particulares, pode com
base em sua vivéncia deliberar segundo a reta regra.

Na Etica a Nicémaco, Aristoteles também estabelece diferenciacio entre os

termos phronesis e sinesis (entendimento), e entre proairesis (decisdo) e gnome

2.0 termo grego apetn (areté), central na filosofia aristotélica, comporta uma variedade de tradugdes para o
portugués — como “exceléncia”, “virtude” ou “perfei¢do” — conforme o contexto ¢ a op¢do do tradutor. Na presente
analise, que mobiliza passagens de diferentes obras e tradugdes, optou-se por manter a variacdo terminologica
encontrada nas fontes citadas (ex.: “exceléncia moral” e “virtude moral”). Prescindindo de especificidades técnicas,
ambas as expressdes referem-se ao mesmo conceito fundamental: a disposicdo de cardter que realiza a plena
potencialidade do ser humano em conformidade com a razdo. A equivaléncia aqui assumida justifica-se pelo
reconhecimento de que a tarefa tradutoria, especialmente entre linguas e sistemas conceituais distantes, nem sempre
permite absoluta fidelidade terminoldgica, sem prejuizo da unidade semantica do conceito no interior da obra
analisada. Assim, em contextos nos quais “exceléncia” e “virtude” aparecem como alternativas, entenda-se que
remetem a mesma realidade conceptual da areté ética. Mais adiante havera explicaremos melhor este conceito.
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(julgamento ou compreensdo). Assim como o pensador procedeu, comecemos Nosso
estudo pela defini¢do de sinesis, “entendimento”. O primeiro aspecto a observar € o que
o termo sinesis nao ¢€: ele ndo ¢é epistéme, doxa ou téchne, nem se relaciona com as
coisas eternas e imutaveis, nem com a producdo. Como resultado do processo
argumentativo, sinesis ¢, entdo, concebido como relativo a todas as situacdes, questoes,
problemas e coisas “com as quais podemos ter duvida e podemos deliberar.”
(Aristoteles, EN, VII, 10, 1143a 6, 1996, p. 226). Isso significa que sinesis, em tese,
atuaria na mesma esfera da phronesis, porém ambos ndo seriam a mesma coisa, devido
a particularidade de atuacao de cada uma. Enquanto a phronesis ditaria quais as agoes
poderiam ser ou ndo praticadas, caberia esse “entendimento” avaliar e julgar a sua
pertinéncia ou viabilidade. Com isso, pode-se inferir que o “entendimento”, enquanto
faculdade que possibilita a pessoa entender, ¢ a exceléncia com entendimento, enquanto
atualizagdo da faculdade de entender, podem ser identificados, da mesma forma que as
pessoas de entendimento e as pessoas excelentes com entendimento sdo consideradas
como semelhantes. O “entendimento” ¢ definido por Aristoteles como aquilo que “é
aplicavel ao exercicio da faculdade de opinar com o intuito de julgar a propdsito do que
a outra pessoa diz a proposito de matérias com as quais a prudéncia se relaciona, e de
julgar acertadamente, pois bem e acertadamente sdo a mesma coisa”. (Aristoteles, EN,
VII, 10, 1143a 13-15, 1996, p. 226). Por sua vez, gnome, com o sentido de
“julgamento”, é compreendido pelo filésofo como a faculdade pela qual alguém ¢é capaz
de julgar corretamente acerca do que ¢ o direito igual de cada um, ¢ a percepcao do que
¢ equitativo, e ser equitativo ¢ julgar segundo a verdade.

Geralmente, quando alguém diz que determinada pessoa apresenta atributos,
como prudéncia, entendimento, julgamento e inteligéncia, ele pretende que o outro
entenda que ela ¢ capaz de deliberar e de julgar porque encontra-se em pleno
funcionamento de sua razdo, ja que todas essas disposi¢des se relacionam com o que €
fundamental e particular, e a sua inteligéncia se relacionaria com a verdade nas duas
diregdes, as definigdes primdrias e imutaveis e os fatos fundamentais. Aristoteles
destaca que todas essas disposi¢des sao tidas pela maioria como disposi¢des naturais
que se manifestam em determinada fase da vida, pois quando se diz que alguém ¢
prudente, compreensivo ou bom juiz, geralmente relaciona tais qualidades com a idade,
atribuicao aqueles que adquiriram ao longo dos anos experiéncia de vida. Com isso, ele
destaca a importancia do conhecimento proveniente da experi€ncia, embora ele ndo

esteja no mesmo nivel do conhecimento cientifico, o conselho da pessoa vivida ou idoso

36



¢ de grande importancia em seu proprio aspecto, a medida que ¢ fundamental para a

vida feliz, conforme se pode depreender no trecho abaixo:

Deve-se prestar ateng¢do as declaragcdes e as opinides indemonstraveis de
quem tém experiéncia de vida, dos que sdo mais velhos e sdo sensatos, ndo
menos do que a prestada a declaragdes e opinides demonstradas. E como que
se aqueles tivessem obtido através da experiéncia um olho com o qual veem
corretamente. (Aristoteles, EN, VI, 11, 1143b 11-14, 2009, p. 142, grifo
N0Ss0).

Nao ¢ a primeira vez que Aristoteles se refere a prudéncia como que um “olho
da alma”, como a capacidade de ver o que o jovem impetuoso e apetitivo ainda ndo ¢é
capaz de compreender. Esse conhecimento ¢ importante tanto para agir de forma
adequada nos diferentes setores da vida, particular e publica, quanto no processo
formativo dos jovens, como veremos na segunda parte deste texto.

Na Etica a Nicémaco (V1, 12, 1143b 18-1144a), a phrénesis é posta como
disposi¢do da alma relacionada com o justo, o nobilitante e o bom para o ser humano,
mas o simples conhecimento destas coisas nao torna ninguém prudente, como por
exemplo, a phronesis ndo teria qualquer utilidade para quem ja & possui a “virtude
natural” (areté physiké), nem para quem carece de virtude moral. O phronimos
tampouco ¢ superior ao sophos, uma vez que phronesis nao € superior a sophia; nem a
phronesis € util aquele que ndo age por dever, mas que age conforme a lei, ou a0 mando
de alguém, por pura obediéncia, uma vez que em tais situacdes ndo envolveria uma
decisdao em sentido pleno.

Na concepcao aristotélica, a sabedoria pode levar a felicidade, a medida que o
conhecimento ¢ compreendido e conquistado, ela ndo ¢ produtora de felicidade como
uma arte produz um produto, mas torna feliz aquele que busca o conhecimento (EN, X,
7, 1177a12-18). A felicidade perfeita ¢ uma “atividade” (enérgeia), ndo um “produto”
(érgon). A finalidade do ser humano ¢ alcangada apenas com a jun¢do da prudéncia,
uma das principais virtudes intelectuais, com a virtude moral.

Para Aristoteles, a areté éthiké ¢ o meio-termo racional entre dois extremos
viciosos, alcangado por habito e escolha deliberada. E a forma de exceléncia que regula
as paixdes e as acdes humanas conforme a razdo. A “felicidade” (eudaimonia),
entendida como atividade da alma segundo a virtude, depende ndo apenas do saber
teorico, mas da pratica constante do bem em todas as dimensdes da vida. As virtudes
morais moldam o cariter e permitem que a pessoa aja em conformidade com a razdo,

ndo por imposi¢do externa, mas por disposi¢ao interior.
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Na Etica a Nicémaco, cada virtude exerce uma funcio especifica no processo de
formag¢do humana, algumas delas atuando de forma inter-relacionada. A virtude da
“coragem” (andreia) possui a fun¢do de moderar o medo e a confianca diante do perigo,
tornando a pessoa firme diante do que ¢ temivel e capaz de enfrentar o que deve ser
enfrentado (Aristoteles, EN, III, 6-9, 1115a 6-1117b22). A “temperanga” (sophrosyné)
regula os prazeres corporais, impedindo que o desejo ultrapasse a medida da razdo e
conserve o equilibrio da alma (Aristételes, EN, III, 10, 1117b23-1119a 20). A
“generosidade” (eleutheriotes, 1V, 1, 1119b22-1122al7) e a “magnificéncia”
(megaloprépeia, IV, 2, 1122a18-1123a33) orientam o uso dos bens materiais, ensinando
a dar e gastar com nobreza, conforme a justa medida e o valor do fim. A
“magnanimidade” (megalopsychia) eleva o carater, tornando a pessoa digna das maiores
honras sem cair na vaidade (Aristoteles, IV, 3, 1123a34-1125a35).

A virtude do “bom temperamento” (praotes) possui dois sentidos que atuam na
esfera das relagdes sociais, um em relacao a honra (IV, 4, 1125b1-25) e outro em
relacdo a ira (IV, 5, 1125b26-1126b10) e a “veracidade” (alétheia, 1V, 7, 1127al3-
1127b32), a primeira modera a ira, mantendo a serenidade diante das ofensas; e a
segunda assegura a sinceridade e a retiddo no convivio social. A eutrapelia confere
graca e equilibrio ao trato cotidiano, permitindo o riso sem vulgaridade (EN, IV, 8§,
1128al1-1128b9). A “amizade” (philia), desenvolvida nos livros VIII e IX da Etica a
Nicomaco, € a virtude que harmoniza a convivéncia, pois a vida boa ¢ impossivel sem
amigos virtuosos (EN, VIII, 1-IX, 12, 1155al-1172a15). A “justica” (dikaiosyn€), por
sua vez, ¢ a virtude completa em relagao ao outro: ela sintetiza todas as demais, porque
aquele que € justo age virtuosamente ndo apenas consigo mesmo, mas também com os
outros (Aristételes, EN, V, 1-5, 1129al-1134al15). A “vergonha” (aidds), embora nio
seja uma virtude plena, ¢ um sentimento moral importante, sobretudo nos jovens. Ela
refreia acoes vergonhosas pelo temor da desonra e pela consideracdo da opinido alheia,
funcionando como um primeiro freio moral que prepara o carater para a verdadeira
virtude (Aristoteles, EN, IV, 9, 1128b10-1135al5).

Aristoteles defende que essas virtudes ndo sdo inatas, elas se formam pela
repeti¢do e pelo exercicio, guiadas pela razdo e iluminadas pela phronesis, ela ndo cria
as virtudes morais, mas as dirige, mostrando a medida certa de cada a¢do em cada
circunstancia. Assim, a virtude moral estabelece o fim — o bem humano — € a
prudéncia indica o caminho para atingi-lo. Somente aquele que age com equilibrio entre

o saber e o querer, entre o conhecimento racional € o habito do bem, realiza plenamente

38



sua natureza e alcanca a verdadeira felicidade.

A agdo ética ¢ possivel porque enquanto as virtudes morais indicam o objetivo, a
phronesis mostra os meios para alcancar o seu objetivo. A pessoa que age contra a
vontade, ou apenas em obediéncia a lei, sem escolha, ou por ignorancia, ou age contra a
vontade, porém mal intencionada, ela ndo pode ser considerada uma pessoa boa, uma
vez que para alguém ser considerado bom ¢ necessdria certa disposicao, ou seja, para se
ser bom, deve-se escolher ser bom, quem age por impulso ou por conveniéncia nao
pode ser bom.

Nessa linha de raciocinio, praticar agdes consideradas certas, de forma natural,
para atingir o objetivo escolhido ndo ¢ questdo de exceléncia, mas sim de uma qualidade
traduzida como “esperteza” (deinotés, VI, 13, 1144a 23-29). O termo deinotés expressa
um tipo de “esperteza” ou “asticia” para calcular e encontrar os meios corretos para
atingir um determinado fim. Ela ¢ moralmente neutra. Uma pessoa “esperta” (deinds)
pode usar essa habilidade para fins nobres ou para fins vis. Um criminoso inteligente e
um bom politico podem possuir igualmente deinotes. Ela é "cega" em relagdo ao fim
ultimo (o universal, "o Bem"). Sua virtude estd puramente na esfera instrumental do
“como fazer”. Diferente da phronesis, ela ndo delibera sobre o fim, apenas calcula os
melhores meios para um fim que ja esta dado, seja ele bom ou mau. E, portanto, uma
habilidade puramente funcional e técnica sobre “como” fazer algo. Sendo assim
definida, se tal objetivo for nobre, a esperteza ¢ louvavel, se ndo for nobre, a esperteza
torna-se malicia. A phronesis ndo se reduz a essa faculdade, mas se relaciona a ela, da
mesma forma que a phronesis se relaciona com o talento, também se relaciona com as
virtudes éticas e morais. Ela ocupa um lugar intermediario e pratico: ela pressupde uma
compreensdo do "bem humano" (um universal pratico), que ¢ fornecido pela virtude do
carater e pelo ‘notis pratico” (a intuigdo dos principios da agdo). Deinotés ¢ diferente da
phronesis nao por ser mais particular, mas por ser meramente instrumental e
moralmente neutra. A phronesis € inerentemente moral e teleologica. Sua fungdo ¢
discernir a a¢do correta nesta situacdo particular, a luz do universal pratico. Pois o saber
escolher por si s6 ndo ¢ capaz de tornar alguém prudente nas diferentes situacdes da
vida social. Em resumo, esperteza ¢ a prudéncia ndo sd3o a mesma coisa, mas
apresentam algumas caracteristicas comuns.

O Quadro 2 ilustra como Aristoteles estrutura a alma:
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Pericia Politica
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Legislacao 4—| L Ciéncia Politica

| 1
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t

Deliberar Bem

Deliberar Bem

Quadro 2- Estrutura da alma na acepg¢ao aristotélica.
Fonte: Composi¢do propria.

A associagdo da esperteza com phronesis deve-se a compreensao de que as duas
emanam do mesmo ambito intelecto, a saber, o calculativo ou opinativo. A esperteza ¢ a
astucia que se manifesta de forma natural, podendo-se dizer que alguém ¢ esperto ou
talentoso em situagcdes em que parece ser da propria natureza do individuo agir
virtuosamente. A esperteza enquanto capacidade natural pode induzir ao erro se for
desvinculada da razdo. Dessa forma a boa disposi¢do pratica ndo garantiria entdo a
virtude ética ou moral. De tal distincdo resulta a separacao entre a “virtude natural”

(physiké areté) e a “virtude propria” ou verdadeira (kyria areté). A virtude natural surge
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por inclinagcdo ou temperamento: alguém pode ser naturalmente corajoso, generoso ou
justo, mas ainda agir sem medida, por impulso. A virtude propria, ao contrario, ¢ aquela
guiada pela razdo e aperfeicoada pela phronesis. A natureza fornece a disposicao inicial,
mas sé a razdo transforma essa tendéncia em virtude moral plena. Assim, a prudéncia ¢
o principio que faz da virtude uma escolha deliberada e consciente, convertendo a forga
instintiva do bem em acao verdadeiramente ética. (Aristoteles, EN, VI, 13, 1144b 1-
1145a 2).

A virtude natural em sentido amplo ¢ a manifestagdo de virtudes éticas ou
morais baseada na boa disposi¢ao proveniente do talento. Para Aristételes, ser humano ¢
virtuoso a medida em que as suas agdes sejam nobiliantes e em conformidade com a
verdade, e ndo simplesmente por atingir a finalidade desejada por meio de um recurso
desvinculado ao que ¢ justo. Em situacdo contraria, quando alguém procura atingir um
fim nocivo, e com asticia recorre a meios aparentemente justos, sua a¢do nao pode ser
considerada virtuosa, mas sim astuciosa. Por isso, € preciso acrescentar que a virtude
moral que se manifesta de forma natural carece de “algo mais”, pois ¢ fundamentada em
uma disposi¢do casual. Como afirma claramente o filosofo numa extensa explanagao

nos capitulos finais do livro VI da Etica a Nicémaco,

Até as criangas e os animais selvagens possuem as disposi¢des naturais, mas
sem a razdo elas podem ser nocivas. [...] tal como um corpo pesado destituido
de visdo pode chocar-se violentamente com obstaculos, acontece 0 mesmo na
esfera moral. Se uma pessoa de boa disposi¢do natural dispde de inteligéncia,
[...] a disposi¢do que antes tinha apenas a aparéncia de exceléncia moral
passa a ser exceléncia moral no sentido estrito. [...] na parte moral [...] ha dois
tipos, que s3o a exceléncia moral natural e a exceléncia moral em sentido
estrito, e esta tltima pressupde discernimento. [...] Socrates [...] pensando que
todas as formas de exceléncia moral sdo formas de discernimento ele estava
errado, mas dizendo que a exceléncia moral pressupde discernimento ele
estava certo. [...] todas as pessoas que definem a exceléncia moral [...]
acrescentam que se trata de uma disposi¢do consentanea com a reta razao; ¢ a
reta razdo ¢ a razdo consentdnea com o discernimento. (Aristételes, VI, 6,
1144b 1-8, 170, grifo nosso).

Em resumo, a virtude moral em sentido estrito é a virtude moral de acordo com a
phronesis (Aristoteles, EN VI, 13, 1144b 16-17). O individuo virtuoso em sentido
estrito difere do individuo virtuoso por talento, pois invariavelmente sua virtude esta
sempre relacionada ao célculo que conduz a boa agdo, nao correndo o risco de se
enganar. A phronesis ¢ comparavel a um “olho da alma” que permite ver o justo meio
para o alcance das virtudes éticas (Aristoteles, EN VI, 12, 1144a 29-31). Nao ha virtude
moral sem a phronesis, ela pode ser considerada como a coroa das virtudes éticas

(Aristoteles, EN VI, 13, 1144b 30-32). A virtude moral em sentido estrito ¢ uma
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disposi¢do inerente a reta razdo, € a phronesis ¢ a reta razao em relacdo a conduta
humana (Aristoteles, EN VI, 13, 1144b 26-28). Com isso, pode-se inferir que a
phronesis contém em si uma relacdo indissocidvel com as virtudes éticas, e as virtudes
éticas sdo indissociaveis da phronesis (Aristoteles, EN VI, 13, 1145a 1-2). Sem a
phronesis ndo € possivel ser bom, pois mesmo que se aja de forma virtuosa por
inclinacdo natural, é necessario um estado racional de calculo, com vista ao alcance de
um bem (EN VI, 13, 1144b 1-3). Isso possibilita inferir que ha uma inter-relacdo de
dependéncia entre o bem, a phronesis e as virtudes morais, uma vez que a phronesis ¢ a
forma intelectual da virtude moral, ¢ comparavel a rainha que governa as boas acdes
humanas (EN VI, 13, 1145a 5-6). H4 também uma inter-relacdo entre a prudéncia, as
virtudes morais e a escolha acertada, uma vez que esta também ndo ¢ possivel sem a
prudéncia e as virtudes morais, pois a phronesis estabelece o objetivo da virtude moral,
sendo ela que faz a pessoa praticar as acdes que levam a tal objetivo (Aristoteles, EN VI,

12, 1144a 7-9).
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3. Phronesis, uma virtude intelectual ensinavel

Neste capitulo serdo exploradas as definigdes aristotélicas de virtude, analisando como
elas se fundamentam na estrutura da alma humana, dividida entre suas partes, racional ¢ ndo
racional. Destacaremos especialmente a phronesis, uma virtude do intelecto que se sobressai
por sua capacidade pratica e deliberativa, essencial para a agdo ética. Além disso, serad
discutido como a phronesis nao € apenas uma disposi¢ao natural, mas uma virtude que pode
ser ensinada e aprendida, reforgando sua importancia para a formagao do carater e para a vida
moral orientada pela razio.

Na Etica a Nicémaco, livro 1, Aristoteles distingue dois tipos de virtudes, as “virtudes
éticas” (aretés ethikes) e as “virtudes dianoética” (aretés dianoétikés). Aretés éthikés ¢ uma
expressdao em grego antigo que se refere a “virtude ética” ou “virtude de carater”. Essas
virtudes incluem coragem, temperanga, justica e outros tracos de carater que orientam as
acOes humanas em direcdo ao bem. Aretés dianoétikés refere-se as “virtudes intelectuais” ou
“virtudes do pensamento” na filosofia grega antiga. Possuem essa defini¢do por relacionarem-
se a dianoia, palavra grega que se refere ao pensamento, a razao ou a mente intelectual. Ela
descreve a capacidade de raciocinio, reflexdo e compreensdo intelectual em oposicdo aos
aspectos mais emocionais ou instintivos (apetitivos) da alma. Em contextos filosoficos, a
dianoia ¢ associada a faculdade do pensamento logico e a busca do conhecimento e da
“verdade” (alétheia).

As virtudes intelectuais, juntamente com as virtudes morais desempenham um papel
importante na filosofia aristotélica para compreensdo do desenvolvimento das faculdades
humanas, especialmente da formagao necessaria ao convivio social com outros seres humanos.
As principais virtudes intelectuais relacionadas a agdo humana sao sophia e phronesis.

Sophia, traduzida por ‘“sabedoria”, envolve a capacidade de raciocinio ldgico, a
aquisi¢do de conhecimento e compreensdo profunda das verdades fundamentais. A phronesis,
traduzida por “prudéncia ou sabedoria pratica” se relaciona com a capacidade de discernir o
que ¢ moralmente correto em situagdes especificas e tomar decisdes €ticas apropriadas a cada
circunstancia, contexto e problematica individual e/ou coletiva.

Porém para compreendermos o fundamento, desenvolvimento de tais virtudes, ¢
necessario nos voltarmos para a explicacdo de como o filésofo compreendia a estrutura da
alma humana.

Aristoteles, no final do livro I, mas principalmente no livro VI, para fundamentar e

desenvolver a sua investigacao filos6fica organiza esquematicamente as faculdades psiquicas,
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para, partindo de suas disposi¢des, chegar ao principio da agdo e estabelecer as coisas que
estdo no ambito de sua atuagdo na vida social. Primeiramente, ele considera que a alma
humana divide-se em duas partes, uma com capacidade racional e outra que nao ¢ capaz de
razdo, esta responsavel pela parte fisioldgica, como o crescimento, a nutricdo e o desejo. A
parte irracional ¢ dividida por ele também em duas partes, uma responsavel pela fungdo
vegetativa ¢ outra pela fungdo apetitiva. A parte vegetativa, responsavel pelo crescimento e
nutri¢do de todos os seres, ¢ considerada como destituida da capacidade para exercer a razdo,
sua fun¢do ¢ compartilhada com tudo o que ¢ vivo. A outra dimensao € a parte apetitiva,
ligada aos “desejos” (orexis), que considerados isoladamente ndo sdo racionais, porém podem
se relacionar com a razdo, uma vez que sao fundamentais para a escolha humana, os desejos
podem se deixar conduzir pela razdo. Pode-se afirmar que essa parte desejante da alma possui
certa disposi¢do que nao ¢ avessa a razao, como pode depreender do trecho constante no livro

I da Etica a Nicémaco:

Parece haver também um outro elemento irracional na alma, mas este em certo
sentido participa da razdo. De fato, louvamos a razéo tanto do homem dotado quanto
do destituido de continéncia [...] pois esta os exorta acertadamente aos melhores
objetivos; acha-se também neles, todavia, outro elemento natural além da razdo, que
luta contra esta e lhe resiste. [...] Mas mesmo este elemento parece participar da
razdo, como dissemos; de qualquer forma, nas pessoas dotadas de continéncia ele
obedece a razdo, e presumivelmente ¢ ainda mais obediente nas pessoas moderadas e
valorosas, pois nestas ele age em unissono com a razdo. (Aristoteles, EN I, 13,
1102b 25-1103a 3).

No livro VI da Etica a Nicémaco, Aristételes volta-se para o estudo das virtudes
dianoéticas ou intelectuais, buscando compreender como o pensamento € o conhecimento se
relacionam com a acdo moral. O ponto de partida ¢ a estrutura da alma humana, que ele divide
em duas partes: a racional e a irracional. A parte irracional estd ligada aos apetites, aos
desejos e as emogoes, aquilo que a pessoa compartilha com os animais. Dentro dela, ha um
aspecto totalmente alheio a razdo — responsavel pelas fungdes vitais, como o crescimento € a
nutricdo — e outro que pode, de certo modo, obedecer a razdo, como ocorre nas paixdes que
podem ser moderadas pelo hébito e pela educacdo. A parte racional, por sua vez, é aquela que
conhece, julga e delibera. Ela se divide em duas poténcias: a que apreende os principios
imutaveis e universais, voltada ao conhecimento tedrico, e a que lida com o contingente € o
pratico, voltada a ag¢do e a deliberagdo. A partir dessa distingdo, Aristoteles identifica as
virtudes proprias de cada dimensdo da razdo. O intelecto tedrico atinge sua exceléncia na
sophia, a sabedoria que contempla as causas e os principios do ser, e na epistémé, o
conhecimento demonstrativo. Ja o intelecto pratico se aperfeicoa na phronésis, a prudéncia ou

sabedoria, que orienta as a¢des humanas segundo o bem. O objetivo geral do livro VI ¢
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mostrar que a conduta ética ndo depende apenas do cardter, mas também do pensamento
correto. Assim como a virtude moral regula o desejo, a virtude dianoética dirige a razdo para
o fim justo. A alma humana, composta dessas duas dimensdes — racional e irracional —, s
alcanga sua harmonia quando o intelecto governa e o desejo obedece, unindo conhecimento e
acdo no caminho da vida boa.

Na parte racional da alma, Aristoteles situa as virtudes pertencentes ao ambito do
intelecto, denominadas virtudes dianoéticas ou intelectuais. E no ambito do “intelecto”
(didnoia) que o estagirista situa o “conhecimento cientifico” (to epistemonikon) e depois o
distingue do “calculativo” (to logistikon) ou “opinativo”, ambitos denominados de intelecto
cientifico ¢ intelecto calculativo. Com isso, ele classifica o conhecimento humano em duas
categorias: a primeira, relativa ao conhecimento do que ¢ demonstravel, que decorre a
compreensdo das coisas eternas e imutaveis, as primeiras causas; a segunda, relativa ao
conhecimento do contingente, ou seja, ao que ¢ passivel de calculo e deliberagdo, as coisas
variaveis, dentre estas em particular, as agdes humanas (Aristoteles, VI, 1139a 2, 2009). Na
Etica a Nicémaco, livro VI, capitulo primeiro, o fildsofo expde essa abordagem nos seguintes
termos:

Enunciemos cada um destes géneros: um corresponde a possibilidade de formulacdo
do ponto de vista cientifico; outro, a possibilidade de calculo, ou seja, mais
propriamente a capacidade de deliberar e calcular. Na verdade, ninguém delibera a
cerca daquilo que ndo pode ser de outra maneira. Assim, a possibilidade de célculo

inere numa dimensdo da alma que é capaz de razdo. (Aristoteles, EN, VI, 1, 1139a
11-16, 2009, p. 129, grifo nosso).

Nesta passagem, Aristoteles distingue duas fungdes principais da parte racional da
alma, preparando o terreno para a analise das virtudes intelectuais. Aristoteles, ao distinguir
os géneros de conhecimento que pertencem a parte racional da alma, busca esclarecer como se
da o desvelar da verdade, a alétheia. Ele afirma que ha, em nos, dois modos de operacao da
razdo: um voltado ao conhecimento cientifico e outro a deliberagdo pratica. O primeiro se
refere a capacidade de compreender o que ¢ necessario e imutdvel, ou seja, as verdades
universais que nio dependem de circunstancias. E o dominio do pensamento tedrico, que
busca o verdadeiro pelo proprio saber. O segundo modo, ligado a capacidade de calculo e
deliberacdo, trata do que pode ser diferente, das coisas contingentes e mutaveis que dependem
da acdo humana. Quando Aristoteles diz que “ninguém delibera acerca daquilo que ndo pode
ser de outra maneira”, ele indica que a razdo pratica opera apenas sobre o possivel, sobre o
que estd ao alcance da escolha. Assim, nesta parte do livro VI, ele define o campo da razao

pratica como aquele que lida com a acdo e a decisdo, € ndo com a contemplacdo. Essa
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distingdo entre o conhecimento do necessario e o calculo sobre o possivel ¢ fundamental para
compreender a diferenga entre o saber tedrico, que culmina na “sabedoria” (sophia), e o saber
pratico, que se realiza na prudéncia (phronesis).

Constata-se em Aristoteles uma intuicdo precoce da complexidade humana ao
reconhecer, na alma, uma dimensao irracional que nao se submete inteiramente a razao, mas
pode ser por ela orientada. Essa distingdo, que na Antiguidade servia para explicar o conflito
entre desejo e pensamento, antecipa uma tensdo que ressurgirda na modernidade. Com o
triunfo da racionalidade como principio absoluto de conhecimento e ordem, o irracional deixa
de ser apenas o oposto da razao e torna-se o que ela mesma produz ao tentar se afirmar como
totalidade. Em Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), nos vinte primeiros capitulos do
Livro I dos Novos Ensaios Sobre o Entendimento Humano essa fissura ja aparece na ideia de
forgas internas e obscuras que movem as monadas, revelando que nem mesmo a razao divina
opera sem o impulso do que escapa a clareza. Séculos depois, com o surgimento da
psicanalise, criada por Sigmund Freud (1856-1939), em Viena no final do século XIX,
principalmente em sua obra A Interpretagdo dos Sonhos, o irracional ganha novo estatuto: o
inconsciente passa a ser reconhecido como o centro dindmico da vida psiquica, orientando o
sujeito mais do que a consciéncia racional. Hoje, quando a racionalidade técnica e produtiva
domina, o ser humano se mostra cada vez menos senhor de si, movido por afetos,
automatismos e desejos que desconhece. Ao antecipar a presenga do irracional no coragdo do
humano, Aristoteles continua a interpelar o pensamento contemporaneo, lembrando que a
razao, ao tentar se isolar, reencontra sempre o que nao pode controlar. Mas voltemos a nossa
abordagem.

A melhor aplicacdo das duas faculdades intelectuais da alma racional, relaciona-se a
virtude propria de cada uma considerando que cada uma delas possui a “virtude, exceléncia”
(areté) ineréncia a sua fungdo psiquica. A areté ¢ tradicionalmente traduzida para a lingua
portuguesa como virtude, porém tal tradu¢do ndo possui a abrangéncia contextual do termo
que a tradugdo de areté por “exceléncia” abrange, considerando que exceléncia se aproxima
do sentido da acdo correta desempenhada para atingir uma determinada finalidade; a
exceléncia ¢ atingir o fim da maneira mais acertada possivel. O termo possui o sentido
qualificativo que designa aquilo ou aquele que atinge o limite méximo de eficiéncia no
desempenho ou alcance de sua finalidade. Na comparagdo entre o artista e o escultor, por
exemplo, existe diferenca entre o escultor e o escultor excelente, uma vez que ambos sdo
igualmente escultores, porém o que os diferencia € a exceléncia do bom escultor que o eleva

em comparagdo ao outro. O excelente ¢ o melhor. Todas as artes possuem sua exceléncia
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especifica, assim como tudo o que visa um “fim” (zélos), também possui exceléncia. Tudo
referente ao ser humano tem um fim em vista, assim como tudo ao qual o ser humano se
empenha possui uma finalidade, como afirma Aristételes no primeiro paragrafo da Etica a
Nicomaco, obra cujo contexto investiga como o ser humano pode chegar as finalidades
estando de acordo com as virtudes.

Aristoteles observa que todos as pessoas sdao igualmente humanas , no entanto entre
uns e outros existem determinados aspectos melhores que outros, uns podem ser bons atletas,
enquanto outros bons cantores; uns melhores por técnica e outros melhores por habito, e
assim os homens se diferenciam em suas habilidades. Por isso, ele questiona o que haveria de
comum no homem em geral, especificamente, qual seria a sua exceléncia propria? Essa
questdo desdobra-se em duas: qual seria a finalidade tltima do ser humano? e como ele pode
atingir a exceléncia em cada finalidade? (Aristételes, EN, I, 7, 1097b 22-1098a 20).

Em sua investigagdo, o estagirista busca compreender o fim do qual todos os outros
dependem, o fim ultimo da existéncia humana, pelo qual é oferecida toda agdo desempenhada
pelo ser humano em si e pela humanidade, fim pelo qual existem as cidades, as familias, as
leis, as convengdes ¢ as artes, assim como toda atividade humana. Para o pensador, se
encontrasse este fim, se encontraria também a exceléncia do ser humano. Partindo do
pressuposto de que o ser humano alcanga a sua exceléncia suprema por uma operacgao da alma,
Aristoteles examina as operagdes da alma, procura as suas fungdes e investiga quais virtudes
estdo estreitamente vinculadas a elas e quais virtudes ajudam de alguma forma a desenvolve-
las em situagdes da convivéncia social. (Aristoteles, EN, I, 1-2, 1094a 1-1095a 13).

Na alma, Aristételes (I, 13, 1103 a) distingue dois tipos de virtudes: as virtudes éticas
ou morais, e as virtudes dianoéticas ou intelectuais, também conhecidas como racionais. As
virtudes éticas sdo inerentes ao habito e ndo sdo caracteristicas naturais do ser humano,
considerando que ele pode nascer com “tracos”, como germes, de determinadas virtudes, mas
o que podera fazer sua efetividade ¢ a aprendizagem e a pratica, ndo se nasce corajoso, nobre
e moderado, mas a pessoa pode obter estas qualidades pelo hdbito constante de tais praticas,
quando uma virtude ndo se manifesta ¢ apenas poténcia e ndo ato. Para Pellegrin, as virtudes
éticas expressam “um estado habitual que leva a escolher, que ¢ um justo meio relativamente

a nos, o qual ¢ determinado por uma regra, tal como o determinaria 0 homem prudente”.

(Pellegrin, 2010, p. 67, grifo nosso). E no contexto da vida pratica que a pessoa experimenta
situacdes que o desafiam a identificar possibilidades e a escolher um “meio termo” (mesothes)
entre elas, ponderando quais possibilidade sdo prejudiciais em determinada situagdo, seja pelo

excesso ou pela falta, e como pode agir de forma moderada, sem prejudicar a si mesmo e aos
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outros. A pratica das agdes moderadas e justas sdo inerentes a virtude ética, exige uma
ponderagdo entre possiblidades duas prejudiciais, procurando uma possivel mediagdo entre
elas, e dessa forma evitando possiveis sofrimentos. Aristoteles considera que o excesso € a
falta sdo prejudiciais porque expressam deficiéncias que, se forem adotadas, prejudicam o
desenvolvimento das potencialidades psiquicas, originando dessa forma os vicios que podem
tornar a pessoa pior. Se as deficiéncias causadas pelo excesso e a falta ndo forem identificadas
e ajustadas ao que ¢ melhor, a pessoa pode praticar agdes prejudiciais e, com isso, albergar em
sua alma diferentes formas de vicios. A virtude pressupde um tipo de conhecimento que
faculta ao ser humano escolher e agir de forma virtuosa, tornando-se com isso um homem
virtuoso.

As duas virtudes, dianoéticas/intelectuais e éticas, sdo relacionadas com o
conhecimento, por isso sdo dependentes de uma experiéncia constante para o seu
desenvolvimento: “Sendo a exceléncia dupla, como disposicdo tedrica [do pensamento
compreensivo] € como disposi¢ao €tica, a primeira encontra no ensino a maior parte de sua
formagdo e desenvolvimento, por isso requer experiéncia e tempo.” (Aristoteles, EN II, 1,
1103a 14-18, 2009, p. 40). Como se pode observar, o ser humano ndo se torna um ser
excelente de um momento para outro, ¢ necessaria muita formagao ¢ experimentagdo para se
chegar ao nivel de exceléncia, seja em uma arte ou qualquer outra fun¢do humana,
considerando que a natureza ndo cria uns excelentes e outros nao, nem se pode habituar o que
¢ natural a ser de outra forma. A exceléncia € um estado que o ser humano precisa conquistar
ao longo de sua vida.

O estagirista inclui entre as virtudes da parte racional da alma, a “prudéncia”
(phronesis) e a “sabedoria” (sophia), a primeira ¢ virtude do intelecto calculativo enquanto a
segunda ¢ virtude do intelecto cientifico. Ambas sdo a melhor forma com que a alma pode

alcancar as verdades que dizem respeito ao que € caracteristico de cada faculdade:

A desocultacdo da verdade ¢, pois, a fungdo de ambas as partes da dimensdo da alma
humana capaz de razdo. As suas respectivas exceléncias sdo aquelas disposi¢des de
acordo com as quais se pde, em cada caso, a verdade a descoberto da melhor
maneira. (Aristoteles, EN, VI, 3, 1139b 11-13, 2009, p. 131).

As operagdes da alma envolvidas na descoberta da verdade sdo: a “arte” (techné), o
“conhecimento cientifico” (episteme), a “prudéncia” (phronesis), a “sabedoria” (sophia) € o
“entendimento” (nous). Aristoteles exclui do processo a “opinido” (doxa), pois considera que
ela envolve a verdade, mas também, envolve igualmente a falsidade, o que prejudica a

precisdo do conhecimento almejado. (Aristoteles, EN VI, 3, 1139b, 2009, p. 131).
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Ele observa que a arte se relaciona com a verdade a medida que o meio de produgao
esteja relacionado com o raciocinio verdadeiro. O ambito da arte € a capacidade de produzir
algo, resultando em um produto, ou seja, atua com o contingente, com os meios de como fazer
0 que pode vir a ser, ou ndo. O fruto da arte ndo ¢ necessario, ou seja, ndo existe segundo a
natureza, mas existe mediante a capacidade produgdo de alguém. Neste sentido, a arte possui
relacdo com a verdade somente se o seu meio de producdo for uma via racional de acordo
com a verdade, se ndo for, ndo ¢ arte, mas impericia (Aristoteles, EN, VI, 4, 1140a 1-23).

A phronesis € a exceléncia da parte calculativa da alma que estd relacionada com a
acdo, no caso com a acao refletida. Tal exceléncia ndo ¢ considerada uma arte, ja que arte ¢
definida como disposi¢cdo racional relacionada a capacidade de produzir, conforme um
principio racional, sendo o seu resultado denominado de “producdo” (poilesis), e “agdo”
(praxis). Embora poiesis e prdxis ndo sejam a mesma coisa, as duas tratam daquilo que pode
ser modificado ou realizado de outra maneira: “[...] pois, na verdade, ndo ha nenhuma pericia
que se aplique aos entes que sdo ou vém a ser por uma necessidade intrinseca nem aos entes
que existem por natureza. De fato, estes ultimos tém o principio da sua origem em si
proprios.” (Aristoteles, EN VI, 4, 1140a 15-18, 2009, p. 131). Com isso, ¢ possivel inferir
que produzir ¢ definido por Aristoteles como uma disposi¢ao racional pertinente a capacidade
do ser humano para produzir e agir como disposi¢ao racional que gera uma capacidade de agir,
embora ambos ndo sejam a mesma coisa nem fagam parte um do outro. A arte ¢ a mesma
coisa que produzir, pois também ¢ definida como disposicao racional pertinente a capacidade
produzir envolvendo um método verdadeiro de raciocinio. (Aristoteles, EN VI, 4, 1140a, 2009,
p. 131). Quando ha um método de produg¢do que ndo estd de acordo com a verdade, o seu
produto ndo ¢ concebido como arte, mas sim como impericia. A arte trata de coisas
contingentes, mas ndo necessarias ou naturais, porém que passam a existir segundo a
capacidade de alguém as gerar. Embora a phronesis trate igualmente do contingente e do
calculavel, a acdo humana ndo trata da contingéncia que diz respeito as artes, pois o
contingente, objeto de arte possui as caracteristicas citadas que ndo dizem respeito a agdo, que
¢ o objeto da phronesis.

Na Metafisica, ao procurar responder a questdo levantada por Parménides e Heraclito,
quanto a necessidade de que haja uma realidade eterna e imutdvel que garanta de alguma
forma a existéncia desta realidade imperfeita e perene que ¢ o mundo onde vivemos,
Aristoteles supde que a alma € a ponte que liga a pessoa a realidade eterna (Aristoteles, XII
(A), 7, 1072a 19-1072b 14). Esta investigacdo permeia algumas de suas obras, mas ¢ muito

melhor exposta e debatida a Metafisica quando o filésofo exprime a sua teoria do ato e da
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poténcia no livro XII. Mas nossa abordagem nos impdes um questionamento: O que seria esta
realidade eterna mencionada pelos seus predecessores? O estagirista investiga nas reflexdes
dos pensadores que o precederam e nas dos contemporaneos de sua época indicios de resposta
que atendesse aos critérios propostos, dentre eles a plausibilidade logica. Dentre os
pensadores, investiga a do seu mestre Platdo, que, para explicar a transitoriedade da natureza,
recorreu a teoria das Formas, ou Ideias, constante na questdo proposta pelos eleatas. Para
Platdao, o mundo transitdrio seria o reflexo imperfeito e perecivel das Formas eternas, Formas
estas que so0 poderiam ser alcangadas pelos deuses e vislumbradas pela alma racional, que ¢
eterna. Desta forma, segundo Platdo, o conhecimento seria uma forma de reminiscéncia, a
lembranga do vislumbre da alma antes de nascer em um corpo, nada que ¢ transitorio é capaz
de alcancar as verdades absolutas, apenas a alma poderia vislumbrar as Formas!’. A
eternidade e perfeicdo das Formas garantiriam que este mundo ndo fosse consumido pelo
devir, e que tudo ndo adquirisse a caracteristica mutante de um devir eterno ou da extingdo
total, por exemplo, que algo ndo pode passar de animal a vegetal de um momento a outro, ou
passar de pessoa a cavalo e vice versa. As Formas garantiriam o equilibrio ¢ a manutencao do
que ¢ fundamentalmente caracteristico a cada coisa. (Aristoteles, Metafisica, I, 9, 990b 12-15,
2006).

Para Aristoteles, as Formas ndo s3o capazes de esclarecer todos os aspectos
relacionados a questdo do devir, principalmente no que diz respeito as agdes humanas e ao
que eles consideram como bem. Platao afirma que ha uma Forma de bem da qual tudo o que ¢
bom participa. Aristoteles aponta que ndo € possivel que haja um tnico bem para cada bem
distinto, pois cada um destes bens possui suas particularidades proprias, sendo uns diferentes
dos outros dependendo das circunstancias, ¢ que o bem possui relatividade: o bem pode ser ao
mesmo tempo um mau, o que ¢ bom para um pode ser a0 mesmo tempo um mau para outrem.
As Formas nao abrangeriam toda a complexidade da realidade. Aristoteles refuta teoricamente
as Formas, mas nao a necessidade das verdades eternas, para ele a verdade estd no “principio”
(arché). E o principio que garante o essencial de cada coisa, é a partir de sua origem que 0s
entes sdo o que sdo e ndo e ndo deixam de ser o que sdo. O principio dos entes garante a
ordem do universo. Com isso, a verdade so pode ser encontrada na investigacdo das verdades

provenientes dos principios, que s6 podem ser apreendidas por meio exclusivo do intelecto:

Aquilo que é objeto de conhecimento cientifico tem, por isso, uma constitui¢do
intrinsecamente necessaria. De fato, é eterno. Isto é, os entes que tém uma

13 platio aborda a Teoria das Formas em diversas de suas obras, nas seguintes passagens: Fédon, 65d-66a; Republica, VI,
509d-511e, e no livro X, 596a-597¢; Timeu, 27d-29d; Fédon, 72e-77a; Ménon, 81c-86b.
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constitui¢do absolutamente necessaria sdo eternos, que dizer, ndo sdo gerados nem
sdo destrutiveis. (Aristoteles, VI, 3, 1139b 22-25, 2009, p. 131).

O estudo do ser ¢ a investigagdo referente ao universal, o conhecimento resultante
desta investigacdo ¢ chamado “conhecimento cientifico” (epistéme). O conhecimento
cientifico tem por objeto as coisas imutaveis e eternas, o necessario, aquilo que ndo é gerado
nem destruido, o ente que ndo pode ser de outra forma. Para Aristoteles, o saber cientifico
proprio da ciéncia pode ser ensinado, e consequentemente aprendido, desde que seja
transmitido de forma adequada. O ensino pode ocorrer de duas formas: por indugdo ou por
raciocinio silogistico.

Uma das formas de ensino que se dispdem constitui-se por indugdo, a outra por
raciocinio silogistico. Enquanto a indug@o ¢ o primeiro principio do conhecimento,
inclusivamente do conhecimento universal o raciocinio silogistico procede, por sua
vez a partir de conhecimentos universais ja adquiridos. (Aristoteles, VI, 3, 1139,
25-29, 2009, p. 131, grifo nosso).

A indugdo ¢é a generalizagdo a partir de particulares ou generalizagcdes empiricas, € o
conhecimento que partindo do particular leva ao universal; o silogismo parte da comparacao
de duas premissas que dd origem a uma terceira, a conclusdo ou inferéncia. Aristoteles se
refere ao silogismo em forma dedutiva quando parte do universal rumo ao particular, ou seja,
a partir de afirmagdes universais se conclui a relacdo destes universais com os particulares. A
aprendizagem, entdo, acontece por sintese e analise, ou conclusdo a partir dos particulares e
conclusdo a partir dos universais, como pudemos constatar pelo trecho acima. O

conhecimento cientifico é definido como:

[...] uma certa concep¢do do universal, e na verdade, do que existe por uma
necessidade intrinseca, e se as verdades demonstradas e o conhecimento cientifico
assentam em principios (na verdade, o conhecimento cientifico envolve um
principio racional), por outro lado ndo podera haver conhecimento cientifico, nem
pericia, nem sensatez dos principios de onde se deduzem os conhecimentos
cientificos. O que ¢ objeto de conhecimento cientifico tem de poder ser demonstrado
a partir de principios, enquanto a pericia e a sensatez dizem respeito ao que pode ser

de maneira diferente (Aristoteles, VI, 3, 1140b3, 2009, p. 134).
No livro VI da Etica a Nicomaco, do capitulo 3 ao 6, Aristoteles faz uma longa andlise
a respeito dos tipos de conhecimento da qual podemos compreender que o conhecimento
cientifico € uma concepg¢ao ou julgamento relativo ao universal, pois em si contém aquilo que
o intelecto apreende das coisas universais e necessarias, € juizo porque nao ¢ concebida como
as coisas eternas, aquilo que existe porque sua esséncia € existir. As coisas eternas pelas quais
se chega por anélise ou sintese sdo predicadas dos principios, e dos principios ndo pode haver

conhecimento cientifico, arte ou phronesis, pois eles nao sao demonstraveis. Do que deriva do
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principio s6 pode haver conhecimento cientifico, mas ndo phronesis e arte, pois ambas tratam
do que ¢ contingente.

As categorias aristotélicas e os modos como sdo utilizadas para compreender desde as
escolhas e atitudes humanas, até as formas como sao expressas nos diferentes textos do autor,
suscitam interesse e tentativas de explicagdo aprofundada dos seus sentidos e usos. Na obra
Segundos Analiticos, o pensador define a “demonstragdo” (apoidexis) como “[...] um
silogismo cientifico; e (por) cientifico, aquele em virtude do qual, ao possui-lo, temos
conhecimento cientifico.” (Aristoteles, I, 2, 71b 9-16, 2010). Isso significa que a
demonstracdo aristotélica acontece a partir de premissas verdadeiras e essenciais € gera o
conhecimento cientifico, porém os particulares, ou seja, as coisas que acontecem de maneira
diferente, ndo podem ser definidas e, consequentemente, ndo podem ser demonstrados, pois
s6 ¢ demonstrado aquilo que ¢ sujeito a definicdo. Por sua vez, a “defini¢do” (horismas) &,
segundo Aristoteles, uma forma de principio na qual a ciéncia se apoia para deduzir as
propriedades essenciais dos entes, ou seja, a defini¢do ¢ a base do conhecimento cientifico, é
o "discurso que significa a esséncia" (Segundos Analiticos, II, 3-10, 90b 30-94a 20). A
demonstragdo mostra o porqué de algo, enquanto a definicdo diz o que ¢ algo. As defini¢des
contém a esséncia das coisas. Em suma, a defini¢gdo mostra o que uma coisa €. A ciéncia ¢, em
Aristoteles, a busca por definigdes, a descoberta do “porque ultimo” das coisas. As definigdes
sdo consideradas “principios” (arché) das quais partem todo conhecimento cientifico, sendo
elas mesmas indefiniveis. Isso significa que definir um principio seria de certa forma,
procurar o principio de um principio, ja que definicdo também ¢ principio, o que seria absurdo.

Como exposto anteriormente, as disposi¢des da alma que Aristdteles considera como
capazes de desvelar no ambito humano a verdade, afastando dessa forma os problemas
gerados pela falsidade sdo: arte, ciéncia, prudéncia, sabedoria e inteligéncia. A arte se
relaciona com a verdade a medida que o meio de produgdo esteja de acordo com uma razao
verdadeira, o seu campo de atuacdo sdo as coisas particulares, logo ela ndo tem em vista os
primeiros principios. O campo de agdo da ciéncia sdo as verdades primeiras, mas a medida
que o conhecimento cientifico ¢ decorrente das defini¢des, a ciéncia nao pode apreender os
principios na forma de conhecimento. Se todas essas disposi¢des envolvem, de uma forma ou
de outra os principios essenciais, mas nenhuma delas os apreende, uma vez que eles nao
podem ser demonstrados, ou definidos, € preciso buscas respostas aos questionamentos:
Como a alma conhece os principios? Como existe ciéncia, meio de producao de acordo com

razao verdadeira e como existe decisao? Aristoteles entdo estabelece que, das faculdades ao
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alcance do ser humano, a faculdade capaz de apreender e “desocultar” os primeiros principios
¢ a “inteligéncia” (nous) (Aristoteles, EN VI, 3, 1139b 15-18).

Na reflexdo aristotélica, nous é o elemento fundamental para o descobrimento da
verdade, ela ndo ¢ concebida como inteligéncia em sentido amplo, mas sim como inteligéncia
capaz de apreender o ente em sua esséncia. Aristoteles, ao organizar as disposigdes
intelectuais, estabelece divisdes e composigoes de forma sistematica. As outras disposi¢des do
intelecto além de nous ndo podem apreender a verdade, sendo esta fungdo especifica de nous,
porém, isoladamente, capaz de gerar conhecimento ou dar origem as ag¢des ou producdes.
Aristoteles compreende a exceléncia do intelecto cientifico, sophia, como epistéme articulada
a “inteligéncia” (nous). Epistéme ¢ a capacidade de conhecimento proveniente da apreensao
das esséncias pela inteligéncia (Aristoteles, EN VI, 6, 1140b 31-1141a 8).

Na Etica a Nicémaco, livro VI, o filésofo remete inicialmente ao sentido comum de

sophia que, a principio, designa a habilidade manual relativa as artes manuais ou mecanicas,

como, por exemplo, a arte de tocar instrumentos musicais:
Atribuimos sabedoria, nas diversas pericias, aos peritos que as exercem de forma
mais eximia, como ¢ o caso de Fidias, eximio na pericia de esculpir pedra, e
Policleto, eximio na pericia estatuaria. Nestes casos, ndo pretendemos visar com o
termo sabedoria outra coisa sendo a exceléncia no dominio de uma pericia.
(Aristoteles, VI, 7, 1141a 9-13, 2009, p. 135, grifo nosso).

O trecho deixa entrever que a sophia ¢, a principio, a exceléncia de qualquer arte
vinculada ao seu exercicio pratico. O “sabio” (sophds) €, entdo, o artista eximio numa
determinada arte, porém, ao longo da reflexdo o pensador ressalta o sentido de sophia como
conhecimento mais elevado das coisas sublimes, proprias do conhecimento cientifico.

Em Platdo, sophia ¢ contraposta as artes como na Apologia de Socrates, onde
Sécrates procura as pessoas que eram tidos como sabios pela maioria, ou seja, como peritos
em determinadas artes, como a pintura, a escultura, a politica, a poesia e a tragédia. Sophia, a
partir de Platdo, passa a ser compreendida como a sabedoria em algo mais, expressando a
posse de um conhecimento elevado, superior ao conhecimento particular das artes (Platdo,
22c-e). Aristoteles prossegue com a tradi¢do socratica e platonica, da elevagdo da sabedoria,

em decorréncia do conhecimento verdadeiro ser de natureza elevada, diferente da natureza das

artes. Com base em Platdo, Aristoteles procura fundamentar sua teoria dos principios.

Pensamos, por outro lado, hé alguns que sdo peritos eximios, mas apenas em geral.
Nao, contudo, particularmente a respeito de qualquer coisa especifica [...]. De tal
sorte que a sabedoria ¢ evidentemente o mais rigoroso conhecimento cientifico. O
sabio ndo tem pois apenas que conhecer o que deriva dos primeiros principios, mas
também de desoculta-los. Portanto, a sabedoria envolve uma compreensio intuitiva
e um conhecimento cientifico. E como que a forma estrema de conhecimento
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cientifico acerca daquelas coisas mais estimadas e mais importantes de todas.
(Aristoteles, VI, 7, 1141a 13-20, 2009, p. 135, grifo nosso).

Na concepgao de Aristoteles, o “sabio” (sophos) € aquele que possui a forma mais
rigorosa de conhecimento cientifico, para qual é necessario o concurso de epistéme e nous.
Neste sentido, sophia é a forma extrema de epistéme, ou seja, a ciéncia, a exceléncia do
intelecto cientifico, a medida que ¢ a forma extrema da epistéme, em outras palavras a sophia
¢ o conhecimento da propria Filosofia, a forma mais perfeita de conhecimento, € o sophos € o
filésofo, aquele que ama e busca o saber verdadeiro. Na Apologia de Socrates, Socrates, na
busca pela pessoa mais sabio, investiga primeiro os politicos, que sdo tidos como sabios pela
maioria, € constata que o que eles sabem ndo € propriamente conhecimento, posto que eles
ndo sabem explicar o que fazem (a mesma coisa ocorreria com 0s poetas, dramaturgos e
artifices em geral).

Para Aristoteles, episteme pressupde demonstragdo. Ser demonstravel € caracteristica
do que ndo pode ser de outra maneira, ¢ oposta a prudéncia e a arte politica, que ndo tratam do
imutavel, mas do relativo a acdo humana, que nao pode ser demonstrado, uma vez que seu
objeto estd a margem da deliberacdo e da escolha, fundamentos da phronesis. A phronesis
entdo ndo € exceléncia relacionada ao conhecimento cientifico, nem o conhecimento
cientifico em sua exceléncia esta relacionado com escolha e produgdo, e nem com qualquer
arte, pois a sophia trata do que ha de mais elevado, invaridvel em sua natureza; enquanto a
prudéncia, a politica e as outras artes tratam do particular relativo as ac¢des e produgdes
humanas, varidveis em sua natureza, ¢ também porque o ser humano nao ¢ o que ha de mais

perfeito no universo:

Ora ¢, assim, evidente que a sabedoria ndo podera ser a mesma coisa que a pericia
politica, porque, se se chamasse pericia ao conhecimento daquilo que é vantajoso
para cada um de noés, haveria muitas formas de pericia. Porém, ndo ha uma unica
forma de saber o que é bom para todos os seres vivos, mas antes diferentes formas,
consoante a espécie animal em causa [...]. E nem mesmo que o Humano fosse o
melhor de todos os seres vivos teria qualquer importancia, porque na verdade ha
outras coisas com uma natureza mais divina que o Humano, como aquelas coisas
mais esplendorosas de que este mundo é composto. (Aristoteles, VI, 7, 1141a 29 a
1141b 2, 2009, p. 135-136).

Em relagdo a phronesis, Aristoteles faz um contraponto entre ela e a sophia,
destacando a importancia do conhecimento do particular para a compreensao de tudo o que se
relaciona a vida humana. O conhecimento do bem humano ndo estd ao mesmo nivel do
conhecimento do suprassensivel, mas este conhecimento, embora seja o mais elevado, por si
s6 ndo ¢ garantia de uma vida feliz, ja que ser feliz ¢ a finalidade de toda a acdo, seja ela
pratica, produtiva, investigativa e deliberativa. Pode-se ser sdbio, mas mesmo assim, nao ser
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prudente, ¢ esse tipo de sabedoria causaria mais prejuizo do que beneficio ao ser humano.
Aristoteles eleva a “experiéncia” (aisthesis) a outro patamar, concebendo-a como capaz gerar
conhecimento verdadeiro. Para opor sophia a phronesis, Aristoteles usa o exemplo de Tales e
Anaxdgoras, que seriam ‘“‘sabios” (sophds), mas ndo “prudentes” (phromimos), utilizando

como base o que as pessoas diziam a respeito destes:

Por esta razdo as pessoas dizem que Anaxagoras e Tales ¢ outros deste género sdo
sabios, mas ndo sensatos, quando se aperceberam de que estes desconheciam o que
era bom para eles préprios; e, embora dissessem que aqueles sabiam coisas
extraordinarias, espantosas, dificeis de aprender e divinas, por outro lado nada lhes
servia perceberem de tudo isso. Na verdade, ndo procuraram saber qual era 0 bem
para o humano e sobre qual é possivel deliberar-se. No6s dizemos, entdo, que ¢é
sobretudo este o trabalho do sensato, deliberar bem. Porque ninguém delibera acerca
daquelas coisas que sdo impossiveis de ser de outra maneira, nem acerca dos meios
para alcancar qualquer fim importante. Pois o fim é um bem que tem de ser

realizavel pela agdo humana. Absolutamente bom deliberante é quem visa atingir o

melhor dos bens alcancaveis através da acdo humana, conformadas por um célculo.
(Aristoteles, VI, 6, 1141b 3-14, 2009, p. 136, grifo nosso).

Conforme se pode inferir, ¢ possivel ser sdbio sem ser prudente e ser prudente sem ser
sabio. Por serem duas disposi¢des distintas do intelecto, ¢ admissivel ser excelente no
conhecimento cientifico, porém nao ser sabio suficiente a respeito das agdes e das decisdes
humanas. A sophia é a jungdo dos sentidos de episteme e nous. Enquanto o nous ¢é
considerado como a disposi¢do que “se abre sobre principios axiomaticos, que nao requerem
qualquer espécie de esclarecimento” (Aristoteles, VI, 8, 1142a 26-28, 2010, p. 138), a
phronesis seria a capacidade que “se abre para o limite extremo de cada situagdo particular”
(Aristoteles, VI, 8, 1142a 28, 2010, p. 138), de onde ndo pode haver conhecimento cientifico.
A phronesis € entdo, de certa forma oposta ao termo nous, porém ela é necessaria enquanto
uma disposi¢do que possibilita a preensdo e a identificagdo dos dois extremos prejudiciais a
acdo humana, o excesso e a caréncia/falta. Aristoteles ressalta a importancia em apreender,
em cada situacdo particular, qual dos dois extremos podem prejudicar o processo de escolha e
apreensdo do extremo da sua agdo. Neste sentido a phronesis possibilita a apreensdo do
principio que fundamenta o fato particular, fungao realizada pela “sensacao” (aisthesis).

Enquanto o nous como constituinte de sophia ndo ¢ uma simples inteligéncia, mas a
inteligéncia capaz de apreender os principios, a sensagdo que extrapola o seu sentido
convencional e adentra no que ¢ passivo de célculo, torna-se uma percepcao relacionada a
matematica, as formas geométricas em que “[...] o tridngulo ¢ a figura do limite minimo da
representacdo” (Aristoteles, VI, 8, 1142a 28, 2009, p. 138). Com isso, € possivel inferir que
com duas retas ndo ¢ possivel se conceber uma forma geométrica, sendo o triangulo a juncdo

de trés retas, o minimo necessario para uma forma geométrica. O fil6sofo tece relacdo entre
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esses termos, mas ndo de forma muita clara, pois como ele alerta no inicio da Etica a
Nicomaco, investigara cada assunto segundo o rigor que a investigacao exige, e neste caso ele
salienta que had um limite para além da afirmagdo de que esta percep¢do ¢ dedicada ao que
calculavel:

Parece, pois, resultar evidente que a sensatez ndo é um conhecimento cientifico. Isto
¢, a sensatez, tal como foi dito, abre para o limite extremo de cada caso particular, na
verdade a a¢lo ¢ um caso extremo e requer um poder de compreensdo extremo.
Deste modo, a sensatez opde-se de certo modo a compreensao; pois a compreensao
abre sobre principios axiomaticos que ndo requerem qualquer forma de
esclarecimento. Por outro lado, a sensatez abre sobre o limite extremo de cada
situagdo particular que de cada vez se constitui, para a qual ndo ha nenhum
conhecimento cientifico, mas apenas uma espécie de intuicdo. Embora este tipo de
intuigdo distinga da que abre para os contetdos peculiares da intuicdo. E através
deste tipo de intui¢do que nos apercebemos, por exemplo, de que o tridngulo é a
figura do limite minimo da representagdo. Aqui também se chega a um ponto em
que se é obrigado a parar. E assim que a intuigio pertence ao dominio da matemética
do que ao da sensatez, esta ¢ de uma espécie diferente daquela. (Aristoteles, VI, 8,
1142a 25-30, 2009, p. 138, grifo nosso).

Na concepgao aristotélica, a phronesis ¢ incluida na virtude do intelecto, constituida
pelo conhecimento do calculavel, sua relagdo com a verdade se efetua pela sua compreensao
do limite extremo da cada acontecimento particular, a percep¢do do fato particular
fundamental.

Mais adiante, sera abordada a relagdo da phronesis com a educagdo, enfatizando sua
importante caracteristica de poder ser ensinada e desenvolvida. Discutiremos como a
capacidade de deliberar corretamente sobre agdes particulares, que define a phronesis, nao €
um dominio exclusivo da sabedoria inata, mas uma virtude intelectual que pode ser cultivada
por meio do ensino e da pratica. Essa abordagem compreenderd o papel da educagdo na
formag¢do do cardter ¢ do julgamento moral, evidenciando que a phronesis, enquanto
sabedoria pratica, ¢ essencial para a vida ética e pode ser instruida, fortalecendo a capacidade

humana de agir com sensatez e prudéncia diante das circunstancias particulares da vida.
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4. Phronesis e a educacao

Werner Jaeger conhecido por suas contribuigdes significativas para o estudo da cultura
grega antiga e, em particular, por sua obra monumental intitulada Paideia: a formagdo do
homem grego, enfatiza a importancia fundamental da educacdo para qualquer cultura, quando
afirma que “todo povo que atinge um certo grau de desenvolvimento sente-se naturalmente
inclinado a pratica da educagdo. Ela ¢ o principio por meio do qual a comunidade humana
conserva e transmite a sua peculiaridade fisica e espiritual” (Jaeger, 2013, p. 01). Sua obra ¢
um referencial na busca de compreensdo da cultura grega, suas particularidades e influéncias
para a cultura ocidental, em especial em termos educacionais. Para tal, ele fez um minucioso
estudo da paideia grega que compreende do periodo homérico até o inicio do império de
Alexandre, no periodo helenistico.

A palavra grega paideia tem sua origem no termo ‘“pais” que, de acordo com
Chantraine (1968, p. 848), possui o significado de “crianca”, “filho”, “infancia” e, as vezes,
também de “adolescéncia” ou “juventude”. Este sentido etimoldgico revela a centralidade da
infancia e da juventude no processo formativo. Ja no Dictionnaire Grec-Frangais de Anatole
Bailly (2000, p. 643), o verbete paideia ¢ apresentado de forma mais abrangente, referindo-se
a “educacao das criangas”, a “instru¢do”, ao cultivo do espirito, ao conhecimento das artes
liberais, ¢ em sentido estrito, ao conhecimento ou experimentacdo em uma ciéncia ou arte.
Bailly reforca assim o carater amplo e integrador do termo, que vai além da mera instru¢ao
formal para incluir o desenvolvimento cultural e intelectual do individuo. Essa dupla
dimensdo etimologica e conceitual da paideia mostra que a educacdo na antiguidade grega
ndo se restringia a um ensinamento técnico, mas visava a formacao integral do ser humano.

Nesse sentido, paideia refere-se ao processo de educagdo e formagao dos jovens na
Grécia Antiga. Ela engloba ndo apenas a instru¢do conceitual em sentido formal, mas também
o desenvolvimento amplo, incluindo o fisico € o psiquico, como o intelectual, os valores ¢ as
atitudes sociais e ético-politicas. A ideia subjacente a paideia ¢ a formac¢ao completa do
cidaddo, envolvendo aspectos intelectuais, fisicos e éticos. Essa abordagem holistica a
educacdo era central na filosofia educacional grega clédssica, como discutido por filésofos
como Socrates, Platdo, Aristoteles e por oradores como Isocrates € Demostenes. Assim, a
palavra paideia carrega consigo a no¢do de criar e educar as criangas € 0s jovens para se
tornarem cidadaos bem formados e virtuosos, preparados para contribuir efetivamente para a
sociedade de sua cidade. Com isso, buscava-se educar cidaddos que contribuissem para o bem
comum e que se destacassem nao apenas intelectualmente, mas também em termos sociais €

politicos, como pessoas de carater exemplar.
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Uma vez que a educacdo na Grécia Classica estava voltada para a formacdo de
cidaddos responsaveis e participativos na polis (cidade-estado), a formagdo ético-politica
desempenhava um papel crucial nesse aspecto, pois os gregos acreditavam que cidaddos bons
e virtuosos contribuiriam para o bem-estar da comunidade.

A compreensao da formacgdo ético-politica, ou seja, do que era considerado correto ou
virtuoso, influenciava diretamente os objetivos e métodos educacionais da cultura grega. A
¢tica estava intrinsecamente ligada a ideia de areté. Na Grécia Classica, a educagdo visava
tanto a transmissao de conhecimento intelectual, quanto a formagao do carater virtuoso, o que
implicava deveria ser moralmente integra em todos os setores da vida social.

Werner Jaeger (2013), ao constar a intrinseca relacdo entre nobreza e areté na
educacdo da Grécia Antiga observa que:

A formacdo manifesta-se na forma integral do Homem. na sua conduta e
comportamento exterior e na sua atitude interior. Nem uma nem outra nasceram do
acaso, mas sdo antes produtos de uma disciplina consciente. J4 Platdo a comparou ao

adestramento de cdes de raga. A principio, esse adestramento limitava-se a uma
reduzida classe social, a nobreza (Jaeger, 2013, p. 22, grifo nosso).

Como vimos, areté ¢ um termo grego que se traduz como “exceléncia” ou “virtude”.
Na filosofia grega, especialmente nas obras de Platdo e Aristoteles, a areté refere-se a
exceléncia moral e as virtudes que um individuo deve cultivar para alcangar uma vida
significativa ¢ bem-sucedida. A nobreza grega era composta por uma elite social e politica
que frequentemente detinha poder politico e influéncia. A educacdo dessa elite era
fundamental na investigacdo de Jaeger, especialmente no contexto da cidade-estado de Atenas.

Jaeger examina como a educacdo na Grécia Antiga, especialmente entre as classes
aristocraticas, estava intrinsecamente ligada a formacgao de “virtudes” (aretai). Uma vez que o
termo paideia s6 adquiriu sentido de instrugdo no inicio do século V, antes disso significava
primeiro “criagcdo das criancas”, depois “forca de formagao” do homem. (Jaeger, 2013, p. 23-
24). Deste modo, ele argumenta que a educacdo grega classica buscava desenvolver nas
criangas e jovens tanto as habilidades intelectuais como as virtudes morais e €ticas no ambito
social. Desde o periodo homérico a relagdo entre nobreza e areté ¢ fundamental para
compreender como a educacdo grega estava intrinsecamente ligada a formacgdo de cidadados
éticos e responsaveis, cuja educacdo ndo visava apenas a aquisi¢do de conhecimentos
intelectuais, mas também a formac¢ao de um carater nobre e virtuoso.

A intrinseca relagdo das virtudes com a educagdo ¢ destacada por Aristételes no livro

11 da Etica a Nicémaco:
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Sendo a virtude, assim, de dois tipos, uma intelectual e outra moral, a virtude
intelectual depende mais do ensino, quer em sua origem, quer em seu crescimento;
portanto, ela precisa de experiéncia e também de tempo. (Aristoteles, 11, 1103a, 14-
17,2022, p. 43).

O termo empregado por Aristdteles neste trecho e que em portugués é traduzido por
educacdo, é didascalias,'* que literalmente apresenta o significado de “instru¢do”. Em grego
antigo, ha dois termos principais que podem ser traduzidos para o portugués como “educacao”,
paideia e didaskalia.

Segundo Pierre Chantraine (1968, p. 278), didaskalia deriva do verbo didasko que
significa “ensinar” ou “instruir”. Este verbo ¢ amplamente utilizado na lingua grega antiga e ¢
a base para palavras relacionadas a educacdo, se refere ao ato de ensinar ou a instrugdo para
alguém, seja crianga ou ndo. Diddsko ¢ um termo fundamental quando se discute o processo
de transmissdo de conhecimento e aprendizado na cultura grega antiga, sentido que ¢
conservado em didaskalia. Este verbo da origem a uma grande variedade de termos dele
derivados com distintas significa¢des, tais como didaskalikos, que se refere a algo relacionado
ao ensino, a instrucdo e a educacdo. Geralmente a palavra ¢ usada para descrever agdes que
tém a ver com a pratica ou o campo da educagdo e do ensino, pode também ser usado para se
referir aos materiais didaticos, aos métodos e aos procedimentos de ensino, ou a qualquer
acdo associada a transmissdo de conhecimento e ao seu aprendizado. E um termo que reflete a
importincia da transmissdo do saber na sociedade e na cultura grega antiga. De acordo com
Bailly (2000, p. 214), pode ser qualquer agdo que concerne ao ensino ou aquele que ensina.
Derivado do verbo grego didasko, o termo didaskadlion pode ser usado para se referir a um
manual de instru¢des ou a um tratado educacional. Na Grécia Antiga, o didaskalion poderia
ser um texto que continha instrugdes sobre diversos topicos, incluindo ética, filosofia, retorica
e outras areas do conhecimento, mas também poderia ser relacionado aos atos de educar e
ensinar, além de ser usado para se referir a um local de ensino, como uma escola, ¢ a boa
atuagdo de mestre, que resulta em consagracdes e honrarias.

A etimologia dessas palavras estd ligada a raiz didask-, que esta associada ao ato de
transmitir conhecimento e instru¢do de um mestre a um discipulo, o que equivale em nossa
época a relagdo do ensino de um professor para um aluno.

Aristoteles, como visto na citagdo acima, afirma que as virtudes intelectuais dependem

da didaskalia, logo a phronesis se apresenta entdo como uma condi¢do transmissivel,

1% Awrtiic 81 tiic apetic odomge, Tiic uév Stavontikiic Tig 88 0ucic, 1 pév Stavonticr T mAelov £k Sidackoliog
(Aristoteles, EN, II, 1103a 14-17, 1994, p.18, grifo nosso).
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ensindvel de uma pessoa para outra, uma vez que no contexto da antiguidade grega ensinar
tem o sentido de passar a diante um conhecimento.
Na Etica a Nicomaco, ao final do livro I, Aristoteles partindo da andlise das coisas

louvaveis, enumera algumas virtudes, considerando-as como:

[...] tudo o que ¢ laudatdrio ¢ elogiado. Por ter certas qualidades e se relacionar a
alguma coisa, pois 0 homem justo, o corajoso e, do mesmo modo o homem bom ¢ a
virtude em geral, nds os elogiamos por suas acdes e resultados. E também o homem
forte, o bom corredor, e cada um dos outros pelo fato de possuirem uma qualidade
natural e estarem, de certo modo, relacionados a algo bom e virtuoso. (Aristoteles, I,
1104b, 10-20, 2022, p. 38, grifo nosso).

As virtudes assim se apresentam como as “melhores coisas” ou as melhores
disposi¢des, sendo o termo virtude o designio daquilo que ¢ louvavel. Todo louvor esta
relacionado a alguma agdo bem realizada, a manifestagdo de um atributo ou uma habilidade.
Posto isso, os exemplos dados pelo filésofo sdo as praticas da justica, da coragem e da
bondade, acdes que dependem de um entendimento para que sejam bem realizadas, exemplo
de atributos fisicos, como a rapidez e a forga.

Mais adiante, no capitulo 12, o filésofo pondera que:

E, evidentemente, deve-se examinar a virtude humana, ja que o que procuravamos
era um bem humano e a felicidade, também humana. E dissemos que a virtude
humana néo era a do corpo, mas a da alma; e dissemos também que a felicidade era
uma atividade da alma. E se isso ¢ assim, ¢ evidente que 0 homem politico precisa
conhecer o que se relaciona com a alma, assim como também o que cuida dos olhos
precisa conhecer todo o corpo. (Aristoteles, 1012a, 13-20, 2022, p. 39, grifo nosso).

Aristoteles afirma que a busca pela virtude propria do ser humano ndo ¢ a busca por
uma virtude fisica, mas, ao contrario, uma virtude da alma, ja que ¢ a felicidade, que desde o
principio da Etica a Nicémaco o filésofo pressupde ser o télos supremo da a¢do humana, é
também uma “atividade da alma” e que seria fundamental ao humano politico conhecer as
coisas da alma. As reflexdes de Aristételes possibilitam inferir que a compreensdo de
“homem politico” ndo se restringe neste passo ao praticante da politica ou da legislacdao, mas
estende-se ao proprio ser humano no contexto social, uma vez que, na abertura de 4 Politica,
Aristoteles define o ser humano como um “animal politico” (zoon politikon). (Aristoteles, I, 2,
1253a 1-10), sendo politico ndo apenas por necessitar das leis de deliberagdo, mas por ser
intrinsecamente social. Somos animais da polis, habitantes da cidade e nossa convivéncia com
nossos semelhantes ¢ inevitavel, e desta inevitabilidade surge a necessidades da ética e da
politica. Em seguida, ele inicia a investigacdo sobre a divisibilidade da alma e de sua dupla
natureza, racional e irracional. Essa discussdo, como j& vimos anteriormente, ¢ importante

para estabelecer a alma como principio de distintas condi¢des, de um lado ela ¢ principio de
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vida, desenvolvimento e movimento e sentimento e, por outro lado, a alma também ¢
principio de inteligéncia e pensamento e agdo. '

Com relagdo a natureza das virtudes morais, Aristoteles observa que elas ndo sdo
determinagdes naturais, elas estdo sujeitas a um processo de modificagdo por meio da acao

humana, especificamente dos “habitos™:

Por isso, ¢ evidente que nenhuma das virtudes morais é gerada em nos por natureza,
pois nenhuma das coisas que existe por natureza torna-se diferente pelo habito,
como a pedra, por exemplo, que se move por natureza para baixo, ndo se habituaria
a mover-se para cima, nem se alguém, dez mil vezes, habitue-se a joga-la para cima;
e nem se pode habituar a mover o fogo para baixo, e nem qualquer coisa, que de
modo geral é por natureza, poderia habituar-se de modo diferente. (Aristoteles, 11, 1,
1103a, 19-23, 2022, p. 43, grifo nosso).

O exemplo da pedra que nao pode mover-se para cima representa no entendimento de
Aristoteles de uma “coisa natural” (physei onton), porque devido ao seu peso, a pedra mesmo
que seja jogada para cima, ela tende naturalmente para baixo. Sobre a natureza das virtudes
éticas, assim como as intelectuais, Aristoteles observa que elas ndo seriam totalmente
contrarias a natureza, uma vez que possuem uma natureza para receber a mudanga: “[...]
assim, nem ¢ por natureza, nem contrariamente a natureza que as virtudes sao geradas em nos,

mas ¢ natural para nds recebé-las, e nos aperfeicoamos pelo habito [...]” (Aristoteles, 1103a

24, 2022, p. 43, grifo nosso). Neste trecho as virtudes aparecem como potencialidades, como
condi¢des naturais ao ser humano que podem ou ndo vir a se realizar, no caso das virtudes
morais, o “habito” ¢ fator determinante para a sua realizacao.

O exemplo da pedra ilustra a teoria aristotélica do “ato (dynamis) e da “poténcia”
(enérgeia) exposto principalmente em Metafisica. A teoria do ato e da poténcia ¢ fundamental
a filosofia aristotélica, ¢ importante para explicar tanto a natureza da mudanga e o
desenvolvimento no mundo quanto do comportamento dos seres existentes. Enquanto o ato
refere-se ao estado atual ou realizado de algo ou alguém, ou seja, como algo existe ou se
manifesta no presente, a poténcia representa o estado potencial ou a capacidade de algo para
se transformar em algo diferente no futuro (Aristételes, Metafisica, 1X, 1-9, 1045b 27-1051a
33).

A teoria aristotélica sugere que as coisas passam de um estado de poténcia para um
estado de ato por meio de um processo de mudanga ou desenvolvimento. Por exemplo, uma
semente tem a poténcia de se tornar uma arvore, ¢ quando isso acontecer, a poténcia precisa

se realizar tornando-se ato. Cada semente realizard a poténcia da natureza da espécie da

15 Os pormenores a respeito do debate sobre a divisdo da alma foram abordados anteriormente neste texto, no
item 3.1 do capitulo II, intitulado “Conexao entre ética e arte politica”.
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arvore a que pertence, sendo responsavel tanto pelo seu desenvolvimento integral quanto pela
continuagdo de sua espécie.

Aristoteles usou essa teoria para explicar varios fendmenos naturais, incluindo o
movimento dos corpos, o crescimento das plantas e, na ética o desenvolvimento das
potencialidades humanas. Essa teoria tem um papel importante na metafisica e na fisica
aristotélica, pois ajuda a compreender a natureza da realidade e da mudanga. Em resumo, a
teoria do ato e da poténcia explica como as coisas passam do potencial para o atual, € como
essa mudanca ocorre no mundo natural e social.

A teoria do ato e da poténcia de Aristoteles ndo se limita apenas aos fendmenos
naturais, ela também se aplica ao desenvolvimento ético e moral dos seres humanos, incluindo
o processo de aprendizado das virtudes. Aristoteles abordou essa teoria também ao discutir a
natureza do ser humano, a virtude ou exceléncia (areté) ¢ o desenvolvimento do carater.

Como expresso em sua afirmacao, “Por outro lado, de todas as coisas que nos vém por

natureza, primeiro adquirimos a poténcia ¢ mais tarde exteriorizamos 0s atos” (Aristoteles,

EN, I, 1, 1103a 14-1103b 25, p 67, 1984, grifo nosso).

A aplicagdo dessa teoria ao aprendizado das virtudes envolve o entendimento de que
as virtudes sdo poténcias que podem ser desenvolvidas e aprimoradas ao longo do tempo.
Aristoteles argumenta que o ser humano tem a poténcia de desenvolver virtudes éticas e
intelectuais, e o processo de educacdo e formagdo moral ¢, em esséncia, a atualizacdo dessa
poténcia.

A educacao ética, de acordo com Aristoteles, envolve a pratica continua de agdes
virtuosas no contexto das relagdes sociais. Ao agir de maneira ética repetidamente, as virtudes
podem ser internalizadas e se tornarem agdes habituais e benéficas devido aos bons adotados
no convivio social. Nesse sentido, o ato de agir virtuosamente contribui para o
desenvolvimento da poténcia ética, criando um carater virtuoso ao longo do tempo.

Durante todo o decorrer do livro VI da Efica a Nicémaco, Aristoteles explora a relagdo
entre “sabedoria pratica” (phronesis) e a “disposicao estavel” ou “habito” (héxis). Ele aborda
a ideia de que a phronesis ¢ essencial para o desenvolvimento das virtudes éticas ou morais, 0
que exige uma disposicao estavel formada por habitos adquiridos ao longo do tempo.

A phronesis, nesse contexto, refere-se a capacidade de discernir o que ¢ moralmente
correto em situagdes especificas e agir de acordo com esse discernimento. Aristoteles destaca
a importancia da phronesis na formacao das disposi¢des morais, o que implica que a pratica
constante de boas acdes contribui para a constru¢do de habitos virtuosos por meio do

exercicio ou do ensino. (Aristoteles, EN, II, 1, 1103a 31-1103b 2).
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Vinte e quatro séculos nos separam de Aristoteles, e no transcorrer de 2.400 anos toda
uma corrente de mudangas ndo mais permite ao mundo de hoje contemplar grande parte
daquilo que o estagirita entendia como virtudes intelectuais/dianoéticas e éticas, porque na
modernidade ndo mais existe a figura do guerreiro, do cidaddo de uma pdlis ou do filésofo
fundador de escola. Entretanto, a nocao de virtudes intelectuais segue sendo atual e aplicavel
a compreensao ¢ desempenho de novas virtudes éticas que surgiram ao longo do tempo, em
especial as que surgiram em decorréncia do advento da modernidade.

Nos tempos hodiernos, outras correntes éticas surgiram, a exemplo do utilitarismo, que
exerce grande influéncia na ética moderna, sobremaneira na busca pelo bem-estar material,
considerado como expressao de felicidade, uma vez que o utilitarismo € uma teoria ética que
propde que a agdo moralmente correta € aquela que maximiza a felicidade ou o bem-estar para
o maior numero de pessoas. Essa concep¢do surgiu no final do século XVIII e inicio do
século XIX, tendo como fundador o filosofo inglés Jeremy Bentham (1748-1832). O
utilitarismo teve um impacto profundo na ética moderna, introduzindo uma abordagem
consequencialista que avalia a moralidade com base nos resultados das a¢des. Sendo assim, a
ideia de virtude no sentido grego perdeu grande parte de sua importancia para dar lugar a
importancia do que € conveniente as circunstancias consideradas favoraveis para a maioria, €
ndo propriamente ao carater das pessoas.

Em nossa época, observamos que, muitas vezes, o “procurar ser melhor”, que ¢ o
fundamento da virtude, ¢ confundido por algumas pessoas com um certo conservadorismo
elitista que enaltece as qualidades das classes ditas hegemonicas ou “dominantes” — este
termo esta sendo usado de forma muito genérica.!'

E preciso observar que, por mais que as virtudes hodiernas sejam diversas das da
Antiguidade, a noc¢do de virtudes intelectuais e éticas propostas por Aristoteles na Grécia
antiga ainda ¢ atual, motivo porque consideramos crivel que tais virtudes possam atuar como
fundamento pedagogico, especialmente as que sdo objeto de ensinamento, uma vez que o ato
de ensinar e aprender ocorre no ambito de um éthos, o que implica necessariamente uma
relacdo ética entre os seus membros diretos (professor e aluno) e indiretos (pedagogos,

gestores, pais, etc.).

16 Essa confusdo se da pela propria etimologia do termo virtude que, como j4 abordamos anteriormente, possui relagio com
a nogdo grega de “aristocracia”, o poder dos considerados como melhores. Contudo, tal interpretacdo que, apesar da origem
do termo remeter aos modos de uma classe abastada, é erronea, pois os filosofos gregos transformaram o seu significado
quando a utilizaram como fundamento ético, a exemplo de Platio e Aristoteles. O “querer ser melhor” é entendido na ética
aristotélica como um “melhorar-se”, uma busca pelo aprimoramento constante que, como vimos na sua relacdo com a teoria
do ato e da poténcia, funciona como o despertador das potenciais qualidades positivas que um individuo carrega, ¢ ndo como
um querer se destacar do outro, ou legitimar-se por meio de sua classe ou poder.
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Com base na ideia de pedagogia moderna ¢ valido afirmar que também as virtudes sao
fundamentais para o processo de aprendizagem e formagdo educacional, uma vez que na
modernidade a educagdo formal ¢ vista também como principio de civilidade e melhoramento
dos individuos. Por isso, podemos inferir que as virtudes, assim como estabeleceu Aristoteles
em sua €época, sao fundamentais para o desempenho da ética e da politica no desenvolvimento
do individuo e do cidadao.

Tal tema serd mais desenvolvido na proxima parte desta dissertagdo que ira debater a
importancia das virtudes na educacao, tal como sua aplicabilidade com base nas diretrizes
educacionais brasileiras ¢ o debate sobre o problema das virtudes na modernidade em

contraste com a Antiguidade.
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PARTE II- Phronesis na atualidade: habilidade e competéncia



5. Educacgéao, virtudes e pés-modernidade

Neste capitulo sera tratada a relagdo entre educacgdo, virtudes e modernidade, em
especial como alguns autores concebem e definem “pos-modernidade”. A escolha desse
recorte conceitual ndo ¢ arbitraria, mas nasce de uma problematica concreta, vivida no
cotidiano escolar, em que o professor se depara com modos de ser, pensar e agir dos alunos
que revelam um profundo desencontro entre os referenciais éticos classicos ¢ as formas
contemporaneas de experiéncia. Diante desse choque, torna-se necessario nomear o tempo
presente de modo a permitir uma analise filoséfica rigorosa. A no¢do de modernidade, apesar
de sua importancia histérica, ndo € suficiente para abarcar as configuragdes atuais, pois
remete a um projeto ainda coeso, orientado pela razdo e por ideais universais que ja ndo se
mantém intactos. O termo atualidade, por sua vez, tende a ser excessivamente genérico e
imediato, descrevendo o presente de modo descritivo, mas sem oferecer um aparato
conceitual capaz de problematiza-lo em profundidade. Dentre as opgdes conceituais
disponiveis — modernidade, atualidade ou contemporaneidade —, “pds-modernidade” foi a
escolhida por oferecer o enquadramento mais adequado a problematica proposta. A opgao
pelo termo “pds-modernidade” se justifica justamente porque ele ndo designa apenas um
periodo histérico, mas um problema. A “pds-modernidade” funciona como um guarda-chuva
conceitual sob o qual se abrigam multiplas crises e deslocamentos que atingem valores,
identidades, instituicdes ¢ modos de pensamento. Ao contrastar esse cenario com a ética
aristotélica presente na Etica a Nicémaco, percebe-se um esgar¢amento das nogdes classicas
de virtude, finalidade e formacao do carater, que passam a parecer, aos olhos contemporaneos,
ultrapassadas ou inadequadas. No entanto, a tese aqui defendida é que a ética classica pode
oferecer instrumentos para enfrentar os impasses proprios da “pds-modernidade”, ndo como
um retorno nostalgico, mas como um recurso critico diante da fragmentacao atual. A escolha
do termo “pos-modernidade”, portanto, ancora-se nessa perspectiva de confronto e analise,
permitindo articular de forma mais precisa a relacao entre educagao, virtudes e os desafios do
presente.

Feita essa delimitacdo conceitual, torna-se possivel retomar a discussdo sobre as
virtudes, recolocando-as no centro da reflexdo educativa e filosofica, ndo como tema
desatualizado, como se fosse reliquia de um passado distante, mas como principios
orientadores capazes de dialogar criticamente com os desafios da pds-modernidade no Brasil.

Com base nas reflexdes apresentadas por este estudo ¢ possivel inferir que as virtudes,

conforme delineadas na Etica a Nicémaco de Aristoteles, podem ajudar a compreender e
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otimizar o processo educacional no Brasil, especialmente na tentativa de encontrar propostas
que enfrentem e atenuem os problemas relacionados a uma certa ‘visdo utilitarista de mundo”,
consequéncia do profundo individualismo que norteia as sociedades atuais, dentre elas a
brasileira.

A atualidade e os seus problemas constituem objeto de reflexdo da filosofia, tanto por
causa do atual estagio de desenvolvimento econdmico e social, que acarreta uma série de
problemas novos, quanto por causa da forma como repercutem sobre o modo de ser e viver
em sociedade em diferentes partes do planeta, especialmente nas populagdes menos
favorecidas economicamente.

A filosofia, assim como os outros conhecimentos incluidos na areca de Ciéncias
Humanas e Sociais, principalmente a partir do periodo poés Segunda Guerra Mundial, foi
capaz de elencar uma gama variada de problemadticas consideradas unicas e singulares que
fazem da contemporaneidade quase que uma idade dentro da idade moderna. Embora
historicamente estejamos incluidos na contemporaneidade, as caracteristicas principais
proprias da modernidade ainda persistem e estdo presentes, o que possibilita inferir que, na
pratica, nos encontramos em um tempo que opera como que um ponto de intersec¢ao entre a
heranca do passado e as perspectivas do futuro, algumas delas causa de inlimeras

preocupagdes individuais e coletivas.

5.1. Reflexdes sobre os dias atuais

No ambito da cultura e do comportamento humano, os ultimos 150 anos sdo
significativos porque permitem verificar uma série de mudangas que alteraram a perspectiva
da pessoa com relacdo a ele mesmo, &s outras pessoas e ao espaco de coexisténcia de todas as
espécies. Algumas mudangas foram previstas como desdobramento do proprio processo
cientifico e politico-social, outras foram rapidas e atipicas, fazendo com que a humanidade
enfrentasse uma espécie de turbilhdo de transformagdes, potencializadas pela aceleragdo das
novas descobertas cientificas e tecnologicas, que culminou em uma série de invengdes,
incluindo a criagdo recente do algoritmo e o uso da inteligéncia artificial. Nas Gltimas décadas,
todas as mudancas e transformacdes vivenciadas colocam o ser humano no centro de uma
espiral que constroi e desconstroi realidades de tempos em tempos, fazendo com que a
consciéncia da transitoriedade da vida seja uma condicdo a ser considerada em todas as areas
do conhecimento.

Essas mudangas, dependendo da perspectiva em que sdo estudadas e interpretadas

podem ser respostas diferentes, incluindo nomenclaturas variadas, tais como “modernidade
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tardia” ou mesmo ‘“alta modernidade”, termo usado nas Ciéncias Sociais por grandes
estudiosos, entre eles o socidlogo britdnico Anthony Giddens (1936-), autor da obra As
consequéncias da modernidade (Giddens, 1991), na qual argumenta que a modernidade, ao se
intensificar, torna-se mais reflexiva, com institui¢des ¢ individuos constantemente reavaliando
e ajustando suas praticas e crengas. Outros estudiosos chamam tal problematica de
“modernidade liquida”, este é o caso do socidlogo e filésofo polon€s Zygmund Bauman
(1925-2017), que identifica em sua obra toda a problematica hodierna com a “liquidez”,
estado onde a matéria se torna maleavel e fluida, em oposi¢ao a solidez, que em tese seria a
esséncia da modernidade e de suas institui¢Oes, trata-se de uma metafora: “Essas sdo razoes
para considerar “fluidez” ou “liquidez” como metéaforas adequadas quando queremos captar a
natureza da presente fase, nova de muitas maneiras, na histéria da modernidade” (Bauman,
2001, p. 07). Neste texto, o conceito de “pos modernidade” ¢ utilizado como uma espécie de
“guarda-chuva” sob o qual se aglutinam todos os problemas e dificuldades encontrados pelo
professor e pelos estudantes no processo da formacdo humana, especificamente no processo
do ensinar e aprender. E sobre o prisma da critica & “pés-modernidade” que os problemas
serdo aqui apresentados. As ponderagdes acerca da definigdo e critica da pos-modernidade
tratadas neste capitulo apresentam um carater propedéutico, uma vez que o objeto de nossa
investigagdo visa a compreensdo ¢ elucidagdo da phronesis aristotélica, um dos temas éticos
que ajudam a compreender a problematica educacional no contexto atual.

Na segunda metade do século XX constatou-se a utilizacdo por alguns teodricos das
areas das humanidades de alguns conceitos proprios das Ciéncias da Natureza para ilustrar os
fendomenos observados nas relacdes humanas em geral. Na teoria de Bauman, por exemplo, o
termo “liquidez” ilustra a fluidez das institui¢des adquiridas durante a modernidade para
debater o papel do ser humano no meio deste terreno movedigo que ¢ a contemporaneidade
(Bauman, 2001, p. 11).

Nos tempos atuais, muitos autores, ao fazerem referéncia as mudangas e as
implicagdes no comportamento das pessoas, adotam o termo “pds-modernidade”, ao invés de
contemporaneidade. Para esses autores, como Foucault, Derrida, Deleuze, Bauman, Lyotard,
Jameson, o conceito “pos-modernidade” surge como uma resposta critica as certezas e as
narrativas totalizadoras que caracterizaram a modernidade. O termo esta relacionado a outro
termo, que remete a um movimento intelectual surgido no pdés-guerra, denominado de “pds-
estruturalismo”. Para compreender a formacgao e o significado dessa no¢ao, ¢ necessario tragar,
mesmo que suscintamente, o seu desenvolvimento desde o poés-estruturalismo até o

estabelecimento da pés-modernidade como um conceito central na teoria social e cultural.
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O pos-estruturalismo ganhou forga nas décadas de 1960 e 1970, é considerado como
fundamental para compreender a nogdo de “pds-modernidade” e a atribui¢do de uma teoria
e/ou pensamento “p6s-moderno”. De forte influéncia da filosofia francesa, o termo tem como
principais expoentes os filosofos Michel Foucault (1926-1984), Jacques Derrida (1930-2004)
que, em suas obras, questionaram os fundamentos estaveis e as estruturas fixas que
sustentavam o pensamento moderno. Derrida, em Gramatologia, com sua teoria da
desconstrugdo, mostrou como os textos e discursos estdo sempre em fluxo, desestabilizando
as hierarquias e binarismos que definem a verdade e o significado (Derrida, 1973, p. 13).
Foucault, por sua vez, explorou como o poder e o conhecimento estdo intrinsecamente ligados
e sdo utilizados para controlar e definir as sociedades, ao definir o “panodptico de Benthan,

modelo de vigilancia que se tornou o parametro para as instituicdes modernas:

O Pandptico ¢ uma maquina maravilhosa que, a partir dos desejos mais diversos,
fabrica efeitos homogéneos de poder. [...] O pandptico deve ser compreendido como
um modelo generalizavel de funcionamento; um modo de definir as relagdes de
poder com a vida cotidiana dos homens. [...]

Ele ¢ um tipo de laboratério de poder. Gracas a seus mecanismos de observagio,

ganha-se em eficacia, pode-se multiplicar os efeitos deste poder, determinar, medir e
avaliar o comportamento dos individuos.

Nele, o poder deve ser visivel e inverificavel. Visivel: o detento terd constantemente
diante de seus olhos a alta silhueta da torre central de onde é espionado.
Inverificavel: o detento nunca deve saber se estd sendo olhado no momento, mas
deve ter certeza de que pode sé-lo a qualquer momento. (Foucault, 2018, p. 167-168,
grifo nosso).

Esses pensadores argumentaram que as estruturas sociais e culturais ndo sao universais
ou atemporais, mas sim construgdes historicas e contextuais. Essa visdo poés-estruturalista
abriu caminho para uma critica mais ampla & modernidade, sugerindo que as grandes
narrativas e metanarrativas (como o progresso, a razdo € a ciéncia) que sustentavam a
modernidade ndo eram mais vidveis para explicar as mudancgas constatadas na sociedade.

Com a critica as narrativas modernas, os tedricos das areas das Ciéncias Humanas
comecaram a adotar a possibilidade de uma transi¢do para a “pds-modernidade”. Jean-
Francois Lyotard (1924-1998), em seu livro 4 condi¢do pos-moderna (2014), foi um dos
primeiros a articular e explicar teoricamente esta mudanca. Ele argumentou que a
incredulidade em relagdo as metanarrativas era uma caracteristica definidora da condig¢ao pos-
moderna. Em vez de buscar verdades universais, a “p6s-modernidade” celebra a pluralidade
de perspectivas, a fragmentacdo e a diferenga. Outros tedricos, como o critico de cultura
Fredric Jameson (1934-), analisaram como a pds-modernidade se manifestava na cultura e na
economia. Jameson, em sua obra Pds-modernismo: a logica cultural do capitalismo tardio,

observa que "A nova logica espacial do simulacro [...] pode agora ser sentida como uma
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transformag¢do materializada da realidade em imagens, como um puro involucro
cinematografico ou televisivo que envolve o espectador." (Jameson, 2002, p. 50) e destaca o
impacto do capitalismo tardio e a proliferagdo de imagens e simulacros na cultura pods-
moderna, onde as distingdes entre realidade e representacdo se tornam indistintas, originando
uma série de debates e até controvérsias entre os autores.

Reconhecemos que o conceito “pos-modernidade” é complexo e passivel de varias
interpretagdes e criticas, pois pode ser considerado tanto em sua perspectiva positiva quanto
negativa, uma vez que ¢ adotado em muitas pesquisas e interpretagdes de autores ocidentais,
principalmente nas universidades dos Estados Unidos e da Europa. E preciso observar que,
desde a sua utilizacdo inicial, o conceito foi duramente criticado por estudiosos de outros
movimentos intelectuais, como Theodor Adorno (1903-1969) e Jirgen Habermas (1929-),
filésofos pertencentes a Escola de Frankfurt. Em O discurso filosofico da modernidade (1985),
na sua primeira “Licdo”, Habermas nos apresenta uma critica abrangente e profunda ao
movimento pds-moderno. Ele defende que a modernidade ainda possui um projeto inacabado
que ¢ essencial para a emancipagdo humana, em contraste com a postura cética e
desconstrutiva dos tedricos pds-modernos. Habermas argumenta que a modernidade, iniciada
no Iluminismo, baseia-se em principios de racionalidade, progresso e emancipagdo. Ele
acredita que esses principios ainda sdo validos e necessarios para a constru¢do de uma
sociedade justa e democratica. Para Habermas, a modernidade trouxe avangos significativos
na ciéncia, na moralidade ¢ na arte, promovendo uma maior autonomia e liberdade para os
individuos (Habermas, 2002, p. 03-18).

No ambito académico, o debate em torno de uma possivel “po6s-modernidade” faz-se
presente em diferentes areas do conhecimento das Ciéncias Humanas, como a filosofia, a
sociologia, as artes etc. A “pos-modernidade” representa tanto uma transicdo quanto uma
critica ao paradigma moderno, caracterizado pelo racionalismo, progresso linear e as grandes
narrativas unificadoras da verdade e do conhecimento. Esta ¢ uma das possiveis razdes pelas
quais a pés-modernidade ¢ um assunto de intenso debate e controvérsias em nossa época.

Uma das caracteristicas definidoras da “pds-modernidade” ¢ a desconfianga nas
grandes narrativas que dominaram a modernidade, como o Iluminismo, o marxismo e o
positivismo cientifico. Na pos-modernidade, ha uma valorizacdo das narrativas locais e
fragmentadas, reconhecendo a pluralidade de perspectivas e experiéncias humanas. Este
deslocamento gera debates sobre a validade do conhecimento e da verdade, questionando se ¢
possivel alcangar uma compreensdo universal e objetiva do mundo. No entanto, a visdo pds-

moderna pode ser interpretada como “relativista”.
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Nesse debate proficuo e acirrado, tanto no ambito cientifico, quanto no cientifico
social e filosofico, a revolucdo tecnoldgica e a proliferacdo da midia digital sdo consideradas
como os dois pilares da pés-modernidade. As novas tecnologias transformaram a forma como
a informacdo ¢ produzida, distribuida e consumida pelas pessoas, ensejando uma “sociedade
da informac¢do”, onde a “hiper-realidade” (conceito de Jean Baudrillard) se torna prevalente.
A distingdo entre realidade e “simulacdo” torna-se ambigua, originando debates sobre a
autenticidade, a manipulacdo da informagdo e a influéncia da midia na formagdo da opinido
publica, como podemos compreender na passagem onde ele destaca o que ¢ simulacdo ao
apontar como o mapa substitui no entendimento da massa a no¢gdo de mundo, por ser uma

representacao (simulacro) deste:

A simulagdo ja ndo ¢ a de um territdrio, de um ser referencial, de uma substancia. E
a gerag@o pelos modelos de um real sem origem ou realidade: um hiper-real. O
territorio ja ndo precede o mapa, nem lhe sobrevive. E, doravante, o mapa que
precede o territério — precess@o dos simulacros — ¢ ele que engendra o territorio.
(Baudrillard, 1991, p. 10).

Na pos-modernidade, as identidades sdo vistas como fluidas e multiplas, em contraste
com a visao moderna de identidades fixas e coerentes. A globaliza¢ao, econdmica e cultural, e
a migragdo contribuem para essa fragmentacdo, gerando novos debates que se somam aos
temas e problemas anteriores, como o multiculturalismo, a identidade nacional ¢ a
convivéncia em sociedades multiplas e diversas. A fragmentacdo da identidade também se
reflete na politica, incluindo a politica educacional, onde movimentos identitarios ganham
forca, questionando as estruturas vigentes de poder e representacao politico-social.

A poés-modernidade ¢ marcada por uma aceitagdo da ambiguidade e da incerteza,
contrastando com a busca moderna por clareza e certeza. Essa mudanca de paradigma exige
que os educadores adotem abordagens mais flexiveis ¢ adaptativas, capazes de lidar com a
diversidade de perspectivas e a falta de consenso sobre valores e verdades absolutas.
Frequentemente os debates sobre a pos-modernidade abordam temadticas relacionadas ao
como viver e prosperar em um mundo onde as certezas sdo poucas e a ambiguidade ¢ uma
presenca constante.

Na pés-modernidade os individuos enfrentam uma série de desafios éticos e sociais
que emergem de uma perspectiva predominantemente utilitarista e de curto prazo. Problemas
como o consumismo desenfreado, a caréncia de diretrizes éticas solidas, a falta de apego as
convicgdes pessoais € o esvaziamento do ser frequentemente preenchidos pelo consumo e o
desfrute imediato, sdo sintomas dessa visdo fragmentada da vida. No contexto educacional

atual, muitos desses problemas constam sob a forma de competéncias ¢ conhecimentos a
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serem adotados no contexto da sala de aula, mesmo os que ainda carecem de maior precisdo,
ou mesmo os que ainda ndo constam no curriculo formativo do professor que atua ou atuara
em escolas da Educagao Basica.

O consumismo, um dos sintomas mais visiveis da modernidade e da pds-modernidade,
¢ incentivado pela ideia de que o valor das coisas esta na utilidade e no prazer imediato que
proporcionam as pessoas, independentemente de suas consequéncias a curto, médio e longo
prazos. Isso cria a perspectiva de que o ter ¢ mais importante do que o ser, e onde a identidade
pessoal ¢ frequentemente definida pelo que se possui, ao invés do que se €. Essa perspectiva
utilitarista promove uma visdo de mundo onde as agdes sdo guiadas pela maximizagdo do
prazer ¢ minimizacao da dor, negligenciando com isso os aspectos fundamentais do carater e
da moralidade. H4 na modernidade uma profunda e prolifica discussdo sobre o carater
subjetivo da mercadoria. A raiz desta discussdo tdo difusa esta na afirmagdo de Marx, na
ultima parte do primeiro capitulo do Capital, onde ele ressalta no titulo “O carater fetichista

da mercadoria e seu segredo” que:

A primeira vista, uma mercadoria parece ser uma coisa trivial, evidente. Analisando-
a, vemos que € uma coisa muito complexa, cheia de sutilezas metafisicas e manhas
teologicas. Enquanto valor de uso, ndo ha nada de misterioso nela [...] A forma da
madeira, por exemplo, ¢ modificada ao fazer-se uma mesa. Apesar disso, a mesa
continua a ser madeira, uma coisa sensivel e comum. Mas assim que a mesa surge
como mercadoria, ela se transforma em uma coisa sensivel e suprassensivel. Ela ndo
sO6 permanece com os pés no chio, mas, diante de todas as outras mercadorias, ela se
poe de cabega para baixo e, de sua cabe¢a de madeira, saem emog¢des muito mais
mirabolantes do que se ela comegasse a dangar por vontade propria. (Marx, 1996, p.
1697).

A andlise de Marx sobre o fetichismo da mercadoria revela um deslocamento
fundamental na forma como os objetos passam a ser percebidos na sociedade capitalista. Ao
tornar-se mercadoria, um objeto comum adquire uma dimensdo suprassensivel, como se
possuisse vida propria, desprendendo-se de sua materialidade concreta e assumindo um valor
que transcende sua simples utilidade. Essa inversdo, na qual a mesa de madeira “se poe de
cabega para baixo” e adquire poderes quase magicos, indica que as relagdes sociais entre
pessoas sdo ocultadas e substituidas por relagdes entre coisas. O valor de troca, mediado pelo
mercado, passa a conferir aos objetos uma aura simbdlica, um poder de encantamento que
mascara as condig¢des reais de producdo e as relagdes humanas subjacentes.

Na pés-modernidade, esse mecanismo se atualiza no fendmeno do consumismo, no
qual o ato de consumir ultrapassa a mera satisfagdo de necessidades e se transforma em uma
experiéncia psicologica de prazer, pertencimento e construgdo identitdria. O consumo deixa

de ser apenas um meio para tornar-se um fim em si mesmo, associado a promessa constante
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de felicidade e realizacdo pessoal. A mercadoria fetichizada ndo é apenas comprada; ela ¢
desejada como se encerrasse em si um poder de transformar subjetividades, preencher vazios
existenciais e definir quem se é. A légica do fetiche, descrita por Marx, reaparece de forma
intensificada: os individuos ndo se relacionam mais com os objetos pela funcdo que exercem,
mas pelo significado simbolico e emocional que lhes ¢ atribuido. Assim, o consumo assume
um papel central na organizagdo da vida social e psiquica, tornando-se um mecanismo de
satisfacdo imediata em uma cultura marcada pela fragmentagdo e pela busca incessante de
prazer, propria da pés-modernidade.

O conceito que Bauman utiliza para compreender o fendmeno do consumo ¢ o

conceito de prazer, como afirma em Sociedade para o consumo:

A maioria das mercadorias oferecidas no mercado de consumo deve sua atragdo e
seu poder de recrutar consumidores avidos a seu valor de investimento, seja ele
genuino ou suposto, anunciado de forma explicita ou indireta. Sua promessa de
aumentar a atratividade e, por consequéncia, o pre¢o de mercado de seus
compradores estd escrita, em letras grandes ou pequenas, ou ao menos nas
entrelinhas, nos folhetos de todos os produtos — inclusive aqueles que, de maneira
ostensiva, sdo adquiridos principalmente, ou mesmo exclusivamente, pelo puro
prazer do consumidor. O consumo ¢ um investimento em tudo que serve para o
“valor social” ¢ a auto-estima do individuo. (Bauman, 2008, p 62, grifo nosso).

Para Bauman, o hedonismo ¢ a busca pelo prazer no consumo nao sao entendidos de
forma banal pelo consumidor. H4 todo um raciocinio axiologico e racional fundamentando o
comportamento irracional. O contexto dessa passagem de Bauman desloca a ideia tradicional
de hedonismo e prazer no consumo. Bauman argumenta que na sociedade de consumidores, o
que parece ser um ato de puro prazer ou hedonismo ¢, na realidade, uma forma de
investimento na prépria valorizagdo social. O prazer imediato ndo é o motor principal do
consumo, mas sim a promessa de aumento do "valor de mercado" do individuo. As
mercadorias sdo desejadas ndo por sua capacidade de gerar felicidade genuina ou satisfacao
sensorial, mas porque funcionam como capital que o individuo adquire para ser mais atraente
e valioso no mercado social. O hedonismo, portanto, ¢ resignificado: ndo se trata de buscar o
prazer pelo prazer, mas de um prazer instrumental e calculista, que serve para acumular
capital social, autoestima e reconhecimento. O “puro prazer” que aparentemente motiva uma
compra ¢, na verdade, uma ilusdo que mascara um investimento na propria imagem e posicao
dentro de uma sociedade onde todos sdo simultaneamente mercadorias e comerciantes de si
mesmos. O consumo se torna um trabalho sobre a propria identidade, ¢ o prazer estd
subordinado a essa logica de valorizagdo permanente.

Bauman inicialmente usou o termo "pds-modernidade" em obras como Modernidade e

Ambivaléncia, pois reconhecia que as transformagoes sociais descreviam uma fase distinta da
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modernidade s6lida. No entanto, ele abandonou esse termo por considerar que o prefixo “pos”
implicava uma ruptura total ou um periodo totalmente novo, o que ndo correspondia a sua
andlise. Para ele, o que se via ndo era o fim da modernidade, mas sua transformag¢do em uma
nova fase, mais flexivel, movel e volatil. Por isso, cunhou o termo “modernidade liquida”
para enfatizar que se tratava da mesma modernidade, porém em um novo estado — assim
como o gelo e a agua sdo estados diferentes da mesma matéria. A liquidez captava melhor a
esséncia dessa nova era: a dissolucdo dos padrdes sélidos (instituigdes, relagdes, empregos)
em favor de estruturas provisorias, efémeras e adaptaveis aos imperativos do mercado e do
consumo.

No entanto, ao escrever um texto que utiliza Bauman como referéncia, ¢ perfeitamente
valido empregar o termo “pds-modernidade”. Justifica-se essa escolha porque, apesar da
preferéncia conceitual do autor, os dois termos tratam do mesmo conjunto de problemadticas: o
colapso das grandes narrativas, a fragilidade dos lacos, a cultura do descartavel, o dominio do
consumo ¢ a crise das instituicdes tradicionais. Utilizar “pds-modernidade” neste texto
permite dialogar com um campo tedrico mais amplo e estabelecido, que inclui autores como
Jameson e Baudrillard, facilitando a comunica¢do com o leitor. Desde que fique claro que, na
perspectiva de Bauman, essa condi¢do ¢ entendida como uma modernidade que se tornou
liquida — e ndo como sua superagdo —, o uso do termo se torna uma estratégia discursiva
eficaz para conectar sua analise a um debate académico mais abrangente, sem deturpar o
nucleo da teoria baumaniana.

Com isso e seguindo nossa abordagem, ¢ possivel inferir que a ambiguidade ou
mesmo a caréncia de diretrizes éticas que contemplem os varios aspectos da vida atual,
contemplada apenas com uma visdo a curto prazo, resulta em uma sociedade desorientada,
onde as decisdes sdo tomadas sem considerar as suas implicagdes éticas de longo prazo. A
falta de conviccoes solidas, muitas vezes sacrificadas em nome das conveniéncias sociais,
leva ao conformismo e a superficialidade nas relagdes humanas. O esvaziamento do ser, que
busca preenchimento no consumo incessante ¢ no desfrute efémero, revela uma crise
existencial profunda que se reflete em todos os setores da sociedade, incluindo o educacional.

Em nosso entendimento, consideramos que a problematica sobre a “pds-modernidade”
também representa um desafio significativo para a educacdo e o exercicio da docéncia,
trazendo consigo uma série de dificuldades que impactam profundamente o ambiente
educacional contemporaneo. Em nossa época, vivenciamos um periodo historico e cultural
caracterizado pela critica as certezas almejadas e prometidas pela modernidade, pela

valorizacdo da diversidade e pela fragmentacdo de conhecimentos e identidades, o que gera
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complexidades especificas para os educadores de todos os niveis de ensino, em especial dos
que atuam na Educagdo Basica. Diante desses desafios, a filosofia aristotélica, com sua énfase
nas virtudes como a phronesis, oferece uma base solida para repensar a formagdo ética dos
estudantes, preparando-os para lidar com a incerteza e a pluralidade de perspectivas que
caracterizam a “pds-modernidade”, atendendo dessa forma tanto os anseios sociais quanto as

diretrizes legais vigentes, como as educacionais.

5.2. Pés-modernidade: desafios éticos e educacionais

Neste subitem sera abordada a problematica ética que emerge no contexto do ensino
de Filosofia no Ensino Médio, especialmente quando se trata de ministrar contetidos
relacionados a ética. No espago escolar, a discussdo ética nao se limita a exposi¢do de teorias
ou conceitos abstratos, mas confronta diretamente realidades vividas, valores em conflito e
modos de pensar proprios dos estudantes. Esse confronto evidencia tensdes entre referenciais
classicos e formas contemporaneas de compreensao moral, revelando desafios pedagdgicos e
filosoficos que ultrapassam a simples transmissao de contetidos e exigem uma reflexdo critica
sobre como ensinar ética em um cenario marcado por pluralidade, relativismo e profundas
transformagoes culturais.

Uma das principais dificuldades enfrentadas pelos autores que tematizam e refletem
sobre a “pds-modernidade” é a fragmentacdo do conhecimento. Enquanto na modernidade
havia um esforgo para estabelecer narrativas unificadoras ¢ um canone de conhecimento, na
“p6s-modernidade” ha uma multiplicidade de perspectivas e saberes que desafiam a
constru¢do de um curriculo educacional pretensamente coeso e universalmente aceito. Com
isso, os educadores precisam lidar com uma série de desafios, dentre eles a tarefa complexa de
integrar diferentes disciplinas, visdes de mundo e formas de conhecimento sem comprometer
a profundidade e a relevancia do aprendizado dos alunos.

Além disso, o relativismo cultural e ético caracteristico da modernidade e também da
“pos-modernidade” adiciona outra camada de dificuldade as ja vivenciadas e enfrentadas que
exigem e instigam outras reflexdes e buscas de solugdes adequadas. A diversidade de valores
e normas culturais torna desafiador estabelecer critérios éticos universais € promover o
didlogo intercultural de maneira construtiva. Educadores enfrentam a responsabilidade de
ensinar ética e cidadania sem impor uma perspectiva particular, incentivando o respeito a
diversidade a0 mesmo tempo em que promovem principios €ticos fundamentais. Pois a
legislacdo brasileira de educagdao confere a ética um papel fundamental como componente da

formagdo integral do estudante. A Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢do Nacional (LDB), lei
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n® 9.394/1996, afirma: “A educagdo, dever da familia e do Estado, inspirada nos principios de
liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por finalidade o pleno desenvolvimento
do educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho.”
(Brasil, Art. 2°, 1996).

Com base nessa norma, cabe ao ensino de ética, na Filosofia do Ensino Médio, ndo
somente transmitir teorias morais, mas preparar o estudante para exercer sua cidadania com
reflexdo, responsabilidade e compromisso, promovendo virtudes que dialoguem com os
desafios éticos de nosso tempo.

A revolugdo tecnologica e a sociedade da informacdo também impdem desafios
significativos. Embora as novas tecnologias ofere¢am oportunidades inéditas para o
aprendizado colaborativo, acesso a informacdes globais e personalizacdo do ensino, elas
também trazem consigo questdes sobre a validade da informagdo, a dependéncia de
dispositivos eletronicos e a gestdo do tempo de tela dos alunos. Devido as novas exigéncias
educacionais, os educadores precisam desenvolver competéncias digitais ¢ ensinar habilidades
criticas para que os estudantes possam navegar de maneira eficaz em um mundo digital
complexo e em constante mudanga. Nesse contexto, a legislagdo brasileira incorporou o
ensino de tecnologia ao sistema educacional, reconhecendo a importancia das competéncias
digitais como parte integrante da formacao dos estudantes e prevendo sua inser¢ao curricular
como meio de preparar os estudantes para atuar com responsabilidade e autonomia na
sociedade contemporanea. A partir da reforma do Ensino Médio, que instituiu o chamado
Novo Ensino Médio, cada campo do conhecimento — Linguagens, Ciéncias da Natureza,
Matematica, Ciéncias Humanas e Sociais — deve ser compreendido em articulagdo com suas
tecnologias, reforgando a ideia de que o dominio do saber estd inseparavelmente ligado ao
desenvolvimento de competéncias técnicas e digitais.

Outro desafio na “pds-modernidade” ¢ a fluidez identitaria e o engajamento estudantil.
Com as identidades dos jovens sendo construidas de forma mais fluida e multifacetada, os
educadores enfrentam a tarefa de motivar alunos cujas identidades estdo em constante
evolucdo, ajudando-os a encontrar um proposito educacional significativo e pessoal. Isso
requer uma abordagem flexivel que reconheca e valorize as experiéncias individuais e
coletivas dos alunos.

Por fim, a crise de autoridade e os desafios disciplinares sdo questdes prementes nas
escolas atuais, heranca de épocas anteriores ¢ objeto de reflexdes e discussoes dos teodricos
educacionais. A pos-modernidade questiona as estruturas tradicionais de autoridade e

hierarquia, o que pode levar a conflitos nas salas de aula e dificultar a criagdo de um ambiente
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educacional seguro e produtivo ao processo de ensino-aprendizagem. Como educador da
Educacao Basica, sabemos o quanto ¢ preciso que os educadores precisam estabelecer
relacdes de confianga com os seus alunos, baseadas no respeito mutuo e na colaboragio,
enquanto enfrentam o desafio de manter normas disciplinares que promovam um ambiente
propicio ao aprendizado. E preciso acrescentar a diferenga entre as exigéncias legais, as
reflexdes e proposicdes teodrico-educacionais e a realidade das escolas, especialmente das
escolas localizadas nas diferentes regides brasileiras.

Os teodricos da “pdés-modernidade”, acima citados, ao contestar e salientar os
paradigmas prometidos e estabelecidos pela modernidade, estabelecem uma fissura em um
modo de pensar e agir considerados propulsores de desenvolvimento e melhorias cientifico-
tecnologicas e politico-sociais, dentre elas as exigidas no ambito educacional. Dentre essas
exigéncias constam uma adaptacdo constante as mudangas culturais e tecnolodgicas, e a
promocdo de abordagem mais pluralista e fragmentada do conhecimento e da identidade. Essa
exigéncia se estende a esfera legal educacional, gerando dificuldades a educagao, em especial
ao exercicio da docéncia. Em sua atua¢do docente, os educadores enfrentam o desafio de
navegar por esse ambiente complexo com flexibilidade, criatividade e um compromisso
continuo com o desenvolvimento integral dos seus alunos.

A intersecao entre os problemas sociais no Brasil, especialmente nas periferias urbanas,
e os desafios enfrentados pelos jovens estudantes e professores ¢ profundamente complexa e
multifacetada. A “pos-modernidade” trouxe consigo uma série de mudancas culturais,
econdmicas e tecnoldgicas que impactam de maneira Unica esses grupos vulneraveis da
sociedade brasileira.

Primeiramente, ¢ preciso observar que a desigualdade estrutural no Brasil se manifesta
de maneira gritante nas periferias das grandes cidades, onde ha uma concentragido de pobreza,
falta de infraestrutura adequada, acesso limitado aos servigos bdsicos como seguranga,
educagdo e saude, além da violéncia urbana persistente e com ritmo crescente. Para os jovens
estudantes dessas comunidades, a realidade cotidiana ¢ marcada por desafios como a falta de
perspectivas de futuro, a exposi¢do a criminalidade e a auséncia de oportunidades
educacionais e profissionais igualitarias.

O estudo mais recente sobre evasao escolar no Brasil, intitulado “Educacao contra a
Evasdo: Um Olhar sobre as Exclusdes Escolares no Brasil”, foi publicado em 2024 pelo
Fundo das Nagoes Unidas para a Infancia (Unicef) em parceria com o Centro de Estudos e
Pesquisas em Educagdo, Cultura e A¢ao Comunitaria (Cenpec) e revela um cenario critico

agravado pela pandemia de COVID-19. A pesquisa aponta que aproximadamente 2,4 milhdes
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de criangas ¢ adolescentes entre 4 ¢ 17 anos estavam fora da escola em 2022. Embora esse
nimero represente uma leve redu¢do em relagdo aos 2,7 milhdes registrados em 2021, ainda
esta significativamente acima dos indices pré-pandemia, que giravam em torno de 1,5 milhao
em 2019, indicando uma recuperagdo lenta e insuficiente. O estudo destaca que as
desigualdades estruturais historicas no pais continuam sendo o cerne do problema, com a
evasdo escolar afetando predominantemente populagdes vulneraveis (Unicef, 2024). O estudo
mostra que cerca de 48,5% dos estudantes excluidos vivem em domicilios com renda per
capita inferior a meio salario minimo, e ha uma prevaléncia marcante entre negros, indigenas,
residentes de areas rurais e periferias urbanas, além de pessoas com deficiéncia que enfrentam
barreiras de acessibilidade (Unicef, 2024).

A pesquisa indica que o ensino médio € a etapa de ensino mais critica, com 10,6% dos
jovens de 15 a 17 anos fora da escola, o que equivale a 1,3 milhdo de adolescentes. Na pré-
escola, quase 500 mil criancas de 4 a 5 anos ndo estavam matriculadas em 2022 (Unicef,
2024). Entre as causas multidimensionais da evasdo, o relatorio enfatiza a necessidade de
trabalho precoce como fator central, especialmente entre adolescentes, seguida pela falta de
atratividade da escola devido a curriculos desconectados, infraestrutura deficiente e métodos
de ensino ultrapassados. A violéncia comunitdria ¢ no ambiente escolar, bem como as
dificuldades de acesso a transporte publico, especialmente em zonas rurais, também sao
apontadas como barreiras significativas. Como recomendagdes, o estudo propde agdes
urgentes como a implementagdo de buscas ativas em colaboragdo com comunidades locais, a
revisdo curricular com integracdo de tecnologia e formacao profissional, o fortalecimento do
apoio socioemocional e financeiro por meio de programas sociais, € a criagdo de politicas
especificas para grupos em situagdo de maior vulnerabilidade, como populagdes
LGBTQIAPN+, quilombolas e indigenas. O relatorio alerta que, sem intervengdes
direcionadas, o Brasil corre o risco de aprofundar um apagdo educacional com impactos
duradouros no desenvolvimento social e econdmico. (Unicef, 2024).

Complementarmente a diagnosticos como o apresentado pelo Unicef, o governo
federal implementou em 2024 o programa “P¢é de Meia”, uma iniciativa de transferéncia de
renda vinculada a permanéncia escolar, como estratégia direta de combate a evasio.
Regulamentado pela Medida Provisoria n°. 1.198/2024, convertida na Lei n°. 14.818, de 16 de
janeiro de 2024, o programa concede um beneficio financeiro anual de R$ 1.200,00
depositado em uma poupanga social, para estudantes regularmente matriculados no ensino
médio da rede publica que apresentem frequéncia minima de 80%. O objetivo central ¢

mitigar a pressdo econdmica que for¢a muitos jovens a abandonarem os estudos para ingressar
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precocemente no mercado de trabalho, uma das causas primarias da exclusdo escolar
apontadas pelos estudos mais recentes. A iniciativa representa um reconhecimento oficial de
que a evasdo ndo ¢ um problema meramente pedagogicos, mas social e financeiro, exigindo,
portanto, intervengdes que aliviem a vulnerabilidade das familias. No entanto a transferéncia
de renda deve ser acompanhada de politicas estruturantes — como a melhoria da infraestrutura
escolar, a reformulagdo curricular e o apoio psicossocial — para atacar as multiplas dimensoes
do abandono escolar de forma sustentavel.

A evasdo escolar, diagnosticada em estudos como o recente relatério do Unicef e
enfrentada por programas governamentais como o “Pé de Meia”, revela apenas a face mais
visivel da crise educacional brasileira. No entanto, essa perspectiva, centrada quase
exclusivamente na dimensao do aluno, esconde uma realidade escolar profundamente cadtica
e desestruturante para os professores, que atuam na linha de frente de um sistema em colapso.
Enquanto o Estado direciona suas politicas para combater a evasdo por meio de incentivos
financeiros ¢ métricas de frequéncia, ignora solenemente o ambiente insustentavel que
docentes atuam e os problemas que enfrentam diariamente. A escola brasileira, para muitos
educadores, ¢ um espago marcado pela violéncia fisica e simbolica, pelo desrespeito
generalizado, pelo desamparo institucional e por uma solidao profissional avassaladora. Os
professores sdo deixados a propria sorte para gerir conflitos que vao desde a indisciplina
crOnica até ameacas a integridade fisica, sem suporte psicoldgico, formagdo especifica ou
reconhecimento. Essa auséncia do Estado como ente protetor e promotor de condi¢cdes dignas
de trabalho cria um abismo entre as politicas publicas — bem-intencionadas, porém
reducionistas — € o chido da sala de aula. O foco no aluno-evadido, embora necessario, torna-
se limitado quando ndo ¢ acompanhado de um olhar igualmente urgente para o “professor
abandoado”, esgotado por uma realidade que nenhum programa de transferéncia de renda ¢
capaz de mudar. A verdadeira transformacdo da educagdo exigird, antes de tudo, enxergar e
valorizar aqueles que sustentam, com resiliéncia e luta solitaria, as frageis paredes das escolas
brasileiras.

Um relatério técnico da Fundagdo Jorge Duprat Figueiredo de Seguranga e Medicina
do Trabalho (Fundacentro), intitulado “Condig¢des de trabalho e saude dos professores no
Brasil: uma revisdo para subsidiar as politicas publicas”, publicado em 2023, expde com rigor
técnico a grave crise de saude fisica e mental que assola a categoria docente no pais. O estudo,
que sintetiza evidéncias de diversas pesquisas nacionais, demonstra que a profissdo docente
esta entre as mais susceptiveis ao adoecimento laboral, com indices alarmantes de disturbios

psiquicos e fisicos diretamente vinculados as condigdes de trabalho. De acordo com o
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relatorio, predominam entre os professores diagnodsticos de esgotamento profissional
(Sindrome de Burnout), transtornos de ansiedade e depressdo, além de problemas vocais,
musculoesqueléticos — sobretudo lombalgias e lesdes por esforgo repetitivo — e doencas
cardiovasculares agravadas pelo estresse cronico (Fundacentro, 2022, p.16-24-43-19-31). A
analise aponta que essa situagdo critica € resultado de uma combinagdo perversa de fatores,
incluindo a sobrecarga de trabalho decorrente de jornadas extensas e duplas, a pressdo por
resultados em um contexto de precariedade de recursos, a superlotagdo das salas de aula, a
exposicao constante a situacdes de violéncia simbolica e fisica e a falta de autonomia
pedagdgica. (Fundacentro, 2022, p. 05-41 e 129). O documento conclui que, sem a
implementagdo de politicas publicas especificas voltadas para a melhoria concreta do
ambiente ¢ da organizacdo do trabalho docente, qualquer iniciativa educacional — inclusive as
focadas na redugdo da evasdo escolar — estara fadada ao insucesso, pois ignora o esgotamento
da base humana que sustenta o proprio sistema de ensino.

Nesse cenario, grande parte dessas dificuldades sdo vivenciadas no chdo da escola
pelos professores da Educacdo Basica, ocasionado conflitos éticos entre o dever e o
compromisso profissional de exercer bem a fun¢do docente e os obstaculos de diferentes
ordens, desde infraestrutura, auséncia de recursos didaticos até cobrancas excessivas de
gestores que querem que os professores facam “milagre” para alcancar os resultados
almejados. Algumas dessas cobrangas extrapolam os principios éticos do exercicio
profissional, e podem gerar dilemas éticos em grande parte dos professores, outros,
infelizmente, apenas seguem o fluxo dos acontecimentos, dificultando dessa forma uma busca
de solugdo em conjunto. No ambito escolar, os professores ndo apenas precisam lidar com as
demandas educacionais tradicionais, mas também precisam enfrentar novas demandas
ocasionadas pelos avancos cientificos e sociais. Eles ainda enfrentam o desafio de entender e
responder as realidades complexas e muitas vezes traumaticas vivenciadas por seus alunos,
seja de ordem econOmica-social ou pessoal. A “pds-modernidade” intensifica essas
dificuldades e problemas, incluindo os dilemas éticos, ao desafiar as estruturas de autoridade
tradicionais e ao demandar uma educacdo que seja inclusiva, sensivel as diferencas culturais e
capaz de promover a justica social.

Os professores que atuam em escolas localizadas nas periferias urbanas do Brasil se
veem frequentemente confrontados com a necessidade de desenvolver estratégias pedagdgicas
criativas e adaptativas, que considerem a diversidade de contextos socioeconomicos e

culturais de seus alunos. Eles também enfrentam o desafio de cultivar um ambiente de
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aprendizado seguro e motivador, mesmo diante de condig¢des precérias e da violéncia que
permeia muitas comunidades.

A violéncia, em suas diversas formas (fisica, psicologica e moral), ¢ um dos aspectos
mais impactantes da realidade dos jovens brasileiros, especialmente os que vivem nas
periferias, em que as politicas publicas nem sempre chegam de forma satisfatoria.

De acordo com o Anudrio Brasileiro de Seguran¢a Publica de 2024, que consolida
dados oficiais de 2023, a violéncia letal contra jovens no Brasil permanece em patamares
alarmantes e estruturantes. Os homicidios dolosos continuam a atingir majoritariamente a
populagdo jovem, com 53% do total de vitimas sendo homens entre 15 e 29 anos (FBSP, 2024,
p-192). A taxa de mortalidade por homicidio para jovens do sexo masculino nesta faixa etaria
¢ de 49,2 para cada 100 mil habitantes, um valor que supera em mais do dobro a média
nacional geral (SBSP, 2024, p. 14). A dimensao racial desse fendmeno ¢ ainda mais brutal:
jovens negros do sexo masculino t€ém 2,8 vezes mais chances de serem vitimas de homicidio
em comparagdo com jovens brancos da mesma idade (SBSP, 2024, p. 17). A violéncia
policial letal também recai desproporcionalmente sobre os jovens, com 78,4% das pessoas
mortas em intervengdes policiais em 2023 tendo entre 12 e 29 anos (SBSP, 2024, p. 14,).
Esses numeros evidenciam uma crise de seguranca publica profundamente entrelagada com
questdes geracionais e raciais, onde a juventude, em especial a juventude negra e periférica,
permanece como a principal vitima de uma dindmica de violéncia que se manifesta tanto pela
acao do crime organizado quanto pela atuacdo de agentes do Estado.

A violéncia ndo apenas afeta diretamente a seguranga fisica e emocional dos
estudantes, mas também influencia as percepgdes que eles tem de si mesmos, da realidade em
que vivem e da sociedade como um todo. O medo constante ¢ a falta de seguran¢a enfrentados
pelos jovens tornam-se barreiras significativas para o aprendizado e o desenvolvimento de
suas potencialidades intelectivas, emocionais, socioemocionais, complicando ainda mais o
trabalho dos educadores nas escolas, com agravamento nas escolas localizadas na periferia
das grandes cidades, a exemplo da cidade de Manaus no estado do Amazonas.

Além disso, as exigéncias modernas trazem consigo a influéncia da midia digital e da
cultura de consumo, que podem criar expectativas irreais sobre sucesso ¢ felicidade, e com
1sso, suscitar esteredtipos prejudiciais aos jovens em formacgdo. Para os jovens das periferias,
isso pode significar uma pressdo adicional para se encaixar em padrdes culturais dominantes,
muitas vezes em detrimento de suas identidades individuais e aspiragdes auténticas.

Os problemas gerados primeiro pela modernidade e agora pela “pds-modernidade”,

em especial os situados na interse¢do entre as desigualdades sociais e os dilemas éticos
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enfrentados pelos jovens estudantes e professores nas periferias brasileiras, sdo complexos e
prementes, ndo podem mais ser ignorados ¢ nem legados aos especialistas de determinada
area do conhecimento. Eles exigem uma abordagem holistica e solidaria que reconheca e
confronte as desigualdades estruturais, promova uma educacdo inclusiva e sensivel as
diversidades, e busque transformagdes sociais que possibilitam um futuro mais justo e
equitativo para todos os brasileiros.

Em nosso entendimento, uma proposta educacional inspirada nas virtudes aristotélicas
pode oferecer uma resposta a esses desafios. Aristoteles € um dos pensadores que enfatiza a
necessidade do ensino das virtudes como caminho para alcancar a felicidade plena, expressa
pelo termo grego eudaimonia. Virtudes como prudéncia, justica, coragem e temperanga nao
apenas guiam as acdes individuais, mas também promovem uma visao de vida orientada pelo
bem maior e pelo desenvolvimento e pelo florescimento das potencialidades humanas, tanto
as intelectuais quanto as emocionais € socioemocionais.

A hipdtese de uma educagdo ética fundamentada nas virtudes, como proposta por
Aristoteles na Etica a Nicémaco, oferece uma perspectiva valiosa e pertinente para
compreender e enfrentar os desafios contemporaneos da educagdo, especialmente em
contextos marcados pelas desigualdades sociais, como as periferias urbanas do Brasil. Ao
enfatizar a virtude intelectual da phronesis (sabedoria pratica, ou a capacidade de discernir o
que ¢ bom e correto em situagdes especificas) e considerar as virtudes éticas modernas do
mundo capitalista, essa proposta educacional pode proporcionar beneficios substanciais tanto
para os professores e alunos quanto para a sociedade em geral.

A phronesis na ética aristotélica ¢ a capacidade de discernir o que € bom e correto em
situacdes especificas, aplicando o conhecimento ético de forma pratica e adaptativa as
diferentes situagdes da vida social. Essa virtude intelectual é crucial na formacgdo de
individuos capazes de tomar decisdes éticas fundamentadas no desejo de fazer o bem, de
procurar melhorar sempre, considerando as complexidades e contextos variados que
enfrentam. Em um mundo onde as normas e valores estdo em constante evolu¢do, a phronesis
permite aos educadores e educandos avaliar criticamente as consequéncias éticas de suas
acgoes e escolhas, promovendo uma reflexao continua sobre o impacto pessoal e social de suas
decisoes, especialmente em situagdes conflituosas que colocam em cena duas ou mais
concepgoes €Eticas.

E importante ndo perder de vista que as virtudes éticas modernas, influenciadas pelo
contexto capitalista, valorizam caracteristicas como a iniciativa, a adaptabilidade, a

colaboragdo ¢ a capacidade de lideranga. Essas virtudes sdo fundamentais para o sucesso
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profissional e pessoal em um ambiente econdmico globalizado e competitivo. Ao integrar
esses aspectos as virtudes aristotélicas, uma proposta educacional com énfase na ética pode
preparar os alunos ndo apenas para enfrentar desafios pessoais e profissionais, mas também
para contribuir de maneira significativa para uma sociedade mais justa e inclusiva.

A educagdo ética baseada nas virtudes pode beneficiar todos os agentes educacionais,
em especial os alunos, oferecendo-lhes uma base solida para o desenvolvimento de
habilidades éticas necessarias para enfrentar e transitar da melhor forma possivel em um
mundo complexo, plural e diversificado. Por exemplo, em sala de aula, os professores podem
promover debates sobre dilemas éticos reais, como a escolha entre ajudar um colega em
dificuldades ou priorizar o préprio sucesso escolar. Essas atividades podem ajudar os
estudantes a exercitarem a phronesis em ambito individual e social, aprendendo a ponderar as
consequéncias de suas agdes e a tomar decisdes alinhadas ao bem comum. Ela permite
promover ndo apenas a exceléncia formativa no ambito escolar, mas também o
desenvolvimento pessoal e moral, incentivando a responsabilidade individual e o
compromisso com o bem comum, principios ético-politicos e sociais que diante do
individualismo exacerbado dos nossos dias acabaram perdendo a sua importancia politica,
principalmente com o advento da extrema-direita em ambito global, que alterou e subverteu a
politica em uma luta por interesses fragmentados e menores em detrimento do bem estar geral.

Para a sociedade atual, uma educagdo fundamentada nas virtudes pode contribuir para
a formagdo de cidaddos mais conscientes e engajados, capazes de enfrentar os desafios sociais,
econdmicos e politicos com uma abordagem ética e critica. Isso pode ajudar a mitigar e até a
resolver problemas como a desigualdade social, ao promover valores de justica, solidariedade
e respeito mutuo.

Propor e implementar uma educagdo baseada nas virtudes pode ajudar a formar
individuos capazes de refletir criticamente sobre suas acdes e suas consequéncias. Uma
educacdo que valorize o desenvolvimento ético e moral pode contrabalangar a visao
utilitarista, incentivando os estudantes a buscar ndo apenas o sucesso material, mas também a
realizagdo pessoal e comunitaria através da pratica das virtudes, possibilita desenvolver uma
consciéncia virtuosa. Isso se desdobraria em uma sociedade mais justa, equilibrada e capaz de
enfrentar os desafios da pdés-modernidade.

Assim, ao incorporar as virtudes aristotélicas na educacao brasileira, em especial na
Educacao Basica, o professor pode cultivar uma geragdo que valorize a integridade, a
responsabilidade e o compromisso com o bem comum. Tal como estabelece a Competéncia 6

de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas da BNCC: “Participar do debate publico de forma
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critica, respeitando diferentes posi¢des e fazendo escolhas alinhadas ao exercicio da cidadania

e ao seu projeto de vida, com liberdade, autonomia, consciéncia critica ¢ responsabilidade”.

(Brasil, 2023, p. 570, grifo nosso).

Essa abordagem educacional pode servir como um antidoto eficaz contra os males do
consumismo desenfreado, da falta de diretrizes éticas e do esvaziamento do ser, promovendo
nos estudantes uma visao de mundo mais rica, profunda e significativa. Assim, a combinagao
das virtudes éticas classicas, como a phronesis, com as virtudes contemporaneas necessarias
para o sucesso no mundo capitalista oferece uma abordagem educacional robusta e relevante.
Essa integracdo ndo apenas prepara os alunos para os desafios do presente, como a
fragmentacdo do conhecimento e o relativismo moral, mas também os capacita a buscar um
futuro mais ético, inclusivo e sustentavel. Ao cultivar a prudéncia, a justi¢a e a temperanga, a
educagao pode formar cidaddos que valorizam o bem comum e estdo preparados para
enfrentar as complexidades da sociedade pds-moderna.

Com base em todas as ponderacdes realizadas ao longo deste texto dissertativo,
fundamentada na virtude da phronesis aristotélica e na exposicao das dificuldades atuais,
nossa proposta de ensino parte da hipétese de que o desenvolvimento de uma mentalidade
fundamentada na virtude pode ser um instrumento educacional eficaz ao ensino da Filosofia
em nivel médio, o que exige o conhecimento e a observacao das diretrizes legais que norteiam
a educacdo brasileira. Nesta perspectiva, a phronesis ¢ de suma importdncia como
fundamento e busca de caminhos ao desenvolvimento das competéncias e habilidades
estabelecidas pela legislacdo brasileira ao ensino da Filosofia na Educagdo Bésica.

Com essa perspectiva em vista, ¢ necessario compreender o que a legislacao
educacional brasileira define e estabelece como competéncias e habilidades a serem

desenvolvidas pelos alunos ao longo da Educacao Basica.
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6. A phronesis e a legislacao educacional brasileira: dialogos entre a teoria classica, as

fundacoes da educacgio brasileira e as respostas as problematicas pés-modernas

Neste capitulo sera realizada uma breve exposi¢do dos movimentos teoricos € politicos
que contribuiram para a ado¢do da denominada “pedagogia das competéncias” no sistema
educacional, que norteia atualmente o sistema educacional brasileiro. Sua compreensdo ¢
importante porque traga um itinerario das competéncias ¢ habilidades que precisam ser
observadas pelo professor de Filosofia em sua atua¢do docente no ensino médio, bem como as
possiveis estratégias de ensino que permitam aos alunos desenvolverem as suas
potencialidades.

A instituicdo da “pedagogia das competéncias” na educagdo ndo pode ser atribuida a
um Unico autor, ela se desenvolveu ao longo do tempo como resultado das mudancas sociais,
das teorias educacionais e das praticas pedagogicas para entender e atender as novas
demandas politico-sociais. Sua ado¢do ocorreu como resultado de uma série de reflexdes
educacionais sobre a melhor forma de aprender e ensinar conhecimentos aos alunos. Neste
capitulo mencionamos suscintamente alguns marcos considerados importantes para
compreender o processo de adogdo das nogdes de competéncia e habilidade no sistema
educacional, com énfase na formacao dos jovens, como: teoria construtivista, abordagem por
competéncias, Relatorio Delors da UNESCO no ano de 1996. Sobre a importancia de uma

reforma educacional, o Relatorio afirma que:

Além da aprendizagem de uma profissdo, ha que adquirir uma competéncia mais
ampla, que prepare o individuo para enfrentar numerosas situagdes, muitas delas
imprevisiveis, e que facilite o trabalho em equipe, dimensdo atualmente muito
negligenciada pelos métodos pedagogicos. Estas competéncias e qualificacdes
tornam-se, muitas vezes, mais acessiveis, se quem estuda tiver possibilidade de se
por a prova e de se enriquecer, tomando parte em atividades profissionais e sociais,
em paralelo com os estudos. Daqui a necessidade de atribuir cada vez maior
importancia as diferentes formas de alternincia entre escola e trabalho. (Delors,
1996, p. 18).

O trecho do Relatorio Delors defende uma visdo ampla e integradora da educacao, que
ultrapasse a simples qualificacdo profissional. Ele sustenta que, paralelamente a aprendizagem
de uma profissdo, ¢ crucial desenvolver uma competéncia mais abrangente nos individuos,
capacitando-os a lidar com uma variedade de situagdes — inclusive as imprevisiveis — e a
trabalhar de forma colaborativa, aspecto este que os métodos pedagogicos da época ainda
negligenciam. O relatério enfatiza que essas competéncias e qualificagdes se tornam mais
acessiveis quando os estudantes tém a oportunidade de vivenciar experiéncias reais, que oS

desafiem e os enriquecam, por meio de atividades profissionais e sociais realizadas em
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paralelo com a formagdo escolar. Dai a recomendacgdo expressa de valorizar e expandir as
modalidades de ensino que alternam periodos na escola e no ambiente de trabalho, pois tais
experiéncias favorecem nao apenas a aplicacdo pratica do conhecimento, mas também o
desenvolvimento de habilidades socioemocionais e adaptativas essenciais para a vida em
sociedade.

E segundo o socidlogo suico, Philippe Perrenoud (1944- ), um dos responsaveis pela

popularizagdo do termo, as competéncias sao:

O conceito de competéncia representara aqui uma capacidade de mobilizar varios
recursos cognitivos para enfrentar um tipo de situacdo. Esta definicdo insiste em
quatro aspectos:

l. As competéncias ndo sdo em si mesmas conhecimentos, habilidades ou
atitudes, ainda que mobilizem, integrem e orquestrarem tais recursos.

2. Essa mobilizagdo sé ¢é pertinente em situagdo, e cada situagdo ¢ unica, ainda
que possa ser tratada por analogia com outras ja conhecidas.

3. O exercicio da competéncia passa por operagdes mentais complexas,
sustentadas por esquemas de pensamento (Altet, 1996; Perrenoud, 1996, 1998g), os
quais permitem determinar (de modo mais ou menos consciente e rapido) e realizar
(de modo mais ou menos eficaz) uma ag@o relativamente adaptada a situag@o.

4. As competéncias profissionais criam-se na formagdo, mas também a mercé
da navegacdo cotidiana do profissional, de uma situagdo de trabalho a outra (Le
Boterf, 1997).

Portanto, descrever uma competéncia equivale, em grande medida, a representar trés
elementos complementares:

e  Ostipos de situagdes sobre as quais ela confere certo controle.

e  Os recursos que mobiliza: conhecimentos tedricos e metodologicos, atitudes,
habilidades e competéncias mais especificas, esquemas motores, esquemas de
percepgdo, avaliacdo, antecipagdo e decisdo.

e A natureza dos esquemas de pensamento que permitem a solicitagdo, a
mobilizagdo e a orquestracdo dos recursos pertinentes, em situagdo complexa e
em tempo real.

Este ultimo aspecto ¢ o mais dificil de objetivar, uma vez que os esquemas de

pensamento ndo sdo diretamente observaveis e s6 podem ser inferidos a partir das

praticas e discursos dos atores. Além disso, ¢ dificil considerar a inteligéncia geral
do ator — sua légica natural — e os esquemas de pensamento especificos
desenvolvidos no marco de uma experiéncia concreta. Intuitivamente, prevé-se que

o professor desenvolva esquemas de pensamento proprios de sua profissdo, distintos

dos do piloto, do jogador de xadrez, do cirurgido ou do agente da bolsa. Falta

descrevé-los com mais detalhe. (Perrenoud, 2014, p. 09, tradugdo nossa).

Em sua obra Diez nuevas competencias para ensenar, Perrenoud define o conceito de
competéncia como uma capacidade de mobilizar diversos recursos cognitivos para enfrentar
um tipo de situacdo, destacando quatro aspectos fundamentais. Primeiramente, as
competéncias nao se confundem com conhecimentos, habilidades ou atitudes isoladas, mas
consistem na capacidade de integrar e orquestrar tais recursos de maneira coerente. Em
segundo lugar, essa mobilizagdo s6 adquire sentido em contextos situacionais especificos,
onde cada cenario ¢ Unico, ainda que possa ser abordado por analogia com experiéncias

prévias. O terceiro aspecto ressalta que o exercicio da competéncia envolve operagcdes mentais
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complexas, guiadas por esquemas de pensamento que permitem avaliar e executar agdes
adaptadas a situacdo, com diferentes graus de consciéncia e eficacia. Por fim, Perrenoud
enfatiza que as competéncias profissionais se constroem nao apenas na formac¢ao inicial, mas
também por meio da experiéncia pratica continua, a medida que o profissional transita entre
diferentes situagdes de trabalho. Para descrever uma competéncia, é necessario considerar trés
elementos complementares: os tipos de situagdes que ela permite controlar, os recursos que
mobiliza (como conhecimentos, habilidades e atitudes) e a natureza dos esquemas de
pensamento que coordenam tais recursos em tempo real, em contextos complexos. Perrenoud
reconhece que estes esquemas sao de dificil observagao, sendo inferidos a partir das praticas e
discursos dos profissionais, e varia conforme a especificidade de cada area de atuagao.

Conforme o exposto acima, ¢ possivel inferir que a ideia de competéncias e
habilidades na educacdo ¢ resultado de uma evolucdo complexa e continua nas teorias
educacionais e nas praticas pedagdgicas. Diversos pensadores, movimentos € mudancas
sociais contribuiram para a compreensao e promog¢ao desse conceito ao longo do tempo. As
habilidades e competéncias na educagdo referem-se as capacidades que os alunos podem
desenvolver durante a sua trajetoria escolar para enfrentar com sucesso os desafios da vida
cotidiana, do ambiente de trabalho e da sociedade em geral. Essas habilidades e competéncias
vao além do conhecimento cognitivo, abrangendo aspectos praticos, sociais, emocionais e
profissionais.

No Brasil, a “pedagogia das competéncias” esta presente nas diretrizes educacionais
brasileiras desde o século passado, sendo reiterada na reforma educacional aprovada em 2017,
que mudou a nomenclatura de ensino médio para “novo ensino médio”.

A reforma educacional do novo ensino médio no Brasil, oficializada pela Lei n°.
13.415/2017, representa uma tentativa significativa de modernizar a educagdo basica
brasileira. A época, a reforma suscitou um amplo debate, tanto em termos de suas propostas
quanto de seu processo de tramitagdo.

A tramitagdo da reforma do ensino médio foi marcada por um contexto politico
conturbado. A medida provisoria que deu origem a reforma foi enviada pelo entdo presidente
interino Michel Temer, em 2016, num periodo de instabilidade politica pds-impeachment de
Dilma Rousseff. A reforma foi aprovada rapidamente pelo Congresso Nacional, suscitando
criticas sobre a falta de debate amplo e inclusivo com a sociedade e com os principais atores
do setor educacional, como professores, estudantes e especialistas.

As principais controvérsias em torno do novo ensino médio giram em torno de varias

questdes. Em primeiro lugar, a rdpida tramitacdo legislativa foi vista por muitos como um
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atropelo ao processo democratico, sem um debate adequado sobre as implicagcdes das
mudangas propostas. Além disso, criticos apontam que a flexibilizagdo curricular, que permite
aos alunos escolherem itinerarios formativos especificos, pode acentuar desigualdades
educacionais, especialmente em escolas publicas, que talvez ndo disponham dos recursos
necessarios para oferecer todas as opgoes de itinerarios.

Outro ponto de controvérsia € a énfase na educagdo técnica e profissional, que embora
possa responder as demandas do mercado de trabalho, levanta preocupagdes sobre a formacao
integral dos estudantes e a garantia de uma educagao critica e abrangente.

Apesar das criticas, o novo ensino médio apresenta pontos de modernizagao
significativos para a educagdo brasileira, especialmente na diretriz de implantacdo de
“competéncias e habilidades”. A reforma busca alinhar a educagdo brasileira com as
tendéncias internacionais que valorizam ndo apenas o conhecimento teorico, mas também a
capacidade de aplicar esse conhecimento de maneira pratica ¢ inovadora da vida dos alunos.

Teoricamente o foco nas competéncias e habilidades visa preparar os estudantes para
os desafios do século XXI, enfatizando o desenvolvimento de habilidades como pensamento
critico, resolucdo de problemas, comunicacdo eficaz e colaborativa. Essa abordagem busca
uma educacao mais dindmica e contextualizada, preparando os alunos para uma sociedade e

um mercado de trabalho em constante transformagao.

6. Base Nacional Comum Curricular: diretriz nacional

A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) representa um marco fundamental na
educagao brasileira, estabelecendo diretrizes claras e contemporaneas para o desenvolvimento
integral dos estudantes ao longo de toda a Educa¢do Basica. Como documento normativo, a
BNCC define o conjunto de ‘“aprendizagens essenciais” que todos os alunos devem
desenvolver, garantindo seus direitos de aprendizagem e promovendo uma formac¢ao humana
integral, alinhada aos “principios éticos, politicos e estéticos que visam a constru¢do de uma
sociedade justa, democratica e inclusiva.” (Brasil, 2017, p. 07).

A BNCC, homologada em 2017, ¢ fruto de um amplo debate com a sociedade e os
educadores, refletindo as demandas do século XXI e as necessidades de preparar os
estudantes para os desafios do futuro, em especial os ocasionados pelo desenvolvimento
cientifico-tecnoldgicos e pelo sistema econdmico vigente. Ela ndo apenas orienta a
formulagdo dos curriculos dos sistemas de ensino, mas também influencia a formagdo de

professores, a producao de materiais didaticos, as avaliagcdes e os exames nacionais. Nesse
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sentido, a BNCC ¢ um instrumento essencial para alinhar as politicas educacionais e superar a
fragmentacdo que historicamente caracterizou a educagdo brasileira. Como afirma o texto
introdutorio da BNCC, “a Base ¢ um documento completo e contemporaneo, que corresponde

as demandas do estudante desta época, preparando-o para o futuro.” (Brasil, 2017, p. 06).

6. Conceito de Competéncias e Habilidades na BNCC

A Base Nacional Comum Curricular adota o conceito de competéncias como a
mobilizacdo de conhecimentos (conceitos e procedimentos), habilidades (praticas, cognitivas
e socioemocionais), atitudes e valores para resolver demandas complexas da vida cotidiana,
do pleno exercicio da cidadania e do mundo do trabalho. Esse enfoque reflete uma visao
contemporanea da educagdo, que vai além da simples transmissdo dos contetidos exigidos nos
Projeto Politico Pedagogico (PPP) das escolas, busca desenvolver nos estudantes a

capacidade de aplicar o conhecimento de forma pratica, critica e reflexiva. Conforme a BNCC,

“competéncia ¢ definida como a mobilizagdo de conhecimentos, habilidades, atitudes e

valores para resolver demandas complexas da vida cotidiana, do pleno exercicio da cidadania

e do mundo do trabalho.” (Brasil, 2017, p. 8, grifo nosso).

As competéncias gerais da Educacdo Basica, definidas pela BNCC, s3o dez e
permeiam todas as etapas e areas do conhecimento. Elas incluem, por exemplo, a valorizagao
dos conhecimentos historicamente construidos, o exercicio da curiosidade intelectual, a
utilizacdo de diferentes linguagens, a compreensdo e o uso ético das tecnologias digitais, e a
atuagdo pessoal e coletiva com autonomia, responsabilidade e respeito aos direitos humanos.
Essas competéncias sdo desdobradas em habilidades especificas para cada area do
conhecimento, etapa e componente curricular, garantindo que os estudantes desenvolvam as
capacidades necessarias para enfrentar os desafios do mundo contemporaneo. A BNCC
afirma que “as aprendizagens essenciais definidas na BNCC devem concorrer para assegurar
aos estudantes o desenvolvimento de dez competéncias gerais, que consubstanciam, no
ambito pedagogico, os direitos de aprendizagem e desenvolvimento.” (Brasil, 2017, p. 8).

No contexto do ensino de Etica, as competéncias e habilidades propostas pela BNCC
sdo particularmente relevantes. A BNCC enfatiza a formagdo ética dos estudantes,
incentivando o desenvolvimento de valores como justica, solidariedade, respeito as diferencas
e compromisso com o bem comum. Esses valores estdo alinhados com as virtudes

aristotélicas discutidas nos capitulos anteriores, como a “prudéncia” (phronesis), a justiga, a
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coragem e a temperanga, que podem ser integradas ao ensino de Etica para promover uma

formagao ética solida e reflexiva.

6.3. BNCC e o Ensino de Etica: competéncias e habilidades

A Base Nacional Comum Curricular propde que os conhecimentos a serem
transmitidos aos alunos na Educacdo Bésica sejam orientados por competéncias que permitam
aos estudantes analisar criticamente as relagdes sociais, politicas e culturais, bem como
desenvolver uma postura ética fundamentada no respeito aos direitos humanos ¢ na
valorizacdo da diversidade. Nesse sentido, tanto as competéncias gerais quanto as habilidades
especificas para a area de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas, que inclui a Filosofia, sao
essenciais para o desenvolvimento de uma consciéncia ética e critica nos estudantes. No caso
especifico do ensino de Filosofia no ensino médio, ¢ possivel constatar no documento
educacional um consideravel nimero de competéncias dedicadas aos temas éticos, € também
na sua interface com outros temas relacionados a convivéncia social e ambiental.

Por exemplo, a Competéncia geral 1 da BNCC propde que os estudantes sejam

capazes de “Valorizar e utilizar os conhecimentos historicamente construidos sobre 0 mundo

fisico, social, cultural e digital para entender e explicar a realidade, continuar aprendendo e

colaborar para a constru¢do de uma sociedade justa, democratica e inclusiva.” (Brasil, 2017, p.

09, grifo nosso). A Competéncia Geral 1 da BNCC estabelece uma ponte fundamental entre a
educacdo contemporanea e o legado da ética antiga, ao propor que os estudantes valorizem e
utilizem "os conhecimentos historicamente construidos" — o que possibilita trazer reflexdes de
filésofos como Socrates, Platdo, Aristoteles e os estoicos. Essa competéncia reconhece que a
compreensdo do mundo fisico, social e cultural, bem como a constru¢ao de uma sociedade
justa e democratica, depende do didlogo com as bases do pensamento ocidental. Ao estudar a
¢tica antiga, os alunos ndo apenas acessam as origens dos conceitos de justi¢a, virtude,
cidadania e felicidade, mas também s3o desafiados a aplica-los criticamente na analise da
realidade atual. A "constru¢do de uma sociedade justa, democratica e inclusiva" mencionada
na competéncia ecoa diretamente a nogao aristotélica de eudaimonia (felicidade humana) ¢ a
ideia de que a vida em comunidade deve ser orientada pela busca do bem comum. Dessa
forma, a BNCC legitima o ensino da ética antiga ndo como um conhecimento estatico, mas
como um repertorio vivo para que os jovens possam entender criticamente dilemas modernos
— da desinformacao digital as desigualdades sociais — e atuar como agentes de transformacao,
apropriando-se de forma criativa e contextualizada dessas ideias milenares. A Competéncia

Geral 6 da BNCC especifica a necessidade dos alunos:
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Valorizar a diversidade de saberes e vivéncias culturais e apropriar-se de
conhecimentos e experiéncias que lhe possibilitem entender as relagdes proprias do
mundo do trabalho e fazer escolhas alinhadas ao exercicio da cidadania e ao seu
projeto de vida, com liberdade, autonomia, consciéncia critica e responsabilidade.
(Brasil, 2017, p. 09, grifo nosso).

Como se pode observar a Competéncia incentiva o estabelecimento de um didlogo
profundo com a ética antiga, ao enfatizar a valorizacdo da diversidade de saberes e a
constru¢do de um projeto de vida alinhado a cidadania, conceitos que remetem diretamente
aos pilares do pensamento classico. Ao propor que os estudantes se apropriem de
conhecimentos e experiéncias para exercer liberdade e autonomia com responsabilidade, a
BNCC resgata a nogao aristotélica de phronesis — a habilidade de deliberar eticamente sobre
agOes concretas, considerando o bem comum. Da mesma forma, ao incentivar escolhas
conscientes no mundo do trabalho e na vida pessoal, a competéncia ecoa o ideal socratico de
“uma vida examinada”, na qual o autoconhecimento ¢ a critica reflexiva orientam a existéncia.
A valorizagdo de vivéncias culturais diversas também encontra paralelo no cosmopolitismo
estoico, que defendia a unidade da humanidade além das diferencgas particulares. Desse modo,
a ética antiga ndo aparece como um repertorio distante, mas como base para formar jovens
capazes de investigar e integrar saberes tradicionais e contemporaneos, tomando decisdes que
harmonizem interesses individuais e coletivos — esséncia de uma cidadania responsavel e
critica em contextos complexos. Ja a Competéncia geral 7 da BNCC especifica a necessidade

de:

Argumentar com base em fatos, dados e informagdes confidveis, para formular,
negociar e defender ideias, pontos de vista e decisdes comuns que respeitem e
promovam os _direitos humanos, a consciéncia socioambiental ¢ o consumo
responsavel em ambito local, regional e global, com posicionamento ético em
relagdo ao cuidado de si mesmo, dos outros e do planeta. (Brasil, 2017, p. 09, grifo
Nnosso).

O teor da competéncia preconiza um didlogo essencial com a ética antiga, ao enfatizar
a argumenta¢do fundamentada e o cuidado de si, dos outros e do planeta — conceitos que
remetem diretamente aos pilares da filosofia cléssica. A exigéncia de “argumentar com base
em fatos e informagdes confidveis” ecoa o método socratico de dialética, que valorizava o
questionamento rigoroso ¢ a busca da verdade através do didlogo. Ao propor a defesa de
ideias com “posicionamento ético”, a competéncia resgata a nogao aristotélica de phronesis
(sabedoria pratica), que orienta a agao moral a partir da deliberagdo racional em contextos
concretos. A promogado dos direitos humanos e da consciéncia socioambiental reflete o ideal
estoico de cosmopolitismo, que entendia o ser humano como parte de uma comunidade
universal, responsavel pelo bem-estar coletivo e pela harmonia com a natureza. Além disso, o
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“cuidado de si mesmo e dos outros” recupera o principio socratico-platonico do
autoconhecimento como fundamento para uma vida ética, enquanto o consumo responsavel
dialoga com a critica epicurista ao desejo ilimitado. Dessa forma, a ética antiga surge como
repertorio indispensavel para formar cidadaos capazes de engajar-se criticamente em debates
contemporaneos, equilibrando autonomia intelectual e responsabilidade solidaria.

Além disso, a BNCC enfatiza a importancia do protagonismo juvenil, incentivando os
estudantes do ensino médio a participar ativamente do debate publico, a fazer escolhas
alinhadas ao exercicio da cidadania e a construir seus projetos de vida com autonomia e
responsabilidade. Essa abordagem estd em sintonia com a proposta de uma educagdo ética
fundamentada nas virtudes aristotélicas, que busca formar individuos capazes de refletir
criticamente sobre suas agdes e suas consequéncias, tanto no ambito pessoal quanto no
coletivo. A BNCC destaca que “a educacdo deve afirmar valores e estimular a¢des que
contribuam para a transformac¢do da sociedade, tornando-a mais humana, socialmente justa e,

também, voltada para a preservagdo da natureza.” (Brasil, 2017, p. 8).

6.4. BNCC como diretriz para promocio social e ética

Um dos aspectos mais relevantes da Base Nacional Comum Curricular é o seu
compromisso com a equidade e a inclusdo social, seja de grupos vulneraveis em termos
econdmicos, sociais, culturais ou portadores de alguma necessidade especial. A BNCC
reconhece a diversidade cultural, social e econdmica do Brasil e propde que os curriculos e as
propostas pedagogicas das escolas considerem as necessidades, possibilidades e interesses dos
estudantes, especialmente daqueles em situagdo de vulnerabilidade. Isso inclui a valoriza¢ao
das culturas que formaram a cultura brasileira, como as indigenas, afro-brasileiras e
quilombolas, bem como a promogao de praticas pedagogicas inclusivas para estudantes com
deficiéncia. A BNCC afirma que “os sistemas e redes de ensino devem construir curriculos, e

as escolas precisam elaborar propostas pedagdgicas que considerem as necessidades, as

possibilidades e os interesses dos estudantes, assim como suas identidades linguisticas,

étnicas e culturais” (Brasil, 2017, p. 15, grifo nosso).

No contexto das periferias urbanas, onde as desigualdades sociais sdo mais acentuadas,
a BNCC pode ser considerada como uma “ferramenta” legal, que se bem compreendida, pode
promover uma educacao que contemple as realidades locais e incentive o desenvolvimento de
competéncias que permitam aos jovens enfrentar os desafios especificos de suas comunidades.

Ao integrar as virtudes aristotélicas ao ensino de Etica, a BNCC pode contribuir para a
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formagdo de cidaddos mais conscientes, engajados e comprometidos com a transformacao
social.

A BNCC representa um avango significativo na educagdo brasileira, ao estabelecer um
conjunto claro de competéncias e habilidades que devem ser desenvolvidas pelos estudantes
ao longo da Educagdo Basica. No ensino de Filosofia, a Base oferece uma estrutura robusta
para a formacao moral e ética dos jovens, alinhando-se as virtudes aristotélicas e promovendo
valores como justi¢a, solidariedade e respeito as diferencas. Ao integrar essas competéncias e
habilidades ao curriculo, a BNCC ndo apenas prepara os estudantes para os desafios do século
XXI, mas também contribui para a construcao de uma sociedade mais justa, inclusiva e ética.

Assim, a BNCC, ao enfatizar o desenvolvimento de competéncias e habilidades,
reforca a importancia de uma educacdo que va além da transmissdo de conhecimentos,
buscando formar individuos capazes de agir de forma ética, critica e responsavel em um
mundo cada vez mais complexo e diversificado. Essa abordagem ¢ essencial para enfrentar os
desafios atuais, em especial os incluidos nas discussdes sobre os problemas da pds-
modernidade. No ensino da Filosofia, os temas éticos podem ajudar os jovens a entender a sua
realidade e, com isso, promover uma educacdo que valorize o desenvolvimento integral dos

estudantes, preparando-os para a vida em sociedade e para o exercicio pleno da cidadania.

6.5. BNCC: Abertura ao ensino da phronesis aristotélica
Em nosso entendimento, a competéncia da BNCC mais diretamente relacionada ao

ensino da phronesis aristotélica ¢ a Competéncia especifica 6, “Participar do debate publico

de forma critica, respeitando diferentes posi¢cdes e fazendo escolhas alinhadas ao exercicio da

cidadania e ao seu projeto de vida, com liberdade, autonomia, consciéncia critica e

responsabilidade.” (Brasil, 2018, p. 570, grifo nosso), que trata da participacdo no debate

publico com consciéncia critica, responsabilidade, autonomia e liberdade. Além disso, a
Competéncia especifica 5, “Identificar e combater as diversas formas de injustica, preconceito
e violéncia, adotando principios éticos, democraticos, inclusivos e solidarios, e respeitando os
Direitos Humanos™ (Brasil, 2018, p. 570), que envolve a adocao de principios éticos e
democraticos, também tem relacdo com o conceito aristotélico de virtude ética, pois trata da
formagdo do carater e da justica nas relagdes sociais.

O conceito de phronesis (prudéncia), central na ética aristotélica, refere-se a
capacidade de deliberar corretamente sobre as agdes, guiando-se por principios racionais e
éticos que levam ao bem viver. Diferente da mera aplicagdo de regras abstratas, a prudéncia

exige experiéncia, discernimento e uma compreensao contextualizada da vida social em todas
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as suas dimensdes. No campo da educagdo, especialmente no ensino de Ciéncias Humanas e
Sociais Aplicadas, esse conceito se traduz na formagdo de cidaddos criticos, responsaveis e
capazes de tomar decisdes alinhadas ao bem comum.

Na Base Nacional Comum Curricular duas competéncias se destacam na promogao
desse ideal aristotélico. A Competéncia 6 enfatiza a participacao critica no debate publico,
estimulando o estudante a desenvolver autonomia e responsabilidade ao tomar decisdes. Isso
implica um amadurecimento moral que exige prudéncia: o estudante deve considerar
diferentes perspectivas, avaliar as consequéncias de suas escolhas e agir de maneira ética e
consciente. Aristoteles destaca que a phronesis nao ¢ apenas uma virtude intelectual, mas uma
disposicdo da alma que possibilita cultivar e desenvolver principios e atitudes éticas e
politicas na interagdo social no ambito da polis. Destacadas as diferencas culturais e temporais,
a ética aristotélica nos ajuda a pensar tanto acerca dos problemas de convivéncia social quanto
dos problemas formativos em todas as areas e niveis de ensino. Assim, a educagdo escolar
deve criar espagos de didlogo ¢ reflexdo ética, permitindo que os alunos exercitem sua
capacidade de julgamento ético e moral em situagdes concretas da vida.

A Competéncia especifica 5, por sua vez, refor¢a a importancia de principios éticos,
democréaticos e inclusivos no combate as injusti¢cas sociais. Esse compromisso com a justica
social exige prudéncia no sentido aristotélico, pois a epieikeia (equidade), conceito
relacionado a phronesis, ¢ fundamental para a aplicagdo justa das normas em contextos
diversos. Um cidaddo prudente ndo apenas segue leis e regras, mas compreende suas
limitagdes ¢ as adapta quando necessario para alcangar o verdadeiro bem comum. No
ambiente escolar, essa competéncia pode ser trabalhada por meio da andlise de dilemas éticos,
debates sobre questdes sociais e atividades que incentivem o desenvolvimento da empatia e
do julgamento ético, em especial de temas e questdes conflituosas.

Dessa forma, as Competéncias especificas 5 e 6 da BNCC estdo diretamente ligadas ao
ensino da prudéncia aristotélica. A educacdo ndo deve se limitar a transmissdo de
conhecimentos sob a forma de contetidos programaticos, mas sim cultivar valores e atitudes
capazes de formar cidaddos que ajam com discernimento e justi¢a. Esse ideal ético, enraizado
na filosofia aristotélica, continua essencial para o fortalecimento da democracia e da
convivéncia harmoniosa na sociedade atual, sobretudo diante dos novos desafios cientifico-
tecnologicos e sociais.

Essa abordagem também cruza, de maneira indireta, com outras competéncias, a

exemplo da Competéncia especifica 1:
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Analisar processos politicos, econdmicos, sociais, ambientais ¢ culturais nos ambitos
local, regional, nacional e mundial em diferentes tempos, a partir da pluralidade de
procedimentos epistemologicos, cientificos e tecnoldgicos, de modo a compreender
e posicionar-se criticamente em relacdo a eles, considerando diferentes pontos de
vista e tomando decisdes baseadas em argumentos e fontes de natureza cientifica.
(Brasil, 2018, p. 570).

Ao exigir uma analise critica dos processos sociais e politicos, fornece a base para que
os alunos compreendam os desafios éticos de sua realidade, como especifica a Competéncia
especifica 3:

Analisar e avaliar criticamente as relagdes de diferentes grupos, povos e sociedades
com a natureza (produgdo, distribui¢do ¢ consumo) e seus impactos econdmicos e

socioambientais, com vistas a proposicdo de alternativas que respeitem € promovam
a consciéncia, a ética socioambiental e 0 consumo responsavel em ambito local,
regional, nacional e global. (Brasil, 2018, p. 570, grifo nosso).

Durante as aulas de Filosofia no ensino médio, o professor, ao tratar das relagdes entre
sociedade e natureza, ele pode incluir abordagens e aspectos éticos fundamentais para
compreender o contexto amazonico, marcado por desigualdades sociais e socioambientais. Ja
a Competéncia especifica 4 especifica a necessidade de adotar conhecimentos e estratégias de
ensino que permitam: “Analisar as relagcdes de producao, capital e trabalho em diferentes
territorios, contextos e culturas, discutindo o papel dessas relagdes na construgdo,
consolida¢do e transformagdo das sociedades.” (Brasil, 2018, p. 570). Esta competéncia
especifica, ao abordar as relagdes entre capital e trabalho, permite que os alunos reflitam
sobre a dimensao ética das estruturas econdmicas que impactam suas vidas. Dessa forma,
embora a prudéncia aristotélica tenha como foco central a deliberacao ética e a formagdo de
atitudes moderadas, o seu ensino no contexto da periferia de Manaus exige uma abordagem
interligada a multiplos aspectos da realidade social.

Se as competéncias definem objetivos abrangentes de aprendizagem e formagao para
os estudantes, as habilidades detalham os caminhos especificos para desenvolvé-las na pratica.
No contexto do ensino da ética baseada na phronesis aristotélica para alunos que vivem em
bairros periféricos de Manaus, as Competéncias 5 e 6, que tratam da ética, da justica e da
participacao cidada, precisam ser concretizadas por meio de habilidades que permitam
envolver argumentagdo, reflexdo critica e tomada de decisdo. Da mesma forma, as
Competéncias especificas 1, 3 e 4, que cruzam o tema, ao abordar a analise social, ambiental e
econdmica, requerem habilidades que possibilitem aos estudantes interpretar dados, avaliar
impactos e propor solugdes para os dilemas morais da realidade contemporanea. Assim, para

que a prudéncia aristotélica ndo permanec¢a um conceito abstrato, ¢ fundamental identificar as
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habilidades especificas que permitirdo aos alunos exercé-la no cotidiano, tanto em nivel
individual quanto coletivo.

Dentre as habilidades da Competéncia especifica 6, algumas se destacam por estarem
mais diretamente relacionadas ao ensino da ética baseada na phronesis aristotélica no
contexto das necessidades dos alunos que vivem e estudam em escolas situadas na periferia da
cidade de Manaus. A phronesis, enquanto virtude intelectual, envolve a capacidade de
deliberar corretamente sobre as agdes a serem tomadas, considerando tanto os principios
éticos universais quanto as particularidades das circunstancias concretas da vida. Nesse

sentido, trés habilidades da Competéncia 6 merecem atencdo especial:

(EM13CHS602) Identificar e caracterizar a presenca do paternalismo, do
autoritarismo ¢ do populismo na politica, na sociedade e nas culturas brasileira e
latino-americana, em periodos ditatoriais ¢ democraticos, relacionando-os com as
formas de organizacdo e de articulagdo das sociedades em defesa da autonomia, da
liberdade, do didlogo e da promog¢do da democracia, da cidadania e dos direitos
humanos na sociedade atual. (Brasil, 2018, p. 579, grifo nosso).

Durante as aulas de Filosofia no ensino médio, o estudo dos temas e problemas sobre a
historia nacional e a sua repercussdo no modo de vida atual permite que os alunos
compreendam como o paternalismo, o autoritarismo ¢ o populismo moldam a politica ¢ a
cultura brasileira e latino-americana. A phronesis exige um pensamento critico sobre essas
estruturas, para que os individuos possam agir com autonomia e justica na constru¢cdo da

democracia e da cidadania.

(EM13CHS605) Analisar os principios da declaracio dos Direitos Humanos,
recorrendo as nog¢des de justica, igualdade e fraternidade, identificar os progressos e

entraves a concretizagdo desses direitos nas diversas sociedades contemporaneas e
promover acdes concretas diante da desigualdade e das violacdes desses direitos em
diferentes espacos de vivéncia, respeitando a identidade de cada grupo e de cada
individuo. (BRASIL, 2018, p. 579, grifo nosso).

Essa habilidade também se alinha diretamente a proposta aristotélica, pois trata dos
principios da justica e dos direitos humanos. A phronesis, segundo Aristételes, € essencial
para a aplicacdo concreta da justica no cotidiano. O desenvolvimento dessa habilidade
possibilita que os alunos durante as aulas de Filosofia analisem tanto os avangos quanto as
dificuldades na concretizagdo desses direitos, fomentando agdes é€ticas e responsaveis diante
das desigualdades. Outra habilidade que contempla temas e abordagens éticas preconiza

durante o ensino que os alunos aprendam a:

(EM13CHS606) Analisar as caracteristicas socioecondmicas da sociedade brasileira
— com base na analise de documentos (dados, tabelas, mapas etc.) de diferentes
fontes — ¢ propor medidas para enfrentar os problemas identificados e construir uma
sociedade mais prospera, justa e inclusiva, que valorize o protagonismo de seus
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cidaddos e promova o autoconhecimento, a autoestima, a autoconfianca e a empatia.
(Brasil, 2018, p. 579, grifo nosso).

Em nossas reflexdes, consideramos que essa habilidade dialoga com a ética da
phronesis, ao incentivar os alunos a analisar criticamente as condigdes socioecondmicas do
Brasil e a propor solugdes para os problemas identificados. A deliberagdo prudente ndo se
restringe ao pensamento tedrico, mas se manifesta na busca por uma sociedade mais justa e
inclusiva. O desenvolvimento dessa habilidade permite que os estudantes ndo apenas
compreendam sua realidade, mas também atuem nela de forma ética e transformadora. Dessa
forma, as habilidades ligadas a competéncia 6 (EMI13CHS602, EMI13CHS605 e
EM13CHS606) sao as que melhor traduzem, na pratica, o exercicio da phronesis aristotélica,
possibilitando que os alunos desenvolvam um olhar critico sobre a sociedade ¢ tomem
decisdes baseadas na justica e no bem comum.

Algumas habilidades da Competéncia 5 se alinham diretamente com a proposta de
formagdo de sujeitos éticos, capazes de refletir sobre sua realidade e agir de maneira prudente,
justa e transformadora. A ética aristotélica, centrada na prudéncia como virtude intelectual,
implica ndo apenas a reflexdo sobre o bem, mas também sobre o desenvolvimento da
capacidade de deliberar e agir de acordo com as circunstancias concretas da vida, sempre
visando o bem comum.

(EM13CHSS501) Analisar os fundamentos da ética em diferentes culturas. tempos e
espacos, identificando processos que contribuem para a formacdo de sujeitos éticos

que valorizem a liberdade, a cooperagdo, a autonomia, o empreendedorismo, a
convivéncia democratica e a solidariedade. (BRASIL, 2018, p. 577, grifo nosso).

Consideramos que essa habilidade ¢ uma das que estdo mais diretamente relacionadas
ao ensino da phronesis, pois a analise dos fundamentos éticos em diferentes culturas e tempos
ajuda os alunos a entenderem como os principios da ética, incluindo a prudéncia, sdo
aplicados em diversas tradigdes e contextos histdricos. Ao identificar os processos que
contribuem para a formagdo de sujeitos éticos que valorizam a liberdade, a cooperagdo, a
autonomia e a solidariedade, esta habilidade permite que os alunos compreendam como a
¢ética, dentro da perspectiva aristotélica, pode ser vivida e aplicada de maneira pratica no
cotidiano.

(EM13CHS502) Analisar situacdes da vida cotidiana, estilos de vida, valores,
condutas etc., desnaturalizando ¢ problematizando formas de desigualdade,

preconceito, intolerdncia e discriminacdo, e identificar a¢des que promovam os
Direitos Humanos, a solidariedade e o respeito as diferengas e as liberdades

individuais. (Brasil, 2018, p. 577, grifo nosso).
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Essa habilidade também se relaciona de maneira significativa com a phronesis, pois
ela propde a andlise critica das situagdes cotidianas, desnaturalizando desigualdades,
preconceitos e discriminacdo, e refletindo sobre como promover os direitos humanos, o
respeito as diferencas e as liberdades individuais. Essa habilidade incentiva os alunos a
refletirem sobre suas préoprias agdes e as de sua comunidade, desenvolvendo a capacidade de
agir com prudéncia diante dos desafios éticos cotidianos € promovendo uma convivéncia mais
justa e solidaria. Outra habilidade que contempla a phronesis aristotélica é a seguinte:

(EM13CHS504) Analisar e avaliar os impasses ético-politicos decorrentes das
transformagdes culturais, sociais, historicas, cientificas e tecnoldgicas no mundo

contemporaneo e seus desdobramentos nas atitudes e nos valores de individuos,
grupos sociais, sociedades e culturas. (Brasil, 2018, p. 577, grifo nosso).

Essa habilidade também se conecta ao ensino da phromesis, pois ao analisar os
impasses €tico-politicos derivados das transformagdes sociais, culturais, historicas, cientificas
e tecnoldgicas, os alunos sdo estimulados a refletir criticamente sobre as mudangas e seus
impactos na ética e nos valores das sociedades contemporaneas. Essa habilidade permite que
os alunos compreendam os dilemas éticos do mundo moderno e deliberem sobre as melhores
respostas para esses desafios, sempre com base em argumentos éticos solidos, tal como a
phronesis exige.

Portanto, em conjunto, essas trés habilidades (EM13CHS501, EM13CHS502 e
EM13CHS504) sao as que mais se alinham com o ensino da ética baseado na phronesis
aristotélica, permitindo aos alunos desenvolver a capacidade de refletir criticamente sobre o
mundo a sua volta e agir de maneira ética e prudente diante das complexidades da realidade
social.

Ao analisarmos as habilidades diretamente ligadas as competéncias principais, como a
Competéncia 5 e a Competéncia 6, ¢ possivel perceber como elas se inter-relacionam de
maneira mais direta ao nosso tema de investigagdo. No entanto, ao aprofundarmos nossa
analise, encontramos também habilidades que, embora nio estejam diretamente associadas as
competéncias centrais, podem ser relacionadas de forma cruzada, ampliando a compreensao
do contexto €tico em que os alunos se encontram.

Neste sentido, a Competéncia 1 e a Competéncia 3, apesar de ndo se focarem
especificamente no desenvolvimento da phronesis ou na formagdo de sujeitos éticos em um
sentido tdo direto quanto as competéncias anteriores, também trazem contribui¢des
importantes para o ensino da ética durante as aulas de Filosofia no ensino médio. A

Competéncia 1 trata da andlise critica de processos politicos, econdmicos, sociais e culturais,
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enquanto a Competéncia 3 enfoca a relagdo entre grupos, sociedades e a natureza. Ambas
abrem espagos para o debate e a reflexdo ética, essencial para que os alunos desenvolvam uma
postura critica e ponderada em relagdo aos desafios que enfrentam, seja na esfera individual,
social ou ambiental. A partir de agora, exploraremos algumas das habilidades associadas a
essas competéncias, que, embora de maneira mais indireta, oferecem uma contribuigao
significativa para a formagdo de sujeitos éticos capazes de agir com phronesis no mundo
contemporaneo.
Em nosso entendimento, as habilidades da Competéncia 1 que mais se relacionam com
o tema sdo aquelas que tratam da analise critica das fontes e narrativas historicas, culturais e
sociais, assim como da elaboragdo de argumentos que permitam aos alunos tomar decisodes
éticas fundamentadas sdo as seguintes:
(EM13CHS101) Identificar, analisar e comparar diferentes fontes e narrativas
expressas em diversas linguagens, com vistas a compreensdo de ideias filoséficas e

de processos e eventos historicos, geograficos, politicos, econdmicos, sociais,
ambientais e culturais.

(EM13CHS102) Identificar, analisar e discutir as circunstdncias histdricas
geograficas, politicas, econdémicas, sociais, ambientais e culturais de matrizes
conceituais (etnocentrismo, racismo, evolugdo, modernidade,
cooperativismo/desenvolvimento etc.), avaliando criticamente seu significado
histérico € comparando-as a narrativas que contemplem outros agentes e discursos.

(EM13CHS103) Elaborar hipdteses, selecionar evidéncias e compor argumentos
relativos a processos politicos, econdmicos, sociais, ambientais, culturais e
epistemoldgicos, com base na sistematizacdo de dados e informacdes de diversas
naturezas (expressOes artisticas, textos filosdficos e sociologicos, documentos
historicos e geograficos, graficos, mapas, tabelas, tradigdes orais, entre outros).
(BRASIL, 2018, p. 572, grifo nosso).

A habilidade EMI13CHS101, ao destacar a importancia de identificar, analisar e
comparar diferentes fontes e narrativas, estd diretamente conectada a formagdo de uma
phronesis critica, resultado de um ensino que permita o desenvolvimento das potencialidades
cognitivas e sociais. A capacidade de avaliar ideias filosoficas e eventos histéricos sob
diversas perspectivas oferece aos alunos uma base para compreender a complexidade das
questdes éticas no mundo atual, em que a multiplicidade de vozes e interpretagdes exige uma
postura reflexiva e prudente sobre temas e problemas legados pela tradigado filosofica e os que
emergem no contexto atual. Este exercicio de andlise ¢ essencial para que o estudante
compreenda como as virtudes, como a prudéncia, se manifestam em diferentes contextos
culturais e historicos, especialmente no cendrio pdés-moderno, marcado pela pluralidade,

diversidade e relativismo.
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Além disso, a habilidade EM13CHS102, que propde a analise critica de matrizes
conceituais como etnocentrismo, racismo, modernidade e cooperativismo/desenvolvimento, ¢
igualmente relevante ao desenvolvimento da phronesis enquanto ética intelectual. Ao discutir
as circunstancias historicas e culturais que formam tais conceitos, os alunos podem
desenvolver uma compreensao mais profunda sobre as complexidades e contradigdes da ética
na atualidade. A andlise critica dessas matrizes conceituais permite aos alunos questionar
padroes de comportamento e refletir sobre as virtudes que moldam as interagdes sociais,
contribuindo para o desenvolvimento de uma ética que leva em conta a diversidade de

experiéncias e valores no mundo p6s-moderno.

Por sua vez, a habilidade EM13CHS103, que envolve a elaboragdo de hipdteses, a
selecdo de evidéncias e a composicdo de argumentos, também se conecta com a ideia de
phronesis, pois implica a capacidade de tomar decisdes éticas bem fundamentadas a partir da
analise de dados e informagdes de diversas naturezas. Esse processo exige uma reflexdo ética
sobre as consequéncias das agdes e sobre a melhor maneira de agir em situagdes complexas,
alinhando-se a nogdo de prudéncia de Aristoteles, que envolve deliberar sobre os meios mais
adequados para alcancar o bem. Essas habilidades sdo essenciais para o desenvolvimento de
uma ética pratica no contexto contemporaneo, permitindo que os alunos ndo apenas
compreendam as questdes éticas de maneira tedrica, mas também ajam de maneira reflexiva,
critica e responsavel em seu cotidiano e cultivem atitudes éticas que os ajudem a refletir sobre
as dificuldades atuais. A partir dessas analises, ¢ possivel construir um entendimento mais
robusto da phronesis e sua aplicagdo na busca pela virtude, um valor central na ética
aristotélica, adaptada as exigéncias do mundo pés-moderno.

Ao abordar a virtude no mundo pds-moderno, as habilidades da Competéncia 3 que
mais se alinham com o tema da ética socioambiental ¢ da responsabilidade coletiva sao
aquelas que envolvem a andlise critica dos impactos socioambientais € econdmicos das

praticas de consumo e da gestdo dos recursos naturais. As habilidades sdo:

(EM13CHS301) Problematizar habitos e praticas individuais e coletivos de
producao, reaproveitamento e descarte de residuos em metropoles, areas urbanas e
rurais, ¢ comunidades com diferentes caracteristicas socioeconOmicas, € elaborar
e/ou selecionar propostas de agdo que promovam a sustentabilidade socioambiental,
o combate a polui¢do sistémica ¢ 0 consumo responsavel.

(EM13CHS302) Analisar e avaliar criticamente o0s impactos econdmicos ¢
socioambientais de cadeias produtivas ligadas a explorag@o de recursos naturais ¢ as

atividades agropecuarias em diferentes ambientes e escalas de andlise, considerando
o modo de vida das popula¢des locais — entre clas as indigenas, quilombolas e
demais comunidades tradicionais —, suas praticas agroextrativistas € 0 compromisso
com a sustentabilidade.
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(EM13CHS303) Debater e avaliar o papel da industria cultural e das culturas de
massa no estimulo ao consumismo, seus impactos econdmicos ¢ socioambientais,
com vistas a percepcdo critica das necessidades criadas pelo consumo e a adogéo de
habitos sustentaveis. (Brasil, 2018, p. 575, grifo nosso).

A habilidade EM13CHS301, que propde a problematizagdo dos habitos e praticas
individuais e coletivos em relagdo ao consumo e descarte de residuos, esta directamente
relacionada ao desenvolvimento da phronesis ética, uma vez que exige uma reflexdo pratica
sobre as consequéncias de nossas agdes ¢ o impacto delas no meio ambiente. A partir dessa
habilidade, os alunos sdo incentivados a adotar uma postura prudente e responsavel diante dos
desafios socioambientais, buscando promover a sustentabilidade e o consumo responsavel,
elementos que dialogam com a ética aristotélica, que valoriza a acdo que contribui para o bem
comum ¢ para a harmonia do todo.

A habilidade EMI3CHS302, que trata da andlise dos impactos econOmicos e
socioambientais das cadeias produtivas ligadas a exploragdo de recursos naturais, também se
insere na discussdo da phronesis aplicada as questdes ambientais. Ao avaliar os modos de
vida das populacdes locais e suas praticas sustentaveis, os alunos sdo desafiados a refletir
sobre como o comportamento ético pode ser orientado por um compromisso com a
sustentabilidade e com a justi¢a social, elementos essenciais para a virtude no mundo pos-
moderno. Essa reflexdo contribui para a formagdo de individuos capazes de agir de maneira
ética e responsavel, levando em consideracdo o bem-estar coletivo e a preservagao dos
recursos naturais.

A habilidade EM13CHS303, que envolve o debate sobre o papel da industria cultural e
das culturas de massa no estimulo ao consumismo, também esté relacionada com o ensino da
ética baseada na phronesis. O consumismo desenfreado, muitas vezes estimulado pela cultura
de massa, e potencializada em nossa época pelas midias sociais, contrasta com os valores da
virtude, como a moderacdo ¢ a prudéncia. Ao analisar criticamente os impactos do
consumismo, os alunos podem ser incentivados a adotar uma postura ética que rejeite praticas
que favoregam o consumo excessivo € que promovam, ao contrario, uma vida mais simples e
responsavel. Esse tipo de reflexdo ¢ central para a formacdo de uma ética que busca o
equilibrio € o bem comum, no espirito da phronesis.

Essas habilidades, ao fomentar a andlise critica dos impactos socioambientais e
econdmicos das praticas humanas, alinham-se diretamente com o desenvolvimento de uma
¢ética pautada na prudéncia e na responsabilidade. Ao aplicar os principios da phronesis de

Aristoteles, os alunos podem ser capacitados a tomar decisoes €ticas que favorecam tanto o
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bem-estar coletivo quanto a sustentabilidade do planeta, elementos fundamentais para a
virtude em um mundo pds-moderno marcado pela complexidade das questdes ambientais e
sociais.

Em sintese, ao abordar o ensino de ¢ética a luz da phronesis aristotélica,
particularmente no contexto da virtude no mundo atual, destaca-se a importancia de uma
reflexdo critica e pratica sobre as questdes sociais e ambientais. A partir das competéncias e
habilidades relacionadas ao ensino de ética, é possivel perceber que a formacdo de sujeitos
éticos e responsaveis envolve a analise cuidadosa dos impactos das acdes individuais e
coletivas, especialmente em um mundo marcado por desigualdades, transformagdes culturais
e desafios ambientais. As Competéncias 5 ¢ 6, embora com énfase distinta, estdo interligadas
de forma a promover uma educacdo ética que favorece a cooperagdo, o respeito a diversidade
e o combate as injusticas. As habilidades das Competéncias 1 e 3 complementam essa
perspectiva, permitindo uma analise critica das praticas socioambientais, culturais e
econdmicas, e proporcionando aos estudantes as ferramentas necessarias para agir de forma
ética e responsavel. Assim, o ensino de ética baseado na phronesis propicia ndo apenas a
formacao de individuos mais conscientes e virtuosos, mas também o desenvolvimento de uma

sociedade mais justa, sustentavel e equitativa.

6.6. A ética aristotélica no Curriculo do Amazonas: dialogos entre a phronesis e as

competéncias e habilidades do ensino médio

A Base Nacional Comum Curricular orienta a constru¢do de curriculos em todo o
territério nacional, mas a proposta do Amazonas adapta essas diretrizes ao contexto local,
levando em consideragdo as particularidades culturais, sociais e econdmicas do estado. A
BNCC determina que o curriculo do Ensino Médio deve garantir o desenvolvimento de
competéncias que favorecam a formagdo de cidaddos criticos, autdbnomos, solidarios e
preparados para a inser¢ao no mundo do trabalho. No Estado do Amazonas a diretriz nacional
da fundamento para dois referenciais fundamentais para o ensino médio: Referencial
Curricular Amazonense do Ensino Médio (RCA-EM) e a Proposta Curricular e Pedagogica
do Ensino Médio do Estado Amazonas (PCP).

O documento RCA-EM, elaborado pela Secretaria de Estado de Educagdo e Desporto
Escolar do Amazonas, constitui um marco normativo fundamental no processo de adequagao
das politicas educacionais do estado as diretrizes estabelecidas pela Base Nacional Comum

Curricular. Sua génese esta diretamente ligada a implementagdo do Novo Ensino Médio,
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instituido pela Lei n.° 13.415/2017, e se apresenta com o instrumento de regionalizacdo das
diretrizes nacionais, incorporando as especificidades socioculturais, ambientais e econdmicas
da realidade amazdnica.

A elaboracdo do RCA-EM envolveu processos participativos intersetoriais, que
contaram com a presenca de professores, gestores escolares, especialistas em curriculo e
representantes de comunidades indigenas, quilombolas e ribeirinhas. O documento, além de
alinhar-se @ BNCC, introduz adaptac¢des curriculares exclusivas ao Estado do Amazonas,
incluindo 6 competéncias especificas e 46 habilidades, deste total sendo 14 habilidades
especificas identificadas pela sigla “AM” ao final de sua nomenclatura, em consonancia com
os desafios educacionais da regido. Conforme expressa o proprio texto, “o RCA propde uma
constru¢do identitdria do curriculo, integrando saberes tradicionais, indigenas, ribeirinho,
urbanos e cientificos” (Amazonas, 2023, p. 190). A elaboragao de tais diretrizes decorre das
quatro categorias estabelecidas na BNCC: tempo e espaco; territdrio e fronteira; individuo,
natureza, sociedade, cultura e ética; politica e trabalho.

Sua relevancia ¢ reforgada pelo compromisso com a formacao integral do estudante,
pautada no respeito a diversidade, na valorizagdo dos saberes locais e na articulagdo entre
teoria e pratica. Ainda que sua implementacao tenha sido impactada pelas dificuldades do
cenario pandémico e pelas complexidades da reforma educacional, o RCA-EM foi estruturado
com previsdo de adaptagdes e prorrogagdes que garantissem uma transicdo segura e
contextualizada.

No campo da Filosofia, inserida na area de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas, o
RCA-EM estabelece competéncias e habilidades que valorizam a formagao critica, ética e
cidada. Tal abordagem estd em consonancia com a tradi¢cdo filosofica aristotélica,
especialmente com o conceito de phronesis, definido por Aristoteles como a virtude
intelectual que permite deliberar corretamente sobre o bem e a justica na vida pratica. Em sua
Etica a Nicémaco, Aristoteles afirma que a phronesis: “ndo pode ser conhecimento cientifico
nem arte; ele ndo pode ser ciéncia porque aquilo que se refere as agdes admite variagdes, nem
arte, porque agir e fazer sdo coisas de espécies diferentes” (Aristoteles, VI, 5, 1140a32-
1140b35, 2020, p. 158). Assim, a deliberagao ética, situada e contextual, estd no cerne da
formagao filosofica proposta pelo RCA.

No que tange as competéncias, a Competéncia Especifica 1 da area de Ciéncias
Humanas e Sociais Aplicadas propde ao estudante “Analisar processos politicos, econdomicos,
sociais, ambientais e culturais considerando diferentes pontos de vista e tomando decisdes

baseadas em argumentos e fontes de natureza cientifica” (Amazonas, 2023, p. 196), o que
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exige o exercicio da deliberacdo fundamentada, principio fundamental da phronesis. Ja a
Competéncia especifica 5 afirma, “Identificar e combater as diversas formas de injusti¢a
respeitando os Direitos Humanos” (Amazonas, 2023, p. 196), o que requer discernimento
pratico, capacidade de reconhecer vicios morais e agir com virtude. Complementa-se com a
Competéncia especifica 6 “Participar do debate publico com liberdade, autonomia,
consciéncia critica e responsabilidade” (Amazonas, 2023, p. 196), explicitando a exigéncia de
uma praxis ética orientada pelo bem comum, ndo apenas por interesses individuais, mas por
deliberagdes coletivas responsaveis.

As habilidades especificas também refletem essa perspectiva:

A Habilidade EMI13CHS101 propde “analisar e comparar diferentes fontes e
narrativas com vistas a compreensdo de ideias filosoficas” (Amazonas, 2023, p. 199),
habilidade que pode ser mobilizada, por exemplo, no contraste entre a Etica a Nicémaco e
dilemas contemporaneos da Amazonia, como os conflitos fundiarios, promovendo a
contextualizagdo da virtude ética. Essa habilidade propde ao estudante amazonense o
desenvolvimento de uma postura investigativa, comparativa e critica diante dos diferentes
modos pelos quais os saberes filosoficos sdo construidos e transmitidos. No contexto da
Amazodnia, de forma geral, essa proposta ganha relevancia ao considerar ndo apenas as fontes
classicas da tradicdo ocidental — como os textos de Aristoteles, Kant ou Rousseau —, mas
também narrativas locais, saberes ancestrais e epistemologias indigenas, quilombolas e
ribeirinhas. Por exemplo, ao estudar a Etica a Nicémaco, que trata da virtude e da phrénesis,
o estudante pode ser levado a confrontar essa concep¢do com dilemas reais da regido, como
os conflitos fundiarios e ambientais. Esse contraste entre a teoria filosofica e a realidade
amazonica promove a compreensao da ética como saber pratico, situado e aplicavel as tensoes
que marcam a vida cotidiana na regido.

A habilidade EM13CHS103 prevé “elaborar hipoteses, selecionar evidéncias e compor
argumentos relativos a processos culturais e epistemoldgicos” (Amazonas, 2023, p. 200),
habilidade que remete a deliberagdo sobre temas como sustentabilidade e justica ambiental.
Em ambos os casos, o estudante ¢ convocado a desenvolver o juizo pratico — base da
phronesis — diante de problemas reais ligados a sua relagdo com o meio ambiente. Esta
habilidade aprofunda a formacdo critica ao mobilizar competéncias argumentativas e
investigativas. Para o estudante do Amazonas, isso implica refletir sobre os modos de
produgdo e validagdo do conhecimento, articulando elementos da Filosofia com questdes
culturais locais. Ao analisar, por exemplo, o impacto dos grandes projetos de infraestrutura na

regido ou a disputa entre visdes de mundo indigenas e hegemonicas sobre o uso da floresta, o
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estudante ¢ desafiado a construir hipoteses, buscar dados empiricos e dialogar com diferentes
paradigmas de conhecimento. A elaboragdo de argumentos sobre sustentabilidade, justica
ambiental ou epistemologias contra-hegemonicas estimula o exercicio do juizo pratico —
elemento central da phronesis aristotélica — no enfrentamento das contradigdes entre
desenvolvimento e preservagao no territorio amazonico.
No campo da ética aplicada a habilidade EM13CHS502 propode:
Analisar situagdes da vida cotidiana, estilos de vida, valores, condutas etc.,
desnaturalizando e problematizando formas de desigualdade, preconceito,
intolerancia e discriminagdo, ¢ identificar agdes que promovam os Direitos

Humanos, as diferengas, a solidariedade e o respeito e liberdades individuais”
(Amazonas, 2023, p. 220).

Essa habilidade incentiva o estudante a observar criticamente a vida cotidiana e
reconhecer os padrdes morais que sustentam praticas de exclusdo. Na perspectiva da ética
aristotélica, o exercicio proposto por essa habilidade corresponde ao desenvolvimento da
phronesis, isto €, a capacidade pratica de deliberar e agir com prudéncia diante de situagdes
concretas. A phronesis nao se limita ao conhecimento tedrico do bem, mas se manifesta na
acdo equilibrada que busca o justo meio entre extremos morais. Assim, ao problematizar
desigualdades e preconceitos presentes no cotidiano amazonico — como o racismo contra
povos indigenas, a intolerancia religiosa ou a marginalizacdo das comunidades ribeirinhas —,
o estudante ¢ desafiado a julgar com discernimento e propor solugdes éticas que conciliem
Justica, respeito e convivéncia democratica.

A habilidade EM13CHS605 estabelece a necessidade de:

Analisar os principios da Declaragdo dos Direitos Humanos, recorrendo as
nogoes de justica, igualdade e fraternidade, identificar os progressos e

\

entraves a concretizagdo desses direitos nas diversas sociedades
contemporédneas e promover acdes concretas diante da desigualdade e das
violagdes desses direitos em diferentes espacos de vivéncia, respeitando a
identidade de cada grupo e de cada individuo” (Amazonas, 2023, p. 226).

Essa habilidade amplia o campo da reflexdo ética, aproximando o estudante da
dimensao politica e historica dos direitos humanos. No ensino da ética aristotélica, o estudo
desses principios permite compreender que a justica ¢ a mais alta virtude, pois orienta a
convivéncia coletiva e a preservacdo do bem comum. No contexto amazonico, a aplicagao
dessa habilidade possibilita discutir o modo como os direitos humanos sao efetivados — ou

negados — em situagdes de conflito territorial, desigualdade urbana e destruicdo ambiental. O
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exercicio da phronesis aparece aqui como a capacidade de agir eticamente em defesa da
dignidade humana, transformando o conhecimento em acdo prudente e solidaria.
A habilidade EM13CHS501 propde:
Analisar os fundamentos da ética em diferentes culturas, tempos e espagos,
identificando processos que contribuem para a formacgdo de sujeitos éticos
que valorizem a liberdade, a cooperacdo, a autonomia, o empreendedorismo

social, a convivéncia democratica e a solidariedade” (Amazonas, 2023, p.
2019).

Essa proposta se alinha diretamente a concepgao aristotélica de formagdo moral
humana, segundo a qual a ética ¢ aprendida por meio da pratica e da reflexdo sobre os
costumes. Ao comparar fundamentos éticos de diferentes culturas — por exemplo, as
concepgdes comunitarias indigenas e os valores urbanos contemporaneos —, o estudante
desenvolve o senso pratico que caracteriza a phronesis. Essa virtude permite reconhecer que
agir bem depende da experiéncia e da sensibilidade diante das circunstancias, e ndo apenas do
cumprimento de regras. Assim, o ensino dessa habilidade contribui para a formagdo de
cidadaos prudentes, conscientes da complexidade das relagdes humanas e capazes de agir com
equilibrio e justica.

A habilidade EM13CHS503 complementa esse processo ao propor:

Identificar diversas formas de violéncia (fisica, simbolica, psicoldgica etc.),
suas principais vitimas, suas causas sociais, psicoldgicas e afetivas, seus
significados e usos politicos, sociais e culturais, discutindo e avaliando

mecanismos para combaté-las, com base em argumentos éticos. (Amazonas,
2023, p. 220).

O estudo das multiplas formas de violéncia permite que o estudante reconheca como
os vicios morais — injustica, covardia, intolerdncia — se manifestam na sociedade. A luz da
ética aristotélica, compreender a violéncia significa compreender a auséncia de virtude, ou o
desequilibrio entre paixdes e razdo. A phronesis surge, nesse contexto, como o discernimento
necessario para agir contra a violéncia, buscando o meio termo entre passividade e
agressividade: uma ac¢do firme, mas guiada pela prudéncia e pela justica.

A habilidade EM13CHS607AM propde “investigar a formacdo ética, politica e
socioecondmica dos grupos e comunidades amazonicas/amazonidas, em diferentes tempos e
espacos” (Amazonas, 2023, p. 228). Essa habilidade valoriza o reconhecimento das
experiéncias morais proprias da regido amazodnica, permitindo compreender como se

constroem valores de solidariedade, reciprocidade e respeito a natureza. Essa investigacao se
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articula com o ideal aristotélico de que a ética esta enraizada na vida comunitaria e na busca
pelo bem comum. Ao estudar as praticas €ticas das comunidades tradicionais, o estudante
aprende que a prudéncia ndo ¢ apenas uma virtude individual, mas também coletiva: uma
sabedoria pratica compartilhada que orienta o convivio ¢ a sustentabilidade da vida em
sociedade.

No contexto da Amazonia, essa problematizacdo pode incluir, por exemplo, o
contraste entre concepgdes ocidentais de justica individual e os valores comunitarios das
cosmovisdes indigenas. Ou ainda, a reflexdo sobre como a cidadania formal nem sempre se
traduz em cidadania material — isto ¢, o direito de existir com dignidade, saude, educagdo e
seguranga. Ao estimular o estudante a interrogar criticamente os fundamentos éticos das
normas ¢ instituigdes sociais, essa habilidade contribui para a formagao de sujeitos politicos
ativos, capazes de compreender a justica como um valor em disputa e ndo como algo
naturalizado.

A analise até aqui evidencia a poténcia das habilidades filos6ficas do RCA-AM
quando aplicadas a contextos tradicionais da Amazoénia, como os territorios indigenas e
ribeirinhos. No entanto, ¢ fundamental reconhecer que essas mesmas habilidades também
possuem alto valor formativo no contexto urbano da capital Manaus, uma cidade que ocupa
uma posicao unica entre dois mundos: de um lado, mantém vinculos com praticas e modos de
vida influenciados por povos origindrios e populacdes periféricas que convivem com a
floresta; de outro, esta submetida a dindmicas proprias das grandes capitais globalizadas,
como desigualdade urbana, violéncia, racismo institucional, disputas por territdrio e impactos
ambientais decorrentes do crescimento desordenado.

Nesse cenario urbano complexo, a habilidade EM13CHS101 pode ser aplicada, por
exemplo, na analise das narrativas que circulam nas periferias urbanas de Manaus, como as
presentes em culturas juvenis, midias alternativas ou movimentos sociais. Ao comparar essas
narrativas com fontes filoséficas classicas e contemporaneas, o estudante desenvolve a
capacidade de compreender criticamente os discursos que legitimam ou contestam as
estruturas sociais, como o discurso meritocratico ou as concepcdes de justica na ocupagdo do
espago urbano.

J& a habilidade EM13CHS103, ao convocar o estudante a elaborar hipoteses e compor
argumentos sobre processos culturais e epistemologicos, permite uma reflexdo situada sobre a
formagdo de identidades urbanas amazonicas. Manaus, como metropole cercada por floresta e
atravessada por redes logisticas globais, ¢ um territorio onde coexistem cosmovisdes

indigenas, logicas de mercado e culturas populares urbanas. Refletir sobre esse
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entrelagamento, por meio da investigagdo filosofica, permite ao estudante mapear e
argumentar sobre os saberes em disputa no cotidiano da cidade.

A habilidade EM13CHS502 permite ao estudante identificar e analisar os mecanismos
de exclusdo e desigualdade que se manifestam nos bairros periféricos de Manaus, como o
acesso desigual a educacdo, ao transporte publico e a moradia digna. Essa andlise pode
envolver desde o reconhecimento do preconceito racial, religioso e de classe até a critica aos
modelos de urbanizacdo que perpetuam segregacdes territoriais e simbolicas. Nessa
perspectiva, a ética aristotélica oferece um caminho para compreender a cidade como um
espaco de conflito moral e possibilidade de agdo justa. O exercicio da phronesis — a
prudéncia pratica — conduz o estudante a avaliar situagdes concretas, deliberar sobre elas e
agir com equilibrio, reconhecendo que o enfrentamento das desigualdades requer escolhas
éticas pautadas na justica e na solidariedade.

As habilidades EM13CHS501, EMI13CHS503 e EMI13CHS605 ganham nova
densidade quando aplicadas a realidade urbana amazonica. A EM13CHSS501 propde a andlise
dos fundamentos da ética em diferentes culturas e contextos, permitindo ao estudante
comparar valores e praticas que coexistem na capital — entre modos de vida tradicionais,
periféricos e globais —, desenvolvendo a capacidade pratica de julgar e agir com prudéncia
diante da diversidade. J4 a EM13CHS503, ao incentivar a identificacdo das diversas formas
de violéncia fisica, simbolica e psicologica presentes no cotidiano urbano, convida o
estudante a refletir eticamente sobre suas causas e sobre os mecanismos de enfrentamento
possiveis, transformando o reconhecimento da injustica em a¢ao responsavel.

Por sua vez, a EM13CHS605 orienta a analise dos principios dos direitos humanos e
sua aplicacdo concreta, o que permite discutir de que modo esses direitos sdo efetivados ou
negados nos centros urbanos amazonicos. Questdes como o acesso a saude publica, o direito a
cidade e os impactos da criminalidade revelam o quanto a presenga do Estado ¢ seletiva e
desigual. A partir da ética aristotélica, o estudante ¢ levado a compreender a justica como uma
virtude pratica que exige equilibrio entre o interesse individual e o bem comum,
desenvolvendo, assim, uma consciéncia cidada critica e ativa, comprometida com a
transformacao ética da realidade.

Nesse sentido, as habilidades propostas pelo RCA-EM nao se limitam a fortalecer o
vinculo do estudante com territérios rurais e tradicionais, mas também o capacitam para
compreender e transformar sua realidade urbana. Em Manaus, onde se cruzam saberes

ancestrais e processos globais, essas competéncias filosoficas constituem uma chave para
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formar sujeitos éticos, criticos e comprometidos com uma justica que leve em conta as
especificidades do territério amazonico em todas as suas dimensdes — da floresta a cidade.

Essas habilidades visam consolidar uma formacgao ética baseada em valores universais,
mas contextualizados nas realidades amazonicas, permitindo que a phronesis se manifeste em
praticas escolares e comunitarias.

Exemplos sugeridos no RCA-EM para a pratica da phronesis incluem o debate sobre
violéncias por motivacdo religiosa, conflitos territoriais, racismo estrutural e modelos de
desenvolvimento. Ao confrontar progresso econdmico com preservagdo cultural e direitos
humanos, os estudantes sdo incentivados a deliberar de forma prudente e justa. A unidade
tematica “Sociedade, Politica e Etica” refor¢a a integragdo entre reflexdo filosofica e agdo
transformadora.

Essa perspectiva filosofica sustenta a transicdo para um novo documento: a Proposta
Curricular e Pedagogica do Ensino Médio do Estado do Amazonas. Essa proposta tem como
finalidade aprofundar e operacionalizar os principios delineados no RCA-EM, mediante o
desenvolvimento de metodologias ativas, sequéncias didaticas, projetos interdisciplinares e
avaliagdes formativas. Por exemplo, propde-se a realizagdo de projetos sobre ética
socioambiental, onde os estudantes elaboram propostas para resolver problemas como o
desmatamento, aplicando a deliberacdo pratica. Além disso, a incorporacao de narrativas
indigenas, quilombolas e ribeirinhas nos conteudos de Filosofia enriquece a nogdo de
phronesis, conferindo-lhe dimensdes plurais. Por fim, a formacao docente ¢ apontada como
estratégica para que os professores sejam capazes de articular conceitos classicos da Filosofia,
como a phronesis aristotélica, com temas contemporaneos, como bioética, justica ambiental e
direitos humanos nas periferias urbanas do Amazonas.

Assim, a Proposta Curricular se constitui como instrumento politico-pedagdgico que
assegura a aplicacdo concreta das competéncias e habilidades do RCA-EM, promovendo uma
educacao filosofica emancipadora e profundamente conectada as realidades e necessidades da

juventude amazonida.

Frente ao Referencial Curricular Amazonense do Ensino Médio (RCA-EM), o PCP —
Proposta Curricular e Pedagogica do Ensino Médio do Estado do Amazonas — ¢ o
documento que tem como fung¢do operacionalizar ¢ detalhar as diretrizes e fundamentos
estabelecidos no RCA. Enquanto o RCA atua como macroorientagdo curricular, alinhada a

Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e adaptada a realidade regional, o PCP ¢ a
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ferramenta técnico-pedagdgica que transforma essas orientagdes em praticas concretas no
cotidiano escolar.

Relacao entre RCA e PCP:

e Hierarquia funcional: o0 RCA ¢ o referencial normativo e conceitual; o PCP ¢ o plano
de acdo didatico-pedagdgico. O primeiro define o “o qué” e o “por que” ensinar; o
segundo define o “como”, “com que recursos” e “com quais estratégias” essas

orientagdes serdo efetivadas nas escolas.

e Aplicabilidade pedagogica: o PCP traduz as competéncias e habilidades do RCA em
planos de aula, sequéncias didaticas, praticas avaliativas, metodologias ativas e
propostas de interdisciplinaridade, sempre considerando os itinerarios formativos e

os projetos de vida dos estudantes.

e Adaptacio territorial e contextual: enquanto o RCA reconhece a diversidade
amazonica em termos culturais, ambientais e sociais, o0 PCP tem o papel de elaborar
instrumentos pedagogicos ajustados a essa diversidade, desde comunidades

ribeirinhas e indigenas até dreas urbanas da capital, como Manaus.

e Formacdo docente: o PCP orienta o trabalho dos professores, oferecendo subsidios
para formagdo continuada e orientacdo metodologica. Ele promove a articulagio
entre teoria filosofica (como a phronesis aristotélica) e temas reais, como direitos

humanos, justica socioambiental, ou desigualdade urbana.

e Instrumento politico-pedagogico: além de ser técnico, o PCP também tem uma
funcdo politica, pois assume o compromisso de garantir uma educacdo publica
emancipadora, com foco na equidade, inclusdo e justica social — valores fundantes

do RCA e da BNCC.

Em sintese, o PCP ¢ o braco pedagodgico pratico do RCA: ¢ por meio dele que os
principios filosoficos e educacionais definidos no referencial se transformam em experiéncias
de aprendizagem significativas para os estudantes amazonenses e foi implantada com a
finalidade de estabelecer um conjunto de competéncias e habilidades essenciais para a
educagdo basica no Amazonas, sendo um desdobramento da RCA-EM.

As competéncias descritas na Proposta Curricular do Amazonas para o Ensino Médio
incluem a capacidade de compreender e utilizar diferentes linguagens, desenvolver o
pensamento critico, solucionar problemas, e agir com responsabilidade social. Além disso,

destaca-se a promocdo da educacdo integral, que abrange ndo apenas os conhecimentos
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académicos, mas também aspectos sociais e emocionais. As habilidades previstas no
documento envolvem o dominio de contetidos essenciais nas areas de Linguagens, Ciéncias
da Natureza, Ciéncias Humanas ¢ Matematica. A proposta ainda visa o desenvolvimento de
competéncias socioemocionais, como a gestdo de emogdes e a colaboracdo, que sdo
fundamentais para a convivéncia em sociedade e para o desenvolvimento pessoal do estudante.

Esse curriculo regionalizado visa, portanto, uma educacdo que, ao respeitar as
diretrizes nacionais, considere também as necessidades e caracteristicas do contexto
amazoOnico, promovendo uma formacao que capacite os alunos para os desafios do século
XXI, com uma visao critica e inclusiva.

A Proposta Curricular da Secretaria de Estado da Educag¢do e Desporto do
Amazonas, também chamada de PCP do Ensino Médio, destaca a importancia da formagao
integral dos estudantes do Ensino Médio, considerando aspectos cognitivos, sociais € éticos.
Esse modelo educacional dialoga diretamente com o ensino de Filosofia e com os temas
¢ticos, pois visa desenvolver a capacidade critica e a consciéncia cidadd dos jovens,
fundamentais para a implanta¢do dos principios legais e éticos preconizado para uma
sociedade democritica.

A PCP reafirma esse compromisso, ao estabelecer que o ensino médio deve garantir a
formagdo de cidaddos “capazes de participar de maneira consciente, ética e responsavel da
sociedade, fortalecendo a democracia” (Amazonas, 2021, p. 5). Dessa forma, a filosofia,
como disciplina voltada para a reflexdo e argumentacdo, desempenha um papel central nesse
processo educativo, promovendo a autonomia intelectual e a capacidade de analise critica dos
estudantes.

Além disso, a interdisciplinaridade, um dos principios fundamentais da proposta
curricular nacional, fortalece a inser¢ao da filosofia e da ética no ensino médio. A
interdisciplinaridade ndo ¢ apenas uma diretriz e uma estratégia pedagogica, mas também uma
atitude que permite a interconexdo dos saberes, favorecendo uma educacdo mais
contextualizada e significativa. Essa abordagem possibilita com que a Filosofia dialogue com
outras areas do conhecimento, como as Ciéncias Humanas e Sociais, ampliando sua
aplicabilidade no cotidiano dos alunos.

Outro aspecto relevante € o protagonismo juvenil, incentivado pela proposta curricular.
O protagonismo juvenil implica a participacdo ativa dos jovens na escola e na sociedade,
tornando-os agentes de transformacdo social. Nesse sentido, a filosofia e a ética podem
oferecer ferramentas essenciais para que os estudantes compreendam sua posi¢do no mundo e

desenvolvam um pensamento reflexivo sobre os desafios contemporaneos.
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A formagdo ética dos alunos também estd diretamente relacionada a promocao dos
Temas Contemporaneos Transversais (TCT’s), definidos pela BNCC. Entre esses temas,
destacam-se a Educacdo em Direitos Humanos e¢ a Educagdo para a Cidadania, que
incentivam debates sobre moralidade, justi¢a e responsabilidade social. Como afirma a BNCC,
que os estudantes devem ser protagonistas no processo de ensino e aprendizagem, utilizando
os seus conhecimentos para compreender, agir e participar em sociedade.

Diante desses aspectos, torna-se evidente que o ensino de Filosofia e dos temas e
problemas éticos no ensino médio ¢ fundamental para a constru¢ao de uma sociedade mais
justa, critica e democratica. Ao integrar essa disciplina ao curriculo escolar de maneira
interdisciplinar e conectada aos desafios contemporaneos, garante-se uma educacdo que nao
apenas transmite conhecimento, mas procure formar cidadaos ativos e reflexivos, preparados
para enfrentar os dilemas éticos e politicos do mundo atual.

A proposta curricular da Secretaria de Estado da Educagdo e Desporto do Amazonas
estabelece diretrizes fundamentais para a formagao dos estudantes do Ensino Médio, com o
objetivo de garantir uma educagdo que seja ndo apenas inclusiva e democratica, mas também
voltada para a constru¢do de cidaddos criticos e responsaveis. O compromisso com uma
formagdo integral, conforme delineado na Base Nacional Comum Curricular, busca
desenvolver nos jovens tanto as habilidades técnicas e cognitivas, quanto as competéncias
socioemocionais e éticas, essenciais para sua participacdo ativa na sociedade.

Diante desse panorama, torna-se evidente a necessidade de uma reflexdo mais
aprofundada sobre a dimensdo ética ao longo da formacdo dos estudantes. Se a proposta
curricular visa preparar o jovem para os desafios contemporaneos, ¢ preciso considerar que
tais desafios, embora intensificados por aspectos tecnoldgicos e politicos modernos, ndo sao
essencialmente novos na historia humana. A desigualdade social, o sectarismo, a violéncia e a
opressdo politica ja estavam presentes nas sociedades da Antiguidade, exigindo, entdo como
agora, respostas filosoficas robustas para a vida em comunidade.

Nesse contexto, a ética das virtudes de Aristoteles surge como um referencial
filos6fico de grande relevancia para a educagdo publica no Amazonas. Aristoteles
compreendia que a formagdo ética do individuo nao ocorre de maneira isolada, mas sim
dentro da pdlis, ou seja, da comunidade politica. Dado que a liberdade politica pode ser
sufocada por forcas externas — como ocorreu no mundo helenistico sob Alexandre e no
Império Romano —, a construcdo do carater individual torna-se ainda mais necessaria. A
educagdo, portanto, ndo deve apenas transmitir conteudos tedricos, mas formar cidadaos

capazes de agir moralmente, cultivando virtudes como a justica, a coragem e a temperanga.
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Se na Antiguidade o cidaddo grego precisou se reinventar diante do colapso das
cidades-estados ¢ da consolidacdo de grandes impérios, hoje, o jovem amazonense enfrenta
desafios semelhantes em um mundo onde as dinamicas sociais e politicas frequentemente
restringem sua autonomia. A marginalizagdo econOmica, a exclusdo educacional e a
fragmentacdo das comunidades impdem a necessidade de uma ética que fornega alicerces para
a vida pratica. A ética das virtudes aristotélica, ao enfatizar a exceléncia do carater por meio
do hébito e da pratica continua das virtudes, oferece um caminho viavel para uma formagao
mais solida e adaptada as realidades do século XXI.

A proposta curricular da SEDUC-AM, seguindo as diretriz nacional, ja aponta para a
importancia de um ensino que valorize a cidadania e o pensamento critico, mas ¢ possivel
fortalecer essa base incorporando um modelo educacional que ndo apenas ensine valores
abstratos, mas que incentive o cultivo pratico das virtudes morais e intelectuais. Aristoteles
afirmava que a virtude ¢ adquirida pela repeti¢dao de atos justos e corajosos — um aprendizado
continuo que s6 pode ocorrer em um ambiente que promova a reflexdo e a pratica desses
principios.

Assim, integrar a ética das virtudes ao ensino médio no Amazonas ndo significa
apenas reviver uma filosofia antiga, mas utilizar a sabedoria da antiguidade como instrumento
para lidar com os dilemas éticos enfrentados pelos jovens do contexto atual. Se a desigualdade,
0 sectarismo e a violéncia persistem como desafios sociais, entdo a formagdo de jovens
cidadaos éticos, reflexivos e dotados de cardter firme torna-se ndo apenas desejavel, mas
essencial para a constru¢do de uma sociedade mais justa e equilibrada.

A proposta curricular da Secretaria de Estado da Educacdo e Desporto do Amazonas
enfatiza a necessidade de um ensino que ndo apenas transmita conhecimento, mas que
desenvolva nos estudantes a capacidade de compreender e intervir criticamente na realidade
social. Diante disso, a abordagem transversal de temas filoso6ficos pode contribuir
significativamente para a formagdo ética dos jovens, especialmente ao tratar de questoes
estruturais da contemporaneidade.

Nesse sentido, a phronesis aristotélica — entendida como prudéncia ou sabedoria
pratica — pode ser um elemento essencial no ensino da Filosofia no ensino médio,
especialmente na abordagem das criticas a ao problemas salientados pelos autores da “pds-
modernidade” e vivenciados pelas pessoas no contexto atual. A “pds-modernidade”, ¢
marcada pela fragmentacdo das identidades, pela relativizacdo dos valores morais e pela
fluidez das relagdes sociais. No contexto do capitalismo tardio, essa crise de valores se

expressa em desafios concretos que afetam diretamente os jovens das periferias de Manaus,
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incluindo a precarizagdo do trabalho, a hipervalorizacdo do consumo e a desintegracdo dos
lagos comunitarios.

A juventude periférica de Manaus enfrenta dilemas éticos que resultam dessa realidade
salientada pelos autores da época pos-moderna. Muitos jovens vivem em regides marcadas
pela desigualdade extrema, onde as oportunidades de ascensdo social sdo escassas e a
criminalidade se torna uma alternativa sedutora para aqueles que ndo veem outras
possibilidades. Além disso, o avango do neoliberalismo impde um individualismo exacerbado,
fazendo com que valores como solidariedade e justica social sejam constantemente
pressionados por uma cultura que incentiva a competicdo desenfreada e o sucesso a qualquer
custo. O dilema entre manter a integridade moral e ceder as pressdes socioecondmicas &,
portanto, uma realidade cotidiana na vida dos jovens que vivem em locais de alto indice de
violéncia.

Neste contexto, a phronesis aristotélica pode oferecer uma resposta concreta para esses
desafios. Diferente de uma moral abstrata ou dogmatica, a phronesis é a capacidade de tomar
decisdes prudentes baseadas na experiéncia ¢ no contexto social. Aristdteles ndo via a ética
como um conjunto de regras fixas, mas como um exercicio constante de equilibrio entre os
extremos — um caminho intermedidrio entre a impulsividade e a passividade, entre o egoismo
e a servidao. Aplicada ao ensino da Filosofia em nivel médio, essa abordagem poderia ajudar
os jovens a compreender criticamente os dilemas que enfrentam e a desenvolver uma postura
ética ativa diante da realidade.

Por exemplo, ao analisar as relagdes de trabalho no capitalismo contemporaneo, a
phronesis poderia ser utilizada para discutir como tomar decisdes morais em um mercado que
frequentemente explora a mao de obra juvenil. Como equilibrar a necessidade de
sobrevivéncia com a recusa de empregos precarizados ou praticas desonestas? Como lidar
com a pressao do consumismo ¢ das redes sociais sem sucumbir a uma identidade artificial
baseada na ostentagdo? Essas sdo questdes que demandam ndo apenas conhecimento tedrico,
mas uma capacidade de julgamento pratico que pode ser desenvolvida pelo estudo da
prudéncia aristotélica.

Além disso, o ensino transversal da phronesis pode auxiliar os estudantes na formagao
de um senso de comunidade e pertencimento. Aristoteles via a ética como inseparavel da
politica e da vida na pdlis, ou seja, da participag@o ativa na sociedade. No caso dos jovens da
periferia de Manaus, a prudéncia pode ser um instrumento para fortalecer a organizacgio
coletiva, a agdo politica local e a valorizagdo da identidade cultural. Em vez de serem apenas

consumidores passivos de ideologias e estilos de vida impostos pelo capitalismo global, os
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jovens podem ser incentivados a refletir criticamente sobre suas escolhas e a agir de forma
ética em seu meio social.

Dessa forma, ao integrar a phronesis aristotélica no ensino da Filosofia com o da
Sociologia por meio de uma abordagem transversal, a escola pode oferecer aos estudantes um
repertério filosofico solido para enfrentar os desafios éticos da pos-modernidade. Com isso, a
educacdo deixa de ser apenas um espaco de transmissdo de contetdos, e passa a ser um local
de formacao moral e intelectual, onde os jovens aprendem ndo apenas a entender o mundo,

mas a transforma-lo de forma consciente e virtuosa.

6.7. Organizacao das competéncias e habilidades na Proposta Curricular do Amazonas

A Proposta Curricular da Secretaria de Estado da Educag¢do e Desporto do
Amazonas tem como diretriz a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e o Referencial
Curricular Amazonense (RCA), estabelecendo diretrizes para garantir uma educagdo de
qualidade, contextualizada e equitativa para os estudantes do Ensino Médio. Um dos
principais eixos estruturantes desse documento ¢ a organizacdo e distribui¢do das
competéncias e habilidades, visando promover o desenvolvimento integral dos alunos,
preparando-os tanto para a vida académica quanto para o mundo do trabalho e a cidadania.

A BNCC define dez competéncias gerais que devem ser desenvolvidas ao longo da
Educacao Bésica, contemplando aspectos cognitivos, socioemocionais, culturais e éticos.
Essas competéncias sao a base para a estruturagdo do curriculo e devem ser trabalhadas de
maneira transversal em todas as areas do conhecimento. A Proposta Curricular do Amazonas,
alinhada a essas diretrizes, organiza as competéncias e habilidades em trés grandes dimensoes:
Formagdo Geral Bésica (FGB), Itinerarios Formativos (IFs) e Temas Contemporaneos
Transversais (TCTs).

a) Formacao Geral Basica (FGB) e a Estruturacao das Habilidades

A Formagdo Geral Bésica representa a parte comum e obrigatoria do curriculo, onde

os conhecimentos sdo organizados por areas do conhecimento:
e Linguagens e suas Tecnologias;
e Matematica e suas Tecnologias;
e Ciéncias da Natureza e suas Tecnologias;

e Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas.
Dentro de cada area do conhecimento, as habilidades estabelecidas pela BNCC sao

adaptadas ao contexto amazodnico, buscando integrar o conhecimento académico as vivéncias
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dos estudantes. A proposta valoriza metodologias ativas, o desenvolvimento do pensamento
critico e a capacidade para resolver problemas do cotidiano. Por exemplo, em Ciéncias
Humanas e Sociais Aplicadas, a proposta curricular busca conectar as competéncias da BNCC
a realidade sociocultural do Amazonas, abordando temas como cidadania, sustentabilidade e
direitos humanos com base na vivéncia dos estudantes na regido. No ensino de Linguagens e
suas Tecnologias, hdA um foco na comunicagdo eficaz, na andlise critica de discursos

midiaticos e na valorizagao da cultura amazonica, respeitando a diversidade linguistica local.

b) Itinerarios Formativos e a Flexibilizacdo do Curriculo
Além da Formacao Geral Bésica, a Proposta Curricular do Amazonas incorpora os
Itinerarios Formativos, que permitem que os estudantes aprofundem seus estudos em areas
especificas, de acordo com seus interesses e projetos de vida. Os Itinerarios Formativos sdo

estruturados a partir de quatro eixos formativos:
e Investigacdo cientifica;
e Processos criativos;
e Mediagao e intervencao sociocultural;

e Empreendedorismo.

Cada um desses eixos busca desenvolver habilidades mais especializadas, promovendo
uma aprendizagem significativa e conectada as demandas do século XXI. A introdugdo dos
Itinerarios Formativos na estrutura curricular representa um avanco na flexibilizacdo do
ensino, permitindo que os alunos escolham trajetorias educacionais mais alinhadas as suas

aspiragoes e potencialidades.

b) Temas Contemporaneos Transversais e o desenvolvimento de competéncias
socioemocionais

A Proposta Curricular do Amazonas também integra os Temas Contemporaneos

Transversais (TCT’s) como parte essencial da construcdo das competéncias e habilidades da

BNCC. Esses temas incluem questdes como:
e Direitos humanos;
e Sustentabilidade ambiental;
e Educacao financeira;

e Cultura digital;
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e Saude ¢ bem-estar;

e Diversidade e inclusdo.

A abordagem transversal desses temas permite que as competéncias socioemocionais
sejam desenvolvidas ao longo de todo o curriculo, promovendo uma formacgao ética e cidada.
A proposta incentiva que os professores utilizem metodologias interdisciplinares, como
projetos colaborativos e estudos de caso, para garantir que os estudantes nao apenas adquiram
conhecimento, mas também saibam aplica-lo de maneira reflexiva e responsavel.

A Proposta Curricular do Amazonas, alinhada a Base Nacional Comum Curricular,
busca garantir que os estudantes do ensino médio desenvolvam um repertério amplo e
diversificado. Isso inclui ndo apenas conhecimentos académicos, mas também habilidades
praticas e competéncias socioemocionais, como a capacidade de trabalhar em equipe, resolver
conflitos e tomar decisdes éticas. A estrutura curricular favorece a interdisciplinaridade, a
flexibilidade e a contextualizacdo dos saberes, preparando os jovens para enfrentar os desafios
contemporaneos com autonomia, criticidade e responsabilidade.

A educagdo atual enfrenta o desafio de preparar os jovens para um mundo cada vez
mais complexo, onde as relagdes sociais, politicas e econdomicas sdo mediadas por dindmicas
instdveis e mutdveis. Em um cendrio caracterizado por desigualdades crescentes, crises
identitdrias e a fragmentagdo dos valores morais, torna-se essencial que a formacao
educacional ndo apenas transmita conhecimento técnico e cientifico, mas também desenvolva
nos estudantes a capacidade de discernir e agir de forma prudente diante dos dilemas do
presente.

Diante disso, a incorporagdo da sabedoria pratica aristotélica (phronesis) no ensino
médio surge como um eixo estruturante para o desenvolvimento de uma educacdo ética,
critica e reflexiva. Aristoteles defendia que a formagao do carater e o cultivo das virtudes nao
ocorrem apenas por meio da transmissao de contetidos tedricos, mas principalmente pela
pratica continua da deliberagdo prudente, do julgamento moral e da acdo responsavel. Esse
modelo de formagdo ética se mostra plenamente aplicavel a realidade da juventude
amazonense, especialmente para aqueles que enfrentam desafios impostos pelas
desigualdades sociais e pelas transformagdes culturais e econdmicas da pdés-modernidade.

A Proposta Curricular do Amazonas, em consonancia com a Base Nacional Comum
Curricular, oferece uma estrutura que viabiliza a aplicacdo desse principio aristotélico ao

longo de todo o ensino médio. Ao organizar as competéncias e habilidades das Ciéncias
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Humanas e Sociais Aplicadas em diferentes etapas e bimestres, o documento estabelece
diretrizes que permitem a transversalidade da ética pratica na abordagem de temas
sociologicos, politicos e filosoficos.

Desde a 1? série do ensino médio, os estudantes sdo incentivados a desenvolver a
analise critica dos processos historicos, sociais e culturais, identificando narrativas diversas e
questionando estruturas de poder e conhecimento. Habilidades como a interpretacdo de
discursos, a avaliagdo de diferentes sistemas de valores e a reflex@o sobre justica e cidadania
ja introduzem a necessidade de um pensamento prudente, que permita a tomada de decisdes
éticas fundamentadas.

Na 2* série, a proposta curricular amplia essa abordagem, ao introduzir discussodes
sobre territorios, fronteiras e redes, promovendo uma compreensdo mais profunda das
desigualdades e dos conflitos sociopoliticos. Os estudantes sdo estimulados a reconhecer as
multiplas identidades que compdem a sociedade, analisando os desafios da convivéncia
democratica e do respeito as diferengas. A ética pratica aristotélica, ao enfatizar a prudéncia
como meio de encontrar um equilibrio entre interesses individuais e coletivos, pode oferecer
respostas concretas para a constru¢do de uma sociedade mais justa e harmonica.

Por fim, na 3? série do ensino médio, a Proposta Curricular refor¢a a importincia da
deliberacao ética ao abordar temas como sustentabilidade, justi¢a social e direitos humanos.
As competéncias ¢ habilidades desenvolvidas nessa etapa consolidam o aprendizado pratico
da prudéncia, permitindo que os estudantes compreendam os dilemas do presente ndo apenas
como desafios abstratos, mas como questdes que exigem um posicionamento moral coerente e
fundamentado.

Portanto, a analise da Proposta Curricular do Amazonas demonstra que a insercao da
phronesis no ensino médio ndo apenas ¢ vidvel, mas encontra respaldo em diferentes
momentos do percurso formativo. Ao longo dos trés anos de ensino, os estudantes sdo
expostos a contetidos e praticas que possibilitam o desenvolvimento de uma ética da
prudéncia, fundamental para enfrentar os desafios impostos pela sociedade contemporanea.
Assim, a educagdo publica no Amazonas pode se tornar um espago privilegiado para a
formagdo de cidaddos criticos, responsaveis e capazes de agir com sabedoria diante das

incertezas do mundo atual.

6.8. Competéncias e habilidades relacionadas ao desenvolvimento da phronesis na

Proposta Curricular do Ensino Médio do Amazonas
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A Proposta Curricular do Amazonas apresenta uma estrutura que permite a integracao
do pensamento aristotélico na formag¢ao dos estudantes, especialmente por meio da phronesis,
ou sabedoria pratica. As competéncias e habilidades mapeadas incentivam a reflexdo critica, a
acdo ética e o engajamento social, elementos fundamentais para enfrentar os desafios da pds-
modernidade.

Com base na analise das tabelas da Proposta Curricular da Secretaria de Estado da
Educacao e Desporto do Amazonas, foi possivel identificar competéncias e habilidades que
estdo coerentes com o ensino da phronesis aristotélica, especialmente no enfrentamento dos
desafios contemporaneos associados a pés-modernidade. Aqui estd um resumo dos principais
pontos:

A phronesis, entendida como sabedoria pratica aristotélica, refere-se a capacidade de
tomar decisdes prudentes e éticas no contexto da vida cotidiana. Essa habilidade ¢ essencial
para enfrentar os dilemas éticos e sociais da contemporaneidade, onde os desafios da
desigualdade, da alienagdo e das novas formas de opressdo exigem um pensamento critico e
ético.

A Proposta Curricular do Amazonas estrutura suas competéncias e habilidades de
maneira que permitem a incorporagdo da phronesis no processo educacional, especialmente
na disciplina de Filosofia, mas também de forma interdisciplinar principalmente com a
Sociologia, como podemos ver a seguir na analise das tabelas da pagina 333 a pagina 372 do
PCP do Estado do Amazonas:

1* Série do Ensino Médio

1° Bimestre: Pensamento, Crenga e Ciéncia
Competéncia: Analisar processos politicos, econdomicos, sociais e culturais,
posicionando-se criticamente.

Habilidades:

e -(EM13CHS101): Identificar e comparar diferentes fontes e narrativas,

compreendendo ideias filos6ficas e processos historicos e sociais.

e -(EMI13CHS102): Avaliar criticamente conceitos como etnocentrismo,
racismo, evolug¢do ¢ modernidade, comparando narrativas alternativas.
Relevancia: Essas habilidades promovem o pensamento critico necessario para
desenvolver a prudéncia ética, analisando valores culturais e sociais em contextos diversos.

3° Bimestre: Sociedade, Politica e Etica
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Competéncia: Participar do debate publico com consciéncia critica e
responsabilidade.

Habilidades:

e (EMI13CHS601): Identificar e analisar protagonismos politicos e culturais,

promovendo a redu¢do das desigualdades sociais.

e (EMI13CHS603): Aplicar conceitos politicos (Estado, poder, soberania)

para compreender diferentes experiéncias de cidadania.
Relevancia: A prudéncia aristotélica se manifesta no reconhecimento de diferentes
formas de organizagdo social e na tomada de decisdes informadas sobre a justica e a ética

politica.

2% Série do Ensino Médio
1° e 2° Bimestres: Territorios, Fronteiras e Redes
Competéncia: Analisar a formagdo dos territérios e as desigualdades

socioespaciais.

Habilidades:

e (EMI13CHS201): Analisar dinamicas populacionais e econdmicas,

compreendendo deslocamentos e desigualdades estruturais.

e (EMI13CHS205): Examinar a producao de territorialidades culturais, politicas

e sociais, com destaque para culturas juvenis.
Relevancia: A phronesis auxilia os jovens a entender os impactos dessas
desigualdades e agir eticamente para lidar com os desafios da urbanizagdo e da segregacao

social.

3° Bimestre: Identidade, Diversidade e Equidade
Competéncia: Combater desigualdades e promover os direitos humanos.

Habilidades:

e (EMI13CHSS501): Analisar os fundamentos da ética em diferentes culturas,

identificando processos que promovem a solidariedade e a democracia.

e (EMI13CHS502): Problematizar valores e condutas sociais, identificando

acdes que promovam a justica e os direitos humanos.
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Relevancia: A sabedoria pratica aristotélica incentiva a reflexdo ética e a tomada de
decisdes baseadas no cultivo da virtude, algo essencial para lidar com os desafios da

discriminacao e da intolerancia na sociedade pds-moderna.

3" Série do Ensino Médio
1° Bimestre: Natureza, Cultura e Sustentabilidade.
Competéncia: Avaliar criticamente os impactos socioambientais das agdes humanas.

Habilidades:

e (EM13CHS301): Elaborar propostas de a¢do para promover sustentabilidade e

consumo responsavel.

e (EM13CHS302): Analisar impactos econdmicos e ambientais, considerando a
preservacao e os direitos das comunidades tradicionais.
Relevancia: A prudéncia aristotélica orienta a tomada de decisdes equilibradas entre

desenvolvimento e sustentabilidade, evitando extremos de exploragdo e negligéncia.

4° Bimestre: Sociedade, Politica e Etica
Competéncia: Promover a justi¢a social e os direitos humanos.

Habilidades:

e (EMI13CHS504): Avaliar impasses ético-politicos da modernidade,

considerando impactos sociais e culturais.

e (EMI13CHSS05AM): Incentivar protagonismo juvenil em agdes comunitarias

e solidarias.
Relevancia: O desenvolvimento da phronesis permite que os estudantes reflitam
criticamente sobre os desafios contemporaneos ¢ atuem de forma ética e prudente diante de

injusticas sociais.

Conclusao

Ao longo deste capitulo, exploramos a interse¢do entre a educagdo, as virtudes
aristotélicas e os desafios impostos pela pos-modernidade, com foco no contexto brasileiro,
especialmente nas periferias urbanas. A analise demonstrou que a educagdo contemporanea
enfrenta uma série de complexidades decorrentes da fragmentagdo do conhecimento, do
relativismo cultural, da revolucdo tecnolédgica e da fluidez identitaria. Esses desafios exigem

uma abordagem educacional que va além da transmissdo de conteudos, promovendo o
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desenvolvimento integral dos estudantes, tanto no ambito cognitivo quanto ético e
socioemocional.

A proposta de uma educagdo fundamentada nas virtudes aristotélicas, em particular na
phronesis (sabedoria pratica), mostrou-se como uma resposta pertinente e eficaz para os
dilemas educacionais da pds-modernidade. A phronesis, entendida como a capacidade de
deliberar e agir de forma ética e prudente, alinha-se as competéncias e habilidades propostas
pela Base Nacional Comum Curricular, que visam formar cidaddos criticos, autdnomos e
responsaveis. Essa abordagem ndo apenas prepara os estudantes para os desafios do século
XXI, mas também os capacita a contribuir para a constru¢cdo de uma sociedade mais justa,
inclusiva e sustentavel.

A aplicagdo da ética aristotélica no ensino médio, especialmente em contextos
marcados por desigualdades sociais, como as periferias urbanas do Brasil, oferece um
caminho para enfrentar problemas como a violéncia, o consumismo desenfreado ¢ a falta de
diretrizes éticas solidas. Ao integrar as virtudes classicas, como a prudéncia, a justica, a
coragem e a temperanga, com as demandas do mundo contemporaneo, a educag¢do pode
promover uma formagao ética que valorize o bem comum e o florescimento humano.

A Proposta Curricular do Amazonas, alinhada 8 BNCC, exemplifica como a educacao
pode ser estruturada para desenvolver competéncias e habilidades que favorecam a formacgao
de cidaddos éticos e reflexivos. Ao incorporar a phronesis de forma transversal no curriculo, a
Proposta Curricular do Amazonas demonstra que ¢ possivel preparar os jovens para enfrentar
os dilemas da “pds-modernidade” com sabedoria pratica, promovendo a justica social, o
respeito a diversidade e a sustentabilidade.

Em sintese, a educacdo baseada nas virtudes aristotélicas, em didlogo com as
demandas contemporaneas, oferece um modelo robusto para enfrentar os desafios éticos e
educacionais da pos-modernidade. Ao cultivar a phronesis e outras virtudes, a educagao pode
ndo apenas formar individuos mais conscientes e virtuosos, mas também contribuir para a
constru¢ao de uma sociedade mais justa, equitativa e sustentavel. Essa abordagem, portanto,
ndo ¢ apenas uma resposta aos problemas atuais, mas um investimento no futuro, preparando
as novas geragdes para agir com ética, responsabilidade e sabedoria em um mundo cada vez

mais complexo e desafiador.
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PARTE III- APLICACAO PEDAGOGICA: a phronesis aristotélica no
ensino médio



7. Contextualizacao do cenario escolar

Vapor barato

Um mero servigal

Do narcotrafico

Foi encontrado na ruina

De uma escola em construgao
Aqui tudo parece

Que era ainda construgdo

E ja é ruina

Tudo é menino, menina

No olho da rua

O asfalto, a ponte, o viaduto
Ganindo préa lua

Nada continua

E o cano da pistola

Que as criangas mordem
Reflete todas as cores

Da paisagem da cidade

Que é muito mais bonita

E muito mais intensa

Do que no cartdo postal (Veloso, 1991).

Ao evocar a paisagem urbana brasileira na letra de sua musica, Caetano Veloso
constroi, em Fora da Ordem, uma imagem profundamente simbodlica do Brasil. Ao descrever
a presen¢a do narcotréafico, a ruina de uma escola ainda em construgdo e a figura da crianca
exposta a violéncia, o compositor retrata com rara precisao uma realidade social marcada pela
interrupgdo de projetos, pelo abandono e pela desigualdade estrutural. A escola inacabada
emerge como metafora de um projeto educacional que nunca se concluiu plenamente; a
crianga, que representa o jovem brasileiro, encontra-se sem amparo, sem um horizonte de
formagdo consistente, entregue as forgcas desagregadoras que ocupam os espacos deixados
vazios pelo Estado. Trata-se de uma cena que condensa a experiéncia de inimeras periferias
do pais: a presenca simultanea da precariedade e da poténcia, da dor e da beleza. Ha dor
porque se trata de vidas langadas a propria sorte, em territérios atravessados pela violéncia e
pela omissdo institucional; ha beleza porque, mesmo nesse cenario, permanece a forga
criadora e resiliente de um povo que resiste, que insiste em existir, que transforma a ruina em
espaco de vida.

Essa imagem artistica encontra correspondéncia direta na realidade vivida
cotidianamente nas escolas publicas situadas nas periferias de Manaus, onde se desenvolveu
esta pesquisa. Inseridas em contextos marcados por problemas estruturais — presenca do
crime organizado, violéncia frequente e abandono tanto por parte do Estado quanto da propria
sociedade — essas escolas revelam as fraturas de um sistema educacional que negligencia

tanto a formacao integral dos estudantes quanto a valorizagdo do trabalho docente. A auséncia
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de investimentos consistentes na educagdo dos jovens e na qualificagdo dos professores tem
consequéncias concretas: o ensino se realiza, muitas vezes, em condigdes adversas, com
poucos recursos ¢ diante de uma juventude que, privada de perspectivas soélidas, se vé
vulneravel as forcas desagregadoras presentes em seu entorno. Nesse cenario, o ato de ensinar
e o ato de aprender tornam-se gestos de resisténcia, tanto para os estudantes quanto para os
professores que insistem em seu oficio.

E a partir dessa realidade que se delineia o objetivo desta pesquisa. Parte-se da
convicgdo de que, sendo o proprio ser humano aquele que atribui sentido ao mundo e a si
mesmo, educar significa orientar os jovens no caminho da autonomia de pensamento,
oferecendo-lhes instrumentos para compreender sua condicdo e enfrentar os desafios
contemporaneos com sabedoria e responsabilidade. Diante de um contexto social permeado
pela relativizagdo de valores, pelo enfraquecimento de referéncias éticas comuns e pela
intensificacdo de problemas estruturais, torna-se urgente pensar caminhos para fortalecer a
formag@o ética no ambiente escolar.

A trajetéria académica e docente que sustenta esta investigagdo parte de um longo
percurso de estudos sobre a filosofia aristotélica. Durante a graduacdo, o conceito de
phronesis — ou sabedoria pratica — foi objeto de investigacdo no dmbito de um programa de
iniciacdo cientifica, posteriormente apresentado no Congresso Nacional de Inicia¢do
Cientifica (CONIC) de 2013. Apds mais de uma década de atuagdo como professor da rede
estadual de ensino do Amazonas, tornou-se evidente a relevancia dessa filosofia tanto para a
pratica docente quanto para a formagdo dos estudantes. A ética aristotélica, centrada no
cultivo das virtudes e na capacidade de deliberar bem sobre a agdo, apresenta-se como um
instrumento pedagodgico capaz de oferecer aos jovens um horizonte de sentido e de liberdade
interior. Em um mundo em que muitas oportunidades lhes sdo negadas e em que prevalece,
muitas vezes, uma logica de sobrevivéncia individualizada, a capacidade de escolher bem —
isto ¢, de agir virtuosamente — torna-se a unica liberdade possivel. A virtude, compreendida
como disposi¢ao adquirida para agir bem, aparece, nesse contexto, ndo como um conceito

distante e abstrato, mas como pratica concreta e necessaria.

7.1. Justificativa pedagdgica da aplicacio

A realidade educacional brasileira, especialmente nas regides periféricas, apresenta
desafios que ultrapassam as questdes meramente instrucionais. A escola, nesse contexto, ¢
chamada a lidar ndo apenas com a transmissdo de contetidos, mas também com a formagao

integral de sujeitos inseridos em um mundo social profundamente fragmentado. As
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transformagdes culturais, economicas e tecnoldgicas das ultimas décadas contribuiram para a
emergéncia de um cenario poés-moderno caracterizado pela multiplicidade de valores, pela
relativizagdo de referéncias éticas tradicionais e pela crise de pertencimento. Nesse ambiente,
os jovens sdo frequentemente expostos a uma pluralidade de discursos e estilos de vida que,
embora revelem a riqueza da diversidade contemporanea, também dificultam a constituigao
de um eixo ético solido a partir do qual possam orientar suas agdes e escolhas. Essa situagao ¢
agravada pelos problemas estruturais que atingem o contexto escolar amazonico: precariedade
de recursos, auséncia de politicas publicas consistentes, desvalorizacao do trabalho docente e
vulnerabilidade social dos estudantes.

Diante desse quadro, o ensino de Filosofia no Ensino Médio adquire uma importancia
particular. Mais do que fornecer instrumentos conceituais para o exame critico da realidade, a
Filosofia pode tornar-se um espaco privilegiado de formacao ética e de desenvolvimento da
capacidade de julgamento prudente. E nesse horizonte que se insere a presente proposta
pedagogica, que toma como eixo articulador o conceito aristotélico de phronesis (sabedoria
pratica), compreendido como a virtude intelectual que orienta a deliberagdo correta sobre o
agir. Diferentemente de uma ética fundada em principios abstratos ou normativos, a ética
aristotélica se constroi a partir da experiéncia concreta, reconhecendo que a vida humana ¢
tecida em situagdes singulares, nas quais a acdo justa depende da capacidade de ponderar,
escolher e agir com equilibrio.

A escolha desse referencial filosofico responde a duas necessidades complementares.
A primeira ¢ a de oferecer aos estudantes um conteudo filoséfico denso, enraizado na tradigao
classica, capaz de ampliar seu repertorio conceitual e introduzi-los em uma reflexado ética que
ultrapassa modismos ou discursos superficiais. A segunda ¢ a de aproximar esse conteudo da
realidade concreta em que vivem, para que a Filosofia ndo permanega como saber distante e
abstrato, mas se converta em instrumento de compreensao de si ¢ do mundo. Nesse sentido, a
phronesis aristotélica se mostra particularmente fecunda: por ser uma virtude pratica, ela
convida a reflexdo situada, permitindo que os estudantes interpretem e enfrentem os dilemas
éticos reais que atravessam suas vidas cotidianas, como a violéncia, a auséncia de
perspectivas e a necessidade de tomar decisdes em contextos adversos.

Além disso, essa escolha pedagogica dialoga diretamente com as orientagdes legais e
curriculares que regem o ensino de Filosofia no Brasil e no estado do Amazonas. A legislagao
educacional vigente — tanto em ambito nacional quanto estadual — estabelece competéncias
e habilidades que enfatizam a formacao critica, €tica e cidada dos estudantes, reconhecendo a

importancia de desenvolver a autonomia intelectual e a capacidade de participagdo consciente
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na sociedade. Ao articular a ética aristotélica com esses dispositivos legais, busca-se
demonstrar que o ensino filoséfico pode contribuir de modo significativo para a realizacao
dos objetivos educacionais estabelecidos, a0 mesmo tempo em que oferece respostas tedricas
e praticas aos desafios contemporaneos enfrentados pelas escolas publicas da periferia
manauara.

Por fim, a justificativa desta aplicagdo reside na convic¢do de que a educacdo
filosofica, quando enraizada em experiéncias concretas e articulada a um referencial
conceitual solido, pode exercer um papel transformador na vida dos estudantes. Ao convida-
los a pensar sobre as virtudes, sobre a deliberag@o pratica e sobre os modos de agir diante das
situacdes que os interpelam cotidianamente, abre-se um espago pedagdgico no qual eles ndo
apenas recebem contetidos, mas também constroem sentidos para a propria existéncia. E nessa
perspectiva que a presente pesquisa propde a integragdo entre teoria e pratica, entre tradicao
filosofica e realidade escolar, buscando contribuir para a formagao de sujeitos capazes de agir

de forma ética, autonoma e consciente no mundo contemporaneo.

7.2. Organizac¢iao da parte pratica

Esta se¢do tem como objetivo apresentar e analisar a aplicacdo pedagdgica do conceito
de phronesis aristotélica no contexto do ensino médio publico, em duas escolas localizada na
periferia de Manaus, a Escola Estadual Professora Cécilia Ferreira da Silva no ano de 2024 e a
Escola Estadual Josué Claudio de Sousa no ano de 2025. Apds a investigagdo teodrica e
historica desenvolvida na primeira parte — dedicada a andlise dos textos gregos e a
compreensdo rigorosa da filosofia moral de Aristdteles — e da articulacdo com a legislagao
educacional brasileira e amazonense realizada na segunda parte, esta se¢ao assume um carater
propositivo e experimental. Nela, busca-se demonstrar de que maneira os fundamentos
conceituais da ética aristotélica podem ser traduzidos em praticas pedagdgicas concretas,
adequadas as condigdes reais da escola publica e aos desafios vividos pelos estudantes.

Para tornar essa exposi¢ao clara e sistematica, optou-se por organizar a parte pratica
em duas etapas principais, correspondentes a dois momentos distintos de aplicacdo da
proposta, realizados em anos diferentes. A primeira aplicagdo consistiu na elaboracao e
execucdo de um projeto pedagdgico estruturado, no qual o tema da phronesis foi
desenvolvido por meio de uma sequéncia didatica detalhada, construida especificamente para

essa experiéncia inicial. Esse projeto foi apresentado a escola como uma proposta autdnoma e
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abrangeu um conjunto articulado de atividades teoricas e praticas, voltadas a introdugdo do
conceito de sabedoria pratica e a reflex@o sobre as virtudes.

Ap0s essa primeira experiéncia, foi realizada uma analise critica dos resultados, das
potencialidades e dos limites observados, o que levou a reformulagdo da proposta para a sua
segunda aplicacdo. Essa nova etapa buscou adaptar a sequéncia didatica ao planejamento
escolar oficial da instituicdo, utilizando-se da estrutura prevista nas planilhas de planejamento
docente. Diferentemente da primeira, essa aplicacdo ocorreu de modo mais integrado a
dindmica regular da escola, culminando com a inser¢do do tema no simulado geral, que
abrangia todas as disciplinas, incluindo Filosofia. A atividade avaliativa, aplicada em larga
escala, permitiu verificar com maior precisdo a eficacia do trabalho pedagogico realizado,
revelando resultados significativamente positivos, com médias superiores as de outras
disciplinas.

Essa organizacdo em dois momentos — projeto autonomo e adaptacdo institucional —
possibilitou analisar ndo apenas a pertinéncia teorica do uso da ética aristotélica no ensino
médio, mas também sua viabilidade pratica em diferentes condi¢des de planejamento e
execucdo. Além disso, essa divisdo permite observar a evolugdo da proposta pedagogica, suas
reformulacgdes diante da experiéncia concreta e os modos pelos quais o conteudo filosofico foi
sendo progressivamente enraizado na realidade escolar.

Para orientar a leitura, esta parte pratica sera apresentada em quatro segdes:

1. Primeira aplicagcdo — descri¢do do projeto pedagogico inicial, seus objetivos, etapas,
atividades e resultados, bem como os desafios encontrados;

2. Segunda aplicagdo — exposi¢ao da proposta reformulada com base no planejamento
escolar, detalhamento das situacdes-problema trabalhadas com os estudantes e dos
procedimentos adotados;

3. Analise conceitual — discussdo sobre a relagdo entre as virtudes aristotélicas e as
virtudes identificadas pelos alunos, refletindo sobre aproximagdes, deslocamentos e
atualizagdes possiveis da ética antiga no contexto contemporaneo;

4. Avaliagao dos resultados — exame dos dados obtidos na atividade avaliativa e

interpretacdo dos resultados pedagogicos alcangados.
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8. Primeira aplicacio: Projeto e sequéncia didatica inicial

A primeira experiéncia pedagodgica foi concebida como um projeto autdonomo,
planejado e executado de maneira independente em relagdo ao calendério e as planilhas de
planejamento da escola. O objetivo era testar, em condi¢gdes reais de sala de aula, a
viabilidade de introduzir conceitos centrais da ética aristotélica — especificamente as virtudes
intelectuais — como eixo estruturante de uma sequéncia didatica voltada ao desenvolvimento
do pensamento critico ¢ da autorreflexao dos estudantes.

A proposta foi desenvolvida em turmas da 3* série do ensino médio noturno da Escola
Estadual Professora Cécilia Ferreira da Silva, localizada no bairro Jorge Teixeira, periferia de
Manaus, em um contexto marcado por escassez de recursos materiais ¢ auséncia de
investimentos especificos para atividades pedagogicas inovadoras. Todo o planejamento foi
elaborado com base na pesquisa teorica realizada no ambito do Mestrado Profissional em
Filosofia (PROF-FILO), articulando os fundamentos conceituais aristotélicos com estratégias

pedagogicas adequadas a realidade da escola.

8.1. Objetivo geral e fundamentos conceituais

O objetivo geral da sequéncia didatica foi compreender e aplicar os conceitos de
virtudes intelectuais em Aristoteles para promover o desenvolvimento do pensamento critico e
aprimorar habilidades intelectuais. O conteudo se insere no ambito da ética aristotélica, mais
especificamente no estudo das virtudes intelectuais, tema presente na Etica a Nicémaco.
Diferentemente das virtudes morais, que dizem respeito aos habitos e disposi¢des do carater,
as virtudes intelectuais referem-se as qualidades da razdo e da inteligéncia que conduzem a
exceléncia no pensamento e no conhecimento. Entre essas virtudes destacam-se a “sabedoria”
(sophia), a “ciéncia” (epistéme) ¢ o “entendimento” (nous), cuja compreensdo oferece aos
estudantes um horizonte formativo que ultrapassa a mera transmissdo de conteudos,
promovendo uma reflexao profunda sobre o modo como pensamos, decidimos e conduzimos

nossas agoes.

8.2. Organizacio da sequéncia didatica
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A sequéncia didatico-filosofica foi estruturada em trés aulas, com objetivos
especificos bem delimitados para cada momento: introdugdo tedrica, aplicacdo pratica e

reflexao critica.

Aula 1 — Introducio as virtudes intelectuais

Na primeira aula, buscou-se apresentar aos alunos os conceitos fundamentais de
virtudes intelectuais segundo Aristoteles, identificando suas principais formas — sabedoria,
ciéncia e entendimento — e discutindo sua importancia para o desenvolvimento intelectual.
ApoOs uma breve exposicao sobre a vida e o pensamento aristotélico, realizou-se a leitura e
analise de trechos selecionados da Etica a Nicémaco, seguida de discussdes em grupo. Como
atividade pratica, os estudantes foram convidados a elaborar exemplos de situagdes cotidianas
nas quais as virtudes intelectuais poderiam ser aplicadas, promovendo a conexao entre teoria e

experiéncia concreta.

Aula 2 — Aplicacio das virtudes intelectuais

Na segunda aula, os conceitos trabalhados anteriormente foram aplicados a situacdes-
problema. Utilizaram-se estudos de caso e dilemas éticos, apresentados para andlise e
resolucdo pelos grupos. Os alunos foram estimulados a aplicar as virtudes intelectuais como
instrumentos de interpretagcdo e julgamento critico das situagdes apresentadas. O trabalho em
grupo favoreceu a colaboracdo e a troca de perspectivas, culminando em um debate coletivo
no qual se discutiram as solugdes propostas, enfatizando o papel das virtudes intelectuais na

tomada de decisOes conscientes e racionais.

Aula 3 — Reflexao e autoavaliacao

A terceira aula foi dedicada a reflexdo critica sobre a experiéncia realizada. Os alunos
compartilharam suas percepcdes sobre a aplicagdo das virtudes intelectuais nas atividades,
exercitando a capacidade de autoavaliagdo de suas proprias habilidades intelectuais. Cada
estudante elaborou um pequeno plano pessoal de desenvolvimento, identificando aspectos a
melhorar e caminhos para continuar cultivando essas virtudes ao longo do tempo. O
encerramento foi marcado por uma discussdo geral sobre a importancia continua do cultivo
intelectual e sobre como essas virtudes podem contribuir para o sucesso académico e para

uma vida mais consciente e coerente.

8.3. Materiais e metodologia
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Devido a auséncia de apoio financeiro por parte da Secretaria de Educagdo, os
recursos utilizados foram minimos: quadro negro, pincéis e livros pertencentes ao proprio
professor. Essa limitacdo, longe de inviabilizar a proposta, acabou refor¢cando seu carater

essencialmente dialdgico e reflexivo, centrado na interagao oral e na leitura filosofica direta.

A metodologia foi fundamentada na analise bibliografica previamente realizada no
ambito do projeto de mestrado, articulada com uma abordagem expositiva e participativa em
sala de aula. A divisdo em trés momentos (exposi¢do, aplicagdo e reflexdo) permitiu
desenvolver progressivamente a compreensdo tedrica, a capacidade pratica de andlise e a

consciéncia critica dos estudantes.

8.4. Resultados observados

O resultado mais significativo da primeira aplicagdo foi o despertar dos alunos para a
ideia de que o ser humano ¢ agente de sua propria formacdo moral e intelectual, sendo
responsavel por suas atitudes e decisdes. A experiéncia levou os estudantes a reconhecerem a
importancia da reflexao racional sobre suas ag¢des, compreendendo que atitudes nao refletidas
conduzem a autocontradicdo, ao engano € a um comportamento passivo, marcado pela
auséncia de direcdo consciente — aquilo que foi figurativamente chamado de
“comportamento bovino”.

A discussdo filosofica em sala contribuiu para elucidar que a virtude constitui um
caminho de aprimoramento existencial, especialmente em uma vida que, inevitavelmente, se
confronta com desafios, sacrificios ¢ a finitude. Ao término da sequéncia didatico-filoséfica,
observou-se maior envolvimento dos alunos nas discussdes, ampliacdo de sua capacidade de
formular perguntas e maior atengdo a0 modo como constroem seus proprios argumentos.

Apesar de todos os pontos positivos da aplicacdo, eu ndo posso deixar de registrar uma
inquietacdo profunda que me acompanhou ao longo desse processo. Esses alunos vivem em
um bairro muito perigoso, um espago dominado pelo crime organizado, onde a precariedade
ndo ¢ apenas material, mas também de horizontes de vida. Sdo meninas e meninos
marginalizados, que carregam nos olhos a descrenca em qualquer projeto que possa lhes
oferecer um caminho diferente daquele que ja parece tragado. Embora tenham participado da
sequéncia didatico-filosofica, entrando nas dindmicas propostas e acompanhando as
discussdes, eu senti, no intimo, que aquilo ndo despertava neles a chama que eu esperava. Foi
doloroso perceber que, para muitos, a conversa sobre virtude parecia uma bobagem, um

discurso distante da realidade concreta em que sobrevivem. Eu percebia que, por tras das falas
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e das posturas, estava a for¢a de uma resignacao: ja estdo conformados com a violéncia, com
o abandono e com a auséncia de perspectivas. E esse conformismo ¢ talvez o que mais fere,
porque nele se esconde a desisténcia de acreditar em si mesmos e no futuro. Por isso, ainda
que eu considere a experiéncia valida e enriquecedora, o saldo final para mim, enquanto
professor, foi de que havia ali uma auséncia, algo que ndo se completou. Faltou alcancar a
fibra intima desses jovens, aquela que poderia fazer da filosofia ndo apenas um exercicio de

reflexdo, mas também um sopro de esperanga em meio a realidade dura que os cerca.
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9. Segunda aplicacio: adaptacio ao planejamento institucional

Dez meses apds a primeira aplicagao foi realizada a segunda intervencao pedagodgica,
desta vez em outra escola da rede estadual: a Escola Estadual Deputado Josué Claudio de
Sousa. Esta instituicdo possui um significado especial, pois foi a primeira escola em que atuei
como docente em 2016. Naquela ocasido, a escola apresentava graves problemas de gestao,
desorganizagdo ¢ um ambiente escolar extremamente dificultoso, o que motivou minha saida
ao final do ano letivo. Ao retornar em 2025, encontrei uma realidade completamente
transformada. Apesar de se localizar em uma zona ainda marcada por problemas sociais
graves, a escola mostrava qualidade no ambiente, engajamento dos alunos e um corpo docente
mais organizado, tornando a aplicagdo muito mais receptiva e produtiva.

A intervencdo foi planejada a partir do planejamento escolar oficial, estabelecido pela
Secretaria de Educagdo, o qual serd anexado a este trabalho. A sequéncia didatica foi
estruturada com uma aula dedicada a cada etapa do exercicio, aproveitando a ampliacao do
horario de Filosofia para as turmas do terceiro ano do Ensino Médio, prevista pela reforma do
Novo Ensino Médio de 2025. Essa extensdo exclusiva do horario de Filosofia permitiu
aprofundar a reflexdo ética e viabilizar atividades mais consistentes, algo que seria inviavel

com a carga horéria tradicionalmente reduzida da disciplina.

9.1. Exercicio pratico: “O que é uma vida boa para mim?”
O objetivo central do exercicio foi levar os alunos a refletirem sobre quais virtudes
seriam necessarias, no contexto real em que vivem, para alcancarem a eudaimonia (vida boa

ou florescente), superando as armadilhas e tentagdes do meio, como crime, violéncia e tréafico.

Etapas do exercicio (tempo estimado: cada etapa ocupou uma aula inteira):

Etapa 1: Abertura com pergunta provocadora (5-10 min). Foi apresentada aos
estudantes a questdo: “Para Aristoteles, a vida boa ¢ aquela guiada pela razao e pela pratica
das virtudes. Na sua realidade, que virtudes sdo fundamentais para alcangar essa vida boa?”

Os alunos refletiram individualmente e, posteriormente, algumas falas espontaneas
foram compartilhadas. A partir dai foi trabalhada a questao tedrica e textual fundamentada na
filosofia aristotélica, a “explicagdao” do tema.

Etapa 2: Situagdo-problema em grupo (20-25 min). A turma foi dividida em grupos
de 3 a 5 alunos e cada grupo recebeu uma situagao realista inspirada no cotidiano deles:

Situacio A — “Vocé tem um amigo que comegou a ganhar dinheiro fécil no tréfico.

Ele te oferece um celular novo se vocé fizer um ‘corre’ s6 uma vez. Vocé precisa muito de um
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celular novo para estudar e trabalhar.” Tenta¢do do dinheiro fécil no trafico: escolha entre
lucro répido e estudo/ética.

Situag¢do B — “Vocé percebe que um professor ndo gosta muito de vocé e sente que
isso te desanima. Vocé€ pensa em largar a escola e buscar outra forma de ganhar dinheiro.”
Desanimo frente ao desprezo de um professor: risco de abandonar a escola.

Situa¢do C — “Vocé quer estudar, mas em casa tem muito barulho, brigas, falta de
apoio e ninguém acredita que vocé possa vencer. Vocé pensa: sera que vale mesmo a pena?”
Falta de apoio familiar: dificuldade de estudar em casa ¢ manter motivagao.

Cada grupo deveria:

1. Identificar emogdes presentes na situacao;
2. Refletir sobre o que faria uma pessoa “prudente, sabia” (phronimos);
3. Apontar quais virtudes seriam necessarias para agir corretamente;

3. Explicar como essas virtudes contribuem para a vida boa, mesmo em dificuldades.

Apresentacdo e debate (10-15 min). Cada grupo expds suas conclusdes em 2—-10
minutos, seguidas de debate guiado:
1. Alguém discorda?
2. Essa virtude ¢ facil ou dificil de praticar?

3. E possivel viver bem sem essa virtude?

9.2. Virtudes trabalhadas por situacio
Situacio A — Tentacdo do trafico: “Autocontrole” (sophrosyne); “Coragem” (andreia);
“Prudéncia” (phronesis); “Dignidade / Honra” (aidos).
Situa¢do B — Desanimo diante do professor: “Perseveranca” (karteria); “Paciéncia”
(epieikeia); “Autoconfianca” (megalopsychia); Sabedoria pratica (phronesis)
Situacdo C — Falta de apoio familiar: Resiliéncia; Esperanca; Amor-proprio;

Autodisciplina; “Amizade” (philia).

9.3. Avaliacao e resultados

A avaliacdo final consistiu em uma prova de simulado da escola, que integra todas as
disciplinas e simula o formato do Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM). As questdes de
Filosofia enfocaram o conceito de virtudes aristotélicas, phronesis e a aplicagdo pratica das

virtudes na vida contemporanea, conforme descrito nas etapas anteriores.
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Consideramos que resultado da segunda aplicagdo foi excelente. A média das turmas
variou em torno de 7, com muitos alunos alcangando nota 10. O exercicio demonstrou que,
quando aplicado de maneira contextualizada e integrada ao planejamento institucional, o
ensino da ética aristotélica pode ter impacto real no pensamento critico € na capacidade de
reflexdo ética dos alunos de Filosofia em nivel médio.

Apesar de ambas as intervencdes terem sido realizadas em bairros periféricos com
perfis sociais muito semelhantes — alunos expostos a contextos de vulnerabilidade, violéncia
e marginalizagdo — o sentimento experimentado na segunda aplicacdo foi completamente
diferente. Na primeira, a resisténcia velada e a resignacdo dos estudantes haviam me deixado
inquieto; ja nesta segunda experiéncia, a receptividade foi muito maior ¢ o engajamento mais
visivel. E claro que, em alguns momentos, alguns alunos tentavam relativizar a moralidade
das situagdes apresentadas, fazendo comentarios em tom de brincadeira, como se aceitassem a
proposta de um amigo criminoso em troca de um celular. No entanto, a medida que a aula
avancava, percebia nos olhares e nas atitudes deles que a discussdo ganhava seriedade: eles
compreendiam que o que estava sendo tratado ndo era mera teoria, mas algo que toca o
existencial, que fala de escolhas, responsabilidades e da préopria vida. Ao final das aulas, senti
que a reflexao realmente havia se instalado. E o resultado do simulado do ENEM confirmou
esse impacto: as notas expressaram de forma concreta o sucesso da aplicagdo, coroando uma
experiéncia que mostrou, de maneira evidente, o poder da filosofia aristotélica quando
contextualizada e aplicada de forma sensivel a realidade dos estudantes.

O sucesso da segunda aplicagdo, sem duavida, deveu-se em grande medida a
estruturacdo cuidadosa do planejamento e da sequéncia didatica. Cada etapa foi pensada para
estimular progressivamente a reflexdo dos alunos antes da exposi¢do teorica, criando um
espaco seguro para que pudessem se engajar, questionar e relacionar as situagdes-problema
com suas proprias experiéncias. O trabalho em grupo, a analise das situagdes reais, a
identificagdo das virtudes necessarias e, posteriormente, o debate coletivo proporcionaram
multiplos momentos de apropriagdo do conteudo, favorecendo a internaliza¢do das ideias
filosoficas. Esse planejamento intencional permitiu que os alunos ndo apenas recebessem
informacdes, mas participassem ativamente do processo de construgdo do conhecimento,
tornando a filosofia relevante e significativa. A sequéncia didatico-filosofica bem articulada
— da reflexdo inicial a aplicagdo pratica ¢ ao debate final — foi, portanto, um fator
determinante para que a aprendizagem fosse efetiva, culminando em uma compreensdo mais
profunda da ética aristotélica e na consolidacao dos resultados observados no simulado do

ENEM.
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O método da sequéncia didatico-filoséfica demonstrou-se extremamente eficiente e
fez toda a diferenca no engajamento e na aprendizagem dos alunos. Ao organizar o conteudo
de forma progressiva — iniciando pela reflexdo sobre experiéncias e valores proprios,
passando pelo trabalho com situagdes concretas do cotidiano e culminando no debate coletivo
e na aplicacao avaliativa — a sequéncia permite que os estudantes construam o conhecimento
de maneira ativa, conectando teoria e pratica. Esse método cria multiplos pontos de contato
com o conteudo, favorecendo a apropriagdo das ideias filosoficas e estimulando a autonomia
intelectual. Mais do que uma técnica pedagogica, a sequéncia didatico-filosofica funcionou
como um instrumento de mediagdo entre a realidade dos alunos ¢ os conceitos abstratos da
¢tica aristotélica, tornando possivel que refletissem sobre escolhas, virtudes e
responsabilidades pessoais de forma concreta e significativa. A experiéncia mostrou que,
quando planejada com cuidado e aplicada de maneira consistente, a sequéncia didatica nao
apenas facilita a compreensdo dos conteudos, mas transforma o processo de ensino-
aprendizagem em uma experiéncia formativa profunda, capaz de tocar aspectos existenciais e

éticos da vida dos estudantes, mesmo em contextos de grande vulnerabilidade social.
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10. Avaliacao dos resultados

A avaliacdo dos resultados desta intervencao pedagdgica pode ser analisada sob dois
aspectos complementares: o desempenho dos alunos no simulado da escola e as evidéncias de
aprendizagem derivadas da sequéncia didatica, que revelam ndo apenas a compreensao
conceitual dos conteudos, mas também a forma como os estudantes refletiram sobre sua

propria pratica ética e suas escolhas.

10.1. Desempenho no simulado

O desempenho dos alunos na prova de simulado, que contemplou questdes sobre
virtudes aristotélicas e phronesis, revelou resultados notavelmente positivos. A média geral
das turmas variou em torno de 7, com varios alunos atingindo a nota maxima de 10 — Como
consta no grafico em Anexo. Comparativamente, o rendimento obtido nesta disciplina
superou a média observada em outras disciplinas da escola, demonstrando que a sequéncia
didatica aplicada foi eficaz em promover tanto a compreensdo do conteido quanto a
capacidade de aplicar conceitos filosoficos em situagdes concretas. Este resultado quantitativo
confirma que, quando o ensino da filosofia ¢ cuidadosamente planejado e contextualizado, ele
pode gerar impactos expressivos no aprendizado, mesmo em turmas localizadas em areas

periféricas com historico de vulnerabilidade social.

10.2. Analise qualitativa

Além do desempenho em avaliagdes formais, evidéncias qualitativas da aprendizagem
foram observadas por meio das propostas de virtudes formuladas pelos alunos durante as
atividades praticas. Em situacdes que demandavam reflexdo ética, os estudantes indicaram
virtudes como resiliéncia, amor-préprio, autoestima, vaidade, forga e outras orientadas a
autovalorizacdo do individuo. Esses exemplos diferem substancialmente das virtudes
aristotélicas classicas, que enfatizam a harmonia entre razdo e desejo e a busca do bem
coletivo como expressao de uma vida ética plena. A presenca de virtudes voltadas a
autovalorizacdo revela a marca do mundo pos-moderno na percep¢dao dos estudantes,
evidenciando como sua experiéncia cotidiana e o contexto social influenciam o entendimento
do que ¢ virtude e do que significa conduzir uma vida boa.

A anélise qualitativa indica, portanto, que os alunos niao apenas compreenderam os
conceitos teodricos, como também foram capazes de refletir criticamente sobre sua aplicagdo

em situacdes reais, desenvolvendo autonomia ética e capacidade de avaliacdo das proprias
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escolhas. O exercicio proporcionou uma ponte entre o pensamento aristotélico e a realidade
contemporanea dos estudantes, revelando tensdes entre a tradicdo filosofica e as virtudes

emergentes no imaginario pds-moderno.

10.3. Consideragoes pedagogicas

A experiéncia reforca a eficicia do método adotado: a combinagdo de debate
conceitual inicial, trabalho com situagdes concretas e avaliagdo escrita permitiu que os alunos
construissem conhecimento de forma progressiva e significativa. A sequéncia didatico-
filosofica revisada demonstrou que planejar etapas claras — reflexao inicial, andlise em grupo
de situagdes praticas, apresentacdo e debate, seguida de avaliagdo formal — contribui
decisivamente para a aprendizagem. Este modelo promove engajamento, reflexdo critica e
internalizacdo das ideias filosoficas, tornando possivel a apropriagao dos conceitos de
phronesis e virtude, ainda que reinterpretados a luz da vivéncia dos estudantes.

O conjunto de resultados quantitativos e qualitativos evidencia que a sequéncia
didatico-filosofica ndo apenas alcangou seus objetivos académicos, como também permitiu
compreender como jovens periféricos reinterpretam a ética aristotélica, oferecendo novas
perspectivas sobre virtude e autonomia em um contexto marcado por desafios sociais

significativos.
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11. Conclusao da parte pratica

11.1 Sintese dos resultados pedagégicos

A aplicagdo das virtudes aristotélicas, com énfase na phronesis, mostrou-se
fundamental para a formacao ética dos estudantes do Ensino Médio, funcionando como eixo
estruturante de suas reflexdes sobre escolhas, responsabilidades e vida boa. A experiéncia
demonstrou que, embora essas ideias tenham sido concebidas ha mais de 2.500 anos, elas
permanecem plenamente atuais e podem ser reinterpretadas e adaptadas aos desafios
contemporaneos enfrentados por jovens em contextos periféricos. O exercicio de conectar
conceitos cléssicos a realidade concreta dos estudantes ndo apenas facilitou a compreensao
filosofica, mas também promoveu a construgdo de habilidades de reflexdo critica, autonomia

ética e capacidade de analise das proprias agoes.

11.2. Contribuicoes para o ensino de Filosofia

A préatica pedagogica desenvolvida evidencia a importancia da integracdo entre
pesquisa académica e aplicacdo em sala de aula. O planejamento cuidadoso, a sequéncia
didatico-filosofica estruturada e o estimulo a reflexdo antes da exposicdo teodrica foram
decisivos para gerar engajamento ¢ aprendizagem significativa. O método aplicado mostrou
que intervencdes planejadas, avaliadas e ajustadas de modo rigoroso podem transformar a
filosofia em instrumento de reflexdo concreta e relevante, mesmo em contextos de
vulnerabilidade social. Para a pratica docente, essa experiéncia refor¢ou a constatacao de que
a metodologia faz toda a diferenga: o planejamento ndo ¢ apenas um instrumento
administrativo, mas um elemento pedagogico capaz de potencializar o impacto das ideias e do

conhecimento.

11.3. Possiveis desdobramentos

Os resultados obtidos indicam caminhos para a continuidade e expansdo deste tipo de
intervengdo. A experiéncia abre espago para aprofundar a reflexdo sobre a relacdo entre
virtudes aristotélicas e virtudes percebidas pelos alunos na contemporaneidade. A partir das
evidéncias observadas, ¢ possivel planejar futuras aplicagcdes que explorem mais intensamente
o debate sobre o conceito de virtude no mundo moderno, confrontando as virtudes voltadas a
autovalorizacdo individual, identificadas nos estudantes, com a concep¢ao classica de

Aristoteles. Este desdobramento permitira ndo apenas ampliar a compreensdao dos alunos
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sobre ética, mas também oferecer contribuigdes valiosas para o ensino de Filosofia no Ensino
Meédio, articulando tradi¢do e contemporaneidade de maneira critica e reflexiva.

A experiéncia pedagogica desenvolvida em escolas da periferia de Manaus evidencia
que o ensino da ética, para ser significativo, precisa superar a mera transmissao de conceitos
abstratos e enraizar-se na realidade concreta dos estudantes. A primeira aplicagdo, ainda que
teoricamente consistente, revelou o risco de um discurso filosofico distante, incapaz de ecoar
em jovens imersos em contextos de violéncia, abandono e precariedade de horizontes. O
conformismo e a resignacdo presentes nos alunos mostraram que uma virtude apresentada
como teoria pura pouco pode contra a for¢a de uma realidade social desagregadora.

A superagdo desse impasse veio com a decisdo de contextualizar radicalmente o
ensino. Ao converter dilemas éticos classicos em situa¢des-problema reais — como a tentagao
do trafico, o desanimo escolar ¢ a falta de apoio familiar — a filosofia deixou de ser um
exercicio intelectual distante para tornar-se um instrumento de reflexdo sobre a propria
existéncia. A *phronesis* mostrou-se, assim, ndo como um ideal abstrato, mas como uma
competéncia pratica a ser cultivada: a capacidade de deliberar, ponderar e agir com sabedoria
mesmo em meio a circunstancias adversas.

Os resultados positivos da segunda aplicagdo — tanto no engajamento dos alunos
quanto no desempenho avaliativo — confirmam que o caminho para uma formacao ética
relevante passa pela mediagdo entre o conceito e a experiéncia. Os jovens ndo apenas
compreenderam as virtudes aristotélicas, mas as reinterpretaram a partir de seu proprio
imaginario, valorizando nog¢des como resiliéncia, amor-proprio e autovalorizagdo. Essa
apropriagdo, ainda que distante do ideal classico de bem coletivo, demonstra um
amadurecimento ético singular: a consciéncia de que, mesmo em um mundo fragmentado, ¢
possivel exercer autonomia e buscar uma vida boa.

Conclui-se, portanto, que a efetividade do ensino de filosofia em contextos vulneraveis
depende criticamente de dois movimentos: a coragem de confrontar a teoria com a crueldade
da realidade e a sensibilidade para permitir que os estudantes reinventem os conceitos a luz de
suas proprias lutas. A ética, nesse processo, deixa de ser um conjunto de prescri¢des e
transforma-se em uma pratica viva de reflex@o e escolha — um sopro de esperanca e agéncia

em meio a ruina.
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ANEXO A - Tabela de desempenho no simulado de filosofia.

Distribuicao qualitativa do desempenho dos estudantes em
Filosofia no simulado do 3° bimestre de 2025

Volume

50260 6,127, 7,128,0 8,129,0 9,12 10,0

Nota
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