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RESUMO

Esta dissertacdo analisa a Irmandade da Santa Cruz como experiéncia religiosa e forma de
organizacgdo social na Amazonia com foco empirico na Vila Alterosa Jui, no municipio de
Santo Antbénio do I¢a, Alto Solimbes, Amazonas. O objetivo € compreender como a
religiosidade estrutura a vida social na Cidade Santa. Em perspectiva interdisciplinar, a
pesquisa mobiliza aportes da Antropologia e da Sociologia, em dialogo pontual com a
Historia e a Geografia para interpretar esse coletivo religioso como fenémeno social
complexo. Metodologicamente, o trabalho adota abordagem qualitativa de base etnogréafica
fundamentada em entrevistas presenciais, conversas informais, registros sistematicos em
caderno de campo e documentacdo fotografica. Os resultados indicam que a Irmandade da
Santa Cruz ultrapassa a dimensdo institucional da Igreja e se consolida como projeto
comunitario que organiza o territorio, institui normas religiosas e sustenta um sistema moral
proprio. A memdria do Fundador, Irmédo José da Cruz permanece como referéncia simbdlica
central e orienta a sucessdo da lideranca e a continuidade da Missao. A analise evidencia que
a religido opera no ordenamento da vida coletiva produzindo pertencimento comunitario e
estabilidade moral.

Palavras-chave: Irmandade da Santa Cruz; Ritual e Simbolismo; Organizacdo Social; Vila
Alterosa Jui; Amazénia.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the Irmandade da Santa Cruz as a religious experience and a form
of social organization in the Amazon, with an empirical focus on Vila Alterosa Jui, in the
municipality of Santo Antonio do I¢4, in the Upper Solimdes region, Amazonas, Brazil. The
objective is to understand how religiosity structures social life in the Cidade Santa. From an
interdisciplinary perspective, the research mobilizes contributions from Anthropology and
Sociology, in dialogue with History and Geography, in order to interpret this religious
collective as a complex social phenomenon. Methodologically, the study adopts a qualitative
approach based on ethnographic methods, grounded in in-person interviews, informal
conversations, systematic field notes, and photographic documentation. The results indicate
that the Irmandade da Santa Cruz goes beyond the institutional dimension of the Church and
consolidates itself as a community project that organizes territory, establishes religious norms,
and sustains its own moral system. The memory of the Founder, Irméo José da Cruz, remains
a central symbolic reference and guides leadership succession and the continuity of the
Mission. The analysis demonstrates that religion operates in the ordering of collective life,
producing community belonging and moral stability.

Keywords: Irmandade da Santa Cruz; Ritual and Symbolism; Social Organization; Vila
Alterosa Jui; Amazon.
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INTRODUCAO

Este estudo tem como propdsito problematizar a Irmandade da Santa Cruz enquanto
experiéncia religiosa e forma de organizagdo social no contexto amazonico, com énfase na
religiosidade como principio estruturante da vida coletiva. O foco empirico da pesquisa recai
sobre a Vila Alterosa Jui, localizada no municipio de Santo Antonio do I¢a, no Alto Solimdes,
Amazonas. A investigacdo busca compreender como a Missdo organiza praticas cotidianas,
regula condutas morais e estrutura 0 modo de viver na Cidade Santa, considerando que a
religiosidade ndo se restringe ao espacgo institucional da Igreja, todavia, incide sobre o
territorio, as relagcbes comunitarias e a organizacdo simbdlica do cotidiano.

Para dar conta dessa problematica, a pesquisa adota uma perspectiva interdisciplinar
articulando contribui¢des da Antropologia, da Sociologia, com didlogo pontual com a Histéria
e a Geografia. A abordagem permite compreender a Irmandade da Santa Cruz como um
fendmeno social complexo, no qual religido, territério, memdaria e organizacdo comunitaria se
articulam de forma indissociavel.

O interesse por investigar a Irmandade da Santa Cruz relaciona-se a minha trajetéria
no contexto sociocultural do rio Igd. Embora nascida em Tabatinga, no Alto Solimdes, em
razdo de uma emergéncia médica, minha historia estd vinculada ao municipio de Santo
Antbnio do Ica. Parte significativa dessa vivéncia ocorreu na pequena Vila Ipiranga, as
margens do rio I¢a, onde se localiza o 2° Pelotdo de Fronteira Ipiranga (2° PEF), na fronteira
com a Colémbia, local em que residi com minha familia durante a infancia, posteriormente,
passamos a morar na sede municipal. Ao longo dessa trajetoria, convivi com os Irméos da
Cruz em diferentes espacos do cotidiano, como na escola, na vizinhanga, na graduagdo e nas
comunidades ribeirinhas da regido.

No ambito profissional, esse contato com o0s Irmé&os ocorreu em momentos distintos,
inicialmente quando trabalhei na Loja Sabia e, depois, na minha atuacdo como funcionaria
publica estatutaria da Prefeitura de Santo Antonio do I¢a, especialmente no Setor de Pessoal e
na Secretaria de Assisténcia Social, nesta Gltima com atividades que incluiam deslocamentos
pelo rio Ica. No desenvolvimento desta pesquisa, essas experiéncias foram retomadas sob
uma perspectiva analitica.

A Vila Alterosa Jui foi fundada em 3 de novembro de 1974, concebida como a
Cidade Santa da Irmandade da Santa Cruz. Desde entdo, a comunidade apresentou

crescimento populacional continuo, consolidando-se como referéncia regional no rio I¢a. De
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acordo com a Defesa Civil, em 2025, o distrito possui aproximadamente 3.600 habitantes
distribuidos em 756 residéncias. Esse crescimento est associado a presenca da Irmandade.

A escolha da Vila Alterosa Jui como objeto de estudo justifica-se pela singularidade
da experiéncia da Irmandade no Alto Solimdes. A Irmandade da Santa Cruz constitui-se como
um projeto comunitario orientado pela Missdo, disciplina moral e por um conjunto de normas,
tendo como base o Terceiro Estatuto. A Vila Alterosa foi criada exclusivamente para os
eleitos, os Irmaos da Cruz. Nesse espaco, as regras religiosas extrapolam o &mbito da Igreja e
se estendem aos equipamentos publicos e comunitarios, as praticas agricolas, ao modo de
vestir, as restricGes ao consumo de bebidas alcodlicas, a participacdo em festas e jogos, as
relacbes familiares e a organizacdo do cotidiano.

Além disso, 0s equipamentos e as vias da Vila recebem denominac@es de inspiracao
biblica e referéncias ao Fundador Irmédo José, a exemplo da Escola Municipal Cristd do
Brasil, que compartilha 0 mesmo nome da Igreja sede, constituindo a centralidade da Missao.
A presenca da Cruz e da imagem do Fundador nas residéncias e nos equipamentos publicos,
assim como frases de inspiracdo religiosa presentes em fachadas institucionais como no posto
de salde, expressam materialmente essa organizacdo simbdlica.

Embora a Irmandade se inscreva no campo dos movimentos messianicos, 0
messianismo ndo € o centro analitico, sendo utilizado como recurso para compreender a
trajetoria do Fundador Irméo José da Cruz, seu carisma e a constituicdo histérica da Missao.
Esse carisma permanece operante na organizacdo da Irmandade e se atualiza por meio das
narrativas, das normas internas, da hierarquia e da memdria coletiva.

O foco analitico refere-se, sobretudo, ao modo de viver da Irmandade, ao Estatuto, as
formas de autoridade, a sucessdo da lideranca e a organizacdo da Cidade Santa. A expressao
“Viver a Missdo”, formulada por Irma Lucineia Pinto da Silva no trabalho de campo, sintetiza
0 principio orientador comunitario, estrutura a leitura desta dissertacdo e da origem ao titulo.

O estado da arte foi construido a partir da analise de cinco trabalhos, incluindo duas
dissertagcdes académicas, uma na area de Geografia e outra na area de Historia, esta Ultima
dedicada a passagem do Irmé&o José pelo rio Jurua, além de um livro integralmente dedicado
ao estudo da Irmandade publicado em 1989, o outro estudo que aborda o tema em um capitulo
especifico do ano de 1983 e um relatorio produzido em 1989 no ambito do Museu Nacional
pelo Professor Doutor Sidnei Peres.

Do ponto de vista metodoldgico, a pesquisa insere-se no campo das abordagens
qualitativas com base em procedimentos etnograficos e fundamenta-se no trabalho de campo
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realizado em janeiro de 2025. O acesso a Vila Alterosa Jui ocorreu exclusivamente por via
fluvial, Unica forma de deslocamento até a comunidade, sdo condicGes logisticas complexas,
préprias do contexto amazonico.

A investigacdo incluiu entrevistas presenciais com 14 interlocutores, entre eles 6
membros da hierarquia religiosa e juridica, 7 congregados remidos® e 1 pesquisador da &rea
da entomologia médica atuante na regido. As entrevistas seguiram roteiros semiestruturados e
foram conduzidas sob a técnica de entrevista profunda, possibilitando a escuta reiterada de
interlocutores sempre que necessario. O trabalho de campo foi complementado por conversas
informais na Vila Alterosa, registros sistematicos no caderno de campo, registros fotogréaficos
e trocas por meio do aplicativo WhatsApp, utilizado tanto para o aprofundamento de
informacdes junto aos interlocutores quanto para obtencdo de dados junto as secretarias de
Santo Antdnio do Icé.

Os nomes dos interlocutores foram mantidos conforme solicitacdo expressa da
maioria dos participantes. Apenas 2 mulheres tiveram seus nomes substituidos por
denominacdes referentes a palmeiras amazénicas, Buriti e Pataua, como forma de preservacao
de identidade, em consonancia com os principios éticos da pesquisa.

A dissertacdo estad organizada em trés capitulos. O primeiro apresenta o contexto
historico, religioso e 0s movimentos messianicos no Amazonas, situando a Irmandade da
Santa Cruz nesse campo de analise. O segundo reconstroi a trajetéria do Irmao José da Cruz,
com destaque para 0 seu carisma e para a constituicdo da Irmandade no rio Icd. O terceiro
examina a Vila Alterosa Jui na atualidade, com énfase no modo de viver, nas normas, no
Estatuto, na organizagdo social e na dinamica entre tradicdo, modernidade e permanéncia na
Miss&o.

A andlise indica que a Irmandade da Santa Cruz ultrapassa a dimensao institucional
da Igreja e configura-se como forma de organizacdo social e territorial na Amazénia. Com
énfase no modo de viver na Cidade Santa, 0 estudo evidencia a centralidade da Misséo na
organizacdo das praticas sociais, das normas e das relagbes comunitarias, bem como a
permanéncia da memoria do Fundador Irméo José da Cruz como referéncia simboélica, moral
e carismatica. Essa interpretacdo orienta a leitura desenvolvida ao longo dos capitulos e sera

retomada de forma sintética nas consideragdes finais.

! Remidos e remidas, sdo os Irmaos congregados que, embora plenamente inseridos na vida religiosa, ndo
exercem cargos administrativos ou representativos na Irmandade.
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CAPITULO | — RELIGIOSIDADE E MOVIMENTOS MESSIANICOS NA
AMAZONIA

1.1. Religiosidade na Amazonia: contextos, praticas e sentidos

Este capitulo tem como objetivo situar a Irmandade da Santa Cruz no contexto
historico e analitico da religiosidade na Amaz6nia com énfase nos processos de formacéo de
experiéncias religiosas de carater comunitario. A discussao articula elementos histéricos e
conceituais que permitem compreender as condi¢fes sociais, territoriais e simbdlicas nas
quais a Irmandade se constitui. Ao estabelecer esse panorama, o capitulo fornece os
referenciais necessarios para a analise da trajetéria do Fundador e da organizagdo da Misséo,
desenvolvidas nos capitulos seguintes.

A histéria da Amazonia é atravessada por um entrelacamento profundo entre cultura,
religido e processos de transformacdo social. Desde o periodo colonial, a regido foi
sistematicamente interpretada por discursos exdgenos e homogeneizantes que, em lugar de
apreender sua capacidade histdrica e sociocultural, a reduziram a uma paisagem “exotica”,
“primitiva” e “naturalizada”. Tais discursos, moldados por interesses politicos, econémicos e
religiosos, contribuiram para a consolidacdo de estere6tipos, nos quais ainda persistem no
imaginario.

A critica a essa construcdo hegemonica do pensamento sobre a Amazdnica aparece
de forma consistente em autores como Gondim (1994), Silva (2023) e Pinto (2012). Esses
trabalhos convergem ao demonstrar que a Amazonia nédo foi apenas descrita, mas produzida
discursivamente, transformando determinadas representagdes em verdadeiras “ideias-forga”,
presentes desde os relatos de viajantes e cronistas coloniais, passando pela acdo missionaria,
até alcancar narrativas contemporéneas veiculadas pela midia.

Gondim (1994) em A invencao da Amazonia evidencia que o territério amazonico foi
construido no imaginario europeu por meio de narrativas coloniais nas quais o fantastico, o
monstruoso e o idilico coexistem. Nesse sentido, a afirmacdo de que “a Amazonia ndo foi
descoberta, sequer foi construida”, mas inventada, mostra um processo mais amplo de
producéo colonial de sentidos, no qual a experiéncia local foi sistematicamente subordinada a
categorias e imagens elaboradas fora da regido. A invencdo nao se limitou a um momento
inicial de colonizacdo, todavia consolidou-se ao longo do tempo como um repertdrio

interpretativo persistente.
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O imaginario da Amazdnia inventada estruturou-se a partir de artificios simbdlicos
europeus, inicialmente difundidos que descreveram a regido como espago simultaneo de
inferno e paraiso. Essas representac@es incorporam imagens fantasiosas, como a existéncia de
seres monstruosos, homens com rabos ou mulheres guerreiras, altas, brancas, associadas a
guarda do El Dorado, um cenario marcado pelo exotismo e pela excepcionalidade.

Em perspectiva convergente, Pinto (2012, p. 16) chama atencdo para a permanéncia
contemporanea desse imaginario, agora reatualizado por um novo senso comum sustentado
por nocdes como biodiversidade, povos da floresta e populagdes ribeirinhas. Embora tais
categorias aparentem valorizagdo, frequentemente reiteram imagens de imobilismo social e
conservadorismo romantico. Silva (2023, p. 9), por sua vez, problematiza 0S processos
histéricos de integracdo da Amazénia a nacdo brasileira, contrapondo a complexidade da
Amazonia indigena, portuguesa e revolucionaria a “magia contida no mito, na invencao
literaria e no registro dos viajantes”.

Essa tradicdo discursiva remonta ao periodo colonial. No século XVI, Michel de
Motaigne em Dos Canibais, embora ensaie uma relativizacdo dos estere6tipos sobre 0s povos
indigenas, permanece preso a uma Vvisdo eurocéntrica, expressa na indagagao: “mas, que diabo
essa gente ndo usa calgas!” (Montaigne, 1987, p. 12). De forma semelhante, os escritos do
padre Jodo Daniel, ainda que denunciem a violéncia colonial e defendam a “humanizacao”
indigena, reproduzem categorias classificatorias europeias, ora descrevendo indigenas como
gigantes, ora como pigmeus, e exaltando tracos fisicos femininos segundo padrdes europeus
(Daniel, 2004, p. 265).

Nesse contexto, a religido assumiu o papel decisivo na consolidacdo do projeto
colonial. O catolicismo atuou como um instrumento ideoldgico e cultural de legitimacdo da
conquista junto aos interesses da Coroa portuguesa. Durante a invasao colonial, a Igreja
Catdlica aliou-se aos colonizadores, justificando a domina¢do sob o argumento da
"civilizacdo™ e da conversdo dos povos indigenas. Embora a catequese fosse apresentada
como meio de salvacdo das almas, na pratica esteve associada a dominacdo cultural,
econdmica e politica, marcada pela violéncia sistematica, explorac¢do do trabalho e dizimagéo
de povos indigenas.

No final do século XVI, com a Reforma Protestante na Europa, ocorreu o Concilio
de Trento (1554-1563) que entre outras ag¢des reestruturou “as ordens religiosas para atuar na
propagacao da fé catolica nas colonias” (Carvalho, 2018, p.72). O cristianismo se estabeleceu

na Amazodnia no século XVII com a chegada dos portugueses em 1616 e “até a década final
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do Segundo Reinado, a Igreja Catdlica teve um destacado papel na definicdo de fronteiras e
na formacéo religiosa da populagdo local” (Reis et al., 2020, p.321). Além dos jesuitas da
Companhia de Jesus, fundada por Indcio de Loyola em 1540, atuaram na Amazonia
missionarios de ordens diversas como os franciscanos, carmelitas e mercedarios.

Como observa Silva (2023, p. 114), as missdes religiosas lideradas por essas ordens
como os jesuitas e franciscanos cumpriam o papel pedagogico de transmitir a fé catdlica na
funcdo de organizadores dos nucleos populacionais, de conversdo indigena, de mediar a
relacdo entre brancos e populacdes originarias. Esse processo, entretanto, ndo ocorreu em um
cenario de estabilidade. Ao contrério, desenvolveu-se em conflitos, na nova colbnia, por
exemplo, houve rivalidade entre os proprios colonos e guerras contra os indigenas. “Os
tupinambas que viviam nos arredores de Belém tinham noticias de tribos guerreiras,
massacradas pelos portugueses e obrigadas ao trabalho escravo nas lavouras” (Rezende, 2006,
p. 63).

Nesse ambiente de “expansdo”, da violéncia institucionalizada e da resisténcia
indigena, que Silva (2023) situa a formacdo historica da Amazonia. A autora explica que a
abundancia, a diversidade cultural até a colonizacdo sdo comprovadas, da mesma forma que a
violéncia colonial e a violéncia organizada e institucionalizada pela Coroa e Estado
portugués, além da fragmentacdo e aniquilacdo da unidade tribal. E apesar do plano politico
da colonizacdo, a Amazonia indigena resistiu a Amazonia lusitana de inimeras formas.

E nesse ponto que se torna possivel compreender a articulacdo entre a violéncia
colonial, a resisténcia indigena e a transformacdo religiosa na Amazodnia. Apesar da
imposicao catdlica, a espiritualidade indigena ndo apenas resistiu como transformou o proprio
catolicismo introduzido pelos missionarios.

Galvdo (1955) demonstra que a vida religiosa amazonica resulta dessa confluéncia
entre matrizes culturais distintas numa reelaboragdo simbolica. Essa dinamica ndo se limita ao
periodo colonial, sendo constantemente reelaborada em novos contextos de conflito fundiario,
étnico e socioambiental. Os estudos de Maués (2011) reforcam que as concepgdes do
catolicismo popular amazénico ndo parecem diferir fundamentalmente de outros catolicismos
populares, mas, tem suas especificidades, como as crencas em “santos vivos”, “santos
achados”, “cobras grandes” (ou dragfes), animais e encantados.

Sobre esse catolicismo ndo oficial Carvalho (2018, p. 80), observa que a expulséao
dos jesuitas da Amazoénia, a atuacdo efémera das ordens religiosas em um territrio extenso e

a presenca irregular do clero contribuiram para a formacdo de uma rica diversidade religiosa
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popular que passou a ser alvo de combate, principalmente a partir do século XIX, com a
atuacdo dos chamados romanizadores.

Como analisa Martins (2007), em meados do século XIX, em meio a conflitos entre
a Igreja e o Estado e ao avanco de ideias liberais, intensificou-se o processo de romanizacao.
Essencialmente, “defendiam a universalizagdo dos valores catdlicos, obediéncia unilateral aos
mandamentos do Papa e os documentos oficiais da Igreja, rejeicdo de varios aos aspectos
culturais e religiosos dos indigenas e negros” (Reis et al., 2020, p.339). Coube entéo, ao bispo
da Diocese do Grao Pard D. Macedo Costa reorganizar 0s semindrios, enviar 0s seminaristas
para a Europa e combater as manifestacdes populares consideradas “inadequadas”.

A Igreja buscou assim, controlar as festas religiosas de cunho popular,
especialmente a partir da critica formulada por setores ultramonos para os quais ‘“as
procissdes, as manifestagdes dramaticas de devogdo, as expressdes ‘histéricas dos pagadores
de promessa’, enfim, eram consideradas manifestagdes de pouco valor na expressao da fé e da
religiosidade”. Esse movimento intensificou-se no ciclo da borracha, periodo em que o Grédo
Pard passou a receber significativa emigracdo de nordestinos atraidos pelo trabalho, sendo
eles portadores também de novas praticas religiosas e concep¢des politicas, isso ampliou as
tensdes com a hierarquia religiosa e reforgou a repressdo institucional (Martins, 2005). Ainda
assim, o catolicismo popular manteve-se ativo, expresso nas festas de santo, 0 apego as
imagens e objetos considerados sagrados.

Esse processo, contudo, desenvolveu-se em um cenario de conflitos, resisténcias e
violéncias. A formacdo histérica da Amazoénia envolve guerras, rivalidades entre colonos e
repressdo sistematica as populacdes indigenas, mesmo que essas popula¢es tenham resistido
e reelaborado praticas culturais e religiosas em contextos adversos. E nesse quadro, no qual se
consolidam formas historicas de religiosidade amazénica marcada pela ressignificacdo do
catolicismo institucional.

A religiosidade constitui uma dimensdo estruturante da vida social amazoOnica
profundamente inscrita nas praticas cotidianas, nas relagdes comunitarias e na organizagao
moral. Como observa Geertz (2017, p. 93), a religido ndo se restringe ao plano metafisico,
uma vez que “as formas, os veiculos e os objetos de culto sdo rodeados por uma aura de
profunda seriedade moral”. A experiéncia religiosa orienta, assim, modos de viver, interpretar
0 mundo e o agir coletivo.

Sob a perspectiva tedrica, Durkheim (2000) entende a religido como um sistema
solidario de crencas e de préticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas, sdo
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as crencas e as praticas que reinem numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos
aqueles que a elas aderem. Weber (1999), por sua vez, a define como uma forma especifica de
acdo orientada coletivamente. Essas formulacbes situam a religiosidade amazénica como
estruturacdo social responsavel por produzir adesdo normativa e orientar condutas
socialmente reconhecidas.

A comunidade configura-se como espaco de pertencimento e protecdo simbdlica que
produzem referenciais coletivos que orientam valores, condutas e regras internas. A
experiéncia religiosa, portanto, ndo se restringe a esfera individual da adesdo, mas sustenta
vinculos sociais duradouros, reforcando a coesao interna e a seguranca moral das incertezas.
O uso do termo “comunidade” na Amazonia expressa um campo semantico especifico,
historicamente associado a atuacdo da Igreja Catdlica junto as populacdes rurais. Wiggers
(2012) indica que essa categoria foi progressivamente difundida como referéncia
organizacional, associando ideias de harmonia, comunhdo e mobilizacdo. Ela ultrapassa a
nocédo de simples delimitag&o territorial.

Essa vivéncia ancora-se na referéncia em um Ser que esta acima e praticas ordinarias
das populacbes que vivem as margens dos rios, igarapés e no interior da floresta. Nessas
condicdes, os rituais canodnicos, por exemplo, sdo continuamente modificados. Conforme
destaca Pacheco (2009, p. 179), importa reter desses universos, apropriacdes e recriagoes;
longe da presenga do padre, autoridade que, ao se aproximar das populacdes ribeirinhas,
recebia distinta e respeitosa atencdo, mesmo sendo visto como fiscal de cultos e festas, 0s
moradores, como uma espécie de capelaes, assumiram durante muito tempo, o lugar do poder
eclesiastico.

Nesse universo, articulam-se diferentes repertorios religiosos, como as rezadeiras e
rezadores, benzedeiras e benzedores, visagens®, encantados e santos, compondo um sistema
no qual as mediagdes com o sagrado se realizam de forma plural e complementar. E comum
que uma pessoa catdlica, apos participar de uma missa, recorra também a um rezador, numa
coexisténcia de praticas religiosas sem que isso seja percebido como contraditorio. Maués
(2005), em consonancia com Galvao (1955) demonstra que, nesse caso, as pessoas Nnao
estavam erradas ao se declararem catolicas, sem mencionar outras praticas.

Na Amazonia a fé no divino é fator inabalavel manifestando-se nos momentos de

doenca e de cura, na cheia que inunda a roga, na seca que torna o solo produtivo, na escassez,

2 Visagens: Fantasma, assombracdo, espirito, vulto ou misura.
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na pesca panema’, na plantacdo, nas terras caidas. Ela também se expressa no uso de ervas
empregado no uso de chas terapéuticos, no breu branco empregado na defumacdo, nas
garrafadas feitas de cascas de arvores, na vassourinha usada nas rezas, bem como nas
referéncias @ Mée do igarapé e & Mae do cuvdo®. Em expressdes cotidianas, como “pelas
barbas de Sdo Pedro”, acionadas quando alguém come a manga verde e depois toma leite para
evitar males, a religiosidade aparece como sustentacdo e esperanga por dias melhores.

A realidade na qual a vida social e econémica se encontra fortemente condicionada
pelas forcas da natureza, tais disposi¢des religiosas assumem relevancia pratica na mediacéo
com o mundo. Nessa dire¢do, Weber (2015, p. 27) assinala que, em sociedades camponesas, a
dependéncia direta das forcas da natureza tende a favorecer disposicGes e rituais voltadas a
protecdo frente as forcas elementares, incorporando praticas associadas a magia e a feiticaria
na mediacdo com 0s espiritos e com 0s riscos inerentes a existéncia.

Na Amazonia, a religiosidade organiza praticas coletivas que vinculam fé, territorio e
vida comunitaria para além do catolicismo institucional. No interior dessas experiéncias, a
Missdo, a regra e a disciplina moral estruturam relagcdes sociais e ordenam o territério. A
religido atua como principio de legitimacdo de normas, hierarquias e formas de autoridade.
Nesse registro, insere-se a Irmandade da Santa Cruz, cuja experiéncia messianica sustenta um

projeto comunitario orientado pela continuidade da Miss&o.

1.2. Messianismo, movimentos messianicos e milenarismo

Diante as multiplas expressdes religiosas amazénicas e suas relacbes com 0s
processos historicos de dominacdo, resisténcia e reelaboracdo cultural, € importante analisar
como determinados contextos sociopoliticos também favorecem o surgimento de movimentos
messianicos e milenaristas. Tal como no restante do Brasil, esses movimentos emergem,
sobretudo sob o contexto de opressdo, desigualdades sociais e conflitos territoriais tambem
presentes na Amazonia. Apesar de marginalizados por instituicfes, constituem respostas
coletivas a opressdo, gerando transformacdo e reorganizacdo social, além da esperanca a
salvacéo.

Movimentos religiosos messianicos sdo historicamente relacionados a valores e

sentimentos tradicionais em contraposicao aos ideais de modernidade, por isso tendem a ser

® Panema remete a contextos do insucesso na caga, na pesca, nas rogas, nas relagdes conjugais, entre entes
variados.
* Cuvdo no léxico de Santo Antonio do Ica designa ladeira.
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vistos pelas elites politica e intelectual como irracionalidades e arcaismos, frutos da
ignoréncia, do fanatismo (Negrdo, 2001, p. 119), frequentemente remete-se a algo patoldgico,
loucura, surto social, ou genericamente como seita. No Brasil, 0s estudos pioneiros sobre
esses fendbmenos contemporaneos de Queiroz (1965), em O Messianismo no Brasil e no
mundo e de Queiroz (1981), em Messianismo e Conflito Social (A guerra sertaneja de
Contestado 1912-1916) possibilitaram uma andlise sistematica numa perspectiva sociolégica.

Os termos “messias” € “messianismo” e o qualitativo “messianico” conforme lembra
(Queiroz, 1965, p. 3) tém origem biblica. A concepc¢éo popular de messias deriva da profecia

de Isaias como na seguinte passagem:

2 O povo que caminhava em trevas viu uma grande luz; sobre os que viviam
na terra da sombra da morte raiou uma luz. [...] ¢ Porque um menino nos
nasceu, um filho nos foi dado, e o0 governo esta sobre o0s seus ombros. E ele
sera chamado Maravilhoso Conselheiro, Deus Poderoso, Pai Eterno,
Principe da Paz.” Ele estendera o seu dominio, e havera paz sem fim sobre o
trono de Davi e sobre o seu reino, estabelecido e mantido com justica e
retiddo, desde agora e para sempre. O zelo do Senhor dos Exércitos fara isso
(BIBLIA, Isaias 9:2,6-7, NVI).

Para Santos (2016, p. 31), o messianismo biblico € a expectativa da vinda de um
escolhido para salvar e libertar seu povo. O messias, do hebraico, mashiah, vem a ser aquele
que é ungido, a quem se espera, entdo, ele é um escolhido de Deus para cumprir missdo
especial. Contudo, Queiroz (1965, p. 3), ressalta que “a ideia messidnica ndo é peculiar ao
judaismo, pois anteriormente a Israel, babildnicos, egipcios, a religido de Zoroastro, tinham
mitos tipicamente messianicos”. Com o surgimento do cristianismo no qual o Messias ja
havia chegado sob a forma de Jesus, a espera se daria apenas aos israelitas, no entanto, se

juntou a:

crenga messianica com a ideia do Juizo Final: Cristo vai retornar, e sera o
sinal do fim das eras. A figura de Cristo se modifica; ndo é mais o salvador,
¢ um lider guerreiro que vira no futuro dar combate ao Anticristo,
personificacdo do mal, sua vitdria constituindo justamente o prendncio do
fim do mundo (Queiroz, 1965, p. 4).

Na visdo de Negrdo (2001), os adeptos de movimentos messianicos s&o
historicamente indigenas, “populagcdes camponesas, povos colonizados ¢ setores

populacionais marginalizados ou excluidos da moderna civilizagdo ocidental”. Trata-se de
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pessoas que vivenciam dificuldades sociais e buscam interpretagcGes religiosas para o
sofrimento e injusticas. Na historia dos povos existe a esperanca na vinda de um messias, ele
é uma entidade salvadora, redentora, independentemente de fei¢Ges cristds ou pagas, messias
é aquele a partir do qual se esperam mudancas (Santos, 2016, p. 31). Ao contrario da
associacao exclusiva dos movimentos messianicos ao judaismo, cristianismo e islamismo, as
religibes semitas que sinalizavam a esperanca messianica (Rossi, 2002, p. 17).

Em Revisitando o messianismo no Brasil e profetizando seu futuro, Negréo (2001, p.
119), explica que messianismo e movimento messianico sdo necessariamente tipicos-ideais e
genéricos, no sentido de se referirem & realidade observavel, mas ndo a reproduzirem ou
esgotarem. Em sua analise, o “messianismo diz respeito a crenga em um salvador, o proprio
Deus ou seu emissario, e a expectativa de sua chegada, que pora fim a ordem presente, tida
como iniqua ou opressiva, e instaura uma nova era de virtude e justica”.

O movimento messidnico, “refere-se a atuacdo coletiva no sentido de concretizar a
nova ordem ansiada, sob a conducéo de um lider de virtudes carismaticas” (Negréo, 2001, p.
119). Trata-se, portanto, de um fenémeno que articula a religiosidade a tentativa de mudancas
sociais, que nasce dos contextos de vulnerabilidade e ruptura. Desse modo, 0 messianismo é
visto como uma crenca ativa, que move pessoas a pratica, em relacdo as injusticas sociais,
politicas e econdmicas, “devem sempre ser, no entanto, religiosamente alcangados, isto €, por
meio de rituais especiais que um enviado divino revela aos homens” (Queiroz, 1965, p. 7).

Os movimentos messianicos, milenaristas, ou messianico-milenaristas tém como

estrutura, conforme de Negrdo (2001, p.34),

Desde simples contestacfes pacificas quanto a aspectos selecionados da vida
social, até rebeldias armadas, ambos os tipos informados pelo universo
ideoldgico religioso, capazes de, ao mesmo tempo, diagnosticar as causas
das atribulacGes e sofrimentos e indicar caminhos para sua superacdo, desde
0S mais racionais até 0s mais utdpicos. O imaginario religioso pregresso, sua
exacerbagdo ou superacdo por uma nova revelacdo profética, estd sempre
presente, interpretando a realidade, postulando objetivos e indicando os
meios pelos quais estes serdo alcancados.

Oro explica que as expressdes “movimento messidnico” e “movimento milenarista”
por vezes foram utilizados como sinénimos pela sociologia religiosa, como também, foram
estabelecidas diferencas entre elas. Ele proprio as considerava como sinénimos pela seguinte
razao, “no movimento que me ocupo, o ‘millenium’, concebido no sentido amplo de uma era

de felicidade e de perfeicdo na terra, cujas inspiragdes sdo ao mesmo tempo sagradas e
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profanas, é obra de um mensageiro divino, um messias (Oro, 1989, p.11). E importante
ressaltar que embora se associe 0s movimentos messianicos a escatologia, podem “existir
movimentos milenaristas ndo messianicos, conduzidos por uma sucessdo ou pluralidade de
lideres guerreiros, assembleias de ancidos, virgens ou criancas inspiradoras etc.” (Negrao,
2001, p. 119).

Queiroz (1965) assinala que o movimento messianico surgiu muitas vezes na
sociedade medieval, provocando uma transformacdo na hierarquia social interna, a0 mesmo
tempo promovia a subversdo, alcancado pelo grupo messianico, assim, os adeptos do novo
Cristo, passaram de desprivilegiado a elite, acima da camada dominante e até dos mortais,
pois, constituiam uma comunidade de santos. Sendo entdo, um movimento revolucionério,
subversivo a estrutura quando inverte a hierarquia social. Destarte, “aplica-Se esse termo
especialmente quando determinada crenca pode ser considerada uma referéncia ideoldgica
para grupos e povos em situacao de crise e de dominagdo” (Santos, 2016, p.31).

Para tais reformas, revolucdo e restauracao a figura do messias nesse sentido torna-se
essencial para o movimento, pois ele ¢ “um lider de inspiragdo divina” (Queiroz, 1965, p.
123), “um Salvador” (Oro, 1989, p.48), ou um herdi. Esses titulos foram dados aos
brasileiros, Padre Cicero, José Maria, Antdnio Conselheiro, Rolddo Mangueira de Figueiredo
e Irm&o José da Cruz, como veremos a segulir.

No Brasil, os movimentos mais estudados sdo o Juazeiro, do Padre Cicero (1872-
1934), Canudos, de Antonio Conselheiro (1893-1897) e o Contestado, de José Maria (1912-
1916), além dos Borboletas Azuis, de Rolddo (1961) hoje com poucos adeptos. Cava (1975,
p.121) entende que os movimentos populares de cunho religioso, de Juazeiro, liderado por
Padre Cicero e Canudos, por Antonio Conselheiro em alguns momentos foram interpretados
de maneira inadequados porque se apoiavam no ponto de vista do determinismo psicoldgico,
racial e geogréafico, num conceito “que tais movimentos resultam do fanatismo religioso”.

Padre Cicero, cuja atuagdo carismatica se inicia nos sertdes do Cariri, interior do
Ceara, e cuja morte ocorreu em 1934, fundou a Cidade Santa de Juazeiro do Ceara, que
persiste até hoje. De 1872 a 1890, Padre Cicero vivia como némade em peregrinacao, a
missdo consistia em catequizar a populacdo, pregava, apaziguava brigas, organizava tergos,
novenas e procissdes, recusava receber pagamento pelas cerimdénias religiosas, por
conseguinte, vivia de esmolas e se trajava como um mendigo (Queiroz, 1965, p.232).

O “Padim Ci¢o” ou “Meu Padrinho” atraiu milhares de romeiros para o interior do

Ceard, no momento o processo de beatificagdo esta em andamento, mas muitos ja consideram
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um santo. Em uma série de milagres, o mais conhecido é o caso da beata Maria de Araujo,
que ao receber a comunhdo das méos do padre, ela sentiu na boca a transformagdo em sangue
a hdstia sagrada (Queiroz, 1965, p.233). Apesar do movimento em Juazeiro, ndo terminar de
maneira tragica, Negrao (2001, p. 124) diz que “a violéncia, nesse caso, foi simbolica e
transcorreu exclusivamente dentro dos quadros religiosos e eclesiais: a suspensdo das ordens
sacerdotais de padre Cicero e sua posterior excomunhao”.

Para 0 movimento messianico de Canudos que aconteceu no interior da Bahia entre
(1893-1897), os seguidores liderados por Antonio Vicente Mendes Maciel, fundaram o arraial
de Canudos, também conhecido como Belo Monte. Queiroz (1965) descreve o lider Antonio
Conselheiro como o messias brasileiro mais conhecido e estudado, chamado de Irmé&o
Antdnio, vivia de esmolas, pregava, fazia procissdes, novenas, construia capelas e reformava
muros de cemitério, realizava curas e tratamentos terapéuticos, muitas pessoas conhecendo a
fama do Irméo, o procuravam para vé-lo, ouvi-lo e consulta-lo.

Desse modo, o renome de Antonio Conselheiro aumentava com os milagres, pois
quando rezava, a Virgem chorava lagrimas de sangue, determinava que apenas dois homens
levantassem madeiras pesadissimas como se fossem plumas e entrava em éxtase para se
comunicar com o proprio Deus.

Nessa mesma ¢€poca, ele criticava a proclamagdo da Republica e a via como “o
prenuncio do fim do mundo”, “como representante do diabo”, entdo fora para a antiga
fazenda de Canudos, atraindo a multidao de fiéis, o lider do movimento foi visto como um
perigo pela Igreja, mas apesar dos atritos politicos, econémicos, eclesiasticos, formou-se,
entdo um grupo de “eleitos” em favor das crencas reveladas pelo messias. Em maio de 1895,
os frades capuchinhos “divulgaram um relatério em que condenavam Canudos como uma
seita tanto ‘politica’ quanto ‘religiosa’” (Cava, 1975, p.129).

A guerra de Canudos para Steil (1996), apresenta a economia de uma tragédia
classica. “Desdobra-se por trinta longos anos de herdica resisténcia as forcas republicanas,
terminando na destruicdo completa de Belo Monte e no exterminio dos seguidores de Antonio
Conselheiro”. Cava (1975, p.122) faz uma reavaliacdo historica desses dois movimentos,
dando énfase na participacdo deles nas transformacBes da economia em escala nacional; 0s
“movimentos religiosos populares de Canudos e Juazeiro estiveram desde o inicio, ndo
isolados, mas de fato intimamente ligados as estruturas nacionais de poder eclesiastico e

politico do Brasil imperial e republicano”.
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Entre os anos de 1912 a 1916 aconteceu 0 movimento messianico do Contestado, no
interior de Santa Catarina e do Parana, numa area em que a época era disputada pelos dois
Estados. Eis que surge o lider José Maria, um curandeiro de ervas, considerado pelos
sertanejos como um novo Cristo (Queiroz, 1981, p. 13). E rapidamente o movimento religioso
avangou para questdes militares e politicas.

As opressfes socio-politico-econdmicas ndo sdo condigdes suficientes para o
desencadeamento de um movimento messianico, € necessario que haja também elementos de
ordem ideoldgica que fornecam os cddigos susceptiveis de engajar um grupo social nesta via.
Mas as pressdes sociais ndo sdo, por sua vez, também condi¢Bes necessarias para que um
messianismo aconteca. (Oro, 1989, p.13). E intrinseca a relagdo, religiosa e sociopolitica, 0
anseio de transformacao social e espiritual do grupo religioso, tendo o messias como lider.

Queiroz (1981, p. 261) explica que a “santa religido” de José Maria, no limite em que
surgem um novo Deus e uma nova revelacdo, percebe-se na pratica que os sertanejos nao
deixaram de ser cristdos. Abandonaram o Deus dos grandes fazendeiros e passaram a tomar
por verdadeiro Deus um homem que em vida tinha sido, tal como a maioria deles, “caboclo
pobre”. A autora entende, que o movimento messianico é falsamente conservador e
verdadeiramente revolucionario, se definirmos revolucdo como o ataque a ordem social
existente com o fito de transforma-la. Logo, a funcdo religiosa, quanto a estrutura, €
nitidamente subversiva, pois, promoveu uma reviravolta e guindou ao nivel superior aqueles
gue ocupavam os niveis inferiorizados, invertendo a hierarquia social existente, e quanto a
organizacdo dos padrGes era inovadora porque compunham em bases novas 0s
comportamentos sociais.

Ja os Borboletas Azuis, conforme Mangueira (2014), é um movimento religioso
popular com base cat6lica. Suas préticas e ritos estdo associados a concepgdes espiritas como
curas, passes e incorporacdes, no entanto, o grupo mantém-se fiel a tradicdo catdlica ndo
aceitando as doutrinas kardecistas, de karma e reencarnagdo, embora acreditem que 0sS
espiritos incorporados eram representagdes de icones do catolicismo como 0s santos, padres e
feiras.

O grupo religioso liderado e fundado por Rolddo Mangueira Figueiredo. Nascido no
sertdo da Paraiba em 05 de marco de 1905 apresenta tanto caracteristicas do catolicismo
quanto do kardecismo. Rolddo residia em Campina Grande era comerciante, catélico

praticante e frequentador de reunibes mediunicas kardecistas. Adquiriu mediunidade e
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poderes de cura e libertacdo por meio do seu guia espiritual, o Padre Cicero, que o orientou a
fundar uma Casa de Caridade em Campina Grande, local de reunido dos Borboletas Azuis.

Roldao, o primeiro e principal lider é conhecido como homem piedoso e caridoso,
reconhecido como semelhante aos icones que representava, ele utilizou ritos kardecistas com
estrutura de culto catélico e no final da missa incorporava os icones em uma “mesa branca”,
Rolddo incorporava mais frequentemente Padre Cicero e S8o Francisco de Assis, também
aconselhava os acolitos e os visitantes, realizava oracdes, supostas curas milagrosas. Os
Borboletas Azuis pregoavam a instauracdo de um novo mundo ap6s um cataclisma diluviano
previsto para o dia 13 de maio de 1980 (Mangueira, 2014).

A inversdo da hierarquia social por meio dos lideres significa também certa retomada
de independéncia por parte das camadas inferiorizadas, aqueles que viviam financeira e
economicamente excluidos, e ao passar a estar ao lado do escolhido, passam também a
exercer € a ocupar um lugar de prestigio. A funcdo do fendbmeno religioso é subversiva
porque constitui um movimento revolucionario porque leva a modificacdo de toda a ordem
social, tanto no aspecto estrutural quanto no organizatorio. E para tal, cria uma comunidade
nova e diferente, num impeto inovador, que, no entanto é justificado tradicional e
religiosamente, o que lhe da aspecto falsamente conservador (Queiroz, 1965, p. 115).

E a partir dessa chave analitica que se situam as experiéncias de carater missionario
observados na Amazodnia contemporanea. A Missdo, a disciplina interna, a observancia da
regra e a organizacdo comunitaria configuram projetos religiosos por meio da salvacdo, do
ordenamento social e do controle simbdlico do territério. Essa ldgica serd examinada
posteriormente, por meio da analise da Irmandade da Santa Cruz, entendida como experiéncia

messianica contemporanea inscrita na historia social e no Alto Solimdes.

1.3 Movimentos messianicos no Amazonas e o caso da Irmandade da Santa Cruz no Alto

Solimdes

1.3.1 O Cristo, Padre Santo, Jodo das Oncas e Santa Osita

A analise dos movimentos messianicos no Amazonas insere-se no esfor¢o de
compreender como determinadas formas religiosas se constituem em contextos historicos
marcados por desigualdade social, instabilidade politica e disputas territoriais. Na Amazonia,

essas condi¢Bes articulam-se a processos de longa duragdo, vinculados & colonizacdo, a
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exploracdo econdmica e a fragilidade da presenca estatal, criando cendrios propicios a
emergéncia de projetos religiosos que extrapolam a esfera estritamente devocional.

Esses movimentos ndo podem ser compreendidos como expressdes marginais da
vida religiosa, mas como formas socialmente situadas de interpretacdo da realidade e de
organizacdo coletiva. Numa realidade, na qual o acesso a direitos e recursos é limitado, a
religido fornece linguagens simbolicas capazes de nomear o sofrimento social e de projetar
alternativas de ordem moral e social. O messianismo assume a reorganizacao da vida coletiva,
como evidenciam as experiéncias historicas protagonizadas pelo Cristo do Icana, o Padre
Santo, Jodo das Ongcas e Santa Osita.

Durante um longo periodo, movimentos religiosos de cunho messianico foram
interpretados sob a Otica patoldgica, sendo associados a surtos sociais, fanatismo ou
irracionalidade, a partir de uma leitura elitista que classificava seus adeptos como “fanaticos,
visionarios e supersticiosos” Queiroz (1965, p.139). Essa perspectiva também esta presente na
obra Culto de Santos e Festas Profanas-Religiosas, de Monteiro (1983), na qual descreve o
messianismo no Amazonas a partir de um viés estereotipado e depreciativo.

Monteiro enquadra tais experiéncias dos “falsos cristos” como manifestacdes de uma
suposta “parandia mistica”, tratando os lideres como figuras pitorescas e potencialmente
prejudiciais a seguranca publica. Os primeiros casos registrados, ocorridos em 1857 nos rios
Icana e Uaupés referem-se a dois Venancios; o Cristo, venezuelano e o Padre Santo,
brasileiro, classificados pelo autor como “os doentes mentais ou simplesmente espertalhdes
inimigos do trabalho eram indios, os quais foram presos em Manaus” (Monteiro, 1983, p.
136). Como caracteristica dos movimentos messianicos, eles profetizavam o fim do mundo, e
de acordo com o autor, se aproveitavam da ignorancia das populacbes do Amazonas e
exploravam os indigenas.

Apos as reclamacdes chegarem a Manaus e a Igreja Catdlica ainda em 1857, algumas
medidas foram tomadas, conforme registra (Monteiro, 1983, p. 138), “o dr. Francisco José
Furtado, entdo presidente da Provincia do Amazonas, despachou o padre Romualdo
Gongalves de Azevedo [...] com o fim de dissolver os ajuntamentos de indios atraidos pela
verbosidade insana ou velhaca do falso Cristo”. Consta no Arquivo do Amazonas, que 0
padre Romualdo disse que o Cristo do Icana, tratava-se de um serrador de madeiras que se
instalou na povoagao de Cuiari e “conhecendo um pouco da doutrina cristd empregava parte

do seu tempo em explica-la aos moradores e, depois que ganhou fama passou a se intitular
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‘santo’” (Queiroz, 1965, p. 157). Segundo esses registros, o Santo Cristo atraiu Vvarios
indigenas, que lhe entregavam, roupas, galinhas e porcos.

Venancio, conhecido como Padre Santo também se apresentava como 0 proprio
Cristo ou um martir que teria morrido, subido ao céu ao encontro de Deus e depois
ressuscitado. Segundo (Monteiro, 1983), “o velho indio brasileiro [...] era acompanhado por
um S&o Lourengo e por uma velha india que afirmava ser a Santa Maria”. O nimero de
seguidores aumentava progressivamente, e VVenancio pregava que, no dia de S&o Jodo Batista,
o mundo arderia, ocasido em que ele e seus adeptos subiriam ao céu. Conforme o autor, eles
realizavam casamentos, divorcios e confissGes, e muitos indigenas abandonaram suas casas,
rogas e terras para segui-lo, participando de rituais descritos como préticas de danca, consumo
de cachaca e comportamentos classificados como orgiasticos.

Apdbs algum tempo, segundo o Jornal Estrela do Amazonas, o0 comandante do forte
de Sdo Gabriel da Cachoeira prendeu os indigenas que se identificavam como Padre Santo,
S&o Lourenco, e Santa Maria. Eles foram enviados a Manaus, onde um deles faleceu,
posteriormente, Venancio, o Santo Cristo fugiu para a Venezuela, embora haja registro de que
tenha sido novamente preso na capital.

Os outros dois casos mencionados referem-se a Jodo da Onga e Santa Osita. Jodo da
Onca viveu nos anos 40 em Manaus, apresentava-se como enviado de Deus, encarnado em
Sdo Jodo Batista, além de pajé aposentado. Era proprietario de uma quitanda, onde distribuia
folhetos nos quais escrevia as profecias e experiéncias que atribuia a inspiragdo medidnica.

Santa Osita chegou a Manaus vinda de Belém, se intitulava vidente e curandeira. A
fama dela se espalhou pela cidade, pois atendia centenas de pessoas por dia, em pouco tempo
a rua da Boa Sorte transformou-se em local de intensa concentracao de fiéis, havia doentes
expostos ao sol e a chuva, as pessoas brigavam nas filas, e comerciantes aproveitavam para
vender desde guloseimas até agua coletada do rio. A policia tentou manter a ordem e
determinou a sua retirada do local. A Igreja Catdlica também n&o aprovava o culto a Santa
Osita, especialmente diante da comercializacédo de sua fotografia como reliquia milagrosa. Por
fim, em razdo das desordens e da exploracdo associada ao culto, a policia expulsou-a de
Manaus.

Esses casos mostram que, mais do que “surtos misticos”, tais experiéncias expressam
tensdes entre liderancas messianicas e instituices religiosas e estatais. Em todos eles, a
mobilizacdo coletiva em torno de profecias, curas e visdes reconfigurou modos de vidas,

gerou deslocamentos sociais e provocou reacoes de controle tanto do Estado e da Igreja. Essas
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narrativas revelam, ainda, as dindmicas entre lideres messianicos e seus seguidores, indigenas
e ndo indigenas, indicando como essas figuras carismaticas mobilizaram crencas e praticas na

reorganizacao do cotidiano.

1.3.2 Do romance a etnografia: As primeiras narrativas sobre o Irmdo José na triplice

fronteira

A circulacdo de José Francisco da Cruz pela regido amazénica, especialmente na
triplice fronteira entre Brasil, Coldbmbia e Peru produziu interpretacbes distintas sobre sua
atuacdo e a Irmandade da Santa Cruz. Essas leituras iniciais longe de serem homogéneas
revelam uma disputa simbolica e epistemoldgica em torno do messianismo amazonico.
Enquanto a literatura frequentemente enfatizou o carater patolégico, fanatico ou criminoso do
movimento, a etnografia antropoldgica buscou compreender suas bases sociais, culturais e
politicas. Assim, os olhares de Mério Vargas Llosa, Méario Ypiranga Monteiro e Ari Pedro
Oro constituem interpretacGes contrastantes.

José Francisco da Cruz peregrinou pela América Latina desde 1949 apregoando e
estabelecendo-se por longos periodos no Peru, especialmente no Departamento de Loreto, nas
cidades de lquitos e Ramén Castillo. A doutrina religiosa conquistou numerosos adeptos,
indigenas como ndo indigenas, fato que despertou atencdo tanto das autoridades quanto da
producdo intelectual e literaria. Essa passagem pelo territorio peruano foi retratada Llosa’
(2012), no livro Pantaledo e as Visitadoras® originalmente publicado em 1973, a obra ficticia
constroi uma representacdao fortemente satirica, descrevendo Irmdo José denominado Irméo

Francisco nos seguintes termos:

° Jorge Mério Vargas Llosa é jornalista, dramaturgo, ensaista e critico literario, reconhecido como um dos mais
importantes escritores da atualidade. Graduado em Direito e Letras pela Universidade Nacional Maior de Sao
Marcos, em Lima, lecionou em diversas universidades norte-americanas e europeias. Politicamente engajado, em
1990 candidatou-se a Presidéncia do Peru, perdendo a eleicdo para Alberto Fujimori. O escritor ja recebeu o
Prémio Nacional de Cultura do Peru, pela novela A casa verde, em 1967, o Prémio Principe de Asturias, em
1986, e 0 Prémio Miguel de Cervantes, em 1994, entre outras importantes condecoragdes. Faleceu no dia 13 de
abril de 2025. Disponivel em: https://www.fronteiras.com/descubra/pensadores/exibir/mario-vargas-llosa.
Acesso em: 01 dez. 2025.

® A histéria desenvolve-se na regido da Amazonia peruana, onde os efetivos do Exército do Peru séo atendidos
por um servigo de prostitutas, as quais sdo chamadas de “visitadoras”. Segundo o préprio autor, a obra baseia-se
sobre fatos reais por ele mesmo constatados, em 1958 e em 1964, quando viajou a floresta amazénica, do lado
peruano. Com este livro, Vargas Llosa obteve o Prémio Latino-americano de Literatura, em 1975, e nele, seu
personagem principal é o capitdo do Exército peruano, Pantaledo Pantoja, a quem é atribuida a missdo de
implantar um servico de visitadoras; Disponivel em: https://blogcultural.com.br/mario-vargas-llosa-1936-
pantaleao-e-as-visitadoras-1973/. Acesso em: 1 dez. 2025.
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[...] houve um grande alvorogo em Iquitos com a vinda de irmdo Francisco.
[...] Na Amazb6nia é mais famoso do que Marlon Brandon, fundou uma
religido que se chama Irmandade da Arca, vai a pé para toda parte e onde
chega faz uma enorme cruz e inaugura arcas, que sao suas igrejas. Tem
muitos devotos [...] e parece que os padres andam furiosos com a
concorréncia que ele faz, mas até agora ndo abriram o bico [...] fomos ouvi-
lo em Moronacocha. Havia muitissima gente, e 0 mais impressionante era
gue o homem falava igualzinho a Cristo, sem tirar nem pdr. Anunciava o fim
do mundo, pedia as pessoas que fizessem oferendas e sacrificios para o Juizo
Final. N&o dava para entender muito bem, ele falava um espanhol
complicado. Mas as mulheres choravam e se ajoelhavam (Llosa, 2012, p.74).

No romance, a Irmandade da Santa Cruz é denominada Irmandade da Arca e
apresentada como uma seita de fanaticos perigosos, um grupo de “loucos” vestidos de branco,
“fanaticos”, “delinquentes”, comparada a uma “sarna supersticiosa” que disfarcada de
Irmandade “infecta” a Amazonia. O grupo € descrito como responsavel por crucificaces de
pessoas e animais como sinal de amor e fidelidade ao lider. Este por sua vez, aparece como
“falso messias” ou “pseudo jesus cristo”, identificado como Irmdo Francisco, profeta e chefe
maximo da Irmandade da Arca, “procurado pela policia de quatro paises como cérebro
pensante por tras das crucificacBes que, de um tempo para ca vem ensanguentado a nossa
querida Amazonia” (Llosa 2012, p. 268). No romance, 0 grupo é aparece como uma ameaca a

ordem publica, devendo, por isso, ser combatido pelas autoridades:

Continuaremos combatendo por estas ondas o fanatismo demente e 0s
crimes religiosos dessa seita e fazendo votos para que as autoridades
capturem o chamado Irmdo Francisco, esse anticristo da Amazénia, que
esperamos ver em breve apodrecendo no calabouco como autor intelectual,
consciente e contumaz do infanticidio de Moronacocha, das varias tentativas
frustradas de assassinato na cruz que se registraram, nos Gltimos meses, em
diversas vilas da selva fanatizadas pela Arca e da abominavel crucificacéo
do ancido Arévalo Benzas, semana passada, no povoado missionario de
Santa Maria de Nieva por obra dos criminosos irmaos (Llosa, 2012, p. 186).

Esse aspecto literario de Llosa (2012) aproxima-se da interpretacdo de Monteiro
(1983), que aborda o caso da Irmandade da Santa Cruz como um fendmeno semelhante a
outros, atribuindo a origem a “misticos maniacos-depressivos”. Ambas as leituras, tendem a
reduzir a complexidade histérica e social do movimento, aproximando-o de explicagdes de
caréater patologico.

Em contraste, os estudos de Oro constituem referenciais fundamentais para a

compreensdo do movimento da Santa Cruz e da trajetoria de José Francisco da Cruz, cuja
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lideranca carismatica estruturou um projeto comunitario. A partir de uma abordagem
etnogréfica, Oro (1978) analisa 0 movimento como uma resposta coletiva as condigdes
histéricas de exploracdo, violéncia e subordinacdo impostas ao povo Tikuna do Alto
Solimdes, sobretudo no contexto do sistema do barracdo. A expectativa messianica ja era
presente no universo simbdlico Tikuna, marcado por profecias e narrativas “miticas”.

Nos Gltimos meses de 1971, circulou entre os Tikuna a noticia de que descia 0 Rio
Solimdes “alguém que fazia milagres” e que era reconhecido como enviado entre esse povo.
A fama de grande milagroso espalhou-se rapidamente e, consequentemente, ele era
ansiosamente esperado por toda a populagdo Tikuna do lado brasileiro, parecia que finalmente
0 Messias iria surgir. Ao anuncio da sua chegada, “muitos habitantes desceram dos igarapés
onde residiam instalando-se nas margens do grande rio, aguardando o Messias” (Oro, 1978, p.
100).

A chegada da caravana messianica, composta de centenas de embarcac6es, causou
um profundo impacto entre os indigenas, pois o Messias anunciado, que enfim
contemplavam, correspondia a imagem de Cristo difundida entre os Tikuna: um homem alto,
magro, barbudo, vestido com uma tanica branca e carregando a Cruz. A pregacdo do Messias
realizada nas margens do grande rio, diante de uma multiddo silenciosa e deslumbrada,
evocava a propria narrativa biblica.

No inicio de 1972, o lider deslocou-se até a vila do Marco, em Benjamin Constant,
na fronteira brasileira com a Colémbia e entre junho e julho ergueu centenas de cruzes
principalmente nos povoados Tikuna situados as margens do rio Solimdes e Javari. Em Belém
do Solimdes, a adesdo foi tdo intensa que uma rua dividia os indigenas da Cruz e os catolicos,
provocando incomodo entre os sacerdotes catdlicos “naquele ano todos os Tukuna do lado
brasileiro aderiram ao movimento messianico” (Oro, 1978).

Apbs o romance picaresco de Llosa (2012), Monteiro (1983) apresenta a sociedade
manauara da época 0 caso, “recentissimo” a respeito do surgimento de uma nova Irmandade
resultante de estalos, sonhos ou “surtos” cujo lider € denominado Zé da Cruz. Descreve que 0
enviado, profeta, curandeiro, patriarca, sacerdote e andarilho, ndo foi bem recebido nos
centros de populagdes “instruidas”, tendo sido escorracado do Peru e Coldmbia e rejeitado
também em Tabatinga, assim, seguiu para Benjamin Constant, onde difundiu ensinamentos de
varias localidades.

Segundo Monteiro (1983), o lider ndo buscava as cidades, nem o0s

“intelectualizados”, mas se aproveitava dos “crédulos”, a “massa indigena”, a “populacdo
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analfabeta”, pois esses admitiam a seita porque o Irmdo os manipulava usando da pobreza,
caréncia de trabalho e da “inferioridade social”. O autor aproxima essa experiéncia do padréo
ja observado em Canudos com Anténio Conselheiro, interpretando ambos como ameacas a
ordem, a moral e as intui¢des estatais e religiosas.

Diferentemente da abordagem etnogréafica de Oro (1978), Monteiro (1983) recorre ao
mesmo repertorio de adjetivacOes depreciativas que utilizou para descrever os falsos cristos
dos movimentos messianicos amazonicos, atribuindo-lhes caracteristicas patologicas. Essa
postura reflete certa tradicdo literaria e intelectual que exotiza e ridiculariza lideres religiosos
da regido, nitidamente perceptivel na satira construida pelo escritor peruano no premiado
romance posteriormente adaptado ao cinema, obra que embora ficcional baseado na realidade
segundo o autor, considerada divertida pelos criticos literarios, reforcou esteredtipos
religiosos na Pan-Amazonica.

Dessa forma Oro (1978), evidencia que o movimento da Santa Cruz ndo pode ser
reduzido a delirio ou manipulacdo, mas deve ser compreendido como nova forma de
reorganizacdo sociopolitica e moral em contextos de dominacdo histérica. A partir desse
enquadramento que a Irmandade da Santa Cruz se inscreve na tradicdo de movimentos
messianicos, ndo como desvio religioso, mas como projeto coletivo de misséo, disciplina e

ordem, que seré aprofundado no préximo capitulo.

CAPITULO Il — A IRMANDADE DA SANTA CRUZ E A FORMACAO DA CIDADE
SANTA

2.1. Irmao José da Cruz: a trajetoria de Minas Gerais ao rio Ica

Irmao José foi batizado com o nome de José Fernandes Nogueira, mais tarde passou a
se autodenominar José Francisco da Cruz, essa mudanca nominal antecipa a importancia da
cruz em sua trajetoria religiosa. Ele nasceu em 3 de setembro de 1913 no povoado de Varzea
Alegre, municipio de Cristina no sul de Minas Gerais, numa familia catélica. A sua histdria
de vida é marcada por um elemento recorrente nas narrativas messianicas: a promessa
materna frequentemente mobilizada como fundamento simbolico da predestinacdo do lider
religioso.

Segundo o proprio Irmé@o José Francisco da Cruz, no inicio do 3° Estatuto da

Irmandade da Santa Cruz, seu nascimento é apresentado como resultado direto de um voto
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feito por sua mée durante uma grave enfermidade na gestacdo. O trecho estatutario a seguir
descreve esse episdédio como marco inaugural da missdo conferindo-lhe um caréater sagrado e

excepcional desde antes do nascimento:

Donde em 1913 uma nobre e pobre residente nas regides montanhosas, nas
altas cordilheiras do sul de Minas Gerais, Brasil surge uma inspiracdo. Cuja
méde de familia é dona Elizia Maria José, esposa de Roque Mariano
Nogueira; ambos religiosos pelo rito antigo, por ocasido do nascimento do
nono filho; donde esta dita senhora se enfermou de tal maneira quando se
achava no sexto més do nascimento deste filho, depois de recorrido aos
recursos medicinais, em um belo dia recebeu a visita de um tio, por nome
José Fernandes do Espirito Santo aconselhou que fizesse uma promessa a
Deus, por conseguinte mui pronto atende; fez um voto ao coragéo de Jesus a
fim de receber uma graga, prometeu ao Coragéo Divino, nascendo o filho na
santa Paz, daria ele para o Coracdo de Jesus; a fim de ser padre Missioneiro
dedicado ao servi¢o de Deus (José Francisco da Cruz, 3° Estatuto Modelar,
1979, p.1).

O relato legitima a autoridade religiosa de Irméo José e o insere em uma linhagem de
nomes biblicos marcados pela promessa divina, elemento basilar nos movimentos
messianicos. Ele proprio interpreta a graca alcancada por sua mae como o “primeiro traco de
Deus 14 no céu” a respeito do seu predestino como responsavel pela Missdo salvadora,
estabelecendo um paralelo com Jesus Cristo’ nascido de uma promessa de Deus &

1'° e Jodo Batista'?,

humanidade, bem como o nascimento de Isaque®, Jacé e Esat®, Samue
cujos nascimentos sdo apresentados na Biblia Sagrada como resultados de intervencgdes
divinas. A evocacdo da promessa e da eleicdo divina funciona como recurso narrativo para
sustentar a legitimidade do lider messianico frente a coletividade.

Entretanto, essa promessa ndo pbde ser cumprida institucionalmente, ocorre que
quando José completou nove anos e chegou 0 momento de ingressar na formacéo religiosa, o

paroco francés Jodo Paulo de Jorginete, responsavel por recebé-lo, adoeceu e precisou

" Uma série de profecias messinicas, anunciando o nascimento do Salvador de uma virgem, descendente de
Davi e Abrado para abengoar todas as nagdes (Isaias 7:14; 9:6-7; Miquéias 5:2)
8 Deus prometeu a Abrado e Sara um filho, apesar da idade avancada deles para formar uma grande nacéo
gGénesis 12:2-3; 17:15-19).

Isaque e Rebeca, estéreis por 20 anos, tiveram filhos apds orac¢6es, cumprindo a promessa de Deus a Abrado de
multiplicar a descendéncia (Génesis 25:21).
19 54a mae, Ana, orou fervorosamente e prometeu a Deus que, se lhe desse um filho, o dedicaria ao Senhor (1
Samuel 1:11).
1 |sabel era estéril e ja de idade avancada. Um anjo (Gabriel) apareceu a Zacarias e anunciou que eles teriam um
filho, que seria o precursor do Messias (Jesus) (Lucas 1:5-25).
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retornar ao seu pais de origem. Isso, inviabilizou o cumprimento do acordo e marcou
profundamente a trajetdria de José Francisco.

Esse episodio constitui um ponto de inflexdo na relacdo de Irmédo José com a Igreja
institucional. Conforme Oro (1989), muitos movimentos messianicos emergem justamente a
partir de experiéncias de frustracdo ou excluséo no interior das instituigcdes religiosas formais,
levando o futuro lider a reinterpretar sua voca¢do como uma Misséo direta e ndo mediada
pelas hierarquias eclesiasticas. A impossibilidade de acesso a formacdo sacerdotal ndo anula,
mas reforca a percepcdo de predestinacao deslocando a autoridade do campo institucional.

Mesmo apds se casar, tornar-se pai de sete filhos e passar a trabalhar no comércio em
razdo de um acidente que o incapacitou para o trabalho agricola, José Francisco jamais
abandonou a promessa da mée. Essa inquietacdo manifesta-se em sua intensa participacdo nas
atividades religiosas da paroquia, especialmente no Apostolado da Oracdo e nas organizagoes
de romarias. O fato de ndo conseguir ser padre parece ter deslocado sua vocagédo para fora da
estrutura eclesiastica abrindo espaco para uma experiéncia religiosa autbnoma marcada pela
pregacao popular e pela itinerancia e pela construcdo de uma missao propria.

Em 1944, José Francisco passou a relatar uma série de visdes que marcaram
definitivamente a sua trajetéria religiosa. Na primeira delas, Jesus Cristo aparece em forma
humana e lhe entrega uma grande Cruz de madeira e uma a Biblia ordenando que levasse ao

mundo como instrumentos de Salvacao, nos seguintes termos:

“Recebi do céu a divina figura em pessoa; o coragdo de Jesus em forma de
homem. Me entregou uma cruz grande de cor marrom dizendo: ‘Quando 0
mundo for isolado esta cruz Apostolica Evangélica da Salvagao’ parado um
segundo, cabisbaixo ergue novamente e com o dedo indicador me aponta um
grande volume vermelho escrito na capa SANTO EVANGELHO, gravado,
estava uma cruzinha donde o senhor Jesus me disse: ‘Leva ao mundo; aqui
esta a vida’” (Joseé Francisco da Cruz, 3° Estatuto Modelar, 1979, p.2).

Tal narrativa assume papel importante na constitui¢cdo do itinerario de José Francisco
até a Cidade Santa, pois fornece elementos que legitimam a Missdo e fundamentam a

trajetoria religiosa.
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Figura 1- Irméo José

Fonte: Luiz Faccio, 1977.

A imagem registra o Irmédo José carregando a Biblia, objeto que junto a Cruz ocupa
lugar de destaque na simbologia da Missdo da Irmandade. A Biblia e a Cruz séo preservadas
na sede da Irmandade em Vila Alterosa, como referéncias materiais do percurso missionario
do Fundador. Os objetos remetem ao deslocamento realizado por José da Cruz desde Cristina,
em Minas Gerais, até a regido do rio Ica.

Em uma segunda visdo a José, a Santissima Trindade aparece entre um coro de anjos,
sendo o Pai Eterno o Unico a falar tranquilizando-o diante das revelacGes e afirmando o
carater divino das obras que lhe seriam mostradas: “Nao se amedronta, nao se atemorize, nao
se desanime porque tudo que vocé viu, esta vendo e vai ver, sdo obras do Excelso Criador
Deus Pai que criou os visiveis e os invisiveis”. A terceira visdo ocorre como um “filme
cinematografico”, no qual Irmao José afirma ter contemplado feras, monstros, homens
perversos, grandes navios, grandes exercitos, viboras monstruosas, serpentes, grandes rios,
lutado com homens perversos e com tigre na selva, discutido com sacerdotes e visto lindos
jardins de flores. Parte dessas visdes proféticas ja havia se concretizado, parte estava em curso

e outra ainda se realizaria no futuro.
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Em 20 de janeiro de 1962, dia de S&o Sebastido, José Francisco iniciou
definitivamente a misséo itinerante: “marchou para o mundo, nunca mais voltou para o seu
povo, familia, sua terra, sua velha habita¢do” (3° Estatuto Modelar ou Guia do Povo de Deus,
1979, p.2). A partir de entdo, se tornou o José Francisco da Cruz. Empunhando uma Biblia e
carregando uma Cruz, iniciou uma longa peregrinacdo pelo territério nacional e paises
vizinhos. Entre 1962 e 1964 percorreu os estados de Minas Gerais, Sdo Paulo, Parand, Santa
Catarina e Rio Grande do Sul, entrou no Uruguai e voltou ao Rio Grande do Sul, seguindo
para a Argentina e ao Paraguai, de onde regressou ao Brasil por Mato Grosso do Sul (Oro,
1989, p.61).

Em 1964, apds breve retorno ao povoado natal retomou as peregrinacfes, agora em
direcdo as regides Centro-Oeste e Norte do pais. Esteve em Minas Gerais, Goias, Brasilia,
Maranhdo e em dezembro na cidade de Belém. Dali, subiu de barco o rio Amazonas até
Manaus, seguindo posteriormente pelo rio Madeira, chegando a Porto Velho em margo de
1965. Em 1967, esteve em Rio Branco, no Acre, deslocando-se depois ao municipio de Sena
Madureira e Eirunepé, no estado do Amazonas, de onde desceu o rio Jurud, passando pela
cidade de Cruzeiro do Sul.

Registros orais e documentais, bem como a dissertacdo de Silva (2021) intitulada
Irmao José da Cruz: Narrativas sobre a Passagem do “Apéstolo dos Ultimos Tempos” pelo
Jurud, confirmam a presenca de Irm&o José nessa regido e evidenciam a memoria duradoura
deixada por sua atuacdo missionaria. A persisténcia dessa lembranca manifesta-se, entre
outros aspectos, na transmissdo do nome “José¢” como forma de homenagem.

Nesse contexto insere-se o relato do professor Nelcioney José de Souza Aradjo, do
Departamento de Geografia da Universidade Federal do Amazonas (UFAM), natural do
municipio de Eirunepé, que gentilmente cedeu os registros fotograficos a seguir. Em seu
testemunho, afirmou surpreso, e com sorriso no rosto, ter recebido o segundo nome em
homenagem a Irmdo José: “Ndo acredito! Meu nome ¢ José por causa do Irmdo José!
Perguntei a minha méae o porqué do meu nome, ja que na familia ndo tem nenhum Jose, e ela
me disse que foi por causa do Irmao José, da época que ele passou pelo rio Jurud”.

O encontro com o professor ocorreu em 2024, no Instituto de Filosofia, Ciéncias
Humanas e Sociais (IFCHS), por ocasido da apresentacdo de um banner, parte desta pesquisa,
no 6° Seminario Internacional em Sociedade e Cultura na Amaz6nia, organizado pelo
PPGSCA. O titulo do trabalho, que fazia referéncia a Irmandade da Santa Cruz, motivou sua

aproximacdo e compartilhamento do relato.
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Figura 2 - Pintura de S&80 José da Cruz no interior de uma residéncia em Eirunepé

Deiton:97591896522
NP o .
AT sl

SAO JOSE DA CRUZ

e 7

Fonte: Nelcioney Aradjo, 2025.

Os registros fotograficos ilustram o modo pelo qual o messianismo se inscreve no

espaco doméstico. Essa dindmica integra os processos de circulacdo e transmissdo do
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conhecimento religioso, por meio dos quais a figura do lider carismatico é incorporada a
memoria familiar e a experiéncia cotidiana dos fiéis.

A Figura 2 evidencia a pintura de Sao José da Cruz exposta no interior de uma
residéncia no municipio de Eirunepé e a construcdo da sacralidade no ambito doméstico,
ainda que sem reconhecimento oficial pela Igreja Catdlica. Essa forma de representacdo
permite compreender a legitimacdo simbdlica do religioso para além das instancias
institucionais, aproximando-se do que Weber (1999, p. 328), define como carisma, que, “em
suas formas de manifestacdo supremas, rompe todas as regras e toda a tradicdo e mesmo

inverte todos o0s conceitos de santidade”.

Figura 3 - Quadro das imagens do Irmao José no rio Tarauaca

Fonte: Nelcioney Aradjo, 2025.

A Figura 3 apresenta um quadro de fotografias do Irmdo José em posicdo de
destaque no interior da residéncia da area rural do rio Tarauacd, afluente a margem direita do
rio Jurua. A disposicao do retrato ao lado de fotografias e de imagens sagradas amplamente
difundidas no catolicismo popular, como o Sagrado Coragdo de Jesus, Jesus Cristo
crucificado, a Sagrada Familia e Sdo Jorge.
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Embora a Irmandade proiba o uso de imagens de santos, nesta regido do rio Jurua
Irméo José é reconhecido como santo por seus “devotos”, as suas imagens ocupam lugar de
destaque nas residéncias, como acontece no rio I¢a. Nessa, e em outras residéncias, o retrato
do religioso aparece ao lado de imagem de santos, como do Sagrado Coracdo de Jesus, ao
qual José Francisco da Cruz foi consagrado antes do nascimento, e a Sdo Sebastido, cuja data
é rememorada em Vila Alterosa em referéncia ao dia em que Irmdo José deixou sua terra
natal para a Missdao. A presenca do religioso no rio Juruéd deixou marcas na vida de centenas
de pessoas, “no entrecruzamento de inimeras historias de vidas com as do religioso, nasceram
narrativas que persistem e resistem até os dias atuais” Silva (2021, p. 82).

Apos essa circulacdo no Amazonas, Guareschi (1985) detalha que entre 1969 e 1972
José Francisco da Cruz peregrinou pelo Peru. Em 1972 retornou ao Brasil pelo Alto Solimdes,
ap0Os nao conseguir adentrar o territorio colombiano em razao das forcas policiais. Na regiao,
permaneceu em Tabatinga, de onde foi orientado a sair pelo comando de fronteira. Em
seguida, passou por Atalaia do Norte e Benjamin Constant, desceu o rio e passou pelos
povoados de Belém do Solimdes, Santa Rita do Weil, Jacatuba e Niteroi, até alcancar Santo
Antbnio do Ica. Nesse ponto deixou o rio Solimdes e adentrou o rio Ica numa segunda
tentativa de entrar no territério colombiano. Para Queiroz (1965, p. 73), esses acontecimentos
deixam evidentes as tensdes entre a mobilidade religiosa e os dispositivos estatais de controle
de fronteira. Assim, 0 movimento messianico adquire tal visibilidade social que passa a ser
percebido pela Igreja e pelo Estado como potencial ameaca a ordem estabelecida.

Antes de abordar na secdo 2.2, a chegada do lider religioso no rio I¢a, detalharemos
sua estada em Belém do Solimdes, o contexto cosmoldgico e os conflitos historicos que
favoreceram a aceitacdo imediata de José da Cruz e da Missdo Cruzadora por parte dos
Tikuna. Esse processo influenciou (e ainda influencia) o éxodo e as mudangas na organizacao

social e nos seus costumes dessa populacéo.

2.1.1 O messianismo entre os Tikuna

Os movimentos messianicos entre os Tikuna constituem um fenémeno historico
profundamente enraizado na cosmologia e nas experiéncias de contato interétnico, nas
missOes religiosas e nas violéncias estruturais vividas ao longo do século XX. Os estudos de

Oro (1979, 1989), em didlogo com Queiroz (1965) ddo conta que o messianismo Tikuna ndo
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emerge como simples assimilagdo do cristianismo ou uma aceita¢do passiva, mas como um
processo ativo de reelaboragdo simbdlica numa realidade de crise social, territorial e moral.

Antes mesmo da chegada de Irmdo José ao Alto Solimdes, os Tikuna ja haviam
protagonizado a0 menos sete movimentos messianicos, nos quais figuras carismaticas
emergiram como mediadoras entre o mundo humano e sobrenatural, anunciando
transformagdes radicais da ordem vigente. “O mito da origem, no evaré, o mito dos herois
civilizadores e dos imortais, e o mito do fim do mundo através de catastrofes serviram, entre
outros, de referencial ideoldgico nos movimentos de Nora'ne, Manelao e Ciriaco”, no entanto,
a “mitologia” Tikuna ndo ¢ clara sobre o possivel retorno dos seus herois (Oro 1978. p. 46,
destaque do autor).

A expectativa messianica constroi-se, assim, como um tempo de preparacdo, no qual
a vinda do lider, o messias, é frequentemente anunciada por um personagem anterior que
profetiza a sua vinda, ou entdo pelo proprio lider que aparece, apregoa sua doutrina, retira-se
para um local incégnito ou santificado, e depois retorna trazendo “novos tempos” (Queiroz,
1965, p. 8). A passagem do Irmdo José por Belém do Solimdes, no Alto Solimdes, na década
de 1970 insere-se nesse horizonte de expectativas. Longe de ser percebida como um evento
estranho, sua presenca foi reinterpretada a partir de fatos ja inscritos na memdria coletiva do
povo Tikuna, em um periodo marcado por intensas disputas religiosas e politicas envolvendo
missionarios catélicos, agentes estatais, liderancas indigenas e diferentes projetos de
organizacdo social.

Nesse contexto historico, é necessario considerar a referéncia ao regime seringalista,
que estruturou relagdes de dominacdo e dependéncia na regido. Oliveira Filho (1988, p.83)
problematiza a “supremacia absoluta seringalista” em relacdo aos demais grupos sociais,
cujas agdes desses grupos permaneciam interligadas e subordinadas aos modos de existéncia e
aos fins dos patres'? por meio do monopélio do trabalho, do crédito e do comércio. Eram
eles os controladores principais de reserva de trabalho disponivel para todas as atividades
existentes.

A populacdo indigena constituia em geral a base para toda e qualquer prestacdo de
servigos ndo qualificados: no barracdo, no transporte fluvial, nas rogas ou nos cultivos

comerciais, nas usinas e alambiques, na extracdo de borracha, na pesca, na preparacdo de

12 N L . e N

Os patrGes eram grandes empresarios e figuras politicas influentes que exploravam a mdo de obra dos
seringueiros por meio de um sistema comercial e social predatério, visando maximizar os lucros do ciclo da
borracha.
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peles e couros, na producdo artesanal de utilidades, na retirada de madeiras, em tarefas
domesticas ou em servigos urbanos ndo especializados.

Esse sistema se sustentava por mecanismos coercitivos severos. Em Tacana, por
exemplo, relatos indicam que Anténio Roberto Ayres de Almeida e seu filho Jordao, ao
saberem que um indigena estava comerciando com um marreteiro, enviaram um empregado
para localiz&-lo e aprender tudo o que encontrasse. Na primeira ocorréncia sO brigava, na
segunda, o castigo consistia em leva-lo ao tronco e, em alguns casos, acrescentava-se sal as
feridas das costas como forma de intensificar a punicdo, acompanhada da ameaca de morte
em caso de reincidéncia.

Oliveira Filho (1988), registra que Euzébio Tenazor, antigo morador de Belém do
Solimdes, relatou que os patrdes puniam com palmatoria, acorrentamento e prisdo. Nesse
cenario de exploracdo e violéncia, a expectativa messianica, tornava-se tdo significativa
quanto a propria vinda do salvador, sustentada pela crenca de que 0 mundo seria transformado
com o fim das injusti¢as, dos sofrimentos e das opressoes, desaparecendo a doenga e a morte,
“a nova era surge”. Como lembra Queiroz (1965, p. 127), a religido também é um meio do
homem melhorar suas condicdes de vida.

O movimento messianico pode ser entendido como uma resposta historica ao Estado,
a acdo missionaria, ao sistema de patronagem seringalista e a marginalizacdo econémica. Em
muitos casos, aderir ao movimento significa escolher nos termos “vida ou morte”, no plano
espiritual, social e politico. Nao se trata, portanto, de simples resultado da evangelizacdo
cristda, mas de um processo de reelaboracdo simbdlica diante de contextos diversos (Oro 1979,
1989). Diferentemente, do pensamento generalizado a respeito das populacdes indigenas da
Amazodnia, “as imagens produzidas para os indios bravos, isto é, como primitivos habitantes
das fronteiras internas da nagao, exteriores aos circuitos economicos e sociais” (Pacheco de
Oliveira, 2014, p. 35, destaque do autor).

O estudo realizado por Peres (1989) nas aldeias Tikuna e Kokama no rio I¢a e de
seus afluentes, vinculadas a Missdo Cruzadora no ano de 1988, no ambito do Projeto Estudo
sobre Terras Indigenas no Brasil do Museu Nacional, indicam que a Irmandade da Santa Cruz
“preencheria com formas organizacionais setores de atividade ndo definidos por critérios de
etnicidade ou os teria substituido por critérios organizacionais provenientes de uma identidade
religiosa”, de Cruzador, sugerindo a predominancia de uma identidade religiosa sobre uma

étnica.



42

A ades&o de parte dos Tikuna a Irmandade implicou na incorporacéo de um conjunto
de normas morais como as vestimentas tipicas dos Irmaos da Cruz, a proibicdo do consumo
de alcool, veneracdo de santos e um dos principais ritos de passagem: a Festa da Moca Nova.
Por outro lado, esse ritual era constantemente estimulado pelo Frei Sampalmieri para que 0s
indigenas catolicos o fizessem, no lado catélico de Belém do Solimdes. Os que ndo aderiram
ao movimento pertenciam, sobretudo, as comunidades batistas, especialmente de Campo
Alegre e de Betania (hoje distrito de Santo Antonio do Ica), além dos catolicos de Belém do
Solimdes.

Ainda que o Irméo José nédo tenha se fixado em Belém do Solimdes, sua passagem
produziu efeitos duradouros, pois parte dos indigenas mantiveram os vinculos com a
Irmandade e outros o acompanharam até o Ica. Peres (1989, p. 9) registrou que, no rio Ica e
afluentes, as aldeias se constituiam ‘“como comunidades comprometidas e compostas
exclusivamente por clementos da Irmandade”. Nessa direcdo, destaca-se a comunidade
religiosa e indigena Tikuna Vila Pinheiro Palestina do Jui, localizada no igarapé Jui e,
formada por sete familias oriundas da Terra Indigena Umariagu, da cidade fronteirica de
Tabatinga, a Cruz foi plantada na localidade no dia 30 de maio de 2022. A semelhanca do
que ocorreu em Belém do Solimdes, seus moradores ndo realizam o ritual de passagem da
Moga Nova e nem a pintura corporal conforme as normas da Irmandade.

Aderiram a Irmandade, os Tikuna e “brancos”, a maioria dos adeptos pertenciam aos
segmentos mais pobres da regido com o passado ligado aos seringais e a estrutura de
barracdes. A memoria coletiva desses grupos estava permeada por recordacdes de um passado
de exploracdes, de opressdes e de decepcdes (Oro, 1978, p.51). O messias apresenta-se como
redentor coletivo, pois o sofrimento de uma comunidade e ndo o sofrimento de individuos é o
objeto da esperanga de salvagdo. “O messias ndo ¢ qualquer salvador, ¢ o redentor que traz
uma salvacao coletiva e terrena” (Queiroz, 1965, p.10).

Ao subir o rio I¢a, Irméo José passou pelo povoado de Séo Felix e permaneceu por
cerca de um ano no Parana do Matintim onde realizou atividades missionérias e plantou rogas.
Seguiu até a fronteira entre Brasil e a Coldmbia, entre os povoados de Ipiranga e Tarapaca,
sendo novamente impedido de entrar em territorio colombiano. Na ocasido, foi preso pelos
militares daquele pais e enviado a Tabatinga, de onde foi reconduzido ao Parana do Matintim.

Durante as viagens apostolicas por diferentes paises, estados, povoados indigenas e
ndo indigenas, José Francisco da Cruz passou a reunir seguidores, muitas vezes familias

inteiras. Entre esses deslocamentos coletivos, destaca-se 0 éxodo Tikuna contemporaneo que
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resultou na formac&o da Vila Pinheiro Palestina do Jui, assim como outros descritos na sesséo

seguinte, relacionados a constituicdo da Vila Alterosa Jui, a Cidade Santa.

2.2. Vila Alterosa Jui: a Cidade Santa

Em 1972, apds mais de uma década de peregrinacdo por diferentes regides do Brasil
e paises da América do Sul, Irmdo José chegou ao Alto Solimdes, percorreu inicialmente o rio
Solimdes, adentrou o rio Ica e, por fim, subiu o igarapé Jui. Foi nesse territorio que se
estabeleceu de forma definitiva, encerrando um ciclo de doze anos de itinerancia missionaria.
Ali permaneceu por aproximadamente oito anos, até a sua morte, no espago que viria a se
tornar o centro espiritual e organizativo da Irmandade da Santa Cruz.

Nos relatos autobiograficos registrados no 3° Estatuto Modelar, Irméo José constroi
sua trajetdria missionaria a partir de uma narrativa marcada por sofrimento, sacrificio e
provacao, componentes do carisma de lideres messianicos. Afirma ter realizado “diversas
viagens Apostdlicas Evangélicas Missioneiras, [...] enfrentando maiores perigos com Cristo
no cora¢do”, relata ainda que percorreu a “pé 38 mil quilémetros”, carregou peso de 16 quilos
por 18 anos e dormiu no chao até 60 anos.

O lider menciona ainda praticas ascéticas extremas, como 0 uso de cinturdo de
pregos por 21 anos, e episodios de enfrentamento com perigos naturais e humanos, entre eles
ataques atribuidos as “tribos de indios Botocudos na selva sertaneja do Paraguai”, relata ter
dormido junto a oncas, enfrentou 500 porcos, crocodilos um monstro negro em forma de
criaturas, e ameagado por um assassino que “mandado por alguém e armado até os dentes, me
proibiu a passagem no rio Branco” [...]. Afirma ainda, que “para comegar esta missdo fiz
jejum quatro anos com puramente dgua na quarta-feira, sexta-feira e domingo” (José
Francisco da Cruz, 1979).

Oro (1989) e Queiroz (1965) observam que esse repertorio de sofrimentos corporais
é importante na construcao do lider, é um refor¢o a percepgdo entre os adeptos, de que sua
sobrevivéncia se devia a intervencdo divina. O préprio Irmdo José da Cruz afirmava ter
sobrevivido, durante a peregrinacdo, a sete acidentes mortais e ter sido considerado morto por
trés médicos. E “quando completou 60 anos, divulgou uma relagdo de 45 doengas que sofria,
disse possuir 28 cicatrizes ao corpo, razéo pela qual considerava que ainda estava vivo por

milagre divino”, interpretava como inequivocos da missdo sobrenatural.
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A narrativa aproxima-se da figura do apostolo Sao Paulo: “se estou vivo ndo é mais
eu, mas Cristo que vive em mim” (Gdlatas 2,20). Na passagem biblica do livro de 2 Corintios,
0 apostolo Paulo descreve igualmente seus inumeros sofrimentos e sacrificios como servo de
Cristo. A aproximacdo simbolica entre Irmdo José e o apostolo Paulo insere ambos numa
tradicdo cristd de martirio, eleicdo e aprovacdo, amplamente reforcada pelas passagens
biblicas frequentemente evocadas pelo lider messianico nos discursos, escritos, missas e rezas
da Irmandade.

Apdbs doze anos de itinerancia missionaria, a fundacdo de Vila Alterosa Jui marca
uma inflexdo decisiva no movimento: da peregrinacdo a territorializacdo do projeto

messianico.

Figura 4 - Itinerario do Irmédo José; saida de Cristina (MG) e chegada em Vila Alterosa Jui (AM)
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Fonte: Ari Oro, 1989.

O mapa mostra o percurso realizado por Irmdo José Francisco da Cruz desde

Cristina, em Minas Gerais, até a Vila Alterosa Jui, no rio I¢4. 1sso explica o carater do projeto



45

messianico, o religioso partiu da Vila do Marco, no municipio de Benjamin Constant desceu o
rio Solimdes até o encontro com o rio I¢4, em Santo Antdnio do I¢4, e seguiu rio acima até
adentrar o igarapé Jui. Esse igarapé foi assim denominado por Irmao José e significa Jesus
Unido a Igreja (J.U.l.), foi as margens desse curso d’agua, em um local denominado Lago
Cruzador, que se estabeleceu com o propdsito de edificar uma Cidade Santa, concebida como
centro religioso da Ordem. O deslocamento foi geogréafico e simbdlico, um marco de
transicdo de uma missao itinerante para a edificacdo de um territorio sagrado permanente.

No dia 3 de novembro de 1974, a Vila Alterosa Jui foi oficialmente fundada como a
Cidade Santa da Irmandade da Santa Cruz. Inicialmente denominada Vila U.P.A. (Vila Unido
Paz e Amor), o local passou em 1981, a chamar-se Vila Alterosa de Jesus até consolidar-se
definitivamente como Vila Alterosa Jui. Na ocasido da fundacdo, Irmdo José estava
acompanhado por setenta e dois Irmdos da Cruz, nimero associado a tradicdo biblica e a
missdo apostodlica (Lucas 10, Salmos 72).

O ritual inaugural articulou praticas religiosas e trabalho coletivo, combinando a
celebracdo de uma missa, a rocagem do terreno em regime de ajuri®® e a cerimdnia de
plantacdo da Cruz, marco fundacional do espaco sagrado. O proprio nome Alterosa deriva do
latim altus que significa “alto” ou “que vem do alto”, grandioso, imponente, majestoso,
evocacéo da origem divina do projeto e a pretensdo de transcendéncia espiritual.

A memoria desse momento inaugural permanece viva entre 0s membros mais antigos
da comunidade. O sacerdote Antonio dos Santos Ruiz, conhecido como Irm&o Tonico,
recorda o local da primeira celebracdo religiosa: “A primeira missa aqui... foi ali onde ¢ a
casa do Miguel, na entrada daquela rua. Foi ai que ele tirou a primeira missa, numa mata
total” (Entrevista, 2025). Em seguida, entoa um céantico que celebra a chegada a Terra

Prometida interpretada como cumprimento de uma promessa divina:

Salve, salve, trés de novembro, do ano de 1974.

Linda missa celebrou nosso Fundador,

em homenagem de ter chegado nessa Terra Prometida.

Linda missa celebrou nosso Fundador,

em homenagem de ter chegado nessa Terra Prometida.

Gloria a Deus! Gloria! Aleluia! Nasceu hoje neste dia de alegria.
Jesus Cristo é 0 nosso irmao, é 0 nosso timédo de nossa garantia.
Jesus Cristo é 0 nosso irméo, é 0 nosso timédo de nossa garantia.

'3 Ajuri é a pratica tradicional de cooperagéo.



O céntico entoado pelo sacerdote rememora o evento fundador e atualiza essa
memoria por meio da performance corporal e vocal. Ao cantar de olhos fechados e

visivelmente emocionado, Irméo Tonico reinscreve a chegada na Terra Prometida .

Figura 5 - Sacerdote Ant6nio (Tonico) sentado na sala da sua residéncia

Fonte: Janeice Lourengo, Vila Alterosa Jui, 14 jan. 2025.
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A fotografia do sacerdote Irm&o Tonico, registrada momentos antes da entrevista,
pde em evidéncia a performatividade da memoria religiosa. Vestido com paramentos,
portando a Biblia Sagrada e tendo ao lado o Estatuto da Irmandade da Santa Cruz e outros
documentos que eram pouco consultados nas suas declaracdes, pois € conhecedor eximio da
historia do Irmdo José e de inumeras passagens biblicas, indicando com precisdo os livros,
capitulos e versiculos.

Antes de iniciar o relato, dos quais foi testemunha ocular, em pé dirigiu-se a Cruz,
abaixo do quadro do Fundador, o sacerdote realizou uma breve oracdo. Ao relembrar sua
convivéncia com Irm&o José emocionou-se por diversas vezes, sobretudo ao narrar os Gltimos
dias de vida do lider: “Ele sofreu muito!”. Tonico auxiliou nos cuidados durante a
enfermidade e lamentou ndo estar presente no dia do falecimento por estar em Misséo
levando o Evangelho, ainda assim, chegou a tempo de participar do velério na casa do Irméo
José da Cruz e Sede Missionéria, enquanto eram entoados canticos.

A fundacdo da Vila Alterosa Jui, contudo, ndo foi um gesto improvisado, mas o
desdobramento de um projeto messianico previamente formulado. J& em 7 de setembro de
1973, Irmédo José havia tornado publico o desejo de construir uma cidade espiritual na
floresta amazdnica. Em carta aberta, escreveu: “Meu desejo € fundar uma vila espiritual na
floresta amazonica, mais particularmente no lugar chamado Parana do Matintin, perto do rio
Ica (Putumayo)” (Oro, 1989, p.129).

Sebastido de Oliveira Pereira, 39 anos, (nascido em 20 de janeiro, dia de S&o
Sebastido, data significativa na comunidade por marcar a saida de José da Cruz de sua terra
natal), membro juridico como segundo secretario desde os 22 anos de idade, natural do
Parana das Panelas, em Santo Antbnio do I¢4, chegou a Vila Alterosa com os pais aos 10

anos, acrescenta que José Francisco era guiado por Deus da seguinte maneira:

Deus através de revelacdo que apontava e ditava pra ele. Primeiro Ele
demonstrou que era no I¢a, ele veio e parou no Matintin, ele passou uns
tempos ai, mas ndo era, era mais pra cima, ai ele subiu, passou, e parou em
Ipiranga velho. Deus disse que ndo era l4, era mais embaixo, ai que ele veio
descendo j& de Ipiranga Velho. Chegou aqui e Deus apontou que era aqui, ai
ele entrou aqui [...] na Terra Prometida (Entrevista, 2025).

A Vila nasce assim, vinculada ao discurso do fim do mundo e a proposta de
reorganizacao social como condicdo para a salvacdo. Essa compreensdo aparece no discurso

das liderangas atuais. Pastor Dalmacio Pinheiro de Castro, 73 anos, atual lider religioso e
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Segundo Sucessor da Irmandade da Santa Cruz, explica o significado da Vila como Terra
Santa:

NOs tivemos a possibilidade de ele [Irm&o Jos€] chegar até aqui e consagrar
essa Terra Santa. Para que essa Terra Santa? Para todos que morassem aqui
e que se botassem em pratica [vivendo de acordo com as leis religiosas], vai
ter a possibilidade de se salvar. Vai passar também desta vida passageira
para a vida santa, que é a vida com Cristo e Jesus. E... ressuscitar. Entio,
essa Terra € para isso. [...] Ele [Irm&o José] veio preparar essa Terra para
todos nds vivermos nossa santidade. Por qué? Ele consagrou e disse: “Essa
Terra ¢ Santa, mil vezes Santa!” Entdo para nés, ela tem um grande
significado, porque é para 0 nosso bem, bem das nossas almas. Entendeu?
Por mais que nds soframos na matéria, porque é justo que nds soframos.
Mas, sofremos em favor de Deus. As Escrituras dizem: “se nos sofremos a
favor de Deus, a favor de Cristo, nés temos a recompensa”. Nessa Terra
Santa nds estamos para isso, a encontrar a felicidade em Cristo. Portanto,
nos consideramos e honramos essa Terra, e todos que vem pra cd, nos
aconselhamos para que eles também rendam obediéncia [...]. Como falam as
Escrituras: “Cristo vem nas nuvens com seus santos anjos”, se nos fazemos o
bem, nés vamos ser arrebatados. E se ndo, negativo (Entrevista, 2025).

No relato do Pastor, o sofrimento é ressignificado como prova espiritual, condicédo
necessaria para alcancar a recompensa prometida pelas Escrituras: a vida eterna com Cristo.
A Vila foi pensada como um espaco destinado a “melhorar nossa condi¢ao de vida neste
mundo para encontrar a salvagdo do mundo” (José Francisco da Cruz, 3° Estatuto Modelar,
1979, p.1). A perspectiva apocaliptica presente no discurso refere-se a expectativa de
recompensas tanto terrestres quanto celestes.

A vila configura um espaco de moradia e materializagdo de uma nova ordem
religiosa e social. Em consonancia com Oro (1989, p. 11) os movimentos messianicos
caracterizam-se COmOo Processo Nos quais “reorganizac¢ao de uma sociedade, ou a produgdo de
uma nova sociedade, se da no encontro, e na agdo conjunta, de um grupo social e de um
personagem do tipo carismatico”.

A forca mobilizadora desse projeto explica o intenso fluxo de adeptos que passaram
a se estabelecer na comunidade, oriundos do Peru, da Colombia, do Acre e de diferentes rios
do Amazonas, como Jurua, Japurd, Javari, Jutai e Jandiatuba. A trajetéria de Daniela

exemplifica esse movimento.
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Figura 6 - Casal Daniela Duarte e M

urante a entrevista
N

iguel Arcanjo raﬂjg d
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Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 14 jan. 2025.

O registro fotografico apesenta o casal Daniela Pinto Duarte e Miguel Arcanjo
Araujo durante a entrevista. Daniela, sentada a direita do marido, tem 51 anos, é agricultora
nascida em Tabatinga, chegou ao Jui aos 12 anos em companhia da avo, dona Tomazia Soares
Rabelo, a convite do Irmdo José. O enquadramento da imagem, associado ao relato oral,
remete a uma trajetoria marcada por deslocamento territorial e adesdo religiosa, uma vez que
a decisdo de seguir a avo ocorreu apesar da resisténcia das tias, num momento de ruptura e de
ingresso na Missao:

Eu fui criada com a minha avo... A gente tinha a Santa Cruz 14 [em
Tabatinga], a igreja. Ai ela ja participava. la pra la pra Santa Cruz e me
levava. Ai ela disse: “Minha filha, agora nds vamos la pro Jui”. Ai eu disse:
“T& bom”. S6 que as minhas tias ndo queriam que ela me trouxesse. Ai:
“made, o que a senhora vai fazer? Vai levar a menina pras bandas do mato?”
Comecaram a falar para ela. [A avo respondeu]: “Nada, nés vamos para a
igreja. Vocés querem estar aqui no mundo, mundano? Vamos para la. O
Irmdo José, o pastor, Valter chamando, nés vamos”. Da Igreja do Marco,
que ela chamava, né? “No6s vamos”. SO que ai nds estavamos esperando
também um navio de Porto Assis, que era a minha tia que vinha buscar. Ai
ela disse: “O barco que chegasse primeiro n6s iamos”. Ou nos iamos para
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Porto Assis ou nos ia para ca pro Jui. [...] Ai acabar, chegou ja um barco
daqui do Jui pra I&, pra buscar nés. Eu disse: “Agora n6és vamos pro Jui
mesmo!” Ai eu acompanhei ela. Ninguém queria acompanhar, né? Ai elas
[tias] pediam pra eu ficar. Eu disse: “Ndao, ndo vou deixar ela ndo, eu vou
com ela”. [As tias perguntaram] “O que tu vai fazer 14?” “Vou junto com a
minha mae!” Ainda vi o cachorro do Irmdo José, o Dog. [...] O pessoal
comentava que se aquele cachorro cheirasse a gente e latisse, a gente tinha
que voltar... ndo podia entrar no barco (Daniela P. Duarte, entrevista, 2025).

Nem todas as caravanas eram recebidas por Irmdo José. Permaneciam apenas 0S
escolhidos. H& muitos relatos na comunidade segundo os quais 0s adeptos que conviveram
com José Francisco afirmam que ele ja sabia quem ia chegar a localidade e identificava
aqueles que pretendiam engana-lo. Por essa razdo, em alguns casos, sequer permitia que
entrassem na boca do igarapé Jui, enviava apenas o aviso de que ndo os receberia. Era
conhecedor do presente, do passado e do futuro, sendo por isso denominado vidente e profeta.
De acordo com Miguel Barbosa Arcanjo de Araljo, 56 anos, agricultor, marido da Daniela

Duarte, o lider religioso era, de fato um vidente:

Em muitos casos, assim que 0s Irmdos contam que acontecia na
comunidade, quando chegava aqui ele [Irmdo José] ja sabia, apesar de
ninguém falar. E isso € uma coisa que muitas pessoas dao testemunho. Ele
tem esse dom, essa virtude. Que tudo Deus da pra cada um, ele da um dom,
né? E ele alcangou esse dom da profecia. De conhecer o passado, o presente,
o futuro. Muitas pessoas. E assim acontecia as vezes. Vinha muitas
caravanas aqui. Chegando aqui, as vezes vinha um ou dois que ndo estavam
respeitando como deveria respeitar. E ele realmente n&o recebia mesmo néo,
a caravana inteira. Por causa daqueles que estavam ali. E o Irmédo José era
muito... E tinha que ser porque os principios vocé ndo negocia. Tem que
manter. Tem que ter o respeito e respeitar mesmo (Entrevista, 2025).

Daniela e Miguel Arcanjo casaram-se em 1986, ja inseridos na Ordem, e tiveram seis
filhos, todos nascidos em Vila Alterosa. Ambos nasceram em municipios distintos. Os pais
dele sdo oriundos do rio Jurua, do municipio de Cruzeiro do Sul. Sua mée, dona Doralice do
Nascimento Barbosa, desde que ouviu falar no Irmédo José manifestou o desejo de seguir a
Missdo: “minha mae achou que era merecedora de morar nessa cidade; como ja estava com o
povo da Missdo, ela veio praca[...], ela conheceu Irmao José”.

A familia deixou a regido do rio Jurua e seguiu pelo rio Itui até Atalaia do Norte,
chegando a Benjamin Constant em 1972, o ano de passagem do lider messianico pela

localidade, o grupo familiar permaneceu ali por doze anos. Em 1986, Miguel, entdo com seis
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anos de idade, mudou-se com a made para a Terra Santa, enquanto o pai e 0s irmaos
permaneceram em Benjamin Constant. Considerada por ele “a mais fervorosa” entre 0S
familiares, dona Doralice faleceu em 2015. Seu pai, atualmente com 98 anos, continua
visitando a comunidade.

Adesdo a Misséo implicava em rearranjos sociais, a exemplo da trajetoria familiar de
Miguel e Daniela. A migracéo, as separacdes temporarias e a permanéncia na Vila expressam
0 grau de comprometimento exigido pelo projeto messianico. A Cidade Santa se torna eixo
organizador da existéncia coletiva e das trajetdrias individuais.

A designacdo da Vila Alterosa Jui como Nova Jerusalém insere 0 movimento na
tradicdo religiosa: Jerusalém ¢é reconhecida como Cidade Santa para trés religides
monoteistas, sendo sagrada para judeus, cristdos e muculmanos. O Rei Davi a escolheu como
a capital do reino de Israel ha 3.000 anos; nela, Jesus viveu, morreu e ressuscitou ha 2.000
anos. “Em Jerusalém, segundo a tradicdo coranica, Maomé fez sua subida mistica ao céu ha
cerca de 1.400 anos” (Vatican News).

No livro do Apocalipse, a Nova Jerusalém é apresentada como nova morada: “Vi
também a cidade santa, a nova Jerusalém, que descia do céu, da parte de Deus, preparada
como uma noiva enfeitada para o seu noivo” (Ap. 21:2), ¢ ainda: “Ele me levou em espirito a
um grande e alto monte e mostrou-me a cidade santa, Jerusalém, que descia dos céus, da parte
de Deus” Ap. 21:10. A mensagem biblica associa essa cidade ao fim do sofrimento humano, a
superacdo da morte e a instauracdo de uma nova ordem moral e espiritual. No contexto da
Irmandade da Santa Cruz, a Vila Alterosa Jui é concebida como materializacdo dessa
promessa, sendo reconhecida por seus adeptos como Cidade Santa e Nova Jerusalém.

Essa concepgdo aproxima-se de outros movimentos messianicos brasileiros que
também projetaram a construcdo de Cidades Santas. Canudos, na Bahia, fundada por Anténio
Conselheiro, sob o nome de Belo Monte, onde “o Paraiso Terrestre se colocava no alcance
dos fiéis”. Juazeiro do Norte, no Ceard, associada a figura de Padim Cico, consolidou-se
como centro de peregrinacdo e devocdo popular, preserva-se até hoje os tracos de uma
“cidade mistica”. Segundo Queiroz (1965), Padre Cicero afirmava que Juazeiro era “uma
cidade da Mae de Deus” e que dali emanaria “todo poder e dire¢do do mundo”, assim como
da Galileia surgiu o Salvador, por isso, Juazeiro também passaria a ser reconhecida como
Nova Jerusalém.

De modo semelhante, no caso de Contestado, entre Santa Catarina e Parand, a
comunidade organizada em torno do monge Jodo Maria tornou-se Cidade Santa e epicentro
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do conflito armado no inicio do século XX. Em os casos mencionados, os lideres carismaticos
mobilizaram vastos segmentos da populacdo rural que viam neles figuras messianicas e
proféticas, em busca de salvacdo espiritual e melhores condi¢des de vida em um periodo de
injustica social.

Os relatos dos moradores de Vila Alterosa revelam as dificuldades enfrentadas nos
primeiros anos de formagdo da comunidade, marcados pelo trabalho &rduo, pela precariedade
material, pelo esforco coletivo e pela escassez de alimentos, elementos recorrentes na

memo©ria dos interlocutores.

Figura 7 - Lucineia sentada na rede durante a entrevista, no interior da embarcagdo
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Fonte: Josinei Nunes, rio Solimdes, Ojan. 2025.

A imagem mostra a Irma Lucineia sentada em uma rede, em situacdo de entrevista,
na parte lateral do interior de uma embarcacdo que remete & mobilidade fluvial regional.
Lucineia Pinto da Silva, 60 anos, é aposentada, pescadora e agricultora, natural de Sdo Paulo
de Olivenca. A época da passagem do Irm&o José pelo municipio, tinha 14 anos. Assim como
no caso da Daniela Duarte, foi convidada pela avd a viver a Missdo: “Minha filha, vamos
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seguir o Padre Santo”? Apo0s esse encontro, passaram a residir na localidade de Vila Bom
Jesus, abaixo de S&o Paulo de Olivenca, onde permaneceram até o falecimento da avo.

Lucineia relata que foi batizada a beira d’agua pelo Irmao José, ocasido em que
recebeu orientacdes sobre a vida religiosa: “Minha filha, agora vocés estdo como capulho de
algodé&o, limpo, limpo, a alma de vocés estava ficando preta” como uma panela de breu. O
lider The deu muitos conselhos entre eles, a “nio viver no mundo”, mas a “Viver a Missdo”,
expressao que sintetiza o principio orientador da experiéncia religiosa na Irmandade.
Posteriormente, ja casada, afirma: “seguimos a religido dele”.

Aos 20 anos, casada e com dois filhos pequenos, a Irma junto a familia seguiu Irméo
José até a Vila Alterosa. Durante a entrevista, realizada momentos antes da partida da
embarcacdo do porto de Santo Antonio do Icd em direcdo a comunidade, ela rememora as
dificuldades dos primeiros anos de construcéo da Cidade Santa. O gesto de segurar o punho™
da rede e a pausa do olhar dirigido as dguas do rio Solimdes acompanham a narrativa de
escassez e trabalho intenso, compondo uma cena na qual a memoria se expressa
simultaneamente pela fala e pela postura corporal, sem que a imagem permita extrapolar para
além do relato verbal. Lucineia reside ha cerca de quarenta anos em Alterosa e afirma nunca

ter se arrependido de permanecer na Vila para “Viver a Missao:

Quando nos chegamos em Alterosa, era assim, sO ro¢ga. Um rogado novo,
outro estava plantado. E néo tinha loja, ndo tinha nada. A gente se esforgava
para trabalhar, para a gente conseguir uma comidinha para os filhos da
gente, tudo era pouco que a gente comia tudo era pouco mesmo. Ai sO que...
Deus ajudava. Deus ajudava. [...] Pegava um pouquinho de farinha,
molhava, fazia pirdozinho para os meus filhos pra comerem e eu tomava um
caldinho, pronto! Eu disse, eu confio em Deus, que a Terra é Santa, eu
confio em Deus, que um dia nds vamos ter. E gracas a Deus, nds seguimos,
eu ndo desisti nem um pouco e nem dizia que eu ia voltar para tras. Eu
continuei para frente, e hoje em dia eu estou Ia. [...] Os Irmé&os, coitadinhos,
trabalhavam muito assim manual para fazer rua... era ter¢ado, machado, as
mulheres capinando, os homens arrancando aqueles troncos para formar a
rua. Para a gente formar [a Vila] ndo foi assim facil, ndo. Foi um trabalho
pesado para formar Alterosa. Foi todo trabalho manual (Lucineia P. da Silva,
entrevista, 2025).

A moradora de Alterosa acrescenta que hoje a cidade estd mais estruturada, com ruas
asfaltadas e melhorias urbanas, embora reconhega que os bairros recentes ainda carecem de

infraestrutura.

14 ) . .
O punho da rede é a extremidade onde se coloca 0 gancho ou a corda numa barra ou madeira dentro das
embarcacdes.
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A formacdo da Vila Alterosa como Cidade Santa encerra 0 percurso de
deslocamentos, sacrificios e escolhas que marcaram a trajetdria de José Francisco da Cruz e
de seus seguidores. Ao fixar-se nesse territorio, o projeto religioso deixou de ser caminho e
promessa para tornar-se lugar de vida comunitaria. A presenca do Fundador permanece nas
narrativas, nas experiéncias dos moradores e no reconhecimento do seu carisma, atualizado
nos relatos dos milagres considerados pelos adeptos sinais da intervencdo divina e da

legitimidade espiritual do Padre Santo.

2.2.1 O carisma de José Francisco da Cruz

José Francisco da Cruz constituiu sua autoridade religiosa a partir de uma
autodefinicdo fortemente ancorada no registro carismatico. No 3° Estatuto da Irmandade da
Santa Cruz, apresenta-se como: Autor Fundador Responsavel e Unico Vidente das Trés
Pessoas Divinas, sou sempre o mesmo: “Pastor de um Rebanho, Ministro de Cristo,
Missioneiro do Coracdo de Jesus, Apdstolo dos Ultimos Tempos, Servo em Cristo: José
Francisco da Cruz” (José Francisco da Cruz, 3° Estatuto Modelar, 1979, p.20). Essa
multiplicidade de atribuicGes reforca sua singularidade e estrutura uma posi¢do de mediacéao
exclusiva entre o divino e a coletividade de fiéis.

Durante a pesquisa de campo, os relatos dos membros da Irmandade reiteram essa
centralidade carismatica. Embora alguns afirmem que Irmdo José nunca tenha declarado
explicitamente ser Jesus Cristo ou o Espirito Santo, e que tal afirmacdo ndo conste em seus
escritos, muitos interlocutores o identificam como Padre Santo, Santo, Espirito Santo, Jesus,
ou mesmo o proprio Deus. Fendmeno semelhante foi observado por Queiroz (1989, p. 244),
no caso de Padre Cicero, identificado ora como Jesus Cristo, ora como o Espirito Santo, ora
como Padre Eterno. A aparente tensdo entre o discurso doutrinario e a crenca dos fiéis ndo se
configura numa contradicdo, mas expressa 0 modo pelo qual o carisma é produzido e
reconhecido coletivamente o que ultrapassa os limites do texto normativo.

O carisma de Irméo José é frequentemente associado a atributos de onipresenca e
onisciéncia. Miguel Barbosa e muitos outros Irm&os, por exemplo, afirmam que ele “ja sabia
quem ia chegar, o que iam dizer e se estavam mentindo”, dominando o passado, 0 presente e
futuro. Tal percepgdo reforca em Weber (1999, p.326), o reconhecimento carismatico,

segundo o qual a autoridade do lider ndo deriva de uma “regra e tradi¢do”, mas da crenca dos
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seguidores em seus dons extraordinarios. Logo, o “herdi carismatico [...] deve fazer milagres,
se pretende ser um profeta [...]".

Os milagres sdo essenciais nesse processo de legitimacdo. Entre os relatos mais
recorrentes estd o chamado milagre dos peixinhos, no qual Irméo José falava com os peixes e
os advertia para que ndo brigassem ao se alimentar, enquanto lIhes jogava comida. Outro
episodio amplamente difundido € o da multiplicacdo da comida, em que uma quantidade
inicialmente insuficiente de carne teria alimentado os presentes, 0s visitantes inesperados e
até os animais. Os relatos associam o lider com figuras biblicas e com o poder divino de
intervir na ordem natural.

Roberto Seabra, 63 anos, atual Presidente da Comunidade e Vice-Presidente da
Associacdo, ocupa o cargo juridico que o posiciona como o segundo na hierarquia religiosa.
Conhecido na comunidade como Irmdo Betinho, é ele quem assume a conducdo na Sede
Missionaria na auséncia do Pastor. Natural de Sdo Paulo de Olivenca, ouviu falar pela
primeira vez do Padre Santo aos dez anos de idade, quando ele baixava de Atalaia do Norte.
O encontro com o lider deu-se em 1974, quando tinha onze anos, nessa epoca ingressou na
Missdo. Essa trajetdria institucional marcada pelo exercicio de diversos cargos em diferentes
comunidades o posiciona como interlocutor privilegiado para a compreensdo do legado do
Fundador.

Durante a entrevista, Irméo Betinho apresentou-se de forma discreta, com voz suave,
cadenciada, porém firme, e sorriso afavel, tracos que compdem uma ética corporal valorizada
na comunidade. Em seu relato biogréafico, reconhece ter passado por algumas “vaciladas”,
mas enfatiza o aprofundamento no conhecimento e a observancia do regulamento da Misséo e
da tradicdo da Irmandade. Ao longo da trajetdria, exerceu diferentes funcbes de lideranca,
atuou como vice-presidente e presidente comunitario em Bom Jesus, pertencente a Sdo Paulo
de Olivenga, e depois em Vila Alterosa, onde ocupou o cargo de diretor por cinco anos e de
diretor disciplinario por sete meses. Atualmente, integra a membracéo juridica da Irmandade.

Ao refletir sobre a natureza do Fundador, Betinho afirma:

Hoje, eu tenho assim que ele [Irm&o José] seja o préprio Cristo porque no
seu Estatuto, na sua biografia, ele fala: “O Cristo esta na terra!”. Entdo, hoje
a palavra da Biblia que é a palavra de Cristo... a gente reconhece ele como o
préprio Cristo porque ele também sofreu muito, ele veio de muito longe
sofrendo, passando por vérios ataques. Eu ndo me lembro mas ta no estatuto
0s quildmetros, as cidades, os estados, pais que ele passou, ndo sei quantos
quilémetros a pé, dormia pela selva, os indios atacavam, 0s animais, tinha
um pais que tinha que passar por uma ponte para 0 outro pais, ndo me
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lembro 0 nome, as vezes ninguém grava, tinha pra mais de 100 soldados
esperando ele para ndo passar por ali, ele passou no meio deles que ninguém
viu. Entdo por isso, as vezes a gente diz que s6 pode ser o Cristo porque
Cristo € que tinha o poder de andar por cima d’agua, e passou ali todo
mundo ali na guarda com a sua arma e quando souberam ele ja estava l& na
frente, e por onde passou? Por ai, e ndo viram. 1sso sé pode ser inspiracao,
enviado de Deus, ou o proprio Cristo. [...]”. Entdo, s6 podia ser um dom de
Deus. Deus mesmo que estava com ele. Ele fazia esses milagres. Ele fazia
esses milagres” (Roberto Seabra, entrevista, 2025).

Esse reconhecimento ilustra em Weber (1999, p. 326), que a existéncia do lider
carismatico depende do reconhecimento dos seguidores da missdo mediante “provas”,
atribuidas pela comunidade a que pertence, constitui-se assim, a existéncia do individuo
carismatico. Caso contrario o lider perde a autoridade, pois, “ao acabar o reconhecimento do
povo, o senhor [...] ¢ um simples homem particular”.

Os relatos etnograficos também incluem narrativas de puni¢bes exemplares
associadas a descrenca e ao escarnio. Lucineia recorda um episédio de quando o Padre Santo
descia o rio vindo de Tabatinga, em que uma jovem que o ridicularizou sofreu problemas

fisicos, interpretados como consequéncia direta da afronta ao sagrado:

Ai ele [Irmdo José] vinha fazendo milagre. Entdo a menina foi encontrar ele
dancando [...] Ela foi dangando, ela se quebrou todinha, descolou isso aqui,
isso aqui [apontou para a cintura] [...] fazendo pouco dele, ai ela se quebrou
todinha. Tamanha menina bonita. Nesse tempo ele vinha fazendo milagre
assim... muito, muito, muito doente com ele, muito doente. Era gente
grande, crianca, tudo doente, vinham acompanhando ele. [...] Ai nés fomos
em Séo Paulo [de Olivenga], n6s paramos 14, que ele estava ai, numa casa, e
a menina vinha segura assim na outra, andava tudo feio, 0S outros
aguentando “pro Irmdo José mostrar um milagre para ela”, ela dizia. Ele
disse: “minha filha, se cuida para 14, tu esta brincando com Deus” (Lucineia
P. da Silva, entrevista, 2025).

Em outro relato, Irmdo Betinho menciona o destino tragico de pessoas que teriam
agredido ou ameacado Irmdo José em Santo Anténio do I¢a, Sdo Paulo de Olivenca e
Tarapacé, na Colémbia, associando eventos de doengas, mortes ou desabamento dos portos de
cidades a acdo punitiva desencadeada pela violéncia contra o lider:

[Em Santo Antdnio do I¢é], houve o caso de uma senhora que ndo aceitava
que ele subisse na cidade e balou... Inclusive tirou o sangue dele. Me
disseram também que o final dela foi... Foi muito dificil [...]. Em S&o Paulo
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de Olivenga, hoje estd acontecendo o que ele falou, né? Porque 14 ele falou
que ia sentar, ia destruir a cidade. E na frente ele ja destruiu tudo. Quando eu
morava por ai, em Sdo Paulo, a frente era mais... Agora vamos dizer que é
um barranco s6, muito feio. Aqui em Tarapacd, o prefeito de 14, pegou Irméo
José. Ai queriam degolar ele, os soldados dele. Esse soldado, o cara levantou
o0 tercado, a espada, ele ficou com o brago para cima até quando morreu
[neste momento levantou o bracgo] (Roberto Seabra, entrevista, 2025).

Esses episddios corroboram a analise weberiana de que o carisma rompe com a
tradi¢do e instaura uma nova ordem simbdlica, o que “exige a sujeicao intima ao nunca visto,
absolutamente singular, e, portanto divino” (Weber, 1999, p.328). Assim, a comunidade ndo
antecede o lider, mas emerge como produto do proprio movimento carismatico que ele

organiza.

Figura 8 - Expediente na secretaria da Irmandade da Santa Cruz

=/ /&

Fonte: Josinei Nunes, Vila Alterosa Jui, 13 jan. 2025.
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Davi Rengifo Gerénimo, 51 anos, exerce a funcdo de secretario da Associa¢do da
Irmandade. Juntamente com Sebastido, Davi € responsavel pela redacdo e digitacdo de atas,
pelo arquivamento de documentos oficiais e pela expedicdo da Certiddo de Batismo,
documento que formaliza a pertenca a Irmandade, além de outras atividades administrativas
que asseguram a continuidade institucional do grupo religioso. Durante as celebragdes
liturgicas, cabe também aos secretarios a divulgacdo publica do valor da oferta arrecadada.

As entrevistas com 0s secretarios, o Presidente da Comunidade e do Pastor foram
realizadas na secretaria da Irmandade Figura 8, espaco situado no interior da Sede
Missionéaria. O local concentra parte significativa da burocracia religiosa e é considerado
sagrado por ter sido a residéncia do Irmédo José, onde percebemos a auséncia da circulagao
feminina, aspecto aprofundado no Capitulo 3.

O expediente na secretaria da Irmandade elucida a organizacdo hierarquica e
administrativa do movimento. Na imagem acima, Davi ocupa a posi¢do frontal, enquanto
Sebastido aparece ao fundo, eles fornecem informagdes, documentos e registros apenas
mediante autorizacdo expressa do Pastor, ha um controle restritissimo de acesso ao acervo
institucional. O funcionamento da secretaria ocorre regularmente nos turnos da manha e da
tarde, as segundas-feiras. A sala dispGe de armario de madeira para organizar os documentos,
mesas com computadores, impressora, acesso a internet, cadeiras e material administrativo.
Durante o primeiro dia de conversa, Davi mostrou a tunica que o Irmdo José usou, a qual,
segundo um morador as vestes dele exalavam um forte cheiro de flores.

A secretaria ndo se limita a fungdes administrativas, pois também percebemos a
preservacao da memoria do Fundador e da organizacdo da Sede Missionéria. A producédo e o
arquivamento de documentos mantém a institucionalizacdo da Missdo ao tempo que é um
instrumento reconhecido internamente e nas comunidades filiais, sobretudo ao longo do rio
IcA. Nesse espaco, além dos registros documentais, preservam-se objetos do Fundador, como

a tunica do Padre Santo.



59

Figura 9 - Tdnica do Irméo José
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Fonte: Janeice Lourengo, Vila Alterosa Jui, 13 jan. 2025.
Conforme a imagem acima, a tunica do Padre Santo é preservada como reliquia

dotada de poder e cura. Para Sebastido Pereira, segundo secretério, trata-se da “tGnica do
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préprio Cristo na terra". Outros Irmdos relatam que fragmentos do tecido sdo utilizados no
preparo de um “cha” destinado a “curar enfermidades que os médicos ndo curam” (Entrevista,
2025), indicando uma concepcao de cura ancorada na materialidade do sagrado.

O secretario Davi Gerdnimo, detalha ainda o uso da tunica em situacGes de processo
espiritual, descreve a aplicacdo direta sobre o corpo do fiel, especialmente em caso de

p0Ssessao:

Quando ataca o espirito mal nas pessoas, a tunica é usada para ajudar as
pessoas, usam ao redor [ele mostra como usar ao redor da cintura] da pessoa.
E todos que pegam o espirito mal viram de costas [...] Se vocé tem uma
enfermidade e tiver fé, vocé pode ser curada por ela [...] onde tiver a
enfermidade vocé passa em cima (Entrevista, 2025).

O relato atribui a eficicia da fé do individuo e o uso da veste entendida como
portadora de um poder. Como observa Rabelo (1993, p. 316), para que “0s simbolos
religiosos funcionem, isto é, produzam cura € preciso que sejam compartilhados pelo curador,
o doente e a sua comunidade”; [...] assim, “toma-Se como pressuposto este compartilhar de
simbolos e significados entre os participantes do processo de cura”.

Dessa forma, o carisma de José Francisco da Cruz ndo se encerra com a sua trajetoria
biografica, mas se institucionaliza em objetos, normas e praticas que sustentam a
continuidade do movimento. Como indicam Weber (1999) e Bourdieu (2007), transformacdes
profundas no campo social e religioso se efetivam quando ha uma reconfiguracdo da ordem
simbolica. No caso da Irmandade da Santa Cruz, o carisma do Fundador atuou como forca
revolucionaria “de dentro para fora”, dando origem a novas formas de sociabilidade,
moralidade e concep¢do de mundo que organizam a vida religiosa e comunitaria da Vila

Alterosa Jui mesmo quatro décadas apds o falecimento do lider.

2.3 A institucionalizacéo da Irmandade da Santa Cruz

A Ordem Cruzada Catolica, Apostélica e Evangélica, mais conhecida como
Irmandade da Santa Cruz, foi fundada no dia 23 de maio de 1963, no norte do Parand,
conforme registrado no Terceiro Estatuto, na propriedade do Senhor Ademar de Orelho pelo
Missionario do Coracéo de Jesus e Apodstolo dos Ultimos Tempos, José Francisco da Cruz,

servo de Cristo. Desde a origem, a Irmandade apresentou-se como um movimento religioso e
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como uma proposta de reorganizagdo moral e espiritual do cristianismo do seculo XX,
articulando criticas a Igreja Catolica e a formulacdo de uma nova Ordem religiosa.

No inicio do 3° Estatuto, o Fundador define a Irmandade como expressao da Terceira
Reforma Mundial e Universal, concebida como a verdadeira religido e caminho da felicidade
eterna. O texto mobiliza uma retdrica profética marcada pela ideia de decadéncia das religides
instituidas e pela convocacéo a um retorno a unidade cristd original, ancorada na Santissima

Trindade e no Evangelho, conforme excerto estatutario:

Se apagaram algumas entradas antigas nos tempos de nossos velhos pais.
Entdo agora no século XX alguém estd chamando através de uma voz no
deserto para um cambio de religido, ou por melhor dizer, religido Unica
como Deus é um sé em trés pessoas da Santissima Trindade que és: Pai, 0
Filho e o Espirito Santo, em Espirito e verdade; Deus de Abrado, Deus de
Jaco, Deus dos exércitos, Deus de Isaque, Deus de Israel quer salvar o povo
através de seu filho Jesus. E o Filho no seu compromisso e salvacdo da
humanidade, é o nome do pai excelso criador, este Jesus Salvador pretende
melhorar a condicdo do mundo por intermédio da Terceira Reforma
Mundial (José Francisco da Cruz, 3° Estatuto Modelar, 1979, p.1, grifo
nosso).

O excerto insere a Irmandade na perspectiva de uma restauracdo da unidade crista,
vinculando a Terceira Reforma Mundial a superacdo da fragmentacdo religiosa e ao retorno
da verdadeira fé. A referéncia a “voz no deserto” aproxima o Fundador de uma tradicdo
profética e situa a sua missao no horizonte da salvacéo.

Essa concepcdo reaparece mais adiante, nas narrativas dos membros da Irmandade.
Entre eles, Jodo Damasceno Maricaua Curica, 72 anos, integrante do corpo de mensagem e
atual Delegado Geral, figura entre os membros mais antigos do grupo. Encontrou-se com o
Fundador pela primeira vez em Carnacé, aos 22 anos de idade, depois ja casado, estabeleceu-
se em Vila Alterosa Jui a convite do lider religioso, onde exerceu o cargo de Fiscal Geral
Orador Evangelista. Relata ainda que aprendeu a ler na propria Missdo, tendo Irméo José

como professor.



Figura 10 - llustracéo da Irmandade como Terceira Reforma Mundial

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 10 jan. 2025. Arquivo pessoal de Jodo Damasceno
Maricaua Curica.




63

A ilustragdo apresentada por Jodo Damasceno representa a Irmandade como Terceira
Reforma Mundial, constitui um documento visual de sintese do projeto religioso do
movimento. Na composic¢do, José Francisco da Cruz ocupa a posi¢do central, abaixo da Cruz
vermelha e da Biblia, de bracos abertos, figurado como mediador entre vertentes do
cristianismo. A direita, empunhando o cajado, 1é-se a inscricdo “Vamos Pentecostal”, &
esquerda “Venha clero catélico”. Na base da imagem em diagonal, a frase “Sigam todos por
aqui que ainda é tempo”, expressa 0 carater convocatério e a expectativa do fim dos tempos
empregado na proposta. O conjunto iconografico reforca a ideia de reunificacdo cristd sob
uma unica via conduzida pelo Irm&o José, apresentado como agente central da reforma
religiosa.

Ao interpretar a ilustracdo, Jodo Damasceno destaca que a proposta da Irmandade

ndo visava a divisdo, mas a recomposi¢do da unidade crista:

Esse lado esquerdo o Irmdo José estda convidando a lIgreja Catolica
Romana para fazer a unido com ele através da Santa Cruz e o Santo
Evangelho. Aquele lado direito ali é a Igreja Pentecostal que ele esta
convidando para se aliarem com ele através da Santa Cruz e o Santo
Evangelho para formar uma alianca de paz e amor, e trabalhar para a
salvacdo do mundo. Ele ndo veio fazer divisdo de religido, ele veio chamar.
Essa Igreja militante que Cristo fundou essa Igreja do cristianismo, universal
[...] A Primeira Reforma foi feita por Cristo, a Segunda por Lutero e a
Terceira no século XX por José Francisco da Cruz (Entrevista, 2025,
grifo nosso).

Para a Irmandade da Santa Cruz, a Terceira Reforma é herdeira da verdadeira
religido cristd. O catolicismo e o protestantismo se encontravam a margem da via tragada
pelos profetas no Antigo Testamento, por Cristo e pelos apdstolos no Novo Testamento. Dai o
convite a adesdao dos membros das duas religides a participarem da Terceira Reforma da atual
religido com o objetivo de formar uma unica e verdadeira religido, aberta a todos
independentemente de sexo, idade, raca e posicdo social, desde que seguissem o0s Estatutos e
os Formularios da Irmandade da Santa Cruz (Oro, 1989, p. 91).

A Irmandade foi criada com o objetivo explicito de “corrigir os chefes eclesiasticos”
catdlicos que segundo o Irmao, “enganavam e confundiam os pobres irmaozinhos”, tendo
como fundamentos o Santo Evangelho, a Santa Cruz e a Santa Comunhdo. Nesse sentido,

rompe com as praticas centrais do catolicismo popular, como a veneragdo de santos e 0 uso de
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imagens religiosas reposicionando a relagdo com o sagrado exclusivamente na Palavra e na
Cruz.

A critica a hierarquia eclesiastica, formulada de maneira explicita nos Estatutos e
Formularios e atribuida ao Fundador, reaparece de forma recorrente nas narrativas dos
membros e congregados, com énfase na ideia de continuidade reformadora, e ndo de ruptura

com o catolicismo. Esse entendimento é expresso claramente por Irméo Betinho:

O Irméo José, que é o Fundador da Missao, dizia que essa Missdo é a Missao
tnica dos Ultimos Tempos [...] Entdo é a mesma catélica, s que ele veio
reformando, porgue, como dizia ele, 0s cura, que sdo padres, pisaram por
cima da verdade e esconderam a parte... e pregaram muitas vezes aquilo que
nédo devia. Entéo ele ndo veio desfazer de nenhuma religido, de nenhuma lei,
mas cumprir a lei, através da Biblia e do Estatuto (Roberto Seabra,
entrevista, 2025).

A fala de Irméo Betinho indica a autoridade do Fundador na proposta da Terceira
Reforma como um processo de corre¢cdo moral e doutrinaria. A critica ultrapassa o discurso e
se desdobra em prescri¢cbes normativas.

O Artigo 5° do Estatuto explicita essa ruptura ao proibir a posse, comercializa¢éo ou
circulacdo de imagens, estatuetas, medalhinhas e tercinhos, pois é ordem de Deus,
fundamentado nas passagens biblicas: Isaias 44:9-20, Ezequiel 6:1-10 e Evangelho de Sao
Mateus 22: 32. Conforme o texto estatutario, ndo pode haver “escultura de qualidade
nenhuma feita pela mdo do homem pecador, a um s6 Deus adoraras em espirito e verdade, s6
a ele prestaras culto e louvor” (José Francisco da Cruz, 3° Estatuto Modelar, 1979, p.5). Trata-
se de uma normatizacao rigorosa das praticas religiosas.

A emergéncia da Irmandade provocou tensdes diretas com a hierarquia catdlica
local, um padrdo recorrente nos movimentos messianicos: o conflito entre liderancgas
carismaticas e instituicdes religiosas estabelecidas. Em 15 de agosto de 1972, trés meses a
chegada do Padre Santo a regido, o bispo da Prelazia do Alto Solimbes, Dom Adalberto
Domingos Marzi divulgou uma declaracdo oficial, na qual advertia os catolicos de que a
participacao nas pregacdes constituia pecado.

Em 1973, Jose Francisco da Cruz foi oficialmente declarado herege pelo bispo,
sendo excomungado juntamente com seus seguidores e impedidos de participar dos

sacramentos catolicos, conforme registrado por Oro (1989):
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Ndo é sacerdote, ndo traz consigo nenhuma documentagdo, nédo foi
autorizado por ninguém a pregar, nao procurou as autoridades religiosas
locais para justificar o seu procedimento [...] Os estatutos compreendem
varios erros e uma série de puerilidades. Valendo-se do nome de catélico e
“Apostélico dos Ultimos Tempos”, alcangou criar bastante confusio entre os
ingénuos e 0s mais ignorantes [...] Em vista dessas irregularidades, abusos
sacrilégios, profanagdes e supersticdes, o Bispo Prelado do Alto Solimdes
[...] declara que o Senhor José Francisco da Cruz é um herege e cismatico,
por isso mesmo fora da comunhdo da Igreja, conforme os canones do Direito
Candnico N. 1.325, par. 1., N.2.322, par. 1 e 2. [...] Também todos aqueles
que publicamente tomarem parte das cerimdnias religiosas organizadas pela
citada Irmandade ou favorecerem diretamente ou indiretamente a
propagacdo da mesma seita pdem-se por isso mesmo fora da comunhdo da
Igreja.

A declaracdo episcopal condena a doutrina do movimento, a0 mesmo tempo em que
tenta conter institucionalmente a expansdo de uma lideranca autdbnoma que disputava
autoridade no campo catdlico. A resposta do Irmao José a essa condenacdo foi registrada em
uma carta aberta datada em 7 de setembro de 1973, na qual afirmou ter sido forcado a
consagrar sacerdotes da Irmandade para garantir a administracdo dos sacramentos aos seus
fiéis. O documento Uma lente de aumento contra um véu negro, o Fundador descreve a visita
do bispo, denuncia perseguictes e falsificacbes de documentos e reafirma a legitimidade de
sua missdo. O texto é dirigido aos Irm&os Cruzadores e as seitas e religides, principalmente

aos clérigos catélicos romanos:

(Ponto 48). Acima de SANTO ANTONIO DO ICA na margem do rio Ica
chegou um padre dizendo que era bispo de SAO PAULO DE OLIVENCA,
acompanhado de um cabo e dois soldados desacatando e insultando o Padre
Santo. (Ponto 48). No rio Jui, este mesmo BISPO, veio acompanhado de
uma mulher tua preferida companheira trazer um documento falso [...]
desfazendo da ordem Catdlica Apostdlica e Evangélica (Uma lente de
aumento contra um véu negro, p. 16, 1979).

Nesse mesmo documento, Irm&o José elenca uma série de episddios de perseguicéo,
incluindo “tramas”, “emboscadas”, expulsdes das igrejas catolicas e tentativas de prisao em
diferentes paises e localidades, frequentemente atribuidas a atuacdo conjunta de autoridades
religiosas e policiais. Irmdo Betinho reafirma essa memdria ao mencionar a tentativa de
captura do Fundador em Vila Alterosa por parte dos soldados do 2° Pelotdo de Fronteira (2°

PEF):

Uma vez chegou o pessoal do Ipiranga: soldados que vieram prender ele,
enviados pelos padres para vim amarrar ele e levar preso. Vieram 5 policiais.
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Saltaram, subiram, conversaram com o Irmdo José, mas ndo deram voz de
prisdo para ele (Roberto Seabra, entrevista, 2025).

Esse padrdo de conflito institucional aproxima a Irmandade de outros movimentos
messianicos brasileiros, como Juazeiro e Canudos, nos quais a ruptura e a condenacéo oficial
tendem a reforcar, e ndo a enfraquecer o carisma do lider perante seus seguidores.

Paralelamente aos embates institucionais, a Irmandade desenvolveu uma estrutura
organizacional propria, inicialmente no Peru, por meio de Diretérios locais, uma hierarquia
composta por cargos de Diretor, Presidente, Vice-Presidente, Capitdo, Tesoureiro, Vice-
Tesoureiro, Secretario, Vice-Secretario, Procurador e Fiscal. Entre esses, destacam-se 0s
cargos de Diretor, responsavel pelas questdes religiosas, e os de Capitdo e Presidente sendo
que o Capitdo e Presidente possuem obrigacGes com a vida da localidade, dos cargos, o de
Capitdo é figura de maior prestigio, encarregada da conducdo em cada localidade. Em
algumas localidades havia o cargo de Guarda, destinado @ manutengdo da ordem interna.

Com a expansao do movimento no Alto Solimdes, Irmao José instituiu novos niveis
hierarquicos, criando entre ele e os diretorios locais. Sdo assim criados primeiro os cargos de
Sacerdotes (mensageiros), responsaveis pela realizacdo de missa, batismo, casamento e coleta
de donativos, e depois os de Inspetor Geral, Patriarca e Delegado Geral. Durante a vida do
Fundador, essa estrutura passou por mudancas constantes, de modo geral, os membros
intermediarios de Irmé&o José nas localidades, tinham a missdo de fiscalizar a conduta dos
fiéis.

José Francisco da Cruz ocupou a posicdo de chefe supremo do movimento religioso,
exercendo autoridade pessoal direta sobre seus discipulos. Tal lideranca corresponde ao que
Weber (1999) define como dominacdo carismética, baseada na crenca coletiva na misséo
extraordinaria do lider e em sua relacdo direta com o sagrado. Conforme registrado nos
Estatutos e nas narrativas internas, Irméo José é reconhecido como Autor Fundador, Pastor
Patriarca Missioneiro Vidente das Trés Pessoas Divinas, titulo que condensa essa autoridade.

No ultimo ano de vida, Irmdo José encontrava-se gravemente enfermo, acometido
por uma hérnia estrangulada, feridas na perna esquerda e edemas que limitavam sua
mobilidade, ainda assim, manteve a centralidade ritual na conducdo das celebragcbes. Em 16
de junho celebrou a ultima missa na igreja de Vila Alterosa. Nos dias 17, 18, 19, ja debilitado,
ndo celebrou, no dia 20 celebrou na sala da sua residéncia que hoje constitui a Sede
Missionaria. Nos dias 21 e 22, celebrou a missa no préprio quarto, atualmente preservado e

utilizado pelo Segundo Sucessor, Pastor Dalméacio. Em 23 de junho de 1982, as 21h, José
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Francisco da Cruz pronunciou suas ultimas palavras: “papai, mamae” e partiu como dizem o0s
Irmé&os.

Na tarde anterior a morte, em 22 de junho de 1982, reuniu em seu quarto sete dos
vinte que se encontravam na Vila Alterosa. Em clima de recolhimento, oracdo e emocao e
gemidos, ouviram-no dizer: “Meu Pai! Me ajuda a escolher aquele que tem que ser, até agora
tudo corre bem gragas a Deus”. O episddio, amplamente citado, ¢ interpretado como
momento limiar de transmissdo carismatica de lideranca, tipico dos movimentos messianicos
(Oro, 1989).

O escolhido foi Walter de Souza Neves, que passou a se chamar de Walter Neves da
Cruz, investido do titulo de Primeiro Sucessor Pastor Presidente Continuador. Nascido em
1943 no municipio de Santo Antdnio do Ica, de familia tradicionalmente catolica, filho de pai
indigena Kambeba, ele serviu ao exército em Tabatinga e trabalhou como carpinteiro em
Benjamin Constant.

De acordo com Oro (1989), a aproximacdo de Walter Neves com o Padre Santo
ocorreu durante uma visita a Vila Alterosa, quando foi nomeado Diretor de Obras de
Construgdes do préprio Irméo José, Neves residiu por trés meses na casa do Fundador antes
de ser indicado como Sucessor da Missdo. Apesar da indica¢do do Pastor Walter pelo proprio
José Francisco da Cruz, surgiram questionamentos sobre a legitimidade do processo
sucessorio no interior do movimento.

As contestacdes a sucessao persistem, sobretudo, entre os seguidores de Domingos
Ribeiro, segundo as narrativas locais, como um dissidente da Irmandade. Conforme o Pastor
Dalmécio, Domingos deixou Alterosa sob a alegacdo de cumprimento de uma peniténcia de
sete meses, sem retornar a comunidade apds esse periodo. Em momento posterior, passou a
autoproclamar-se “Pastor”. O Segundo Sucessor relata um confronto direto com Domingos,
ocorrido em Vila Alterosa durante o Primeiro Congresso, ocasido em que o hospedou na Sede
Missionaria e reafirmou a unicidade de lideranca na Misséo, recorrendo as Escrituras como

fundamento da autoridade considerada legitima:

Eu perguntei dele [...] ele sabe que na Missdo ndo tem dois pastores, sO é
um. Ai ele se levantou como Pastor. [Domingos disse:] “N&o, 0 pessoal que
quis” [Pastor Dalmacio respondeu:] Seu Domingos, o senhor sabe que as
escrituras dizem que ninguém € aprovado por si mesmo, quem aprova é
Deus. Se eu estou aqui, seu Domingos porgque Deus me aprovou. E por que o
senhor saiu dizendo que era Pastor sem ser, sem poder? E bom que o senhor
acabe com isso, sendo o senhor se d& mal um dia. Nem pro fim da sua vida,



68

0 senhor vai sentir alguma coisa. Ele disse: “N&o, eu vou parar com isso”.
Nunca parou! (Dalmacio P. de Castro, entrevista, 2025).

Domingos, apesar de afirmar que “ia parar com isso”, sustentava a propria escolha
com base em uma suposta “clei¢ao” disputada com Walter Neves, atribuindo a saida da
Cidade Santa a ndo aceitacdo do resultado por parte de Walter e por seu irmdo. A
autoproclamagdo como “Pastor” aparece na Nota de Repudio datada em 28 de janeiro de
2026, como desdobramento desse episodio de contestacao sucessoria.

Figura 11- Nota de Repudio

NOTA DE REPUDIO

A Comunidade da Santa Missio vem a ptiblico manifestar seu veemente REPUDIO as
falsas informagoes e “fake news” disseminado pelo grupo do Sr. Tiago Marinho,
conhecido por Domingos. Desmentimos categoricamente a alegagdo de uma suposta
eleicdo vitoriosa em “Vila Alterosa U. P. A de Jesus (Jui)”, fato que nunca ocorreu.
A verdade, amparada pelo Estatuto e pela memodria de nosso Fundador e Missioneiro,
Irméo José Francisco da Cruz, é que a sucessdo foi legitimamente outorgada em seus
ultimos momentos ao Pastor Walter de Souza Neves, responsavel legitimo da Religido
da Associagido Missdo Ordem Cruzada Catolica Apostdlica. Conclamos a consulta do
Estatuto e da Ata de Assembleia de posse do Pastor Walter para combater a
desinformagdo. Defendemos o legado e a verdade.

28 de janeiro de 2026
Pastor Dalmécio Pinheiro de Castro

Fonte: Portal Alterosa, 2026.

A reatualizacdo publica do conflito, associada a circulacdo de um video nas redes
sociais sobre o tema, motivou a emissdo de uma Nota de Repudio pela Comunidade da Santa
Missdo, assinada pelo atual Sucessor Pastor Dalméacio. O documento contesta informacoes
consideradas inveridicas, nega a realizacdo de qualquer processo eleitoral e sustenta a
legitimidade da sucessdo do Irmao José para o Pastor Walter Neves, conforme registro na Ata
de Assembleia de Posse. Ao final, reafirma a defesa do legado institucional e da “verdade” da

Irmandade.
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Figura 12 - Lapide do Pastor Walter de Souza Neves

Fonte: Janeice Rodrigues Lourenco, 2025.
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A fotografia do tumulo do Primeiro Sucessor materializa, de forma simbdlica, a
continuidade institucional da Irmandade apds a morte do Fundador. O Pastor Walter de Souza
Neves permaneceu a frente da Irmandade por 24 anos e 11 meses, entre 1982 a 2007. De
acordo com Oro (1989), o periodo foi marcado por oposi¢des, rupturas internas, tentativas de
destituicdo, bem como por avangos na infraestrutura da Vila, com destaque para a
implementacao de servigcos de salde e educacdo, a pavimentacdo das ruas e a busca para o
reconhecimento “das terras” da Irmandade junto ao INCRA. Em contraste ao Fundador,
estabeleceu relacBes politicas diretas no &mbito municipal e estadual, promovendo uma

reconfiguracao das formas de inser¢édo publica da Irmandade.

2.3.1 Pastor Dalmécio e a sucessdo da Irmandade

A Irmandade da Santa Cruz, mais do que uma dissidéncia religiosa, encontra-se no
conjunto de movimentos messianicos de carater reformador, mantendo-se critica a Igreja
oficial e propondo a reorganizacdo social dos adeptos. A figura carismatica do Fundador
tipica desses movimentos emergentes em contexto de crise produz novas formas de
pertencimento coletivo.

Apobs a morte de Walter Neves da Cruz, em 2007, a lideranca da Irmandade da Santa
Cruz foi assumida por Dalmacio Pinheiro de Castro, atual Terceiro Pastor Presidente
Continuador Responsavel da Terceira Reforma Religiosa Universal Crista. A ascensao deu-se
por continuidade interna da linha sucessoéria, ancorada na logica de transmissao da autoridade
religiosa.

A permanéncia de Irmdo Dalmacio a frente do projeto comunitario na Vila alterosa
decorre do reconhecimento religioso da trajetéria na Missdo, cabendo-lhe assegurar o
cumprimento dos fundamentos do Fundador registrados no Estatuto. O exercicio da lideranga
envolve frequentes viagens missionarias no barco da Irmandade, elas ocupam grande parte do
tempo dedicado ao acompanhamento das comunidades filiadas as margens do rio Icad e em

localidades proximas.
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Figura 13 - Pastor Dalmécio Pinheiro de Castro

7
AR

! i
Fonte: Portal Vila Alterosa, 2026.

A imagem do Pastor Dalmacio Pinheiro de Castro, apresenta-o em posicdo de
autoridade maxima na Irmandade, evidenciada pela postura corporal, pelos objetos simbdlicos
portados e pelo enquadramento que o destaca como figura central na composicdo. A Biblia,
segurada de forma visivel remete ao lugar da Palavra como fundamento doutrinario da
Ordem, enquanto o cajado do Irméo José como signo de continuidade da Misséo. A fotografia
registra a autoridade religiosa atual e legitimacdo da sucessdo por meio de elementos
materiais atribuidos ao Fundador.
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Dalmécio nasceu em 12 de dezembro de 1951, na regido do rio Japurd, em um
contexto profundamente atravessado pela exploragéo seringalista e pelo sistema de barracao.
A trajetoria de vida dele assemelha-se das experiéncias historicas das populaces ribeirinhas
amazonicas, submetidas a precariedade material, ao trabalho precoce e a dependéncia
estrutural em relagdo aos patrdes seringalistas. Ao rememorar sua infancia no seringal de S&o

Cristdvao, explicita essas condi¢Bes ao afirmar:

Eu sou filho do Japura [...] eu nasci no Japura, no seringal por nome de Séo
Cristévdo, no tempo de inverno, porque minha mae e meu pai cortavam
seringa [...] me criei com mingau de farinha, s6, ¢ sal... ¢ feliz quando tinha
acucar (Dalmécio P. de Castro, entrevista, 2025).

A infancia foi marcada por privacdes severas, intensificadas pela morte do pai
quando Dalmécio tinha apenas sete anos de idade. Nesse periodo, os irmdos mais velhos
deixaram a casa materna contribuindo apenas de forma esporadica com alimentos. Aos doze
anos, apos o casamento da irma Isabel com um militar, mudou-se com a mae e 0 irmao mais
novo para Vila Bitencourt, pouco depois, perdeu também a méae. Episddios como a tentativa
frustrada do sargento Salustre de leva-lo para o Rio de Janeiro, inviabilizada por
circunstancias materiais e psiquicas, aparecem na autobiografia como momentos de rupturas
numa trajetéria marcada por perdas e deslocamentos. Essa experiéncia estabelece um paralelo
com a biografia do Irmdo José, cuja promessa sacerdotal também foi interrompida,
deslocando sua vocacdo para fora da Igreja oficial.

A auséncia do pai interrompeu qualquer possibilidade de escolarizagcdo formal,
levando-o a assumir responsabilidades econdémicas desde muito cedo, primeiro em atividades
agricolas, no cuidado de animais e, posteriormente, em frentes de trabalho vinculadas a
Comissao de Aeroportos da Regido Amazénica (COMARA). As experiéncias de disciplina,
esforco fisico e obediéncia seriam posteriormente ressignificadas no interior da ética religiosa
da Irmandade passando a integrar a formacéo de lideranca.

Um episodio importante da narrativa autobiografica do Pastor refere-se a queda no

rio Solimd@es ainda na infancia, a sobrevivéncia é interpretada como milagrosa:

Quando meu pai trabalhava em Seringa, minha mae baixou pra Tefé e subiu
no motor que era do patrdo. Que levava mercadoria pra Japurd. Eu era
pequeno [...] Eu estava com meus trés anos de idade. E eu cai na 4gua. Ela
foi atar uma rede pra mim ja ha seis horas [...]. E eu puxei dai e cai na dgua.
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J& héa seis horas. E 0 homem que me pegou, disse que eu passei meia hora
no fundo. E j& vinham, eu desaparecido... pra me cacar e ndo acharam. Ja
era meio escuro, diz que viram bater 4gua assim no rebojo®. Era eu... me
pegaram, me viraram de cabeca pra baixo. Nem &gua eu tinha bebido. E pra
mim foi um boto que me levantava, que levantava, rebojava assim. Pra
mim, assim, na minha mente. Trés anos de idade. No remanso mais feio do
mundo. Correnteza, rebojo e tudo. E eu escapei! (Dalmécio P. de Castro,
entrevista, 2025).

A releitura retrospectiva de experiéncias traumaticas como sinais de elei¢do divina
corresponde a um padréo das liderangas messianicas, nas quais acontecimentos como esses
sdo reinterpretados como marco de eleicdo divina, legitimando trajetérias futuras de
autoridade espiritual (Queiroz, 1965; Weber, 1999).

O ingresso de Dalmécio na Irmandade da Santa Cruz ocorreu em 1963 em Tefé, na
comunidade Tucunaré-Tuba, onde residia o cunhado, irmdo da sua esposa. Inicialmente
passou a atuar como mensageiro e depois foi integrado a Missdo como fiscal comunitario,
nesse momento, seu nome foi escrito no Livro de Ouro, documento que formaliza a pertenga
institucional.

Ao chegar a Vila Alterosa Jui em 1986, exerceu o cargo de Fiscal Comunitario e em
seguida, o de Fiscal Regional. Acompanhou o Irmdo Pastor Walter em diversas viagens,
atuando inclusive como motorista. Com a morte do Primeiro Sucessor, assumiu a posi¢édo de
“Pastor Responsavel da Missdao”, o “Comandante”, entende, portanto, que Deus o havia
“predestinado” a ocupar essa funcéo e o conduziu até a Terra Prometida.

A consolidacdo como lider maximo ocorreu por indicacdo direta do Pastor Walter
Neves que conforme relato de Dalméacio, afirmou reiteradamente que sua escolha ndo se

baseava em escolariza¢do ou mérito humano, mas na vontade divina:

Ele [Pastor Walter] me falou que Deus tinha me apontado pra eu ficar como
Terceiro Pastor. Eu falei pra ele que eu achava que eu ndo tinha capacidade
de ficar, porque eu nunca estudei meu estudo foi o primeiro pré e nem
terminei [...] E ele disse: “N&o! Deus lhe apontou!” E ele falou por trés
vezes. Eu digo: “Nao, senhor, mas tem gente na minha frente que é sabido, é
antigo na Missdo”. Ele disse: “Deus apontou o senhor.” Dai 0 irmdo dele,
que é o Raimundo Neves... isso foi la em Santo Anténio, num quartinho que
ele tinha, como fazer que o irméo dele fez pra ele na casa dele, que o irméo
dele morava ali...[disse] “Deus apontou o senhor”. Dai o irméao dele disse:
“Néo negue, Irméo, isso é o presente de Deus aqui dentro”. Digo: “T4, entdo
se é que Deus me apontou, eu vou ficar, porque pela minha espontanea

15 Rebojo: movimentagdo ou vestigio deixado por um ser (exemplo: peixe, tartaruga, palheta do barco ou ser
mitico) dentro d'agua.
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vontade, eu ndo faria isso.” [riso] Ele me apontou, t& bom, entdo, eu fico!
(Dalmécio P. de Castro, entrevista, 2025).

Esse momento marca a transicdo de um agente disciplinado da estrutura religiosa
para a posi¢do de autoridade suprema do movimento, comparada a figura do Papa. Desde
entdo, a lideranga caracteriza-se pela observancia do Estatuto, entendido como fundamento
inquestionavel da Ordem religiosa, moral e comunitaria, corroborada pelo pedido do Pastor

Walter, lembrada por Dalmécio:

“Nao trabalhe fora do Estatuto porque, se vocé trabalhar pelo Estatuto [...]
ninguém vai dizer que é mentira, porque o senhor vai pelo Estatuto. Agora,
se o senhor for pelo senhor mesmo, pela sua ideia, pelo seu querer, ndo vai
dar certo”. [Dalmacio respondeu]: “Ta bom. Sim, senhor”. E até hoje eu
trabalho pelo Estatuto. Os Irméos sdo meus testemunhos [...] Nunca sai fora
da meta [neste momento os Irmdos presentes confirmam] (Dalmécio P. de
Castro, entrevista, 2025).

A atuacdo do Pastor alia a pratica tradicional camponesa: agricultura, criacdo de
animais, trabalho coletivo, com uma ética religiosa relacionada ao fim dos tempos, orientada
pela vigilancia moral, pela expectativa da salvacdo e pela oposicdo simbdlica ao “mundo”.
Trata-se, portanto, de uma lideranca que mesmo ap6s a morte do Fundador carismatico,
mantém a coesdo do grupo por meio da institucionalizacdo do carisma e da centralidade
normativa do Estatuto.

A Irmandade encontra-se registrada juridicamente como Associacdo Missdao Ordem
Cruzada Catdlica Apostdlica Evangélica - Igreja Madre Central do Brasil (AMOCCCAE),
reconhecida como organizacéo religiosa desde 19 de julho de 1988. A direcdo formal é
composta por: Pastor e Presidente Dalmacio Pinheiro de Castro, Vice-Presidente Roberto
Seabra, Tesoureiro Jorge Luiz Navarro Nube, 2° Tesoureiro Luiz Costa da Silva, Secretario
Davi Rengifo Gerdnimo, 2° Secretario Sebastido de Oliveira Pereira, Fiscal Rogival Mauricio
de Oliveira, Porta-Voz Charly Justino Ribeiro e Procurador da Missdo Tiago Tananta de
Almeida.

Diante disso, a trajetéria do Irmdo Pastor Dalmacio representa a continuidade
organizacional do projeto messianico contemporaneo, e por isso, com novos desafios sociais,

territoriais e politicos, sem ruptura com os fundamentos instituidos por Irmao José.
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2.3.2 As leis da Irmandade da Santa Cruz

A doutrina do Movimento da Santa Cruz encontra-se sistematizada em trés Estatutos,
idealizados por Irmé&o Jose, dos quais os dois primeiros foram redigidos em espanhol durante
a permanéncia dele no Peru. O Terceiro Estatuto Modelar, ou Guia do Povo de Deus
permanece em vigor até a atualidade e principal referéncia normativa da Missao.

A importancia dos Estatutos é reconhecida pelos proprios membros, que 0s

compreendem como fundamento das orientacGes doutrinarias. Conforme Irméo Betinho:

Irmdo José ndao vem ensinando o mal pra ninguém, s6 mesmo a doutrina
através da Biblia, e os Estatutos que ele ja fundou porque na verdade a
Missdo tem que ter um Estatuto, mas tudo por intermédio da Biblia, ai ele
pegou muito a parte de Deuterondmio, Exodo, a maioria indicando os
pontos, indicando cada regra, cada artigo pra vocé cumprir (Roberto Seabra,
entrevista, 2025).

Além do Estatuto, a Irmandade da Santa Cruz dispde de Formulérios e outros
escritos normativos, como os 7 Pontos de Horrores, Justo Acordo, Aviso da Ultima Hora e
Uma lente de aumento contra um véu negro, que atuam como dispositivos reguladores tanto
da vida religiosa quanto social dos seguidores. Esses documentos estabelecem comandos
orientadores de conduta e preveem a aplicacdo de peniténcias aqueles que transgridem as leis
da Irmandade.

Sobre a elaboracdo do Primeiro Estatuto, Irmdo José afirma té-lo recebido por

inspiracdo divina, ressaltando o carater carismatico:

Em Buenos Aires, escrevi 0 primeiro Estatuto, na propriedade de dom Jorge
Del Aguila dentro de trés dias por inspiraco divina, em minha pobre mente
incansavel, mas consagrado a Deus, eu ditei e mandei lavrar por dom Gabino
residente em Picota onde rascunhado estava este dito farol do povo de Deus,
eu ditei os rascunhos e dom Gabino passando a maquina o dito troncal e
central, é base da Ordem Cruzada Apostolica Evangélica (3° Estatuto
Modelar, 1979, p.2).

As imagens a seguir documentam o Segundo e o Terceiro Estatutos, bem como o
escrito normativo intitulado Aviso da Ultima Hora, integrantes do conjunto de textos

reguladores da Irmandade da Santa Cruz.
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Figura 14 - Capitulo | do Segundo Estatuto

IGLESIA CRUZADORA

SEGUNDO ESTATUTO

ORDEN CRUZADA CATOLICA, APOSTOLICA Y EGANGELICA

Fundado por El Misionero del Corazén de Jesds
José Francisco da Cruz

Esta formula fue extraida del Primer Estatuto, salido a prueba, corregido y re-orde-
nado por el mismo Autor y Fundador de la Orden CCAE J. Fco. da Cruz.

Este ESTATUTO serd apresentado al pablico, con 3 capitulos, que representan y
en honra de la Santisimla Trinidad;en 12 articulos, que representan las doce colummas
de los doce Apostolos de Cristo y en 33 puntos, que representan los 33 afios de Cristo que
vivié en la tierra ensefiando a la humanidad,

Singuiendo las normas de nuestra Hermandad Cruzada Catolica, Apostolica Y Evan-
gélica, serd la retaguardia de nuestra religién, serd un principio de nuevos hermanos y la
primera |inea de paz.

Atencién Hermanos en la fé de Nuestro Sefior Jesucristo, oyentes y creyentes de
la Santa Palavra.

CAPITULO - |

ARTICULO PRIMEIRO — E| presente Estatuto, servird como guia, formula y base
para nuestros queridos hermanitos en la fé, que deseen consagrarse debidamente a Jesds, co-
mo buenos cristianos, llevando una vida ejemplar como la llevarén los Apbdstolos de Cristo,

Punto n°® 1 — Los hermanos fieles, deben creer en un solo Dios Todopoderoso, que
cred el Cielo, la Tierra y el Mar; y, como Gnica fuente de salvacién, solamente en Cristo
Jess, quien vino a la tierra para salvar a los hombres del pecado y de la muerte eterna,
que derramd su precioso sangre y se entregd en la Santa Cruz.

Punto n® 2 — Un hermano de la Orden Cruzada Catélica, Apostélica y Evangélica,
no puede adorar ni tener imdgenes, ni esculturas hechas por el hombre pecador; solo adora-
reis la Santa Cruz, instrumento de la Salvacion, donde Cristo murid derramando su precioso
sangre por nuestros pecados.

Fonte: Ari Oro, 1978.

No inicio do Segundo Estatuto reformulado no Peru, o Fundador enfatiza o carater
sagrado do documento ao associar a estrutura a Santissima Trindade, aos apostolos, e a vida
de Jesus Cristo. A correspondéncia numerica confere ao texto um carater sacralizado,
transformando-o em extensdo material da propria ordem divina. Quando o Artigo Primeiro
define o Estatuto como “guia, formula e base” para os Irmdos, estabelece uma fungéo
disciplinadora e pedagogica, orientada um instrumento & normatizacdo do cotidiano, e
organizacdo da vida comunitaria. “Este Estatuto sera apresentado ao publico, com 3 capitulos,

que representam e honram a Santissima Trindade; em 12 artigos, que representam as doze
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colunas dos doze Apostolos de Cristo; e em 33 pontos, que representam os 33 anos que Cristo
viveu na Terra ensinando a humanidade” (2° Estatuto, p. 119, traducdo nossa)®.

Figura 15 - Primeira pagina do Terceiro Estatuto

R e A e R RS RN Ry

vNova------ —v ONIVELDE ~ x ~ DEUSPAI v Baseda esséncia

v Residéncia——-——v 23 % 2 - v do amor divino \

v Lago Cruzador-y 2 X = Vv Servigo Apostdlico v

vV Amazonas- - - - v - X - v Evangélica \

v Brasil- -« «--. vL.S.N. ~ XXX X vid-06-79 \
VRV YV vvvvvvwyy

R e e R R RS RNy

JIA DO POVO DE DEUS.

3" ESTATUTO MODELAR OU G

Baseado na esséncia do amor, como Gnica forma para um pais, um povo, uma cidade;
uma familia, uma alma a salvar no meio deste mundo incrédulo e paganizado idolatrico
cheio de tantas dividas; donde o pobre filho de Eva, neste vale de lagrimas; cujo pobres
Ja perderam a sensibilidade do conhecimento da verdade como tal,

(Aqui estd o dnico farol para o pove de Deus)

Encontraram o caminho da felicidade eterna; que se apagaram algumas entradas antigas;
tempos de nossos velhos pais, entdo agora no séeulo (XX) alguém esta chamando
atravéz de uma voz no deserto para um cimbio de religifio, ou por melhor dizer; a
religifio tnica; como Deus € um so, apenas em trés pessoas divinas que és: Pai, o Filho e
o Espirito Santos, em espirito em verdade; Deus de Abradio, Deus de Jacod, Deus dos
exéreitos, Deus de Isaque, Deus de Israel; quer salvar o povo atravéz de seu filho Jesus,
€ o filho Deus no seu compromicio e salvagiio da humanidade, és o nome do pai excelso
criador; este Jesus Salvador pretende melhorar a condigfio do mundo por intermédio da
terceira Reforma Mundial e Universal

(Um momento de pausa por favor.)

Aqui estd meus irmdos a nova igreja; novo rito, nova iniciativa, novos planos
inspirado por Deus. Donde em (1913) uma familia nobre e pobre residente nas regides
montanhosas, nas altas cordilheiras do sul de Minas Gerais Brasil, surge uma
inspiragdo. Cuja mie de familia é dona Elizia Maria José, esposa de Roque Mariano
Nogueira; ambos religiosos pelo rito antigo, por ocasido do nascimento do nono filho:
donde esta dita senhora, se enfermou, de tal maneira quando se achava no sexto més do
nascimento deste filho, depois de recorrido os recurso medicinais, em um belo dia
recebeu uma visita de um tio, por nome: José Fernandes do Espirito Santo; aconselhou
que fizesse uma promessa a Deus, por conseguinte mui pronto atendeu; fez um voto ao
coragio de Jesus a fim de receber uma graga; prometeu ao Coragdo Divino, nascendo o
filho na santa Paz, daria ele para o Coragdo de Jesus; a fim de ser padre Missioneiro
dedicado ao servigo de Deus. - Meus irmios este foi o primeiro trago que Deus tragou li
no céu a respeito do predestino deste dito senhor responsivel por esta dita Missdo
salvadora..,

Em ano (22) esta dita senhora leva este menino com (9) anos de idade na Pardquia
de Sdo Jesus Crucificado, Padroeiro da Vila Lambari, hoje cidade de Jesudnia: donde
naquele tempo as fungdes do rito romano era o cargo de reverendo paroco: parecia uma
vida sublime de santidade, donde esta dita senhora deu esta crianga novamente a este
dito sacerdote que se chamava: Jodo Paulo de Jorginete. original da Franca, onde este
sacerdote sofria de anemia, ele preparava uma viagem para a Franga a fim de tratar-se

01

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 10 jan. 2026.

18 Este ESTATUTO sera apresentado al publico, con 3 capitulos, que representan y en honra de la Santisima
Trinidad; en 12 articulos, que representan las doce colummas de los doce Apdstolos de Cristo y en 33 puntos,
que representan los 33 afios de Cristo que vivio en la tierra ensefiando a la humanidad. (Oro, 1978, p.119).
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No Terceiro Estatuto, ja no primeiro pardgrafo a normatividade é nitidamente
vinculada a uma ética de salvagdo coletiva, fundada no amor como principio ordenador da
vida religiosa e social. A fundamentacdo do amor ocorre como um fundamento moral
abrangente, capaz de articular escalas distintas, do individuo a coletividade, e de justificar a
disciplina aos adeptos como condi¢do necessaria para a salvagdo. Ao associar a ordem
normativa a regeneragdo, o texto amplia o alcance da Missdo, deslocando-a do ambito

estritamente religioso para uma proposta de reorganizacdo moral da vida social.

Baseado na esséncia do amor como Unica forma para um pais, um povo, uma
cidade, uma familia, uma alma a salvar no meio deste mundo incrédulo e
paganizado, idolatrico cheio de tantas dividas; donde o pobre Filho de Eva,
neste vale de lagrimas, cujos pobres ja perderam a sensibilidade de
conhecimento da verdade como tal (José Francisco da Cruz, 3° Estatuto
Modelar, 1979).

Esse documento consolida a institucionalizacdo da Missdo ao transformar um
principio religioso abstrato em critério normativo concreto no interior da Irmandade da Santa
Cruz. Oro (1977, p. 109), observa que os Estatutos da Irmandade apresentam notavel
semelhanga com as normas das Associagoes Catolicas como “Filhas de Maria”, “Movimento
Familiar Cristdao”, “Cruzada”, e outras, muito em voga, principalmente antes do Concilio
Vaticano Il. Essa proximidade mostra a génese cat6lica do movimento, embora este rejeite a
autoridade papal, o culto aos santos e o0 uso de imagens.

A anélise de Queiroz (1965) contribui para compreender esse processo ao indicar
gque 0s movimentos messianicos sdo marcados por um esforco evidente de moralizacdo dos
costumes, ou pela imposicdo de uma disciplina que seja efetivamente seguida como condi¢do
necessaria para a salvacdo. A Irmandade estruturou-se, assim, a partir de rigidos cédigos
morais e normas de conduta que buscam estabelecer uma disciplina espiritual. O lider é
compreendido pelos seguidores como o enviado divino, cuja autoridade espiritual legitima as

praticas e regras do grupo.
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Figura 16 - Pagina 3 do documento Aviso da Ultima Hora
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Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 10 jan. 2025. Arquivo pessoal de Jodo Damasceno
Maricaua Curica.

A Figura 16 corresponde & pagina nimero trés do documento Aviso da Ultima Hora,

datado de 14 de fevereiro de 1976 e registrado na Nova Residéncia, Lago Cruzador, em
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U.P.A. de Jesus, por Irmédo José da Cruz. O registro mostra a relevancia dos demais textos
normativos, a exemplo dos Formularios e outros documentos complementares.

Os membros da Santa Cruz constituem uma comunidade religiosa fundamentada nos
ensinamentos biblicos e nos ensinamentos deixados pelo Fundador. As normas abrangem
dimensdes centrais da vida cotidiana, como a proibi¢do do consumo de bebidas alcodlicas, do
uso de roupas consideradas inadequadas, da participagdo em festas, consumo de bebida
alcoolica, bem como a ao culto de santos e as imagens. A adoracdo deve ser dirigida
exclusivamente a Deus e a Santa Cruz, com base na Biblia e no Estatuto.

A anélise da trajetdria do Irm&o José da Cruz evidencia que seu carisma ndo se limita
ao momento fundador, mas permanece como principio ordenador da Irmandade da Santa
Cruz. A institucionalizacdo da Missdo, expressa nos Estatutos, nos Formularios e na estrutura
hierarquica, demonstra a passagem de uma lideranca carismatica para uma ordem social
relativamente estabilizada. O processo permite compreender como a autoridade religiosa se
perpetua e orienta 0 modo de viver observado na Vila Alterosa, tema examinado

etnograficamente no capitulo seguinte.

CAPITULO Il — O MODO DE VIDA NA COMUNIDADE DOS IRMAOS DA CRUZ

3.1. Espago, circulagéo e trabalho

Este capitulo volta-se a analise da Vila Alterosa Jui a partir do cotidiano, privilegiando
uma abordagem etnografica do modo de viver no interior da Cidade Santa. O foco recai sobre
a aplicacdo pratica das normas religiosas, a organizacdo do territorio e as relacfes sociais
mediadas pela Missdo. Ao observar praticas, rotinas, celebracBes religiosas, interagdes,
proibigdes e prescri¢cBes, o capitulo evidencia como a Ordem instituida pela Irmandade se
manifesta na vida, permitindo compreender a religido como principio ativo da organizacdo
social.

O Distrito de Alterosa pertence ao municipio de Santo Antdnio do I¢4 e foi criado sob a
Lei N° 142/05, de agosto de 2005, sendo posteriormente regulamentado pela lei 252/14, de 20
de fevereiro que dispde sobre descrigdo e os limites territoriais do distrito. A Vila Alterosa
localiza-se a margem direita do igarapé Jui, afluente do rio I¢4, configurando-se como nucleo

populacional estratégico proximo a fronteira com a Colémbia. A articulacdo em Alterosa dé-
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se entre atividades agricolas, pesca, extrativismo, e servigos publicos, em um espago que
integra dimensdes urbanas e rurais.

Tal configuracdo conversa com o0s estudos amazonicos de Castro (2020),
fundamentados em uma abordagem interdisciplinar entre Geografia, Antropologia e
Sociologia. A autora propde a compreensdo de vilas, povoados e pequenas cidades como
territérios marcados por préticas culturais, identidades e formas especificas de sociabilidade,
recusando leituras baseadas em oposicBes rigidas entre urbano e rural. A luz dessa
abordagem, a Vila Alterosa Jui, encontra-se em um contexto socioespacial caracteristico da
Amazobnia, no qual circulacdo, trabalho e organizacdo social produzem arranjos hibridos,
demandando anélises sensiveis as particularidades histdricas e culturais do territério.

Assim como ocorre em outras vilas amazobnicas, Alterosa desempenha papel
fundamental nos processos e nas redes de relacdes econémicas, articulando simultaneamente
o0 urbano e o rural. Nos estudos amazodnicos de Castro (2024), a autora enfatiza a necessidade
de considerar os contextos culturais, as identidades e as subjetividades subjacentes a esses
aglomerados, como pequenas e médias cidades, povoados, vilas e aldeias, considerando o
rural e o urbano enquanto territorios com afinidades histérica e cultural e por isso precisando

ser entendidos para além de binarismos e de modelos formais de gestéo.

Figura 17 - Mapa da localiza¢do de Manaus, Santo Antdnio do Icé e Vila Alterosa Jui
cali Colombia
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Fonte: Google Earth, 25 jan. 2026.
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A figura 17 situa espacialmente o municipio de Santo Antdnio do I¢a e a Vila Alterosa
Jui, permitindo situar o enquadramento geogréfico para a compreensdo do territério onde
Irmao José se estabeleceu e onde o movimento se consolidou. Conforme indicado no mapa,
Santo Antonio do Ica integra a Calha do Alto Solimdes e esta localizado a aproximadamente
880,9 km em linha reta e a 1.310 km via fluvial da capital Manaus, sendo um dos 62
municipios do estado do Amazonas.

A regido do Alto Solimdes é formada por nove municipios: Amatura, Atalaia do Norte,
Benjamin Constant, Fonte Boa, Jutai, Santo Antonio do I¢d, Sdo Paulo de Olivenca,
Tabatinga e Tonantins. Situa-se em area de fronteira com o Peru e a Colémbia e tem o rio
SolimBes como principal eixo hidrografico. Entre seus afluentes destacam-se, na margem
direita, os rios Javari, Jandiatuba e Jutai, enquanto o rio I¢a figura como um dos principais

cursos d’4dgua da margem esquerda, estruturando a ocupacdo social e os deslocamentos

fluviais.

Figura 18 - Localizacdo de Santo Antdnio do Icé
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Fonte: Google Maps, 25 jan. 2026.

O mapa acima localiza Santo Antdnio do I¢4 as margens do rio Solimdes, proximo a
confluéncia do rio I¢a. De acordo com o Censo de 2022, o municipio possui 28.211 habitantes

distribuidos em ampla extenséo territorial, resultando em uma densidade demogréafica de 2,28
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hab./km2, Limita-se com a Colémbia e com os municipios de Tabatinga, Japura, S&o Paulo de
Olivenca, Jutai, Amaturd e Tonantins (IBGE, 2025).

Inicialmente denominado povoado de Boa Vista, depois distrito Santo Antonio do
Ic4, o territdrio foi desmembrado de Séo Paulo de Olivenca em 19 de dezembro de 1955, pela
Lei Estadual n°® 96, com instalagéo oficial em 13 de marco de 1956. O nome associa-se ao
padroeiro, Santo Anténio de Lisboa e & formiga i¢4, que segundo moradores antigos havia em
grande quantidade na regido, chegando a incomodar os pescadores que por ali transitavam.
Embora o gentilico registrado pelo IBGE seja santoense, os moradores se identificam como
icaenses, denominagdo amplamente reconhecida em documentos institucionais locais e na
regido do Alto Solimdes.

Como cidade amazénica fronteirica, apresenta caracteristicas multiculturais, marcada
pela presenca de povos indigenas Tikuna, Kokama, Omagua/Kambeba, Kaixana, Witoto e
Quéchua, bem como por significativa populacdo de origem colombiana e peruana. No
cotidiano, falam-se diferentes linguas; na comunidade da Cruz, Monte da Judeia, por
exemplo, utilizam-se Tikuna, Quéchua, Kokama, portugués, espanhol e o chamado portunhol,
compondo um repertério linguistico hibrido perceptivel nas interacdes familiares, atividades
comerciais e espacos publicos. A sede municipal localiza-se préxima & boca do I¢&*".

O rio Putumayo — I¢a constitui o Unico rio da Bacia Amazonica que drena territorios
da Colémbia, Equador, Peru e Brasil. O Putumayo demarca a maior parte da fronteira Peru e
Colémbia; em seu baixo curso, ao longo de aproximadamente 250 km passa a ser denominado
rio I¢ca, ja em territorio brasileiro. O nome deriva do tupi ysa em referéncia a fémea alada da
formiga salva. A Colémbia possui um trecho exclusivo de cerca de 50 km do Putumayo em
sua area sul, o que garante ao pais 0 acesso direto ao rio Amazonas entre o Peru e Brasil
(Aguas Amazodnicas, 2023).

E ao longo desse sistema hidrografico que se organiza a ocupagdo social do
municipio de Santo Antonio do I¢a, onde se contabilizam 96 comunidades. Quase a totalidade
delas encontra-se distribuida ao longo do rio I¢é e de seus afluentes; esse numero, contudo,
ndo pode ser considerado estatico, uma vez que novas comunidades vinculadas a Irmandade
da Santa Cruz sdo criadas com relativa frequéncia. Além disso, rupturas internas entre

familias e grupos de moradores frequentemente resultam na formagéo de novas comunidades,

" Boca do I¢4: local onde o rio I¢4 desagua no rio Solimdes.
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sem que tais mudangas sejam imediatamente registradas nos cadastros oficiais. Trata-se,

portanto, de um territrio em permanente reorganizagao social e religiosa.

Figura 19 - Porto de Santo Antdnio do Ica
¥

A partir do registro do porto de Santo Antdnio do Ica, observa-se a dinamica de

circulacdo da cidade, uma vez que 0 acesso a0 municipio ocorre predominantemente por meio
fluvial. Barcos e lanchas realizam linha de Manaus - Tabatinga, sendo que o deslocamento da
capital até Santo Ant6nio do I¢a, a montante, leva cerca de cinco dias de barco no periodo da
seca e até seis dias durante a cheia, com custo médio de R$ 350,00 por passagem. As lanchas
a jato realizam o percurso em aproximadamente 28 horas com passagens em torno de R$
990,00. Existe uma pista de pouso destinada a aeronaves de pequeno porte, mas 0 uso €é
restrito, o que reforca a dependéncia do transporte fluvial e a importancia do porto como
principal elo de conexdo entre 0 municipio e a regido.

A distancia entre a sede municipal e a Vila Alterosa é de 117 km com acesso
exclusivamente fluvial. O tempo de viagem em barcos de médio porte é de cerca de 20 horas,
sendo o valor da passagem em rede de R$ 80,00 e o camarote em média de R$ 100,00 por
pessoa. A viagem de baleeira® com motor de 115 Hp dura entre 4 e 6 horas a depender da

sazonalidade do rio: durante a seca o trajeto € mais longo, pois a navegagdo ocorre apenas

18 Baleeira: Embarcacdo fluvial dotada de alta flutuabilidade e rapidez.
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pelo leito do rio; na cheia, a viagem torna-se mais curta devido ao uso dos paranas, furos e
atalhos. Outra forma de deslocamento é realizado por meio de canodes™ particulares, onde as

familias sdo as donas da viagem, organizam o percurso e controlam o ritmo da viagem.

Figura 20 - Barcos que operam a linha Vila Alterosa/Santo Antonio do I¢a/Vila Alterosa
e T

Fonte: Janeice Lourengo, Santo Antonio do Ic4, 8 jan. 252%.

Em janeiro de 2025, seis embarcagOes realizavam a linha Alterosa/S.A.l./ Alterosa:
Semeador, Souza I, Itacol VII, Comandante Lima, Comandante Anisio Lasmar e F/B Alice.
A Figura 20 registra duas delas atracadas no Terminal Fluvial Avelino Pedrosa.

Os barcos operam constantemente lotados, transportando pessoas que saem da Vila
Alterosa ou de outras localidades do rio I¢a para vender farinha, banana, tabua e canoa, visitar
parentes, realizar compras ou acessar Sservicos bancérios, cartorarios, médicos e
socioassistenciais, como a atualizagdo no Cadastro Unico no Centro de Referéncia de
Assisténcia Social (CRAS) e atendimento no Centro de Referéncia Especializado de
Assisténcia Social (CREAS).

Ainda que atendimentos periodicos sejam realizados por 6rgdos publicos por meio da

Unidade Basica de Salde Fluvial (UBSF) Maria de Nazaré Magalhdes Lasmar, o

19 Canodes: Canoas de madeira que medem até 12 metros de comprimento.
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deslocamento até a sede do municipio permanece necessario para demandas especificas e
urgentes. Alguns passageiros, inclusive, permanecem nos barcos atracados no porto por ndo

disporem de local para se hospedar, aguardando até o retorno a Vila.

,,,,,

/8

Fonte: Janeice Lourenco, Santo Anténio do I¢a, 10 jan. 2025.

A Figura 21 evidencia que, no retorno para a Vila Alterosa Jui, as embarcacdes
fluviais transportam passageiros e um volume expressivo de mercadorias destinadas ao
abastecimento da comunidade. Entre os itens transportados destacam-se fardos de rancho®,
produtos de higiene, limpeza, combustiveis e material de construcdo como ferro, cimento,
argamassa, ceramica, zinco, aluminio e prego, além de colchdes, mdveis e eletrodomésticos, a
exemplo de geladeiras, fogdes e freezers. Também € frequente o transporte de veiculos leves
como motocicletas, bicicletas e triciclos, popularmente conhecidos como carrocinha,

utilizados para servicos de frete no interior da Vila.

20 . . . } . .
Rancho: Cestas béasicas ou fardos de alimentos como: arroz, agucar, café, bolacha, leite, trigo, entre outros.
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Figura 22 - Redes dos passageiros no interior da embarcacdo

Fonte: Janeice Lourengo, rio I¢a, 10 jan. 2025.

Conforme observa Castro (2024), ao analisar a Regido Metropolitana de Belém, “nas
Gltimas décadas ocorreram mudancas no sistema de transporte, de portos e de comunicagdo
muito expressivas, sobretudo para dinamizar dezenas de cidades e vilas”. No caso de Alterosa
Jui, contudo, a quantidade de embarcacGes disponiveis ainda € insuficiente para a demanda
local.

A Figura 22 mostra que, para além do limite de carga, o nimero de passageiros é
frequentemente ultrapassado. Quando ndo ha espaco para a instalacdo das redes, muitos
passageiros dormem no chdo da embarcacdo, o que dificulta ainda mais a circulagéo interna e
compromete as condigdes de conforto e segurancga, gerando insatisfacdo e apreenséo entre 0s
viajantes. No final de 2025, um episodio envolvendo o rompimento do casco de um barco
resultou no resgate de passageiros pela Defesa Civil e outras baleeiras, causando panico entre
os Irméos da Cruz.

Apesar das limitacOes estruturais, o servico do barco inclui café, almocgo e jantar. Ja
0 acesso a internet via satélite, Starlink, fornecida pela SpaceX custa o valor de R$ 30,00 por
24 horas, 0s passageiros que possuiam celular, a maioria, permaneciam conectados: os adultos
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e idosos assistiam videos sobretudo no Kwai e no TikTok, enquanto as criancas assistiam
desenhos animados, em uma convivéncia entre as préaticas religiosas disciplinadas e o

consumo de tecnologias no mesmo espaco.

Figura 23 - Momento da reza dos Irmaos da Cruz
= P)

Fonte: Janeice Lourenco, rio I¢4, 10 jan. 2025.



89

Durante a viagem no trecho de Santo Antonio a Vila Alterosa realizada no dia 10 de
janeiro de 2025, todos os Irmdos, com excegdo dos doentes, rezavam e cantavam as 18 horas.
A fotografia desse momento ritual Figura 23, permite observar como a religiosidade estrutura
0 tempo e 0 corpo mesmo em viagem. Destacam-se a postura ajoelhada entre as redes, a
centralidade da Biblia como objeto mediador da pratica devocional e a condugdo ritual
presidida pelo sacerdote Irmdo Tonico, indicando a continuidade da Ordem religiosa para
além do templo.

Ao chegar a Vila Alterosa, os barcos de linha atracam no porto conhecido como o
“Porto da Carreira”, principal ponto de entrada e circulagdo da comunidade. Nesse espaco
concentra-se um lugar estratégico de encontro da dindmica regional dos rios e a ordem moral

instituida pela Irmandade.

Figura 24 - Portos da Carreira e da Sede Missionaria

Fonte: Acervo da ASCOM da Prefeitura de Santo Ant6nio do Ica.

A Figura 24 permite identificar a existéncia de dois portos distintos: a esquerda, o
Porto da Carreira, destinado ao trdfego geral de embarcagdes, barcos de linha, flutuantes,
canodes e canoas, e a direita 0 porto situado na Sede Missionéria, reservado as embarcacdes
exclusivas da Missdo. A separacdo espacial ultrapassa a dimensdo funcional e se inscreve
como um principio de organizacao e disciplina do territdrio, no qual os bens passam a ser

submetidos a vigilancia religiosa.
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Segundo relatos, era recorrente que os Fiscais da Irmandade realizassem revistas
nas embarcag0es que atracavam no Porto da Carreira com o objetivo de coibir a entrada de
bebida alcodlica num esforco de manutencdo da ordem moral, os préprios moradores
reconhecem que, apesar da vigilancia, a entrada da mercadoria “proibida” ocorre por meio
de embarcagGes comerciais e particulares.

De acordo com os dados da Defesa Civil (2025), o distrito possui 3.600 habitantes e
756 residéncias. Conforme mencionado no capitulo anterior os primeiros moradores sao
oriundos de diversos rios do Amazonas, do estado do Acre, além de peruanos, colombianos,

indigenas Tikuna e, mais recentemente, um morador de origem cubana que residia em Santo

Anténio do Ica.

Figura 25- Vista panoramica da Cidade Santa

Escola Municipal
Antdnio Jesus de Lima

3°03'26"S$69°00'13"W

Fonte: Google Earth, 26 jan. 2026.

A imagem panoramica via satélite da Vila permite apreender visualmente a
extensdo e a organizacdo espacial da Cidade Santa. Observa-se a disposi¢do das ruas, a
centralidade da Igreja Madre Cristd do Brasil, da Escola Municipal Cristd do Brasil, da Sede
Missionaria e do cemitério Sdo Francisco, alinhados ao longo da Avenida Missioneira, iSso
mostra um ordenamento espacial que articula territério e religiosidade expressos na
localizagcdo central dos equipamentos e na propria nomeacdo dos espagos comunitarios,
marcadamente religiosos. Irméo José é reconhecido pelos moradores como o Arquiteto, em
referéncia ao planejamento da Vila, com a abertura das cinco primeiras ruas em eixos

verticais e horizontais.
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A Vila criada para os Irmdos da Cruz consolidou-se como um nucleo urbano
importante em razdo da localizagdo estratégica. Ao longo do tempo, passou a concentrar
servigos publicos essenciais para a regido como saude, educacdo, producdo e fornecimento
de energia elétrica, além de sediar atividades administrativas, a exemplo das votacdes da
justica eleitoral da 472 Zona/AM. Logo, Alterosa ultrapassa a condi¢cdo de assentamento
rural, configurando um espago urbano planejado segundo os principios religiosos.

No que se refere a situacdo fundiaria, a area onde se localiza a Vila Alterosa Jui foi
inserida, em 2018, em um Projeto de Assentamento Agroextrativista viabilizado por meio da
atuacdo da Associa¢do Missdo Ordem Cruzada Catolica Apostdlica Evangelica - Igreja Madre
Central do Brasil (AMOCCCAE), a iniciativa conferiu respaldo juridico a ocupacdo do
territério. O enquadramento incluiu tanto a area da Vila quanto comunidades adjacentes,
situadas em regido limitrofe a terras indigenas, assegurando a permanéncia das familias sem
fragmentacdo do territério em lotes individualizados. Apesar de garantir a regularizacdo da
posse da terra, ndo resultou na titulacdo definitiva das areas nem foi plenamente executado no
que se refere a infraestrutura habitacional.

A permanéncia na Vila Alterosa esta vinculada a participacdo na Irmandade e a
autorizacdo de sua administracdo, responsavel por definir a localizacdo e a extensdo dos
terrenos, sem possibilidade de comercializacdo das areas. A maior parte das ruas €
pavimentada, com excecdo das mais recentes, cujas denominacdes remetem a referéncias
religiosas, como Sagrado Coracdo de Jesus, Sdo Mateus, Sdo Siméao, Sdo Gabriel e Canaa.

A Avenida Missioneira concentra 0s principais equipamentos religiosos e
comunitarios, compondo um eixo organizador do espaco urbano. Os deslocamentos internos
ocorrem em geral, a pé, por motocicletas particulares ou alugadas e por triciclos fretados,
utilizados no transporte de moveis, eletrodomésticos, sacos de mandioca, acai, farinha e
duzias de tabuas, as motocicletas também sdo empregadas nas trilhas de acesso as areas de

rocas de terra firme.
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Fonte: Janeice Lourenco, Vil
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a Alterosa Jui, 10 jan. 2025.

Conforme o registro fotografico, nesses espacos, observamos nos quintais a criagao
de galinha, pato e porco, cultivo de pimenta cheirosa e ardosa, do capim santo, além de
canteiro com cebola de palha, cheiro verde, e ervas utilizadas em chas caseiros e curativos.
Verifica-se a presenca de arvores frutiferas como jambeiro, mangueira, cupuzeiro, limoeiro,
aceroleira, e, em alguns casos, casas de farinha. As casas, construidas em alvenaria, madeira
ou de forma mista com quintais cercados por estacas ou ripas de madeira e muros de tijolos.

Parte significativa das familias é beneficiaria do programa federal de transferéncia
de renda Bolsa Familia. Em dados gerais, segundo o Plano Municipal de Assisténcia Social,
em relatério gerado em 04/08/2025 Santo Antonio do Igd contava com 6.621 familias
inscritas no Cadastro Gnico (CadUnico), das quais, 3.432 viviam em situagio de pobreza,
1.876 em situacdo de baixa renda e 1.313 familias com renda per capita acima de % salério
minimo. O valor médio do beneficio era de R$ 872,34, totalizando o valor de R$
3.608.887,00 transferidos as familias no més de julho de 2025. Registraram-se ainda 833
beneficiarios do Beneficio de Prestacdo Continuada (BPC), destinado a idosos e pessoas
com deficiéncia em situacdo de vulnerabilidade.
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A Vila concentra um contingente expressivo de servidores puablicos municipais e
estaduais, eles atuam como professores, servigos gerais, vigias, merendeiras, agentes de
saude, agentes de combate as endemias, assistente social, enfermeiro, odont6logo, entre
outros, compondo uma base salarial importante para a economia local.

Segundo a Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED), a Vila Alterosa possui trés
escolas municipais. Em 2025 foram registrados 1.379 alunos matriculados, dos quais 1.169
vinculados a rede municipal e 210 a rede estadual, distribuidos em 6 turmas. A Escola
Municipal Cristd do Brasil atende estudantes do 1° ao 9° ano e a Educacdo de Jovens e
Adultos (EJA), totalizando 718 alunos no turno noturno, abriga também o ensino médio da
rede estadual na modalidade tecnoldgica. A Escola Ant6nio Jesus de Lima atendeu 201
criancas da pré-escola I e Il, enquanto a Creche Luz do Saber atendeu 250 criancas de 6
meses a 3 anos de idade. Além de professores, vigias, merendeiras, servidores
administrativos e uma assistente social, para 2026 esta prevista a contratacdo de técnicos em
enfermagem para atuacao nas escolas da educacéo infantil.

Figura 27 - Fachada da Escola Municipal Cristd do Brasil

Fonte: Janeice Lourn(;o, ViI Alterosa Jui, 21 jan. 2025.
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O registro fotogréfico da Escola Cristd do Brasil evidencia a presenca de
referéncias religiosas em equipamentos publicos. O proprio nome da escola coincide com o
da Igreja Madre Cristd do Brasil, assim sendo, a religiosidade ndo se restringe aos espacos
de culto, mas esta presente nas instituicdes publicas.

Na area da salde, a Unidade Basica de Salde Walter Santos Pereira conta com 34
funcionarios municipais: 1 diretor da UBS, 1 enfermeiro e coordenador, 1 médico, 2
enfermeiros, 1 agente de endemias, 5 servicos gerais, 1 cirurgido dentista, 1 técnica em
saude bucal, 7 técnicos em enfermagem, 6 agentes de saude, 2 recepcionistas, 1 atendente de

farmacia, 2 motoristas fluviais - da ambulacha®*, 2 motoristas da ambulancia e 1 digitador.

Figura 28- Recepcéo da Unidade Bésica de Saude Walter dos Santos Pereira

N

e S L PR e i o G, : LR e
Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 15 jan. 2025.

Assim como ocorre na escola, os registros fotograficos da UBS evidenciam a
presenca de simbolos religiosos no espacgo publico de satde. Na Figura 28 a fachada da UBS

apresenta a frase “Louvado seja o nosso senhor Jesus Cristo”, saudacao cotidiana entre os

21 x ~ . o . " .
Ambulanchas sdo embarcacfes adaptadas para funcionar como ambulancias em vias aquéaticas, como rios,
lagos e litoral maritimo.
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Irmdos da Cruz, cuja resposta ritual ¢ ‘“Para sempre seja louvado”. Segundo os
interlocutores, a incorporacdo das referéncias religiosas no equipamento estatal de saude

aconteceu a pedido da propria comunidade junto ao poder puablico municipal.

Figura 29 - Recepc¢do da Unidade Bésica de Saide Walter dos Santos Pereira

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 15 jan. 2025.

A Figura 29, referente ao interior da unidade evidencia a presenga de um quadro
com a imagem do Fundador da Ordem, Irmdo José, acompanhado de uma Cruz e um cartaz
comemorativo com imagens do Fundador e seus sucessores, corroborando a sobreposicao
entre o campo religioso e o institucional no cotidiano da Vila.

A UBS possui uma estrutura composta por: 1 recepcdo, 1 sala de vacina, 3
consultérios de enfermagem, 1 consultorio médico, 1 consultorio odontoldgico, 1 sala de
digitacdo para os ACS, 1 sala Prontuério Eletrénico do Cidaddo (PEC), 1 farmécia, 1 sala de
procedimento, 1 sala de parto, 2 depdsitos, 1 despensa, 3 banheiros, 1 sala de internacéo de
area restrita, 1 sala de reunido que funciona como de internacao, que estava sendo concluida,

conforme ilustrado a seguir:
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Figura 30 - Construcdo das salas de internagéo

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 15 jan. 2025.

Ademar Cruz Gomes, diretor da UBS, ex-pré-tesoureiro e sacerdote da Irmandade,
natural de Sdo Paulo de Olivenca e morador de Alterosa desde 1985, apresenta a ampliacéo
das salas de internacdo como resposta a elevada demanda de atendimentos. Segundo Ademar,
a UBS ndo atende somente a Vila Alterosa, mas todas as localidades da regi&o, dos rios Ica e
Pureté, como o Lago Grande, Vila Pinheiro Palestina Jui, Sd0 Roque do Deserto, Monte da
Judeia, Girassol, Itu e Penddo. O volume de atendimentos, conforme relata, varia de

b

“quarenta, sessenta atendimentos por dia [...], as vezes até mais,” enquanto as consultas
odontologicas chegam a “de oitenta, ou até mais” considerando os pacientes da Vila e das
outras comunidades (Entrevista, 2025).

A ambulancha de Vila Alterosa é o Unico meio de transporte para pacientes em situacdo
de urgéncia e emergéncia tanto, conduzindo-os a UBS Walter dos Santos Pereira ou ao
hospital Dom Adalberto Marzi, em Santo Anténio do I¢a. No ultimo caso, mesmo sendo uma
embarcacdo rapida, o deslocamento pode levar de trés a cinco horas, conforme o nivel do rio,
indicando os limites da infraestrutura de salde frente as condi¢bes geograficas e a

dependéncia do sistema fluvial no acesso a servicos médicos e laboratoriais especificos.
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A Vila Alterosa Jui é a comunidade de maior importancia epidemioldgica para a
malaria no municipio e para o estado do Amazonas. De acordo com Josinei Silva Nunes, 42
anos, agente de endemias, bidlogo e pesquisador da Fiocruz Amazodnia, todos 0s anos séo
registrados centenas de casos. Apenas em 2024 e 2025, foram notificados mais de 3 mil casos
de maléria para Alterosa, dos mais de 5 mil casos positivos registrados para Santo Anténio do
Ic4, o colocando como o segundo municipio mais infestado da calha do Alto Solimdes. As
causas podem estar relacionadas as caracteristicas biolégicas do vetor e do parasito, as
condicdes ambientais e geograficas, as vulnerabilidades socioecondmicas da regido e ainda, e

a insuficiéncia de vigilancia em satde continua (Entrevista, 2025).

Figura 31 - Acles da Fundagdo de Vigilancia em Salde em Vila Alterosa Jui: (A) Posto de Endemias; (B)
Microscopista realizando a leitura da Iamina; (C) Coleta de material; (D) Termonebulizagéo
. .-.« . S T

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 15 jan. 2025.

Diante do cenario, a Vila conta com um posto descentralizado permanente da
Fundacdo de Vigilancia em Saude (FVS), conforme apresentado na Figura 31 (A). A unidade
conta com dez funcionarios entre agentes de combate as endemias, e microscopistas,

responsaveis pelas etapas de notificacdo, diagnostico e controle das doengas endémicas. A



98

atuacdo dos microscopistas, responsaveis no exame das laminas pode ser observada na Figura
31 (B), enquanto a Figura 31 (C) registra a coleta de material biolégico para andlise. Ja a
Figura 31 (D), p6e em evidéncia as ac¢Oes de controle vetorial por meio da termonebulizacéo,
realizadas conforme a disponibilidade de insumos e equipamentos.

O morador Miguel Arcanjo, pai de empresario, de professoras e assistente social,
destaca a presenca expressiva de funcionérios pablicos na Vila Alterosa relacionando esse
processo a ampliacdo de acesso a escolarizacdo a partir da década de 1990. A chegada do
ensino médio tecnoldgico possibilitou que os proprios moradores concluissem sua formacao,

impactando diretamente a ocupagao dos postos de trabalho locais:

Tem bastante funcionario publico hoje. Foi mais ou menos em 93, 94, depois
que chegou o tecnolégico, que os moradores aqui, 0s alunos puderam
terminar o ensino médio. Isso ai foi uma coisa que melhorou muito porque
as pessoas comegaram a ter uma formacdo. E ai 0os empregos que muitas
vezes as pessoas precisavam vir de fora para trabalhar... ficou com os
préprios moradores da comunidade. E hoje a maioria dos funcionarios,
100% quase todos, sdo daqui da comunidade, professores, enfermeiros [...]
Antes vinham de Santo Antdnio... gestores, hoje s6 quem é de fora mesmo
aqui é o doutor [médico] José, que atende na UBS, mas enfermeiro, dentista,
todos sdo técnicos, todos sdo filhos aqui da comunidade (Entrevista, 2025).

Apesar da presenca significativa de funcionarios publicos assalariados, aposentados e
beneficiarios do BPC, todas as familias mantém suas rogas. A agricultura permanece como
principal atividade produtiva para a reproducdo social do grupo doméstico e como
complemento de renda.

Nesse sentido, a complementacdo de renda por meio da agricultura ndo é
entendida como uma opcdo eventual, mas como uma necessidade permanente. Pataud,
aposentada, ressalta que o salario minimo é insuficiente para garantir uma sobrevivéncia
plena e, mesmo aposentada ha quatro anos, segue trabalhando na pesca e na agricultura: “O
meu trabalho de agricultura eu ndo desprezo, devagar eu vou trabalhando [...] Se vou comprar
farinha, banana, macaxeira... onde da pra pagar com mil e trezentos reais?” (Entrevista,
2025). Essa valorizagédo do trabalho agricola, também encontra respaldo nos ensinamentos do
Irmao José Francisco da Cruz, que reforcava a centralidade da roca como dever moral e

familiar:

Um irmdo de nossa Ordem C.C.A.E. ndo pode perder tempo sem que ganhe
0 seu dinheiro, também deve plantar de tudo, plantando uma boa roca,
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aproveita enquanto tu és homem, a tua mocidade, porque chegando a tua
velhice, tu querera e ndo poderas; procura desempenhar a parte agricola,
plantar, criar; olha vocé ndo brinca com o tempo, teus filhinhos inocentes
querem comer, sai de onde sair, custa 0 que custar, vossa exceléncia é
responsavel por eles, eles sdo carne de sua carne, sangue de seu sangue,
0ss0s de teus 0ssos e pedacinho do teu coragdo (3° Estatuto Modelar, 1979).

Adilson Almeida do Nascimento, 39 anos, agricultor e pescador, nascido na Vila
Alterosa, cujo pai ja falecido, integrou a hierarquia da Irmandade, corrobora o carater
essencial da roca e da pesca no cotidiano das familias da Cruz. A narrativa interliga um modo
de vida no qual trabalho, territorio e reproducdo expressam sistemas tradicionais de uso da
terra, numa combinacdo entre agricultura, pesca e extrativismo, conforme analisado por
Castro (2024). De acordo com Adilson, a diversidade de cultivos e atividades econémicas séo

compartilhadas e transmitidas entre geracdes:

As familias aqui vivem mais de roca, plantam na varzea e pescam, mesmo
guem é funcionario tem sua rocinha. Na época da enchente, colhe da varzea
e trabalha na terra firme também, até perto do Ipiranga tem roca. A gente
planta macaxeira, mandioca, banana, car4, cana, abacaxi, ramutd, mapati,
pupunha, acai, buriti, pimentdo, pimenta cheirosa, milho, feijdo, maxixe,
tomate, todas as verduras. Tem produgdo de mel, fazem rapadura também
pra vender (Entrevista, 2025).

A experiéncia relatada por Adilson faz parte de um contexto onde “muitos
trabalhadores que associam sistemas florestais - extrativismo e agricultura - dependem
também da biodiversidade da floresta na realizagdo do trabalho e continuidade de sistemas
tradicionais de uso da terra” (Castro, 2024, p. 37).

As rogas de Alterosa distribuem-se em dois tipos de ambientes produtivos: a terra
firme e a varzea, compondo um sistema agricola que articula permanéncia e sazonalidade.
As rocas de terra firme localizam-se no centro,? na parte posterior da Vila, estendendo-se
em direcdo a Comunidade Monte da Judéia, nas proximidades do Igarapé do Canudo, e a
Comunidade Vila Pinheiro Palestina Jui, as margens do igarapé Jui. Nessas areas
predominam cultivos de carater permanente como banana, arvores frutiferas, macaxeira e

mandioca.

22 Centro: Dentro da mata, distante do porto.
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Figura 32 - Colheita da mandioca

Font: Sebastido Pereira, Vila Iterosa Jui, 2026.

J& as rogas de varzea situam-se a frente da Vila Alterosa, do lado esquerdo do

igarapé Jui, e sdo cultivadas quando o nivel da agua baixa, quando o solo se torna fértil em
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funcdo do acumulo de sedimentos minerais e organicos. O plantio diversificado e sazonal
estdo relacionados ao conhecimento ecoldgico e a adaptacdo das familias da Cruz as
dindmicas do rio.

A Figura 32 registra a colheita da mandioca realizada em regime de trabalho
coletivo, observa-se a participagdo ativa das mulheres no manejo do cultivo. A imagem
corresponde a roga de varzea de Sebastido de Oliveira Pereira, secretario da Irmandade e
agricultor, por meio da qual observamos o trabalho agricola no cotidiano da Vila. Durante a
semana, Sebastido cumpre expediente na secretaria da sede Missionaria as segundas-feiras e,
de terca-feira até sabado, dedica-se ao trabalho no rogado juntamente com sua familia. Na
roca cultivam mandioca, milho, feijao e banana, articulando trabalho institucional e trabalho
agricola.

Além das rocas, Castro (2004, p. 97), destaca que as mulheres tém uma relacao
especial com os quintais porque ali estdo as espécies vegetais principais para a culinéria e
para as curas, e também com o plantio. O lugar da mulher no universo familiar é o da
reproducédo, e de unido desse mundo magico da natureza com o mistério da reproducao
bioldgica, no qual o alimento constitui um item importante nas praticas sociais, e o trabalho
é central.

A presenga feminina insere-se em um arranjo social, no qual as mulheres exercem
simultaneamente responsabilidades domésticas, cuidado com os filhos, participagdo nas
atividades agricolas, com os vinculos do servi¢o publico, sobretudo na educacdo. Embora
ndo integrem a hierarquia religiosa, exclusivamente masculina, as mulheres desempenham
papel decisivo nas etapas do cultivo e do processamento da mandioca na casa de farinha,
sustentando a producdo de alimentos e a reproducdo material das familias. As criancas
também participam do manejo da roca e das atividades relacionadas & producéo de farinha

nos periodos em que nao estdo em horario escolar.
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Figura 33 - Mandioca descascada e em processamento na canoa

-

Fonte: Sebastido Pereira, Vila Alterosa Jui, 2026.
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Na Figura 33, percebe-se a mandioca ja descascada e colocada de molho na canoa,
etapa importante do processo de fabricacdo de farinha. O deslocamento entre a Vila Alterosa
e aroca é realizado em 40 minutos de canoa com motor do tipo rabeta, isso indica a insercéo
da agricultura na rotina e na reproducdo social das familias Cruzadoras.

Vila Alterosa é reconhecida como a maior fabricante de farinha e canoa da regiao,
embora moradores apontem uma reducdo significativa da produgdo nos ultimos anos.
Miguel Arcanjo atribui essa mudanca as transformacfes geracionais e a baixa valorizacéo
econémica da agricultura tradicional e a auséncia de mecanizacdo. Ainda assim, a producao

permanece suficiente para o consumo interno e a comercializagdo regional:

O Jui tem para 0 consumo interno e até para vender. Mas ja ndo é mais
como era. [...] N&o produz mais como antes. Ainda fazem muitas canoas
aqui, mas ja fizeram mais também, até porque também a madeira ja esta
ficando mais distante. [...] Até o ano de 90, 93, por ai, fazia muita canoa.
(Entrevista, 2025).

A fabricacdo de canoas continua sendo uma atividade relevante na economia local.
Segundo Adilson do Nascimento, a canoa de oito metros custa em média R$ 1.200,00,
enquanto a de quatro metros varia entre R$ 500,00 e R$ 600,00. Elas s&o confeccionadas com
madeiras mais resistentes como “anoera, cedrorana, as melhores madeiras, que vai durar
mais... quatro ou cinco anos, se nao roubarem do cara [riso]”, (Entrevista, 2025). Como

pescador experiente, ele descreve os materiais utilizados na pesca nos rio e nos lagos, sendo:

Malhadeira, flecha, tarrafa, linha comprida. A malhadeira 30 pega
branquinha, piau, flecheiro, sardinha, os mais miudos. A malha 40 pega
pacu, jaraqui, tucunaré, surubim, barbachato. A malha 50 pega os mais
graudos: matrinxd, peixe bonito e a malha 70 e 80, tambaqui e pirapitinga
(Entrevista, 2025).

Os custos envolvidos sdo elevados mesmo nas atividades produtivas tradicionais. Em
funcdo das pescarias, Adilson calcula o consumo médio mensal de cerca de trés latas de
gasolina utilizando o motor rabeta de 5 Hp. A circulagdo de mercadorias e recursos
monetarios articula atividades agricolas, pesca e deslocamentos fluviais. A Vila dispbe de
dezenas de pontos de comércios distribuidos por todas as ruas, sem concentracdo exclusiva na

area central.
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Figura 34 - Pontos comerciais de Vila Alterosa Jui: (A) Churrascaria; (B) Mercadinho; (C) Frutas armazenadas;
(D) Padaria (E) Loja de calgado; (F) Loja de vestuario
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Os registros fotograficos reunidos na Figura 34 mostram diferentes formas de

abastecimento e prestacdo de servigos presentes em Alterosa. As imagens indicam a
existéncia de pontos voltados a alimentacdo preparada Figura 34 (A), ao fornecimento de
géneros basicos vendidos nos mercadinhos Figura 34 (B), a conservacdo e venda de produtos
pereciveis Figura 34 (C), bem como a produgdo de paes Figura 34 (D) e a circulagdo de bens
de consumo duréveis como calgados e vestuarios Figuras 34 (E) e (F).

Somam-se a esses estabelecimentos restaurantes, lanchonetes, pequenos lanches,
tabernas, vendas de gasolina (na varanda das casas), borracharias, frigorificos, brechos,
academia e hotéis, compondo um tecido econémico diversificado, caracteristico das vilas
amazonicas “onde se constituem grupos e identidades socioculturais, exercem importante
func¢do na organizacao produtiva e nas redes de sociabilidade” Castro (2024, p. 238).

As conversas informais indicam, ainda, que as relagbes comerciais baseiam-se
frequentemente no fiado e no aviamento, sendo comum o pagamento de dividas com o patréo

por meio de entrega de sacos de farinha. Essa pratica ocorre tanto com alguns comerciantes
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locais como em Santo Antdnio do I¢a. Na Vila o saco de farinha de 50 kg varia entre R$
250,00 a R$ 300,00, enquanto na sede municipal pode custar cerca de R$ 200,00 em periodos
de maior produgéo, chegando a R$ 500,00 em contexto de escassez por conta da cheia.

A organizacdo do espaco, da circulacdo, do trabalho e dos servigos publicos ndo se
estrutura de forma autdbnoma em relacdo a dimenséo religiosa. Ao contrério, a vida social da
Vila é baseada em principios morais, valores e orientagdes normativas vinculadas a
Irmandade da Santa Cruz que incide sobre o uso do territério, formas de convivéncia, o

trabalho cotidiano e as préaticas coletivas.

3.2. Territdrio, seguranca e politica

O néo reconhecimento de singularidades dos lugares pode produzir impactos diretos
no acesso a direitos e servigos publicos, sobretudo “em aglomerados de escalas menores, ndo
contempladas nas agendas de politicas publicas e mesmo de organizagGes que realizam
mediacao e intervengao” (Castro, 2024, p. 8).

Embora as normas proibam o uso de drogas e o consumo de tabaco, a circulacdo de
substancias ilicitas no entorno da Vila é uma preocupacdo recorrente das familias,
especialmente em relacdo a vulnerabilidade de criancas e adolescentes. Os relatos de furtos,
invasdes de residéncias e prejuizos em rogas e canoas circulam nos grupos de WhatsApp
associados pelos moradores a “fragil presenca do Estado” na regido . Como um esforc¢o local,
hé a atuagdo do grupo “Resgatando Vidas” vinculado a Igreja Catdlica de Santo Antdnio do
Ic4, voltado ao acompanhamento de dependentes quimicos e de suas familias.

A fragilidade institucional também se insere num contexto regional mais amplo. Os
estudos do Forum Brasileiro de Seguranca Pablica que resultou na Cartografia da Violéncia
na Amazonia aponta a triplice fronteira como um dos principais corredores internacionais de
producao e escoamento de cocaina, a chamada “Rota do Solimdes”, com os rios Solimdes,
Ica, Javari e Japura consolidou-se como um dos eixos estratégicos do narcotrafico e faccoes,
com impacto na vida dos moradores, pressdo sobre 0s municipios e aumenta do risco de
confrontos. Santo Antonio do Ig4 € um dos municipios caracterizados pela “baixa presenca
estatal” na area da seguranca publica (Férum Brasileiro de Seguranca Publica, 2025). Ainda
assim, desde a fundacdo da Cidade Santa, ndo ha registros de homicidio, contudo, ha

ocorréncia de suicidio.
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No campo politico, o Segundo Estatuto imp@e restricGes a participacdo partidaria,
limita a candidatura e a presenga em comicios, a0 mesmo tempo em que autoriza o voto de
forma reservada, orientacao reiterada pelo Fundador ao enfatizar que o fiel deve permanecer
prioritariamente voltado a Ordem. No Terceiro Estatuto, essas diretrizes sdo em grande parte
mantidas, com a retirada da proibicdo para a candidatura; na pratica, entretanto, observamos
que as normas funcionam de maneira contextualizada, pois indicam uma acomodac&o entre 0s

principios institucionais da Irmandade e as dinamicas politicas locais.

Figura 35 - Vereador Jodo Moraes

Joao Moraes

Vereador: Santo Anténio Do Iga, AM
Partido: MOBILIZA
Numero de urna: 33444
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i

ELEITO

33444

Fonte: O Tempo, 2024.

Historicamente, a Vila Alterosa tem eleito representantes para cargos municipais.
Nas eleicdes de 2024, entre os onze vereadores de Santo Antdnio do I¢a foi eleito Jodo
Moraes Pereira (MOBILIZA), 52 anos, natural de S&o Paulo de Olivenca. A época da
candidatura, exercia a funcdo de secretério juridico da Irmandade, da qual se afastou para
disputar e assumir o mandato, conforme Figura 35. A participacdo politica de moradores,
inclusive de membros hierarquicos da Ordem ndo € inédita: Dario Nazario, entdo sacerdote,
exerceu o cargo de vice-prefeito de Santo Anténio do Ica entre 1989 e 1992, na gestdo do
prefeito Roberto Mafra Filho.
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3.3. Simbolos, rituais e organizaco interna

A Irmandade da Santa Cruz institui uma comunidade religiosa estruturada a partir
de diferentes vertentes do cristianismo. Para seus adeptos, a Ordem é a verdadeira religido,
compreendida como continuidade reformada do catolicismo. Embora reconhega os santos, a
Irmandade como apresentado anteriormente, proibe a circulagdo de imagens, tercos e
distancia-se de préaticas caracteristicas do catolicismo popular e incorpora elementos
associados ao protestantismo. A Santa Cruz ocupa posicdo de destaque como Padroeira e
confere unidade a Cidade Santa.

Esse arranjo expressa um processo de bricolagem. No bricoleur religioso, os
elementos doutrinarios distintos sdo selecionados e recombinados no interior da experiéncia
comunitaria. Conforme Hervieu-Léger (2008) a bricolagem permite reelaboracao de tradigdes
herdadas favorecendo a adaptacdo das religiGes a contextos especificos.

Moreira (2015) observa que esses deslocamentos simbolicos internos e externos ndo
implicam perda de identidade, pelo contrario, “a capacidade de reelaboracdo permite que as
tradi¢Oes religiosas se adaptem a novos contextos”. De modo convergente, Branddo (1994)
assinala que, diante da crise das instituigdes tradicionais de producéo de sentido, emergem
novas formas comunitarias marcadas pela reinvencdo religiosa. No caso da Irmandade, a
reelaboracdo da tradicdo cristd ultrapassa o plano simbolico e define uma ordem moral

prépria vinculada ao pertencimento comunitario, aspecto evidenciado na narrativa de Betinho:

Diz no estatuto: “O Irmao da nossa Ordem quando ele batizado nas aguas ele
ndo ¢ mais um joguete, ele ¢ um homem respeitado, homem de valor”, entdo
no momento em que eu, ou vocé ou qualquer uma pessoa for batizada nas
aguas tem que ter uma mudanga, ja tem que ter uma mudanca para VOcé ser
diferente um pouco dos outros, quer dizer, no modo de viver, vocé ndo vai
mais falar muito palavrdo, vocé ndo vai estar, brincando com coisas...
Porque vocé renasceu da agua do Espirito Santo, tem que ter uma mudanca.
Ninguém € inimigo de ninguém, mas tem assim uma santidade de vocé,
certo? (Roberto Seabra, entrevista, 2025).

Nesse quadro, a conversdo é entendida como um pertencimento coletivo e a um
compromisso moral, como o ato de “abragar uma identidade religiosa em sua integralidade”
(Hervieu-Leéger, 2008, p. 131). A insercdo do fiel no grupo implica a ado¢do de um modo de
vida orientado pelas normas da Misséo e pela transformacao das préaticas diarias, reconhecidas

como sinal de distingéo.
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Figura 36 - Irmaos da Cruz em frente a Igreja Madre Crista do Brasil antes da missa

F"

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 12 jan. 2025.

A Figura 36 registra os Irmdos em frente a Igreja Madre Cristd do Brasil apos a
missa dominical, o templo é o como nucleo da vida comunitaria. As missas ocorrem aos
domingos, as 7h30min., enquanto as rezas diarias sdo realizadas na madrugada as 4h0O0Omin.,
e ao fim do dia as 17h00min. O catecismo das criancas acontece aos domingos, sob a
conducdo de uma Irma, as 14h00min., indicando a transmissdo sistemética da doutrina as
novas geragoes.

As celebragdes dominicais sdo presididas pelo Pastor ou, na sua auséncia, pelos
sacerdotes. Durante a semana, as rezas sdo de responsabilidade dos membros da Diretiva,
organizados em escalas. Em frente ao templo ergue-se a Cruz de madeira com quatorze
metros de altura, pintada de vermelho, marcada por inscrigdes. Na disposi¢do horizontal, a
sigla S.T.A. comporta dois sentidos complementares: Salva a Tua Alma e Sistema de
Trabalho Amoroso. Na vertical, a sigla R.D.S.M. também com dupla significacdo:

Recordacéao da Santa Misséo e Resolucéo Divina e Salvacido do Mundo.



109

Diante da Cruz, localiza-se o lugar denominado recinto, onde os congregados se
ajoelham ao “pé da Cruz”, bem como realizam as ora¢des antes das missas em intengcdo ao
mundo inteiro. A Cruz é o principal simbolo da Irmandade e vincula-se diretamente a0 nome
do Fundador José Francisco da Cruz (J.F.C.), as iniciais significam Jesus Falecido na Cruz. O
simbolo permeia 0 espago social: estd presente diante das Igrejas filiais, nas portas das
residéncias, nas instituicdes publicas, na vestimenta e no corpo dos fiéis. Irmdo Betinho

destaca o valor simbolico desse objeto ao afirmar que:

Todo Cruzador tem que ter a Cruz no peito. Dizia o Fundador, Irmdo José que a
gente tendo o simbolo desse, a gente pode se defender de muitas coisas porque é ela
guem nos ampara, nos defende, ela nos livra, ela é o olho de Deus! Falava Irméo
José que ia chegar um tempo, o fim dos tempos que ia haver uma escuriddo, entéo,
vocé tinha que ter essa Cruz, tudo com suas letrinhas brancas porque o que ia
alumiar eram essas letrinhas brancas. Ele falava isso, ainda ndo chegou esse tempo,
mas ainda vai chegar (Roberto Seabra, entrevista, 2025).

A compreensdo dialoga com Geertz (2017, p. 68) entende a respeito, a Cruz, “¢ um

simbolo, falado, visualizado, modelado com as méos quando a pessoa se benze, dedilhado

quando pendurado numa corrente”.

N

Fonte: José Neves, Vila Alterosa Jui, 6 jan. 2020.
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O registro fotogréafico aéreo da Figura 37 corresponde a inauguracéo da Igreja Madre
Central do Brasil, realizada em 6 de janeiro de 2020. A obra teve inicio em 13 de janeiro de
2013 e reuniu Irméos provenientes de diversas comunidades brasileiras e internacionais,
sobretudo dos rios I¢a e Pureté, em razéo da proximidade geogréafica. O templo possui de 20
metros de largura, 33 metros de comprimento e 14 metros de altura, com investimento de R$
2.800.000,00, integralmente custeado por recursos da Irmandade da Santa Cruz, da sede, das
filiais e parte da filial do Peru.

Com excec¢do do soldador, toda a méo de obra foi local, dos membros da propria
comunidade, muitos dos quais adquiriram qualificacdo pratica durante a construcdao. O Irméo
Gabi é reconhecido como responsavel pela concepcao arquitetbénica do templo, enquanto o
Irmao Jodo Farias atuou como mestre de obras, ele acompanhou cotidianamente a execucao
dos trabalhos. O interior do templo apresenta bancos de madeira trabalhada, piso em

porcelanato e climatizacao por aparelhos de ar condicionado Split e portas de vidro.

Figura 38 - Irmaos aguardando os visitantes no Porto da Sede Missionaria

A Figura 38 registra a centralidade da Igreja nas grandes celebracGes coletivas da

Irmandade da Santa Cruz, como o Festejo da Santa Cruz, Padroeira da Irmandade, e o
aniversario da Igreja, ambos celebrados em 6 de janeiro, além do aniversario de Alterosa
comemorado em 3 de novembro. Observam-se 0s Irmdos reunidos no Porto da Sede

aguardando a chegada dos visitantes, o espaco do Porto torna-se um ponto de acolhimento.
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Figura 39 - Chegada dos Irmdos nas embarcacdes no Porto da Sede Missionéaria

Fonte: Miguel Aradjo, Vila Alterosa Jui, 6 jan. 2025.

A Figura 39 mostra a aproximacdo dos barcos, canofes e canoas vindos de outras
localidades, marcando o momento de chegada dos Irméos da Cruz ao Porto da Sede
Missionaria. Conforme explica Irmao Betinho, a Cruz “é a nossa padroeira, ¢ 0 nosso timao,
é 0 que nos defende de tudo, ali [...] nés nos concentramos pra falar com Deus”. Ela tem
noventa e nove pontos de representacdes, entre os quais estdo: “a Cruz é o amparo do
pecador, a Cruz é o terror do demdnio, a Cruz é que abre a porta do céu para o ladrdo
arrependido, pela Cruz vocé consagra o seu pao [...]” (Roberto Seabra, entrevista, 2025).

Figura 40 - Organizacdo espacial, hierarquico e de género dos Irméos da Cruz na Igreja Madre Central do Brasil
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Fonte: Janeice Lourenco, 2026.
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Conforme ilustrado na Figura 40, a organizacdo dos Irmédos da Cruz no interior da
Igreja Madre Crista do Brasil mostra uma distribuicéo rigorosa, ordenada segundo critérios de
género, hierarquia religiosa e pertencimento institucional. Tal disposi¢cdo foi observada
durante a minha participacdo na missa realizada no dia 13 de janeiro de 2025. A partir das
entradas laterais, observa-se a separacdo das mulheres, posicionadas a esquerda, e homens, a
direita, estruturando a ocupacdo das fileiras numeradas de 1 a 5. As fileiras femininas 1 e 2
concentram meninas, jovens e ancias, além das Irmés congregadas denominadas remidas,
enquanto as fileiras masculinas 3, 4 e 5 acolhem meninos, jovens, membros comunitarios e
remidos, estes Ultimos caracterizados pela auséncia de cargos formais na organizacao.

As fileiras centrais e laterais correspondem a uma divisdo fisica do espaco; elas
materializam posic¢6es sociais bem definidas no interior da Irmandade desde a época do Irméo
José. A fileira destinada a jurisdicdo é reservada aos membros da associacdo juridica da
Missdo, composta por vice-presidente, tesoureiro, secretario, segundo secretério, fiscal, porta-
voz e procurador da Missdo. Ja a fileira dos membros comunitarios é ocupada pelos
integrantes da Diretiva Comunitaria, incluindo Diretor, Presidente, Vice-presidente,
Tesoureiro, Segundo Tesoureiro, Secretario, Pré-secretéario, Fiscal, Porta-voz, Guardas e
Capitdo. Os remidos e remidas, por sua vez, correspondem aos congregados e que, embora
plenamente inseridos na vida religiosa, ndo exercem cargos administrativos ou

representativos. Em posi¢do acima do altar localizam-se os sacerdotes e 0 grupo musical.

Figura 41 - Membragcdo no interior da Igreja Madre Central do Brasil

. -

Al dm

. Fonte: Sebasti&o Pereira,%z
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O altar é ocupado pelo pastor e dois sacerdotes. A Figura 41 complementa essa
analise, pois registra parte da membracéo da Irmandade posicionada no altar durante uma
celebracdo, permitindo observar parte do interior da Igreja Madre Central do Brasil. Sobre o
tapete, a esquerda, encontra-se o Irmdo Betinho, ocupante dos cargos de Presidente da
Comunidade e Vice- Presidente da Associacao.

Na celebracdo, os sacerdotes auxiliares posicionaram-se lateralmente no altar: o
Irmao Tonico a esquerda e o Irmao Jorge Navarro a direita. Este Gltimo adentrou a Igreja no
inicio da celebracdo portando a Cruz Missioneira, elemento fundamental do ritual, e ao final
retirou-se conduzindo os fiéis em uma caminhada até a Sede Missionéria para receberem a
béncdo. Na auséncia de um menino com doze anos de idade vestido com uma tlnica
vermelha, apto para carregar a Cruz Missioneira, 0 sacerdote Jorge assume a funcéo ritual.

A celebracdo prolonga-se por varias horas e organiza o tempo, 0s gestos e a atengédo
dos fiéis. A missa teve inicio as 7h30min e encerrou-se as 11h30min., com os congregados
devidamente acomodados e vestidos segundo as normas, predominam as vestimentas brancas;
as mulheres cobrem os cabelos longos com véu branco, cujo 0 uso é permitido as meninas
somente apds os 12 anos de idade. Os canticos, longos e entoados com fervor acompanham
grande parte da celebracdo, com destaque para a projecdo das vozes femininas. Ao longo da
missa, 0s Irm&os permanecem majoritariamente ajoelhados.

No altar, o Pastor conduz a missa por meio das leituras biblicas e de comentérios
doutrinarios. A partir do livro de Isaias, relembra o carater sagrado da Cidade e da Missao,
exortando os Irmdos a aprofundarem o conhecimento da doutrina. Na leitura de Mateus,
retoma o itinerario do Irmdo José e a formacdo das comunidades no Peru e em Alterosa,
advertindo que “quem quiser se salvar, ndo aceite a proposta do governo”. Em Romanos,
destaca a obediéncia ao Deus de Abrado, “pai de todos que t€m fé”, ao mesmo tempo em que
critica a desobediéncia observada na Cidade Santa mencionando a baixa participacdo nas
rezas da madrugada e da tarde, ressaltou que “quem participa da reza da madrugada e da tarde
¢ por causa da fé e da esperanca, e se dorme a noite toda est4 fazendo a propria vontade”.

Na sequéncia, uma segunda leitura do Evangelho de Mateus enfatiza o versiculo
“Entdo Jesus disse aos seus discipulos: Se alguém quiser acompanhar-me, negue-se a Si
mesmo, tome a sua cruz e siga-me” (Mt 16:24), ocasido em que o celebrante chama a atengao
para a funcdo dos Fiscais no cumprimento das normas, sobretudo no que se refere a
vestimenta e a circulagdo noturna. A leitura do Evangelho de Jodo "Eu sou a porta; se alguém

entrar por mim, salvar-se-a" (Jo 10:9), apresenta a imagem da “porta da salvagdo” associada a
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ideia da “porta estreita”, sendo o caminho de conversao, sacrificio e obediéncia, em oposi¢ao
as facilidades do mundo. Apds um longo cantico, realizou-se a oferta espontanea dos
congregados, o valor anunciado pelo segundo secretario foi de R$ 1.387,00. Ao final, o
Segundo Sucessor convoca os fiéis a participacdo continua nas missas dominicais, advertindo
que gquem se afasta “pode perder o caminho”.

Encerrada a celebragdo, o Pastor e os sacerdotes deixam o altar, com Jorge Navarro
portando a Cruz Missioneira a frente da procisséo. Os fiéis organizam-se em fila e seguem em

procissao até a Sede Missionaria, entoando canticos durante o percurso:

Gl6ria a Deus Pai na Hostia Santa
Que se consagre sobre o altar

E aos nossos olhos se levanta
Para o Brasil abencgoar

Que o Santo Sacramento

Que € o proprio Cristo Jesus

Seja adorado e seja amado

Nesta Terra de Santa Cruz

Na segunda estrofe a referéncia a Terra da Santa Cruz vincula a devogdo ao Santo

Sacramento ao territorio de Alterosa, tida como a Terra Santa pelos Cruzadores.

Figura 42 - Caminhada em direcdo a Sede Missionaria

2

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 12 jan. 2025.
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Durante o trajeto, os Irmdos passam pela Santa Cruz situada no recinto e pelo
monumento erguido no local onde foi plantada a segunda Cruz da Vila por Irm&o José, sendo
a primeira plantada no Porto. O percurso, com duracdo aproximada de cinco minutos, segue

acompanhado por outro cantico entoado em voz alta:

A nos descei, Divina Luz
A nos descei, Divina Luz
Em nossas almas acendei
O amor, 0 Amor de Jesus
Em nossas almas acendei
O amor, amor de Jesus

O cantico marca a transicdo entre o espaco publico da circulacdo e o espacgo sagrado

da Sede Missionaria, onde se concentra a memoria do Fundador e a autoridade espiritual da

Irmandade.

Figura 43 - Béngdo da membrac&o no interior da Sede Missionaria

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 12 jan. 2025.
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Ao chegarem a Sede, os fiéis recebem a béncdo dos membros da Irmandade e, em
seguida, retornam as suas residéncias. Localizada as margens do igarapé Jui, a Sede possui
forte valor simbolico por ter sido a residéncia e o local de falecimento do Fundador.
Originalmente construida em palha e paxitba®, foi em seguida edificada em alvenaria e
ampliada ao longo do tempo. Tanto na Sede quanto na Igreja realizam-se, a tarde as rezas dos
sete Evangelhos, conforme a pratica instituida por Irmao José.

Segundo relatos, ao chegar a Alterosa, Irmdo José bateu o cajado no chdo e
anunciou que ali seria Cidade Santa, medindo em seguida a distancia de trinta e trés cajados

até o lugar onde seria edificada a Sede. O Pastor define a Sede Missionaria como:

A central. O coragdo da comunidade, ela é a mae, ela é a méde. Daqui
nasceram todas as leis. Daqui ja também foi criado o Estatuto pelo Autor e
Fundador. Aqui esta a reliquia dele, aqui esta todas as coisas que o Fundador
deixou (Dalmécio P. de Castro, entrevista, 2025).

O significado atribuido & Sede Missionaria como centro espiritual € explicado por
Irm&o Betinho:

Aqui é a casa do Irméo José, ele dizia que aqui era o centro do mundo [...].
Ele dizia que o mundo, na verdade, como nés sabemos, e os estudos, € uma
bola. E aqui era o eixo do mundo, aqui nesse lugar. Ele falava isso. Entdo
aqui era a casa de Deus (Roberto Seabra, entrevista, 2025).

De acordo com a secretaria, a Sede da Misséo recebeu ao longo dos anos a visita de
autoridades militares, politicas, religiosas e visitantes nacionais e internacionais, incluindo o
ex-governador Amazonino Mendes, o ex-senador Evandro das Neves Carreira, a equipe da
TV Globo e representantes do Vaticano. Sobre a chegada de um general do Exército vindo de
Manaus, previamente comunicada pelo comandante do 2° PEF Ipiranga, o Pastor recorda:
“Quando o homem chegou ficou demais admirado. [...] Dai eu convidei ele para vir aqui,
nessa Sede, que é a mde dessa comunidade. [...] Dai ele veio e nds tiramos uma foto, noés dois,

ele segurando a bandeira nacional e da Ordem (Dalmécio P. de Castro, entrevista, 2025).

23 P ) - .
Paxilba é uma arvore amazodnica com raizes grandes.



Figura 44 - Pastor Dalméacio no quarto santo com as reliquias do Irm&o José

Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 12 jan. 2025.

O registro fotogréafico apresenta o quarto do Irmdo José, preservado na Sede

Missionaria, como espaco sagrado. E o ambiente onde o Sucessor dorme, enquanto a sua
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esposa reside em outra casa. O quarto santo abriga as reliquias do Fundador, entre elas, o
cajado, a Cruz, a Biblia, a tinica e o porta-Biblia. Na imagem acima, observa-se o cajado
utilizado pelo Sucessor em suas fungdes, simbolo de sucessdo, assim como a Cruz dobravel,

usada nos itinerarios do Missioneiro. Pastor Dalmacio lembra que:

A Cruz que ele trouxe do sul de Minas Gerais, Brasil, era uma Cruz com
parafuso, ele tirava os parafusos e ela ficava mais curtinha, é mével. Ai
metia na saca. Desmontava e botava na sacola e trazia. Ela estd comigo
(Dalmécio P. de Castro, 2025).

O acesso ao recinto € restrito, vedado inclusive aos membros hierarquicos. Durante a
apresentacdo das reliquias, alguns Irmaos permaneceram a porta, visivelmente impactados,
pois nunca haviam se aproximado daquele espaco. Segundo o Pastor, apenas um membro das
Forcas Armadas havia entrado no local, nunca uma mulher. Essa restricdo integra uma légica
de género presente na Sede Missionaria frequentada majoritariamente por homens da
membracdo. Um Irmdo salientou que as mulheres “ndo entram, ndo por outro motivo, nem
por indiferenga, mas por cuidado e respeito”, pratica instituida pelo Fundador, uma vez que
nem no porto da Sede elas permaneciam.

O caréter excepcional do acesso foi verbalizado pelo Detetive Geral Jodo Damasceno,
que visivelmente comovido afirmou: “Desde os anos setenta, eu nunca vi...[pausa], a senhora
foi a primeira a entrar, eu nunca vi!” (Caderno de campo, 2025). A declaragdo situa a raridade
da experiéncia etnografica dada a sacralidade.

Durante a entrevista prolongada, o pastor Dalmacio mostrou disposicdo em narrar,
expor e difundir publicamente a “verdadeira religido ”, numa estratégia de legitimacao frente
as criticas externas dirigidas a Irmandade. A abertura, contudo, ndo implica flexibilizacéo
irrestrita do acesso, mas se ancora em critérios morais especificos. A verificacdo da minha
condicdo conjugal confirmada pela presenca do meu marido, assim como o reconhecimento
de nossa familiaridade com passagens biblicas, indicam que valores associados a familia, a
ordem moral e ao dominio do discurso religioso funcionam como ferramentas de confianga

verbalizadas por esse e outros interlocutores.
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Figura 45 - Lapide do Irméo José
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Fonte: Janeice Lourenco, Vila Alterosa Jui, 12 jan. 2025.

O timulo do Irm&o José Francisco da Cruz localiza-se no Cemitério S&o Francisco,
ao lado daquele pertencente ao Primeiro Sucessor, Walter Neves. O conjunto funerario



120

integra uma ampla capela provida de bancos, regularmente cuidada pelos Irmaos, sdo praticas
continuas de zelo, manutencg&o e reveréncia. A organizagdo do espaco mostra a permanéncia
da lideranca fundadora no cotidiano da Irmandade, mesmo apds a sua morte. Tal centralidade

ganha densidade nas palavras do Pastor:

Aqui tem o seu tumulo [do Irmdo José]. Nos, gracas a Deus, nos tratamos
com muito amor, muito carinho, muito respeito esse tumulo. Porque esse
tumulo ai, eu sempre falo, esse timulo € a arvore da vida dessa missdo. Se
ele ndo tivesse feito... tinha morrido, tivesse ido embora, talvez ndo existia
mais. Porque [...] quando sai um pai de familia de uma casa, as coisas vdo
mudando. Certamente, para nds, ele era um pai. [...] ele saiu da nossa
presenca pessoalmente, depois foi dificil. Mas como esse timulo é a arvore
da vida dessa missdo (Dalmécio P. de Castro, entrevista, 2025).

A afirmagdo do Sucessor de que, caso o Irmdo José tivesse “ido embora”, a Missdo
poderia ndo existir mostra mais uma vez o papel estruturante do Fundador. A referéncia a
paternidade organiza relacdes de autoridade, cuidado e pertencimento, nas quais a auséncia do
lider produz rearranjos na vida coletiva. A expressdo “arvore da vida dessa missdo” faz
referéncia a permanéncia de continuidade da obra religiosa, a preservacdo da Ordem e a

manutencéo da identidade do grupo.

3.4. Disciplina, normas e pertencimento

Nas préaticas cotidianas da Irmandade da Santa Cruz, as normas regulamentam,
definem papéis e orientam a vida da comunidade. Os documentos doutrinarios organizam o
comportamento dos membros, reafirma a identidade do grupo ao mesmo tempo indicam uma
preocupacao recorrente com a preservacao da fé, os valores tradicionais, além de estabelecer
limites claros diante do mundo externo.

O carater organizador dos documentos é reconhecido pelos préprios Irméos. Betinho
explica que: “Irmao José trouxe a doutrina, o ensinamento das coisas espirituais. [...] A nossa
Missdo tem varias regras e cumprimentos dos Cruzadores”. (Roberto Seabra, entrevista,
2025). O Pastor corrobora para essa compreensdo: o “Estatuto é a base” enquanto segura o
documento diz: “Aqui esta toda a regra, esta toda a lei” (Dalmacio P. de Castro, entrevista,
2025).

As regras tornam a adesao religiosa visivel na comunidade e delimitam fronteiras de

pertencimento. Oliveira (1985; 2000), compreende a identidade como fenémeno sociocultural
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produzido nas interacbes e nas fronteiras sociais. No Estatuto, Irmdo José dirige-se
majoritariamente aos hemanitos, referéncia direta aos homens, as diretrizes abrangem a
conduta social e do corpo. Entre as restricdes constam o consumo de bebidas alcodlicas, a
pratica de jogos (incluindo o futebol), o uso de tatuagens e determinados padrbes de
vestimentas consideradas incompativeis com a vida religiosa.

As mulheres devem manter os cabelos compridos; durante as celebragdes, aquelas
com mais de 12 anos usam 0 Véu, engquanto os homens mantém o corte curto. A orientacéo
apoia-se na referéncia biblica de 1 Corintios 11: 3-6, Paulo diz que, o cabelo comprido é
honroso para a mulher e para 0os homens, uma desonra.

As normas sobre a vestimenta integram as préaticas coletivas. De acordo com o
Formulario Justo Acordo, é proibido o uso de camisas sem manga ou de manga curta € 0 uso
de bermudas, porque “este modelo ndo pertence a nenhum religioso”. Os homens utilizam
camisa de manga longa e calca comprida; as mulheres vestem blusa de manga longa, saia ou
vestido abaixo do joelho. E vedado transitar pela frente da Igreja sem o traje “adequado”,
sendo indicado o percurso pela rua situada atras do templo.

Como parte da preparagdo para o trabalho de campo, busquei orientacbes de
comportamento e vestimenta com uma amiga, membra da Irmandade, residente em Santo
Antonio do Ica. Ela ndo utiliza somente roupas longas, ao viajar para a Vila Alterosa Jui,
passa a adota-las. Em razdo das informacdes, durante o primeiro ano do mestrado deixei o
cabelo crescer e, tanto na Sede quanto nas comunidades filiais de Vila Pinheiro Palestina do
Jui, no Monte da Judeia e Sdo0 Roque do Deserto, “utilizei somente roupas compridas e
sandalias, ndo usei esmalte, batom, brincos ou acessorios” (Caderno de campo, 2025).

A apesar de certa flexibilizacdo no cotidiano a respeito do vestuario, principalmente
nos bairros distantes da Igreja Madre Cristd do Brasil, durante as celebragdes religiosas o
cumprimento é rigoroso. Visitantes que desejem permanecer na comunidade devem adequar-
se as vestimentas e para participar da missa, devem solicitar previamente a autorizacdo do
Pastor.

A vestimenta funciona como um critério de inclusdo e exclusdo na vila, elemento
carismatico da Irmandade. A roupa branca, o cinto e o uso visivel da Cruz expressam
pertencimento e adesdo as orientacdes do grupo, materializam uma identidade coletiva
vinculada a figura do Fundador. Esses elementos sd@o simbolos sagrados que sintetizam “o
ethos de um povo — o tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢des
morais e estéticas” (Geertz, 2017, p. 67). Nos termos de Hervieu-Léger (2008, p. 89), nas
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comunidades, a identificacdo religiosa integra os fiéis em uma “linhagem de crenga na qual o
individuo reconhece”.
Essa diferenciacdo, contudo, produz experiéncias recorrentes de preconceito,

conforme relata Ademar Gomes:

Nos passamos por um preconceito, uma discriminagdo muito grande pelo fato de
sermos Cruzador, pela Missdo de Irmao José ndo ser uma Missdo conhecida no
Brasil e no Amazonas, quando se falava de Santa Cruz existiam muitas mangofas,

muitas rejeicBes (Entrevista, 2025).

De acordo com o Diretor da UBS, a pertenca ao grupo religioso da Irmandade tem
sido alvo de estigmatizacdo, expressa por denominacfes pejorativas aos membros. Ele
menciona que, desde a chegada a comunidade, 0os Irméos foram chamados de “padrecos”, e
que inclusive em contextos politicos recentes, as mulheres passaram a ser referidas de forma
depreciativa, numa persisténcia das praticas discriminatérias dirigidas ao grupo.

As regras comunitarias também estdo sistematizadas no Formulario Justo Acordo
que define condutas incompativeis com a permanéncia na Vila, como envolvimento em
homicidio, infidelidade conjugal, praticas classificadas como “feiti¢aria”, inadimpléncia,
adivinhacdo (olhador de sorte), relacdes conjugais ndo formalizadas e comportamentos
considerados escandalosos, a exemplo de participacdo em festas com musica e bebida
alcoolica em determinadas areas da Vila. Bauman (2003) indica que esse conjunto normativo
contribui de um espaco social regulado, a comunidade seria um espaco idealizado de
seguranga e pertencimento, um reflgio frente as incertezas e riscos do mundo moderno.

O descumprimento das normas € motivo de preocupacdo para as liderancas. O Pastor
adverte que a falta de obediéncia pode acarretar consequéncias graves em razdo das
transgressdes, “se nio houver obediéncia pode acontecer como Sodoma e Gomorra®, e a
gente tem medo porque vocé sabe o que aconteceu, Sodoma foi incendiada” (Dalmacio P. de
Castro, entrevista, 2025).

Para além das transgress@es, a peniténcia é um dos principais mecanismos para a
correcdo, arrependimento e preparacdo religiosa, associados a esperanca, a béncédo e ao
sacrificio. Ela é realizada ao pé da Cruz e exigida, por exemplo, daqueles que manifestarem

interesse em assumir fungdes religiosas, como o sacerddcio. Trata-se de um tempo de exame

2% De acordo com a narrativa biblica, Sodoma e Gomorra foram destruidas por Deus devido a maldade e pecado
dos habitantes. Génesis 18:20: "Disse mais 0 Senhor: Porquanto o clamor de Sodoma e Gomorra se tem
multiplicado, e porquanto o seu pecado se tem agravado muito". Génesis 19:24: "Entdo o Senhor fez chover
enxofre e fogo, do Senhor desde 0s céus, sobre Sodoma e Gomorra".
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de discernimento, geralmente com duracdo de trinta e trés dias, durante o qual o candidato se
dedica a oracdo diaria pela manha, a tarde ¢ a noite, a fim de verificar se “vai dar certo ou
ndo”. A peniténcia é compreendida como uma etapa voluntaria, porém necessaria, onde é
avaliada tanto a disposicdo individual quanto a capacidade de perseverar no compromisso
religioso. A validagdo ocorre por meio da autoridade do Pastor e da experiéncia vivida pelo
préprio penitente.

Em vista disso, a peniténcia visa “preparar para ser mais entendido nas coisas de
Deus”, ter animo e fortalecer a fé, a confianga e a esperanca. A pratica se realiza diante de
Cristo crucificado, “de bracos abertos esperando os pecadores” e seus efeitos dependem da fé
que a realiza, pois, “esperan¢a ¢ aquilo que ninguém vé€, esperou, aconteceu”. A referéncia ao
“bom” ladrdo Dimas refor¢a a compreensao ao associar a peniténcia ao reconhecimento do
erro e a confianca na salvacdo (Dalmacio P. de Castro, entrevista, 2025).

Em conformidade com Durkheim (2000), sistemas de crencas e prescrigdes orientam
as condutas individuais e asseguram a continuidade da vida do grupo. Nessa perspectiva, a
Irmandade da Santa Cruz expressa um processo de construcao identitaria e de continuidade da
Missdo coletiva. As orientacdes religiosas, praticas corporais e dispositivos disciplinares

sustentam a coeséo interna e delimitam fronteiras simbdlicas em relacéo ao exterior.

3.5. Tradicéo, adaptacéo e permanéncia na Missao

No caso de comunidades religiosas contemporaneas como a Irmandade, verifica-se a
incorporacdo seletiva de elementos associados a contemporaneidade sem ruptura com a
tradigdo religiosa. Conforme mencionado no Capitulo I, experiéncias messianicas amazonicas
tendem a operar por meio de continuidades normativas, nas quais mudancas sdo assimiladas a
partir de critérios morais proprios.

Nessa perspectiva, a adaptacdo ndo corresponde a uma flexibilizac&o irrestrita, mas a
uma estratégia de reordenamento. Como observa Fernando (2018, p. 187), esse movimento
envolve a assimilacdo de “processos, ideias, formas, gestos, crencas, tradi¢do e valores”,
possibilitando didlogo com invencgdes tipicas da modernidade, em dialogo com invengdes

tipicas da modernidade.
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Figura 46- Cruz na porta de uma residéncia

Fonte: Janeice Lourencgo, Vila Alterosa Jui, 21 jan. 2025.

A presenca da Cruz fixada na porta das residéncias constitui um dos principais
marcadores visuais dessa relacdo entre tradicdo e mudanca. O simbolo é um sinal de

pertencimento religioso e de conformidade as normas da Irmandade. Conforme as normas, é
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proibido assistir televisdo, sendo permitida apenas a exibigdo de conteudos religiosos: “Sim,
podemos assistir a passagem do nascimento do nosso Senhor Jesus Cristo, a paixdo, morte e
sua ressurrei¢ao” (Formulario Justo Acordo).

Durante certo periodo, a presenca da Cruz na porta esteve associada a auséncia do
aparelho televisivo no interior das casas. Familias que optaram por manter a televisao tiveram
a Cruz retirada das entradas das residéncias, o que nédo significou exclusdo da comunidade,
mas produziu consequéncias simbolicas relacionadas ao pertencimento religioso. Essa
dindmica é apresentada por Betinho, ao explicar o sentido da Cruz e o processo de escolha

entre o simbolo religioso e a televisdo:

Essa cruz que marca na porta, que é o simbolo na porta, representa quando o rei
mandou matar um carneiro para marcar todas as casas com 0 sangue do carneiro
para quando vim o devorador, e ndo devorar aquela casa, ela representa uma defesa
também, para aquele que esta ali cumprindo... [as normas]. Até para existir essas
marcas na porta foi acabado a maioria das televisGes aqui porque onde tivesse a
televisdo ndo podia ter essa Cruz porque a televisdo também tira as pessoas de
muitas coisas, e ndo é permitido na Irmandade ter a televisdo. Al acabou [as
televisdes na comunidade] porque aqui quase todas as casas tinham televisdo, mas
pra vocé receber esse simbolo da Cruz com o numerozinho na porta tinha que dar o
fim na televisdo. Ai acabou um pouco, mas ainda tem, em algumas casas que nao
aceitaram... quis a televisdo mas ndo aceitou a Cruzinha na porta (Roberto Seabra,
entrevista, 2025).

Apesar das restricOes, Buriti, 38 anos, professora, relata que embora seu pai, ex-
integrante da hierarquia religiosa, ndo possua televisdo por convicgdo, utiliza outros
dispositivos tecnoldgicos. Segundo a interlocutora, “tem muita casa que tem televisdo hoje,
mas os Irmdos mais antigos ndo tem. Aqui na casa do papai ndo tem televisdo, mas tem
internet e ele fala com a Alexa” (Entrevista, 2025). O relato demonstra a adogéo diferenciada
de tecnologias, mediada por critérios geracionais e morais.

Processo semelhante ocorreu com a chegada da energia elétrica, em 2007.
Inicialmente recebida com desconfianca por parte dos Irméos, devido ao temor de estimulo ao
consumo de musica e televisdo, a eletrificacdo passou a ser aceita a partir de argumentos
ligados a seguranca, a circulacdo noturna e as possibilidades de trabalho. Miguel Barbosa
relembra que muitos moradores associavam a energia a praticas inadequadas, enquanto ele
proprio defendia a necessidade de “pensar pelo lado bom”, ao afirmar que, sem energia, néo

seria possivel melhorar as condicdes de vida nem ampliar as atividades produtivas. A
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aceitacdo da eletrificacdo ocorreu, assim, sem implicar adesdo generalizada a préticas
proibidas pela doutrina.

A introducdo da internet, a partir de 2016, e posteriormente da tecnologia Starlink,
em 2020, intensificou as ambivaléncias relacionadas ao uso de tecnologia em Alterosa. Ainda
que amplamente utilizada na comunidade, a internet é vista com preocupacéo, especialmente
em relacdo ao acesso de criancas e jovens a contetdos avaliados como inadequados. Relatos
de moradores e liderangas indicam inquietacdo com uso prolongado de celulares e jogos
virtuais, sendo necessaria uma vigilancia constante por parte das familias.

Ao mesmo tempo, as liderangas reconhecem 0s aspectos positivos dos recursos
tecnoldgicos, embora ressaltem os riscos. O Pastor Dalmacio observa que “numa parte €
muito bom, mas na outra ndo ¢”, porque segundo ele, “muitas pessoas se perderam por causa
da internet e do celular” (Entrevista, 2025). Apesar da avaliacdo critica, o Sucessor destaca
que esses meios possibilitam o contato com familiares do Fundador, Irméo Jose, em Minas
Gerais, por uma chamada de video. Nessa perspectiva, a tecnologia é avaliada de forma
paradoxal: fonte de preocupacdo moral e, simultaneamente, meio de fortalecimento de lacos
familiares e religiosos.

No plano da comunicagdo coletiva, a comunidade articula formas tradicionais e
digitais. Os avisos religiosos continuam sendo realizados por meio das bocas de ferro®,
distribuidas em sete pontos da Vila. Destas, seis sdo de uso particular, destinadas para a
propaganda de comércios e vendas familiares, e uma na Sede Missionaria destinada para
comunicados religiosos, reservada aos comunicados religiosos, como aviso de rezas, missas e
reproducado de audios de pregacao do Irmdo José. Paralelamente, grupos de WhatsApp como o
Portal Alterosa/Jui, ampliam a circulacdo de informacdes e conectam moradores, ex-
moradores e pessoas externas a Vila. Esses espagos digitais sdo utilizados para divulgacao de
servicos, comércios, eventos religiosos e debates politicos, nem sempre em conformidade
com as normas religiosas explicitadas na prépria descri¢do do grupo.

O grupo Portal Alterosa/Jui contava com 915 membros em janeiro de 2026 e
apresenta intensa circulacdo de mensagens, sendo um canal multifuncional de divulgacéo.
Entre os contetdos compartilhados estdo andncios de vendas diversos produtos, como peixe,

carne de caca, queldnios, galinhas, frutas, hortalicas, chapéus de palha, vassoura de cipo-

25 Bocas de ferro: Alto falantes de corneta.
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ambé?®, flechas, alimentos preparados, acai, goma, farinha, roupas e calcados, além de
informacOes escolares e comunicados sobre horérios de saida e chegada de embarcagdes.
Também sdo veiculados avisos sobre a entrega de produtos adquiridos por meio de compras
virtuais deixados no porto de Santo Antdnio do Ica, bem como ofertas de trabalho, datas
comemorativas da Irmandade, celebracOes religiosas, convite para reunides, mutirdes,
reclamacdes e denuncias.

Esse conjunto de praticas mostra uma convivéncia pragmatica com a modernidade,
marcada por adaptacOes seletivas, negociacbes normativas e definicdo de limites morais. A
identidade dos Irméos da Cruz é continuamente reelaborada entre a preservagdo dos vinculos
com o Fundador e a necessidade de responder a transformacfes sociais e tecnoldgicas mais
amplas. Essa dinamica corresponde ao que Hall (2005, p. 13) define como o “carater mével e
contraditorio das identidades, continuamente deslocadas e reformuladas em diferentes
contextos historicos e culturais”.

A luz de Hervieu-Léger (2008, p. 51), a Irmandade da Santa Cruz pode ser
compreendida como uma comunidade religiosa contemporanea estruturada em afinidades
espirituais, disciplina e memdria compartilhada. No contexto da modernidade, o avan¢o do
individualismo nao elimina a religiosidade, mas favorece a “multiplicagdo de pequenas
comunidades, fundadas nas afinidades sociais, culturais e espirituais de seus membros”. A
presenca de ndcleos da Irmandade no Brasil, Peru, Colémbia e Argentina demonstra a
capacidade de expansdo desse modelo comunitario para além do territério de origem.

Atualmente, de acordo com a secretaria da Irmandade, a Missdo Ordem Cruzada
Catolica Apostdlica e Evangélica totaliza 129 comunidades distribuidas em quatro paises. No
Peru, registram-se 54 comunidades; 2 na Colombia, e 1 na Argentina. No Brasil sdo 72
comunidades, sendo 1 em Roraima, 71 no Amazonas, sem contabilizar aquelas situadas ao
longo do rio Jurud, que ainda passardao por um levantamento.

No Amazonas, a distribuicdo das comunidades da Cruz na regido do Médio e Alto
Solim@es, inclui 1 comunidade em Fonte Boa, 4 em Jutai, 6 em Tonantins, 5 em Amaturg, 9
em Sdo Paulo de Olivenga, 5 em Tabatinga, 02 em Benjamin Constant, 01 em Atalaia do
Norte. No municipio de Santo Anténio do Ig4, 96 comunidades existentes, 38 sdo vinculadas
a Irmandade Santa Cruz, todas localizadas no rio Ica. Em seus afluentes, identificam-se ainda

11 comunidades no igarapé Jui e 9 no rio Pureté. Esses dados da Sede Missionaria indicam

®0 cipé-ambé (Thaumatophyllum spruceanum, ant. Philodendron goeldii) é uma trepadeira hemiepifita nativa
da Amazonia, familia Araceae, conhecida por suas folhas em forma de colar, uso medicinal (hepatite, picadas) e
utilidade no artesanato, como a confecgdo de paneiros.


https://www.google.com/search?q=Thaumatophyllum+spruceanum&rlz=1C1ONGR_enBR1137BR1137&oq=cip%C3%B3+amb%C3%A9&gs_lcrp=EgZjaHJvbWUyBggAEEUYOdIBCTE4ODczajBqN6gCALACAA&sourceid=chrome&ie=UTF-8&ved=2ahUKEwiDlL2w2MaSAxUWGLkGHYQ6LiAQgK4QegYIAQgAEAM
https://www.google.com/search?q=Philodendron+goeldii&rlz=1C1ONGR_enBR1137BR1137&oq=cip%C3%B3+amb%C3%A9&gs_lcrp=EgZjaHJvbWUyBggAEEUYOdIBCTE4ODczajBqN6gCALACAA&sourceid=chrome&ie=UTF-8&ved=2ahUKEwiDlL2w2MaSAxUWGLkGHYQ6LiAQgK4QegYIAQgAEAQ
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que mais de 36% das localidades do territério de Santo Ant6nio do I¢a integram a Ordem da
Cruzada, concentrando-se 38% do total de comunidades no eixo do rio I¢a.

A atual configuracdo territorial sustenta uma interpretacdo particular do tempo
histérico, aonde acontecimentos globais sdo incorporados a leitura religiosa. Em Alterosa,
acontecimentos como a pandemia da Covid-19, em 2020, ndo foram compreendidos como
fatos inesperados, mas como confirmacao de adverténcias ja anunciadas nos escritos de Irméo
José, especialmente no documento conhecido como 7 Pontos de Horrores. Conforme o0s
registros, os chamados “horrores™: 1° Carestia; 2° Roubos, 3° Guerras e Crise; 4° Terriveis
escandalos; 5° Desanimos e fraqueza em todas as Religides; 6° Mentira e trai¢cdes; tremores de
terras, muitas pragas e pestiléncias em diversos lugares, 7° Mau tempo, terremotos cruéis,
tempestades, muitos espiritos maus e sinais no céu. Nesse caso, a permanéncia na Irmandade
é uma condicdo de salvaguarda diante das provacgdes associada ao fim dos tempos.

Na expectativa do fim dos tempos, a comunidade da Missdo Santa configura-se um
espaco de preservacdo e refagio espiritual. Os Irmdos asseguram que nos momentos
derradeiros, a Cidade Santa sera protegida, tornando impossivel 0 acesso de pessoas externas
a comunidade. O fechamento do igarapé Jui relacionado as experiéncias recentes, como a seca
de 2024 e a inviabilidade do acesso aéreo, diante da convic¢do de que a cidade se tornaria
invisivel, integram o repertorio narrativo local, com efeito pratico nas acdes dos sujeitos, a
exemplo do estimulo & autossuficiéncia e ao armazenamento de recursos basicos. As
recomendacdes atribuidas ao Fundador; “plante e crie”, “guarde o sal, o fosforo, a vela”,
circulam como orientacdes praticas, atualizadas no dia a dia, evidentes nas atividades
agricolas e na estocagem de fardos de sal nas residéncias dos Irmé&os.

Outro sinal, antes ja anunciados pelo Padre Santo é sobre o uso do “chip”, que
designa uma exigéncia futura imposta pelo governo e associada @ manutencdo de beneficios
materiais, como salario e aposentadoria. De acordo com o Pastor, esta relacionado ao que
denomina de “tempo de peneira [...], o Irmao José falou [...] de nos sermos peneirados [...] o
inimigo vai peneirar, saber quem ¢ dele e quem ndo ¢€”, o “chip” passa a operar como um
marcador capaz de distinguir aqueles dispostos a permanecer fi€is a Deus e ao Fundador da
Irmandade daqueles que, diante das pressGes materiais, negariam a fé. A eventual aceitacéo
do “chip” implicaria a perda da salvacao, mesmo que isso significasse abrir mao de salario ou
aposentadoria. A recusa reforca uma narrativa de provacao e fidelidade e de distin¢do entre

“os de Deus” e “do mundo” (Dalmacio P. de Castro, entrevista, 2025).
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Essas praticas sdo associadas ao reconhecimento da imperfeicdo humana no interior da
¢tica religiosa. Conforme afirma Betinho, “ninguém ¢ justo, a gente ¢ pecador”, e o pecado
ndo se restringe a transgressdes excepcionais, mas se inscreve nos gestos ordinarios da vida,
“ja dizia o Irmao José que até cuspir na terra € pecado porque a terra é a nossa materia, nos
somos feitos da terra” (Roberto Seabra, entrevista, 2025). Logo, a condicdo humana
reconhecida como falivel requer constante vigilancia e autocontrole.

A consciéncia do pecado conduz a vigilancia moral, ancorada pelo “conhecimento da
Biblia”, responsavel por balizar a distingdao entre condutas associadas a salvacao e a perdicao.
As orientaces encontram respaldo nos escritos do Irméo José, nos quais se adverte, por
exemplo, diante dos “grandes horrores que nunca viu”, os fi¢is deveriam recordar “os
conselhos daquele pobre missionario do coracgdo de Jesus”, 0 Apostolo dos Ultimos Tempos,
Servo de Cristo e Pastor de um rebanho de Cristo e Fundador dessa Santa Ordem C.C.A.E. da
Igreja de Deus vivente (7 Pontos de Horrores). O texto de Joseé Francisco da Cruz, desse
modo, é referéncia normativa para a interpretacdo do presente e a preparagdo para o futuro.

Nessa perspectiva, a continuidade da Missao constitui principio organizador da vida
religiosa, moral e sociocultural dos Irmdos da Cruz. Ao afirmar que “Hoje nds nos
encontramos aqui, em continuacédo, levando a Missao, pregando a palavra de Deus, pregando
os Estatutos”, Irmdo Betinho explicita o entendimento da Irmandade como corpo coletivo
sustentado pela observancia da regra e pela transmissdo dos ensinamentos fundadores. A
énfase recai sobre o “guardar e ouvir”, expressdo reiterada nos ensinamentos do Fundador e
no Santo Evangelho sintetiza a maxima: "Aquele que cré e for batizado serd salvo”
(Entrevista, 2025). Assim sendo, a salvacgdo figura como resultado de uma préatica continua de
adesdo normativa a Palavra, a Misséo e ao Estatuto.

Nesse sentido, a adaptacdo ndo representa abandono da tradicdo, mas estratégia de
preservacdo orientada pelo principio de “Viver a Missdo” em cenario de mudanga. Ao
integrar as tecnologias, reorganizar praticas e reinterpretar acontecimentos globais a luz do
dos ensinamentos do Fundador, a Irmandade da Santa Cruz reafirma a identidade religiosa e
fortalece a coesdo interna. A permanéncia na Missdo configura-se como resultado do
equilibrio entre vigilancia moral, disciplina normativa e capacidade de responder as

transformagdes sociais sem ruptura com a referéncia de Irmdo José da Cruz.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo analisou a Irmandade da Santa Cruz como experiéncia religiosa e
forma de organizacdo social na Amazdnia, com foco empirico na Vila Alterosa Jui, no
municipio de Santo Anténio do I¢a, Alto Solimdes. A pesquisa buscou compreender de que
modo a Missdo organiza praticas cotidianas, regula condutas morais e estrutura 0 modo de
viver na Cidade Santa, considerando a religiosidade como principio estruturante da vida
coletiva.

A presenca da Irmandade da Santa Cruz no rio I¢ga remonta a mais de cinquenta anos.
Nesse processo, a trajetoria do Fundador Irmédo José da Cruz constitui elemento importante
para a constituicdo e continuidade da Ordem religiosa. Natural de Minas Gerais, percorreu
diferentes estados e paises em itinerarios missionarios associados a realizacdo de milagres e
tensbes com a Igreja Catdlica e as Forcas Armadas, até chegar a regido do Alto Solimdes,
onde se estabeleceu com seus seguidores na Terra Prometida. Esse percurso estd ligado a
uma experiéncia coletiva dos fiéis provenientes de diversas localidades, que participaram da
formacdo da comunidade. O carisma do Padre Santo permanece ativo na memdria, nas
narrativas, nos rituais e na estrutura hierarquica da Miss&o.

Em Vila Alterosa Jui, a Cidade Santa e sede da Irmandade, o simbolismo da Cruz
estd presente diante da Igreja Madre Cristd do Brasil, nos equipamentos publicos, nas portas
das residéncias e no corpo dos fiéis. A identidade dos Irmdos da Cruz baseia-se na
observancia normativa, nas praticas rituais e na forma de vestir, enquanto relatos registram
experiéncias recorrentes de estigmatizagdo externa, que reforcam fronteiras simbdlicas entre a
comunidade e o “mundo”. O ordenamento espacial articula territério e religiosidade,
expressos na localizagdo central dos equipamentos e na nomeacdo dos espagcos comunitarios,
marcadamente religiosos. Dessa forma, a religiosidade nédo se restringe aos espagos de culto,
mas também esta presente nas instituicdes publicas.

A relacdo da comunidade com a modernidade ndo se caracteriza por rejeigéo
absoluta, mas por processos de adaptacdo seletiva as transformagBes contemporéneas. A
energia elétrica, a internet e os dispositivos digitais passaram a integrar o cotidiano sem
produzir ruptura com a tradicdo religiosa. Essas tecnologias sdo incorporadas segundo
critérios morais proprios e coexistem com praticas orientadas pelo Terceiro Estatuto e outros
Formularios deixados pelo Fundador, sendo simultaneamente recursos praticos e fonte de

preocupacao normativa.
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Ap6s a morte do fundador, a lideranga do Pastor Dalmécio Pinheiro de Castro reafirma
a permanéncia da Misséo sem ruptura com a referéncia fundadora e assegura a atualizacdo
dos ensinamentos missionarios. Na condicao de Sucessor, detentor da Biblia e do cajado do
Irmao José, representa a continuidade organizacional do projeto messianico contemporaneo,
diante de novos desafios. Destaca-se, nesse quadro, a concentragdo da maior parte das 129
comunidades filiais no municipio de Santo Antdnio do I¢4, especialmente nos rios Ica e
Pureté, com projecdo para municipios do Médio e Alto Solimdes, e presenca no Peru, na
Colémbia e na Argentina, configuracdo de expansdo transnacional desse modelo comunitario.

O trabalho de campo foi realizado com autorizacdo da lideranca da Irmandade e
contou com acesso a interlocutores de diferentes posi¢des na hierarquia religiosa e juridica e
dos remidos. Também foi possivel consultar documentos institucionais no arquivo da
secretaria e em acervos mantidos por membros da comunidade, além de acompanhar préaticas
cotidianas, celebracBes, narrativas, conversas informais e registros fotograficos. Nesse
percurso, 0 convite para 0 acesso ao quarto do Fundador, espago considerado sagrado e
restrito, constitui experiéncia etnografica singular, por registrar a primeira entrada feminina
naquele espaco.

A abordagem qualitativa fundamentada na etnografia com dialogo interdisciplinar
permitiu analisar aspectos fundamentais da experiéncia social da Irmandade da Santa Cruz. A
investigacdo confirmou a hip6tese de que a Irmandade atua como expressdo religiosa e
projeto comunitario capaz de organizar o territorio, regular relacdes sociais e instituir um
sistema normativo proprio, configurando-se como principio estruturador da vida coletiva no
Alto Solimdes, em uma regido marcada por desigualdades estruturais. Entre as contribuicfes
do estudo destaca-se a ampliagdo da compreensdo das formas de territorializagéo religiosa,
normas institucionais e do modo de viver missionario no contexto amazonico. A pesquisa
sistematiza novas informacgdes sobre a Missdo Ordem Catolica Apostélica e Evangélica, a
Irmandade da Santa Cruz, e registra experiéncias sociais na regiao do rio Ica.

Por fim, este trabalho reforca a compreensdo de que experiéncias religiosas
amazOnicas ndo se reduzem a sistemas de crencas. Constituem formas concretas de
organizacdo da vida social, capazes de estruturar territorios, instituir e readaptar normas e
produzir identidades coletivas. Neste sentido, “Viver a Missdo” ultrapassa o Estatuto e
afirma-se como eixo analitico para compreender a articulacdo entre religiosidade, territorio e

vida comunitaria na Amazénia contemporanea.
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