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YUY HEOPEORA

Ahtete niisato ahti pahtikase yare weya niikara:

Ara CAPES kara, yure duhtiripliri mera yua buésere plird wehtamtiwa. Tehgu piird
hedpeo yuw merakard, ywure buékard ahti pohterikdra niisetisere buése pakawi ahti
PPGAS/UFAM, ahte kumarire afiiird tiklise dehkayoseti eatiseti wekiiwili. Ahtota hedpeota
yut kawerare, kioropema ywa pahks, Diakuru kuli yuwure diasarikura kiii wehtamiikere,
ahkootisa yau pahko Yusio (yuu taofisepure yua putota koo niisetike), Yua mamis samiia ard
Durvalino, Clarinda, Elza, Nazareno, Genival, Rogério arita yuu pahkara Rosivan, Rosane,
Rosijane, Rosiely, Edvan, Carla, diasarikura nada yua merata nii wadake. Piiré hedpeo yuu
niimore Sonia da Silva Vilacio yua mahkdo Maria Sandyelly Yusro Wahé Dihpotiro, yuu
niimopora Suelen Samela, e Rucian yua mahkumo Tania yuu pardmera lasmin e lgor, yuure
kioro wahrosa mull buése wakiise niikara. Ari’Gilton Mendes yuure buésere peoka piird
wehtamukere, kuli masise merd kul ywu pahka Américo Diakuru, ywure wird masise
weopeokere. Ard puard niima ahtirota niiwil ahtirpe weya niikard tehgua plrd fiad hedpeo.
Hedpeota arikerdare Edgar Bolivar, da Universidadade Nacional da Colombia Leticia-UNAL,
ahtiro niiwii ahtea pohetirkard masise buése niikuta, ahtirota wegasamii muill bué dahrasere.
Purd hedpeo yuu semure, Pe. Justino Sarmento Rezende, kuli yaure weweya niise marird
yaure wehtamilks, ahtirope werd niita pehkasa ye mera woa wehtamiikere. Niimata aperd yuu
mera karata ywure pird wehtamikarata: Jodo Paulo, Dagoberto, Israel Fontes Dutra, Arére
ptird hedpeota nad yuu bu€ deseya mera woakere, pehkasa ye merapere woakarata. Ahpi hedta
ari Domingos Barreto, yuua buése kumarire yure wehtamiikere. Hedpeota yuu merd Kard
Museu da Amazonia (MUSA), ari Ennio Candotti, yaure ahtia ysa merd daraga ahtia niikare
Musa. Kuii buése massiguta, ahte nii pohtirkara masise niika. Ahto ekati yapadari nikogu ard
yaU mer3 kara Ndcleo de Estudos da Amazonia Indigena (NEAI/PPGAS) kara piirdpema ard
Gilton Mendes e Carlos Dias Junior, yuure piird ekatise ohkara, usa nerénu Ukliseniimdirire

ahtiro wediokiifia nitkara wiird pora masisere niikara.



UKUSE BAHPAKIOKEORO

Ahtore yut buékere ahtirota toawama ahte #sa wird pora masise ahko fiirima buikara, yuasata
niipa Ymukori Mahsd nii tkisetird. Ahte miitino wama gaapi turi kasere , ahti pahti ahpe
pahtipg dehro nad tuonasetisere. Woanowuma, fiogusa yww wiimill niigeps yuu twoke,
borediatikd, wehsemaripu sige yuu twoke, wai wesiage yuu twoke ahte gaapi nad ahtiro
siir8setipna niika yuu twoke. Behro gaapi buake kihti ard gaapi maha Abe e Buhpo, naa wai
woddari ohpukodari, ohtese dahri, ohtetise dahri; dehor kumua gaapi ahposetise, dehro kumu
gaapi Nanlirlige kul dod, niimasa, puhtisda wehsetise, ard 0 kumu, o baya e o yai, nédo
taofisetise. Mii wadkdta mamapiare gaapi mera nd amoyedarese, ndo pohse nw#miirire (pohse)
ahtorea dehro nad ahti pahtipere dehro na ahpe pahtipua dohkeweti niikdhease. Yapapuma yuu
dehro nasetise ahtokaretopure pehkasd ye mahkaripurema buruniikd heard dehro nad
siirisetise. Tehgu ahte gaapi kasere buéga bukura kihti werero weroho woawuama ahti pahtipa

mahsa buaniika ahtiro nii kihtiwere mudpa gaapi mahsa niird ahtere woaww.

Palavras-chaves:Wiird; Misipe; ayawaska; Ahko Nirima Buikard; Nirdkase Masise

ABSTRACT

In this research present a result of an investigation about the Desana indigenous knowledge
from Upper Rio Negro, self denominated &mzukori Mahsd. The focous is about the gaapi and
its connections in the social and cosmological life, and it will be treated in its differents
meanings and features. | will show the teachings received in my life in the village, during the
dawn, the way to the garden, the fishing and also something that | heard in ritual parties. So, |
analyzed the histories of the origin of gaapi and of the mythical characters, specially Abe and
Buhpo, the differents types of these plant, cultivated and uncultivated, its ways of preparing, it
ritual use and the role of specialists - kumu, baya and yai - in all the process. | present, also,
the use of gaapi during the young initiation, of the music/dance practiced in the Dabucuri and
the way of access of others worlds of knowledge through gaapi. At the end, | present my
vision about the use of this special drink in urban context on Manaus. To approach these
issues, | use the drawing as methodological tool that follows and complements the text.

Key-words: Desana; gaapi; ayawaska; Upper Rio Negro; knowledges



GAAPI MAHSA HORI

Figura 1 — Umiisi Pahtoro de Abe e Bihpo- antes da origem do mundo

Figura 2 — Abe e Bxthpo (Sol e Trovao) seres ancestrais do gaapi pahti, 0 mundo do gaapi
Figura 3 — Gaapi Mahsu (Gente de gaapi)

Figura 4 — Ymikori Mahsu kil kahtida (Fontes de vida Gente do dia).

Figura 5 - Pamiiri Mahsa (Gente da Emergéncia) em cena ritual no Diawi.

Figura 6 — Umuri gaapida (Gaapi do dia), que representa Abe (sol)

Figura 7 — Yukuduka Gaapida (Gaapi de floresta), que representa Buhpo (trovao)
Figura 8 — Wali gaapida (Gaapi de peixe)

Figura 9 — Gaapi Peg# (kumu do gaapi)

Figura 10 — Gaapi dohkegt e nimasdgw (kumu ritual do gaapi

Figura 11 — Gaapit (pote de gaapi)

Figura 12 — Gaapi wahro (Cuia do gaapi)

Figura 13 — Gaapi wahro (Cuia do gaapi mahsu)

Figura 14 — Gaapi do& nimasé puhtisagz (kumu pajelador do efeito do gaapi)

Figura 15 — Gaapi tiaggy (kumu oferecendo o gaapi ao baya na casa cerimonial)

Figura 16 — Kumuaku kuii fiadse hori (Imagens vistas pelo kumu em formacéo)
Figura 17 — Miria Gaapi Hori (Imagens vistas pelo baya em formacéo)

Figura 18 — Gaapi hori tikiidkure bauase ( Imagens vistas pelo orador (Ukiig) em formacéo)
Figura 19 — Gaapi hori bahseku nifakure baudse (Imagens vistas pelo bahsege em formacao)
Figura 20 — Gaapi Pahti (Imagens do gaapi nos rituais)

Figura 21 — Kissibi gaapi siiriga kuil teofiasetise (O mundo imaginario do Kissibi kumu)

Figura 22 — Bu’u gaapi ne€ kiill siirikd baudke ( Primeira visdo de Bu’t no ritual de gaapi).

Figura 23 — Bu’u gaapi siirigu fiase ( Visdes de Bu’t sob efeito do gaapi).

* Ahte niiétise gaapi mahsa hori yuu bahsita wehke nii , Jaime Diakara.
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WERENUKARO

Duporopure pohterikarda mahsise, naa kahtise niikere, ahtokatiropure, buesemera
pehtikati sirirowe naa masike niigama ahtere wakiisetiga, gaapi kasere buero ghsa nii woaws.
Pehkasa nad ayawaska pihsusere. Tehga gaapi nirdkase nad bukura tkiikepure. Tehre sirira
aphe pahtipe heaniikdhea masise sapa naaré. Ahtere woaguti niise wakilise wahkati ahte
pohterikara buese merar€ dehro wiirti mahkli wakiiseti taoniase merarema.

Ahtore bure hedgw ywup@yami, Gabriel Gentil® tihropw, niikiiwii. Kuii mer3,
dahrakiiwil, pohterikdra masisereta. Papera turi woagu niikiiwi. Kulir€ bahpatisiaga, pehksa
pohterikarad yehe bueraré masikiiwii. Kuii Deseaye mera ameri Uikl dakayuktiwata. Kuil mera
dasea ya turikard puerorire wohawuta.

Tehkuta wiimararé buegw wahwuta, numia kuratiropae. Nad wimararé dahseye
tikiibueguta. Ahte kumarir€, deseaye buehe, hori fidkli buehe, tehe wahtero ohkotise ohtebue
weklwuta. Behro nad yure dehkayukawata wiawsta wiimara yua buékere.

Behrota UEApu buege wahwuta wimara buegure boehse pariwuta. Ohasaga heawuta,
yuraks niiwll. Tihikemaré Musapure, pohterikil, pohterikara ye masigli wahase poheterikarare
pariwuta. Tehgu yuuk@ra ohasaga heaww tohopu dahraguti niigii.

MUSAkahara yuwure, ahpe kura kara pohterikdra merd pihiwata. Tehrd usa pohtirikara
MUSApurema, kihti mahsisere wehero niikaro niwii. Tehrd usd nuk{i masisere kihtiwere
kiiwii.

Yuha pohterike guarini yokdaré buegs mera dahrawuta. Kuilipea kiiyere masigu
niiwita ahti uhpima kasere. Tehrd usa kiimera, (planetdrio Indigena) wametiro MUSApure
paha dahrakiiwii. Ywupea wahmétise puerire (Calendario Lunar). Behro Yehe puero kihti
woawuta. Ahtiro Napotd liklise wahwa.

Pehkasa museupure siararé, fiakiiwli tohore dahragw, dehro nda pehkasapea ard
nokoatero mahsaré nabutiamitina nii Aakawid. YO0kod mé&dnird wehrord, wamétitirda wehroh6
yakawa.

Yuu werekare ari pohterikii tohd fikiimaka wehmi nii teoyamuatasawa. Naa buekepere
kioro niisetiro wehroro taoya niiseti kawa.

Tehgua yua pahkure s€riyawuta, derekara niitina ard yokoa mahsa pueri kard. Yuu kiir€ serifia

diokiikafia, yswa werewima: - Ardta niima uhpi mahsa niiwi. Ymiikori mahsa niikiipa

! Pajé Tukano, pesquisador emérito da Fundagdo Oswaldo CruzCentro de Pesquisa Lednidas e Maria
Deane/Fiocruz Manaus — AM — Brasil
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dehporopuma. Piirird mahsa, dohatise burédra, bahsese turikard niimata. Naata niima mariré
saori pueri mera suori kiord nifmata niiwi.

Ahtere pehkasaré werekliwa yuata. Ahtiro niird niisdma nii kihtiwerektiwti. Muhsa
pehkasapea mehka kiosa, mehka nasetira, mehha wakiisetird fasa ara uhpi mahsar¢. Ahtiro nii
dahra fiad tkiiseti pohtokiiwill nad pehkasa mera.

Ahtiro wegama buediokiiro yuasato nii wakiiwiita. Toho wakiiga ard naa poheterikara
ye buesere (antropologia) niisere buero yuasa yuureta niise wahkati.

UEA buegs, poterikara ye buerar€ naa pehkasare (antropologo) yamasikiiwtiita, ahpera
pohterikara dahsea pora nad ya turikasere mithea niika buerare.

Naa wahtero dohkesua niikahea nii, ndaré bahpatisiakiiwiita. Pohterikara nad masisere
wewakd nukd buerd wewata. Dahsea porapea, dahsea ye tkiisere, buerd wewa. Pamiiri turi
kahse tktiwa.

Naa buesere fiagli, mad muiikérd ahtirota wegua ahtia, wega waguti, niise pupipea
heakati yuure.

Ayt buhtid ahtea yuukera, waguti nad merata, yau wiira mahkii niisere midguti tohpua
niise merda, wosage heawuta. YOkoa mahsa turi kahsere buesere midguti nii ohawuta.
Tiikema yuruatikati.

Yurutika nimihta nad buerd mera, bahpatisiawsta, nerénii naa tikiika twotamii siawuta.
Waimahsa yehe kase, bahsese, pohse, ahtere dahrawita. Mehka niisetiroma Ok{rad wehwa,
ahtiro wakl yusa, ahtiro niikard para mera niird wehwa, tehrata nadye merd woard wewata.

Ahpekumata weénidgutita nii koetewuta. Woasase parikana, woasagae hewuta. Naar€
tkttamiige waguti niird merd. Yuwa wiirll mahki niiroré, wmukori mahsa ya turikardr€, naa
yapeyard pamiiri mahsa mera, ahtirota nii tiklisetivd mari pahkasamiia, nii {iklisere amé&suo
nukd wahguti nii wakikiwi.

Yuraa wawama, yuraga, ard yokoatero mahsa, bueguti nii wakliwata. Tehga ara
itiaturi kard daekawa bué ntikahéa tikiti nii waktiwl. Ard niisama: Ymiikori mahsa puero kara,
Yukuduka mahsa puero Kard, Wai mahsa puero kara. Naa niikii puekuri, bahsamori, doahtise,
bahsese miiwakd tkiirl yusa yuu nii taonamiws.

Ara yokoatero kihtire yus buekare, nad dasea pora likilisere kioro pohtd héa ntikarosa
nii wakliwil. Tehgu ahtere ohaguti yuua nii i0wi, yure ahtirope ohaya nidkuare. Asio niiwita,
ahtema mtia masi yuraasa nitkawi.

Tehkata apera pehkasa, pohterikarata buéta, ohata, wehkara niwata. Tehrd nadpeata

med Kihti turikard wehoro, tao ohakara ard yokda mahsa kihtire.
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Tehguma kii pehkasilipea, apeyere miid buebopa, nii ywure werekaseio niikowita.
Terama niika miiko nerénora Tikliwuta kull mera, dihsepe buegusari yue wakiiketise wahkati
yure? Diisepere poheterikara masise dehsa niigli we€mitiki aria niise waakati yure.

Tehgu kiipea ywure wmukori Mahsa kihtire, mtii buebopa niiwita. Tohta wehguti nii
kihti yua masisere ohd nomiwii. Keoro amesuatitasakaro wahkaro niiwiita kuli fiakaré€.
Tehgumarika, dehrega muil yehé puero kihti diakli ohabopa niimiwi yuaureta. Tuhnika niimita
apeye waklirata niiwi.

Ahpe nlimii nérénu UkiirT niimtréma. Diakara, Yuks, misidari kahsere bueyama miia
niiwima ahtere miitia ahtopure niiwima.

Kull tuniikd twogw, pairé wakiise wahkati ywrema. Dihsere ari niimisariba nii wakiikati.
Dihsere bueya yure niimitimil seriyawii. Tuhnikd yutiwi Ayahuasca kasere bueya, tehére
muiir€ woaro wasa yua niiwima. Mahsitim{l niiwita. Wimu niga taokliwll nii yutiwe kir€.

Yhsa Wird pora, tiklirore ohaguti tehere muil ayahuasca pihsusere, asama bukurapua
siigdbu niisa, ard mari pefardepa misipe pihsu wame ye niikdsama, niisetise niisa nii werews.
Ahtokateropuma “Gaapi” niito nii tikiiwana.

Ohaguti buks kumu nidmima yuwupaku. Twown yud kull Uiklika: Niirokase dahri
umiikori nad wai dari uhpukodari niisa niiwiba taonase wahkati.

Ahte kaseta Tiklisetige niiapu yua. Pehé Giklima nii weéguta, ard, dahsea, dihkara, wird mera,
we0pari suori puhtigs, ahtiro nisato, atere siirird nad bukurapud ahtere puhtikiipdna nii naré
wereguta niiapa. Tehguma serinadio niikdrd yausama niise paripeakati yaurema.

Wiimli niikaputa, wuhbatirire yupake yure suabuekiiwi. Behro tehge kuré
suatamiigama. Ahte wametise horire (grafismos) yure werekiiwi. Poose niimiiriréta, fiekari
weé pahka, urdfia diapoari hori fiakiika faktiwiita.

Ahte tihtapure ywu fiakema ahtokateropurema buapeakatima. Mestrado bueati
duporoputa, ahte wird pora yakura kasere buékiiwii. Kihti tao, woa, the kihtipureta fapoto, ara
ahtiro niira wehsama. Ahtiro bura niisama, niima mahsa bureonekose wahkatima. (ilustracao)

Behrota horire suhtipu fiakuse dahrakliwlita. Wametise hori, niirdkase wametisere.
Ahti pahtikdse, apeye bukurd kumud nad amotisereta, fiakli woakiiwili tehé sultipure
(Desenhar). Ahtiro wehé dahra duakiiwii pehkasa pohterikara ye kihti taotasararéta.

Niikaroréma, ahte mestrado merama, buégama. Mehka niisetisema paripeakatita. Ara
yuatre buesere wehtamii ahtiropeta weyamil nii naa werekaseontikokama (orientadores). Ara
gaapi mahsa buapeakatima nad bukurapu liklisetise werohoma.

Ahti pahtipere kihti ta6 ysu woehké, masabudkati. Ahperd k&rdpu mahsa buhsetise

hori buamiiakati yare. Waka ahtiro keasa yuu nii papera pliripg mahsa hori wehwwta.
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Ahterema mestrado yure anuse, miiwakopeo, baurédniikdkatima ahtenimiiriréma.
Ahte gaapi turi kdse daragama. Mehka tuwonasetige, mehka wakilisega wahsetise wahkati
yarema
' Niikarorema ahte pehkasa ya pahti, pohtikara wird pora kahtire pahti mera fiapotd
tiklise wahrotiro werema. Mehka kuere niisetise paripearowe, iklidte wahrotiro wehma.

Behro, taofiase wahkati, yua pahku ahbiratiropa tupepu siaga nad gaapiwaya bahsaka,
wedpari puhtika bahpatiwuta.

Toho siaga Nawuta yuu pahku ahkabi kissibi? (78 anos) kuii kuri gaapida ohtekere
bahsariwi sohpeputore, toho siagae fatakiiwll kull gaapida doasibiokd, bahse, nimasa, gaapi
puhtisaka yadiws bahsariwi dohka. Ahto niidiaropu niirosa niikaro kuii iklisere yua woake.

Ahpero siawuata dasei makiitiro Bu’u kumu (...anos) mamil niirdré, kiie bahsise
poOhtdrd, ahte gaapire suori siriwita. Pohterikard, pehkasa nda gaapi tusard mera. Pehkame
wiia, tthme sumiito, bahsa, miird buhti, gaapi tidbwarta wehwi. Ahtiro nidpato gaapi sirisea,
ahtokateropuma nii yawt. Ari kerar€ s€rinawuta, kull yuutikere woawwnta niisa ahtekera.

Ahterema gaapi kdhse ohaguma ahtiropeta niisato usa wiird pord tkisetise. Ahtiro
nard ahpese wehro Uikiiseti ard pehkasa pohterikaratiro kihtitaosiara, tehgu kuli buegs, kuil
taafiaro, kull waktisetiro ohasami kukérata nii fiakaseontikowiita.

Yuu ahtere ohaguti, yamakapu wahtikati. Tehro yuu tuwokere yua pahw Diakuru Ypi
Tuofar? kumu mera diinafigli keli yare wehrekd yas woake niirosa. Kuil ahtiro niisato niika
taokerema, niirdkase gaapi turi kahse tikiise, bahsese, doasse, niimasase wehrokure niisetise
wehroro woanokawdl.

Tehro diasakure niikarosa, liklise tuwotikuma, {iklise masisirigama ahtiro niipato nii
paripearosa.

Tehge ywu pahkwe kumure Diakuru, (84 anos) serina ahpo, apowunta. Gaapi dehro
niikdkaropw, mari wirdpora Wahri Dihputiro Pora, dehro {iklibutiati mari niigli. Tohd niika
teogae yure werewita. Makii ahtirota niwato nii werenand, werewaka muawi. Ahto, ahti
mahkaps yuu mera niigi.

Kihti afilise mera, werewi, dehro fidniirase, dehro niisetige gaapi fianiirese, dihkuase
gaapidari dehkawatise, dehro wera naa sirise, ahpe ye buipeokeo miiawi.

Ahtere kuti wereka, ahtirope niiparine nii wakiikati. Apherd pekdsd tehé gaapi

buekarapea, pohterikard “chamanica” G. Reichel Dolmatoff, (1978), werikdra wahtidmera

2 Kissibi- Raimundo vaz conhecido mudialemente como grande curandeiro tradicional, que residia e fazia ritual
de cura e ritual de gaapi.
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tiktira, yaiwa waha doratira sirima niise woamtiakara niiwa. Pohterika wiird mehka tikiisetima.
Ahtere dahronorosa ahtiturire ahtiropeta niito niinorosa. Yahi- waikua e yahi mahsu.

Nifrosata yaa wimil niiglips yus taoke, behro buegupu ahtopure sérifid ahpo
yutpakuare yaa wehke niirosa.

Niikaroréma yuu buese mera (antropologia) ahtiro teoya yuw, ahte ywa masiserema
yua pOhtord yuwu pahkure twokere woaguti. Bero pure ahperd pahka buekard mera, fidkasa
nuko tikiatere waklige wews.

Ahte gaapi kase daraga med niise mehta nii, buka ari kiimu tiklise. Toho siripese dahri
méhta niisa, keoro behtikd nad wehse niisa niikd tsows. Ahpe mahsa ahpetero wera, keoro
siritisama toho siripero wahro sirikasama nii iikii bohsa ahturireta.

Gaapi kasereta pahra pehkasa buekara, pahra mahsa kurari merd. Tegae pehkasii
Reichel-Dolmatoff, wamétiga kuil dahrakere buews. Colombia par€pere, siakiike niiwi tehgu
pohterikarayere masipeogu nitkaniwi. Ari’kli bueke merd yapohtord wasa nii waktwil. Tehgu
ari wiirare, deseare, Barasanare, apapori kara, pira paranakarad tihropu sige nad lkisere
taokusiaks niikiike niiwi.

Ahtigota Behta G. Ribeiro, bueko niiwd kohkerdta. Ahti parékard merakarape.
Etnografia wamétisepa bueko niiwd Wird poratiro. Ahtiro taona woapiiko, kihti teogo niike
niirdsa.

Ara niima pehkasapora yoaka mariyere buekara. Pahara ahtidita kara pohterikard mera
niipehtird mahsakurari mera naa seriya buewakatiro. Ahpera ohakara niiwa, poheterikara tehe
gaapidari naa siirira werikara uhpu sana gaapidaripare, niimita woak{l niikli sanakami, ahpii
ohaguta mahsise afilise masisiriga sirimi niise paperaturi ohhawirdkara niiwa.

Ahtokaterorema budketimama, ahtiro niirdma, niitwato yusa pohterikara tiksiise niirata
dasea kura karama:

Ari Jodo Rivelino Rezende. 2012. Ahtiro nseiikato yulisa ya kura Sarard Yulpuri
Bubera Porama. Tehga pamiimiiatikarops, masakurari dekawatire, nad tiklisetikerema pahkua
mera heanu dihse niiparito s€rifia taokere woakws niiwi: likiise, murdputuri kahse, tik{iseturi
kahsere, apeya pamiiri wiiseri kahse.

Ahpi BARRETO, Joao Paulo L. 2013.

Niikaré ahpeyta buegu, niise merd, mehka taofiagema ard mahsa, wai-mahsare fiapoto
woaku niiwi. Mahsa kurari, mahsa kurari diakll niisima. Wai-mahsa, ahpe pahti kara niisama.
Niisere bueku niiwi aria.

Ahrita Gabriel Sodré Maia. BAHSAMORI. 2016. Ohaku niiwima dehro yepamahsa

kumua puekurire fasetiti, dehropema kahtisetite. Tehga miiwakonukokuw ahte bahsamori
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turikasere. Dehrope Poose nlimiiriré, dihturipe bahsaoriré miiwiniika bahsasetiparina niisere
woak.

Ahpi ari Dagoberto Lima Azevedo. 2016. Ahte bahsese Yepamahsd masisere
dihtakasere serifina bueka woaku niiwi. Tehga itid turi kdse miinentkoka niiwima: kihti
uhkiise, bahsese, bahsamori. Dehro tikiistitinama kumua dihta niikiir€, mahsa kurari niisetise,
ara waikura khatisetire nii woaks niiwima.

Ara niima pohterikara ahtiropeta niito shsa wakiisea ni woakara. Tehga nad woake
dahrake mera yua wakiise merad naa nirokase woakere dohkesa nordsa ahtituripure.

Ahtere boewakatigama ywu, pehkasa mera heanti, dahsea merd ahkasuo niikdguma.
Neé€ ahrd médta nimadoasama, niigema twonanlihea, ahtere gaahpidari kasere miwakd
nukOguma bueatere ahtiro wameye ahtiro pihsuwa: “Gaapi ™.

Tehroma ahte buesa miitinorosa. Yhsa Ymukori Mahsa wiird pord mahsise.
Duporopure bukurare kumudre seriya, tao, taoflanlikd niikiike niisa ahtea. Ahtokateropurema
buesemerare ahtiro niisetiklipahto, nda ahtiro niisetikard pord niikiipd shsd nii werenorosa.
Tehe gaahpidari kahse buese, kahtisedari niisa nii wakanukd nordsa.

Tehgu ahte yakura kdhse nad ahtiro nukdpa nii kio wame tkiisetisere ohanorosato.
Meota ahte gaapidarire ahti pahti kard niipetird keosama keordpea. Naye niisa, nayaro
tiktisama nakera. Ywukera ya y€mer0, ya kahtire pahti, ya wai woari niisere tikli dahra nordsa
ahtiturire.

Behro ahtere buekatird, ahtiro nidpato ard pohterikard wira kahtise, ahperdpea dehrope
niimisarito nad wakfise niidtere miitigawe. Tehroma ahtiro niidiarosa niikardre
I) Wimi niigape dehro yuu ahte yuu pahks, yus wakaka, wehsema siaga, wai weherdps kuii
wereke, yau pahka pohru siirise nlimiirire tikiisaka twoke niirosa.Ill) Behro niidiarore Gaapi
Bahuake kihti. Ahtore miikatiti dehro wakakatike kihti, ahra gaapi mahsa nad wehkere. III)
Nikaropure bukura kihti, keli Abe, Buho nad wehhere. Diawipa pamuri mahsa mera gaapi
pahko koo gaapi mahkiire ahti miikopw miibuantikdkere. NoOpukard niipari nad ard gaapi
mahsa niise. Diikase niibutimitito gaapidari, ohtese, tehe weroho budke niirosa.

Behrota niirosa ahtorema Gaapi puhtisase/dohase/nimasase: tehé bahurékarapuad dehro
wehseti kiokiike werenordsa. Dihseno niimiiriré nad gaapi siirise, dehro wehratira gaapi
dohasiokiike, Niirosata gaapidadari ari kumu, baya, yahi, nad siirisedari, mamapiare
amoOyeratird naa tidsedari ahte niipato nii wianowii. Niisata gaapiwaya bahsara, pohsara ahtere
siirfipana nii ohanowtita. NOa niiparima gaapire fanlirurama, ard niipana nii dehkawaniikd
nodwama. Naa dehro, wehsetise, dihse mera naa bahpati gaapire nad ahpo dohrése. Ahtikuse

niipa nii ohano wuhta. Niirdsata dehro naa siirisetise. Dehrope kumu gaapi fiantriige kail
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niimassetisere. Kuli tohweka behrore tehé gaapi siirigare dehro niiseti buatima. Baya ahti
pahtipa gaapi siirigs, Ahpe pahtipg dohke wehti niikkd hedwegu. Bahsamori bahsagu
anuridaputa durunlikdhed mirid pora pahtips uhpusgahed nlikdsami. IV) Niitarorema:
ohanowuma ahtopu ahto ahti makapu buruniikda heara dehro yuu fiaseti yus. Nad mera yuua
serifia wehke niirdsa.

Ahte ohapeoguma kard dehro ywu waklisetiserema, derope ahte ywa bucke
wehtamiirdsariba ahte pahka buése wiseripure. Yuka wererd pohterikara wiird pord, ndape
bueturia kardsariba nii wakuro mera peowu. Ahtere fiarasa

Yuu duporo antropologia buékara, pehkasd, nad yemera woakara. Pohetirkd ya
mahkarf siard kihti ta6 nad nakiisiakare woakiikara niiwa.

Ahtokatero karama, pohtirikara pehkasa werohota wehkabosma niira ara Neaikarama
pehksama buerd, pohterikara buéra mera bahpati tikti dakayu werata.

Ara pohterikara mehka wakiisetird niimna. Niisetirese wakusetirama, ard pohterikara
antropologia buera, nad ye mera woardsama niise duhtisere fikiikara nifwama.

Tehge yuu wirli mahk{i niimiguta, daseye mera woakatima. Dehro wehga? Wird ye
diasa kurero wakardtiro wews. Ywuure ahtiro weyama niird mera (Orientadires), heanu
tiklirama. Diakara desea ye merata mua woagusamil niiwama.

Ari ywu orientador Gilton. Ywrema ari mull semu  Justino Dihkli, muré
wehtamiigasami. Afiurd masige niimi k@id niiwima. Pohterikara ye, pehkasa ye aiurd woa
taonagumi niimi kuia mulire kuli wehta miiggsami niiwi.

Tehro puaro tkiisetise pahtama afiurd, ahte gaapi turikase , twonaniikaheanordsa nii
wakii wehrama, ahtere anuré mera wakiseti dahra noowti ahterema.

Pehkasa gaapikdsere masisirird, nad ahterema, ahtirope niird wehtine pohtikarapea
ahte antropologia meraréma, nii mehka wakiisetisere miiti iklise dehkayu wenordsama. Tehro
nad ye merama etnografia antropologica niiatere bué woanowd.

Tehgama ahte mera buegama pohtirikdra masise dahd nlikd hearosa. Ahpero mehka
taofiasetise mera.

Ahpe kura kara niibosamata ahpera pohtirikara ahteta bauriosirird wehsa nii wakiirano
buérd budrdsama niird mera dasea ye pehkadsa ye merd woanowil. Afiurd nad twona, ahtepeta

dusapa niisetise wahto niird mera wakti bué woaké niirowe.
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BUEKERE WERERO |
GAAPI KAHASERE YURE NA BUEKA YUY MAHSISE, TOHONIKA AHPEYE Y¥H
MAHSISE.

Ahti tuhri mari pohterikara niisetise bueke behro dahrakere, ahtiro waki, ahtiro
masiseti usa wiird pora yonordsa nikadrdta wakisetirore.

Ahté buese merd usd YUmukori Mahsa wiird pora mahsisere. Duporopure bukurare
kumuare seriya, teo, taokaheaniikoke niikiike niisa ahtea nii werenorosa.

Ahtokateropurema buesemerare ahtiro niisetikiikard pora paramera. nii #sa wiird nii
werenordsa. Ahté niirdkase buesere miiwakopeo usd wiird pord gaapidarire Tiklird, ahtiro
tiktisere kiosa nii amesuniikdnordsa. Ysd Wahri Dihputiro Pord, kumua, wiird mahsamisaa
naa ukisere kumudturikdsere (bahsese, bahsamdri), miikatirda pukdyd wahmeritirima
pohtepure buaniikakse parami niitya.

Ahtore ahperd s&ridbosama ndi niiti ard pohterikdrd wird®, nodkaripu niisari nii
taoyabosama. Ahpeterota wehra pehkasa woakere yaabopa, nad buekusiara woakere. Pekasa
ahko yirima, papuri pohtepu buesiara tuokara niiwa, deherera wird wametiti niisere:

Em nombre com que los Desana se designan a si mismo es
Wird= viento, o wird-pord= hijos del viento. El apelativos
desana es tomado de algunos dialectos arawak; por ejemplo,
losTarianos designan a la tirbu como detsana o detsénei, y lo
Ipeka dicén desa . Los mismo Desana consideran este nobre
como um derrogativo algo ofensivo y si lo manteremos em esta
publicacién és s6lo porque ja estd estabelecido em la literatura
etnografica y no queremos causar confusiones em la futuro.
(REICHEL DOLMATOF, 1980 pag.35,36).

Ari aphera wiirda pora wehrekd twokw, dehro nii woahparike wird. Ahtiro niira
wehbosama nii woake niiwi. Yuw pahkupea wird nil marid niiwi, ahtiro, werewi. Maria

wmiikori mahsa nii. Ahti pahti buakard, dohtoaria mahsa, uhpi Mahsa®.

3 Wird sdo Desana moram em comunidades espalhadas pelos rios Papuri e Tiquié, afluentes do rio Uaupés, bem
como ao longo de alguns de seus afluentes navegaveis, como os igarapés Umari e Cucura (afluentes do rio
Tiquié) e Urucu (afluente do rio Papuri). Algumas familias desana moram na beira do rio Negro e na cidade de
Sdo Gabriel da Cachoeira.

4 Piiriri mahsa “Gente veneno”
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Yuu bahsi, arf nifya niigi. Wird kura kii mak{i niigli ahtiro niisa yud wid mahsi, ahti
umiiko kii, dohtoari masii, masigupeoka taoyari mahsii.
Ahtere weremipa nii taoyakati, pekastli taycatige wehpi niise wahkati yare. Tegu ahto

werediaguti nod yuu bua ntikakarore.

Pukaiia buaniikaka Parami.

Ahpera dehro niird pukafia phsuti niibosoma. Pukafia® niird, mad wimeméta. Yusa
wiira pora basese mera waméyera. Bahserikoma niira pukana wamé ahkaseoniiko.

Yuu y€ki Kissibi kumu néé buaniikdhege, wekuya wametiro, pairi bahsariwii
wehkehaks niiwi. Thi wii pohpeapure kii pahkua ahkabirdmera, niiikiiporati nukahea, ukiseti
niitklika niiwi.

Tohd wekuya pihto maka pakeaheagu, nitkdwi bahsari miwakonukd kuw ahkabirdra
dihta naa wehseri weahtere dekawakili wekilipa kuli yuu yekii. Tohowegutama saori wird pora
yere, mariyaturikase ahtiropehta niiwato ahtea nii weopoekiika niiwi.

Behrota mahka ahpemaka pakeheaksa niiwita, Karuweri Bua wametiri buapehta. Ahti
makarema arf Diakuru yuu pahku niake buaks niiwi.

Ahtoreta yuu pahke wimil niigli ki yua y€kil pairi bahsariwi dohta, Kissibi kumu
gaapi siriga, gaapiwaya (Bukurd bahsa, Yukiidika bahsa, Wai bahsa) bahsakiipa pohse
nliim{iriré miridpora mera pohsags.

Ahti bahsariwidokata, yau yekil, yau pahkure amdyepu urdya gaapida suori siripa yuu
yeki kiiré amoyegs.

Ki yua pahke mamuatimika niirdkase tapeotimikata ahti buhatama ywukiimi weriku
nitwi.

Koo yuu y€kdmed Yusio pehé kumari wapewio nukiisiakiiko niiwd. Koho porare
koohpotdrd mahsdko niwd. Yusio yau y€ko, kuu yekil kissibi kohre bahsese werekiips, tehgo
yut yekomed bahsego, bahsese kiogo niikiipo. Tehgota ko poraré ahtiro nii tkukiwikd
musapaks werekiipo, bahsesere, bahsamorire.

Kui yuu yeki Kiissibi wiikakli kumu werikaya s€abasa (Kareke wii) wametiri budhpe.
Tho apewii bahsariwi wekearekard niwa k{iti ahkabira nir@no. Toho bero pehe wiisetori
wekakara niwama.

Pehé kumari behro yuuw y€kd werikabero, yus pahkuma bukwa buanuka, kuii

mamimera taromil, tuano dehrope mari pahku tikiisetirikil sériya dukayukiipu.

5 Pukafina é uma espécie de fruta “cucura”
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Yuu pahks mami muil wasama nii weopeokiipe yuu pahkure ahte bahsamori, bahsese.

Kii ysu pahks mami yws pahkure numid sehbosoputa dahseoro, tege dahseoro
numiatige, beama pihto ahpemaka wehke niiwima. Ahti mahka buakura niwa usa yuu, yuu
mamisamiia merd. Toho wegu yuu nii wiire maki, dahseo makd nii yuua.

Yuu y€kill mirupu, yue pahko yure koho niwakakati kahputa koho ya pahtiputa,
nisutiroputa niikata, ahtiro wametigusami yaare wame ohkua niwi ahte wamer¢€ “Diakara”.

Ahte wame yega yua y€kill ya kahtiri pahti, kahtiri wahtoro, kahtiri murdyd ohpusa
nukoga ahpogte wehku niiwi. Wird pora nad ikiise mera wame&yegu.

Ahpe turi kardré ohgue waméeyeguta kahtiri siimiida, kahtiri karakoda, kahtiri uhpukoda
ahte mera uhpure amesuaontikdge wehku niiwi, ukiiri mahsu niato niigii. Tehga yuu niil wirll

mahkii Diakara Dihputiro Pora.

Yuu pahku e yuu pahko ahtiro weremasokiiwa yuure.

Pohterikara porare yantirli werese, amiiré, numidre mekadiakii niiwil. Tehgu yapahkua
merd kuli weresere twomasakliwill. Niikareta ahpetero wehgo yuwupahko werekiwill. Muil
pahkure sirutuapa kuil weresere ayiird taogusami niikliwo.

Tehge pukaydpure bukuwagae, yww pahkusumiid (pahkus, pahko) nad wereropu
mahsakiiwil. Yua pahke kall ami niiroré, karéke neé umarikura, wakadio kawi- mahkil amiita
niimt, tohkdro karimeta nii. Ahtiro niigli ahpt kihtire weremliawi- Mari amuaré€ ari ahpli kari
bohretokiakaré, mari ohpérdtoré ohpekd dihtarapw webursapuw niimiiwi. Tehro bukurad
wahkapure ohperdtd pairitd weyoamidporo.

Ahtere taogs yami wuawakakliwli yus. Wuawakaguata pehsuwua duhtikiwi. Dehregu
nifyaré- umiid amiikari merd dahrahd, uhpa amiikari duhtuase sa’toniiguta.

Wuawase nlimiiri nlik{i, bia wiwakaya, behnro kara ptiri mera diahpoare tukeoyata nii
werekakliwi yware mahta milytiri muil tehgw ahtiro weya ahte mera.

Wuata mara, pohtoro niisere puhtimaktiwli. Wamiipe, wahsuporo mahta wahsuporo
tihpabohsamiii tehgu ahtiro puhtipeya, bukaaga bahsamori bahsapebosamii niikiwi.

Tehgo yuu pahkopea, wuamaheakare, biahte kod ahsiporikurare pehkame sumiitore
somaduhtitikiwd, diapoa yise wiari niigo.

Ahpero werewdta, biahta bahge mahbati kaya wai bahra, mulipora kahpepa mohteri
buarasamana. Hadga suagukera dehko suatikdya. mutlipord yehsero ahkaroeri buarama mui

tehkare niikliwd. Ahte apeye werekiiwa yuure wiipopeapure. Yuu kari wakanukarg.
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Yuu pahko nem kii wwaatmiiduhtiti, ne¢ kod woadiri kiimiirdré dihdutiti, neé tdpare
yeéro uati wekliwd. Numia dahrase nii ahtea mahkii nitkiiwd. Tehgo Muhsa umiid nii muhsa
bukura wahka wayu, kihsumiiga wiari niigo.

Yiimiikure niipehtira miin€ biahta bahta siriwakdka behro. Ywa pahka dihpi
ahsiwioguta yupord nii pinekuwi: Tehapa, wehsepu, tuniikae niimita manuhea niikeok{iwita
“fihba wahsirira waya”.

Wehsa maha wahtidaporo, murordre sidhu, kali muard yure puhtiwuakiiwi “wehtirore”.

Wehse tarage wahga dihta buari niisetisere werekliwi,(dihata wahse, dihta witase,
dihta yihse) tehniikli dihsepe ohtese aytiro mahsasere. Tehgu yakiiwiita kuli yau pahkua ohpe
bahseke mera wehse kuil taratibuare buebakiaka tihi buare.

Ohpe buepegu kihtire werekawi ari “Bahsebo” ye kihtire. Ari niipikli bahse wioga
nitkliiwi.

Wehse toahtigu, “kasaww” suagu “Diadoere” wmiikori mahsii “Yokoadiarda Mahsu”,
kull mahkiire kuli kahtiro maigii, kahsawe kuli kumiita wehke kihtire werekiiwi. Tehguta
dihsemera kasawwu suasere werekiiwita (Ytumiikere, buhpuyori).

Wai turimiiri dehporo, teha buhpu pora makil, bukueaws wehra. Nik{i kuli mera siags,
“waikiird haa yusere”, kull yuka yakliwata. Pehpokagu kihti “yamakuru, Bahsebo makii” naa
wekiikere werektiwi. Ara ahte yurikarire wekiipa.

Bukuawu suagupea bukuaka ahpogu ari, Desubari woakii, kuii sioayapu yoakodatero
dupore wehke kihtire werektiwi.

Apeye yamirire, doeyse, yuga wahgu ywure bahpatikawi. Tehgaw makli niikliwi-
Nitkantim{i bukwage doé yusirige naitiase nlimiita yaguasamil, muipusuma doea bahtiwana.
Ara buhsa, waisiporoa, pawa, oreroa, uhtud todta bahawa. Tehga muipusuma wmiikopere
wimiidya ahte wainimamerd. Ahtere didpwe siage, nliklipu siagu, yuu pahkure bahpatiga kull
wereka taokliwil.

Yuu bukuawakatikaré, yuwuw pahks, yuww yekli pahkw ahkabi mera, itia turi kdhse
tktisere werektiwi. Ahte kihti niisa nii werekiiwi, Bahsamori Turi kdhse niisata niiwi, Bahsese
turi kdhse niisa niiwi. Ahtere yuu bukuaro pohtord werekliwa.

Wii sohpeputopureta yau pahks, dii nayoga werenayo kiiwii: Waykura kihti, Wahtia
kihti. Ara niisamana mari ya pahtikard niisama: Waykura kihti - ard wura, niiklika kara, dia
kard. Wahtia kihtire werekiwita- niikiikara kihti (bisio kihti, sihpé mari kihti, weari mahsa

hihti, tuhti wahti kihti) kihti bahpakeopeota werentikakii niiwiita.
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Ahtiro nisetisato makii, ahte kihti merata mari wird pord Ukiisere masinukano, arad
kihtireta bukurapua bahsewe bahsese hédmana niige werekiiwi yuure. Tehga ahte kihtima
pehé mahsi ya.

Péru sirise wiseripu na poose kahasere ukuka tuoke, patu ehkara, muro siaro, Gaapi
sirira na ukiike ni.

Ahte pdose kase, yuu pahku yure weregu, dehro nlikakaropua wereniikd muawi. Ahte
poose tohd wehpese meta niisa. Kihtitise basese turi mera kahse niisa niiwi. Tehra
duporopuma gaapi, péeru, miird tuaratira, pahto waarore dukayu ahtere weratira podose niimtiri
noniikdkara nifwa.

Ahto pairo wiisiwa mari pohtierikara niipetise kura kara nird niiwi yuua pahkua. Ahtiro
wehsetikiikara niiwa naapua. Niisetira niikawama. Ahtiro kahtiseti vhsa, ahte miidpa niiko
niiseti ghsa niisema marima nii Gkawi.

Ya makapure yapaku mahsa suori ekatiga niiwi. Tehge pehrure duhtiburo tihl niimii
ahtiro wehra mari yaukawerera nii ahkabirati nitkliwi.

Naa niipetira neréniise nimiri niikiiwli nad peru tusabeke, kahtiseperu sirise nimuri
aytise kihti tiklise naa tikidte niikliwii. Nad numia peru werikurare, ywure pehka serops, makil
niikliwi: yamiaka peru samiiri niim{i wahrotiroteto. Toho wehgu, mua y€ki pahke ahkabire,
pahtu wahro miho, murdrore sidohd wehdikotega samil nii werekiiwi.

Kua yuu pahka werese twokw, nad peru siriti nimiriré, ywu yé€kiire pahto wahro
miihddi, murdrd sidohodi, ahte bahsese nirdkdse wird pord nad ukiisere twodikiiwili. Pehé
turikase tikiika taodiktiwil, Dehro ahti pahti buake, dohatire mahsa nad wehkere, uhpima kihti,
duhti bahsesere Tikiikiwata. Tehga niikar€ taoy€kliwii, apeye taoya bohkatikati ahti amuko
pahti kdahsere amé&suo ahti kahtiri pahti kahse mera dohkopo naa wiirdye mera naa tikiikare.

Ahpetero pohse namiiri daporore, makili niikliwita: mua kawererdré bahpatiapa, nad
yukaduka pohsaka nitktiwi.

Pohse nlimiirir€ nad bukura wahtero yapati nakdyehaga miria pora turi kahse taok{iwii:
mawaku puhtise, wedpari puhtise, Yapurate puhtise, mutéporo puhtise, yawoa puhtise
buekiiwiita. Apeye taokliwiita nad dero pohsard nad miird tuase, pohse weresa, nad yutise.

Pohsard bukurd wikara, tiklird, niikdkarope wehwakd niikd, tikliwa, smukori mahsa
pahti kdhse, yukuduka mahsa turikdsere, wai mahsa ye turi kasere. Ahtiro niikdpoto nii
tkusetikiwa. Tehrema behseweka twok{iwiita, nad masise taoyase bauasere naa amotisere:
miird (kahtiri oméda), pahtuwaro (kahtiri wahtoro), gaapidari (kumuase, bayase,yahase
wadahri), wid (kumua, bayaroa, yawa na taoyase kahtise omedari), ahte niipa kahtiri pahtire

suori tuyénukahease niika taokiiwli. Ahte niiwll aylirodohkakase yutsa amuhori mahsa, wird
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pora ikiisetise kull teoyari mahsa masiguno ndpea wehtiroti, niikli porati nithea duise niisa
niima.

Naa pehru siritise nlimiirireta. Toho pukdyare, yau pahka ywa y€kii pahka ahkabi
mera, kuli pahka ahkabimerata, muipli nay0sakaré wiisopeputore, murd, pahtu waro,
miineheanii nad ukiinayoka taodikiiwll yuukerata. Dihi naydra ard yokdatero mahsa puekuri
wam¢étiraré, kumatasere ardta niimana marir€ suori niird, ahtenimiri wahroteto niird naa
ukika taokliwil.

Yuu, yat mamisamid usa bukuatuakatikd. Tehgema yuua pahks, ard yus poraré
amoyero #asato niiga nitkdnemu ysmasuamiid merd pinedapo murdré yusa depopapure murd
puhtipeo burokliwi, kumuari muarord, Bayari murdrd bahsekaro mera.

Ahte pua murdrd merd kwu uropure urdya gaapi murdrd, wai gaapi murdro yu
kahtisedari wahdari amesuwonukd, kahtiro wahtoro, twoyari wahtoro bahsekua niwwa yuure.
Tehgu yuu usaye wird pora tiklisere masi, kall yua pahksa gaapi miird peoku niigu.

Murord bahsegu kuu kity wereka, bahsese werekd, bahsamori werekd ayurd
teoyanuhea wehto niige bahsekua niiwi yuure. Toho wehkaberore nad tiklidi nayokare murdro
hudinayoka, pahtu badinaydka bapatikliwata. Ahti pahtikdsere nad ameri nad ki dehkayuka
taokUwll.

Ahpeterore kar€ké kull uka boremuatikare yuu pahkw wakodupo seriyakiiwita. Kuii
weremdiitakepure. Niikdwa yuu duhkaberore, wehreapo niikliwita.

Ahtere ahkoboapa nii werewakdkiiwita ahte niipato mari wirdpora tikiise, niirdturikase
muhsa bukuabuara {ikliate niiglirosa. Behropure ahpera mur€ tikiike mahkiita niimii nifrasama
nitkliwita.

Ahtiro niigae yuu pahks, kull peyarar€ nad ya wiidohkapure ahte yukuduka, wubatiri,
waikudiri pohsaheakeakaré. Mithsa ywupora yure bahpatirdsa mithsa niiga
wehkliwi. Tehge ysa ysmami samiid merare tehe “poose” numurir€ weopari puhti bahpati
kiiwiita. Tehge yuu pahks, kuii pey€ mera pehrure duhti samtiwaktiwi.

Kuil peyara wiidokare sahenlikagli. Yagae paha, miiro tuha, pahto eka weka, pohsase

wereka kull yuehil niikiikdheaka taokliws. Yagure pahgu ahtiro niintikawi:

Maha yuu porda, naa wiidikaregu, ard mari nekusuma, mari
penari mahsa mera, ard wiidokaregu amabari wiidokarega. Baya
kamiirike, yuke plirike duari mahsu ardpu niige ird pirane

nissikdsa yu pora hiititi. (DIAKURU, 2016)
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Ahtiro niipeogu ihtia bahparitise tihri pahtaa. Ahte sohperi niisato, muipli muatirisope,
kuli sarisope, omé& sahtirisope, om¢& wiarisope. Ahti waii woarigure amadtinlikaheakliwi.
Pohse wersakliwi.

Tehe peo wehgt, mamiwiati miirdrd siawiatige “miirdro tuahsere tktwi”, kahtiri
miirdord, kahtiri oméda, kahti herisarida uhpusaka miirdroré. Siahwowi ahtiro nii GkUwi:

Yuu nifys wmiikori mahsii. Muil yawi dohkara. Muii peyarati saniikdheaga. Ahti mari
kahtiri miiroré. Yaha kahti miirdré. Tehgae muli pamiiri mahstire. Stori hull herisaniiheaguti.
Niigii ahto ahpoapa m&okd.

Ahtere nii miird sidhu buarogy, nad hupeoka behro. Nad herisanii heakd behroaka. Pehru
tidburoduhtikliwi ywa pahkore. Behro pahtu wahrore miiyénitheawita. Tuanliheawita
tuanitiheagu ahtiro nii tiklisetiwita:

Maa meokii. Bukura kahtiri wahtoro. Mari kahtiri wahtoro. Mari
tayari wahtoro. Mari masise wahtoro. Muii pahkua ahkabiraré.

Miiekaburo ya. Méokii. (DIAKURU,2017)
Ahtere yliapeo, herisaniihegu kuii peylimera ahtiro niiseti tikiiklipana mari y€kilisamia,

mirid pord merd poosard, gaapi sirintiheard, miird, pahto mera bahpati niiheard. Ahte tkiise

kiokere kiipana mari pord mera wiidokare ahtokateropure mari tikiidiatere nii wehkiiwi.
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BUEKERE WERERO I
GAAPI KIHTI

Ahtore miikatiti dehro wakakatike kihti, ahra gaapi mahsa nad wehkere. Nikaropure,
werenomiapuba pukayapu bukuwabuagu ahtiro teokliwii yapaks mera ahte kihtire.

Tehgama ard niipara nad wametire mahsa, nai bukura kihtiwerera: ard gahhpi mahsa®,
gahphi pahko’, gahpi mahsu®. Behro flanordsa pehkasata kihti tuokard niiwata ahte gaapi
kihtire.

Yhsa YUmukori Mahsa wiird pora mahsise. Duporopure bukurare kumuare seriya, tao,
taokakantiikoke niklike niisa ahtea. Ahtokateropurema buesemerare ahtiro niisetikiipahto,
niisetikara pora niik{ipa whsa nii werenordsa. Tehe gaahpidari kahse buese wakanukogu.
hudinaydra, pahto bahdinayora, ikiike nii ahte kihti. Ahtirota niikdpato ahte gaapidari kihti
ard buari mahsa naa bur€ké niisa gaapi. Ahtere dihi naydra Gkl dukayu weopeora wewa.

Bukiira niirdkase tikiira, kihti, mera diakii, bahpakioniikdwa. Tehga pua turikase kihti
tiktikere yakasadionordsa. Ahtiro niikasa niiwa.

Gahphi Bukura kihti

Naa yuu yekiisamiidpue nad tkikere, yaapaka Diakuru wirli mahkii gaapire lk{iga
ahtir6 niikiipato niiwana makil. Pua kura kahse kihti niisa aylird miimtiakaré makua niiwi.
Bukurd kity ard wmikori mahsa wehke, Pamiiri Mahsa nad weke kity. Ahte niird gaahpi
mahsa turikdrd niige ahtiro nwkawi: Duporopuare ahti uwmiko mari kahtiri pahti
marikateropure, puard wmiikori mahsa nikiipard. Ari, Abe® (Muipii) Om& mahsu'® (Buhpo).

Araréta dasey makii pea, kuill ya kura pamiiri mahsa nad ye mera niigli ahtiro ohks nii

Wil:

Duhporopure ara wia mahsa niiahd, ahti aphtips omédari,
boreyu ahsiteri mahsa kara niik{ipa. Naata niipa ome mahsa,
Omedarire faniirti, ahponiikd wehra niikiipa. Tehrata ahkodari
kérd. Waimahsa buereyuri pahti kara, thi pahti faniirti kohtera.
(JOAO PAULO LIMA BARRETO, 2013, pag. 66).

® Abe e Buhpo sdo dois dimurgo que tinha gaapi misterioso

"Yugupo mulher que trouxe gaapi para esse mundo

8 Sigdbu gaapi em lingua desana.

% Abe: Sol, filho primogénito de Umiikori y&kii considerado o irmdo maior do povo Desano.

10 Omeé Mahsu: o Trovéo, o senhor das nuvens.
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Ysa wird nad peyara, nadma pamiiri mahsama wai-mahsata niisab# nad ome-mahsa.
Ysa wirdpema wai-mahsa aperd, ome-mahsa aperd, yukuduka mahsa ahpe kurakard, ahtiro
dukawahsama ahti pahtikara niiwi yuua pahks.
Toerota ahpeterore doahtisa basekar€ nétisato, duhtia masd kurari werohota
dukawatisama naa kera nii tiklisetima wird pora.
Pekasii bue kusiaguta papuri karda wirda werese tao woaka niiwi muipl kihtirireta.
Ahtiropepta naa tik{isere:
Em el comienzo de los tempos, muho antes de que fuera creado
el Genero humano, el Padre Sol, su Hermano luna y la hija del
sol, uma estrela brilhante, vivian juntos, solos trés em el cielo.
Los dos se enamoraron de la muchacha y mentras el Padre Sol
vivia com ella em franca unién incestruosa, la luna sélo la
visitaba furtivamente como um incubo celestial, que ella tomaba
por su padre y amador. Una vez em que la luna solicitdé sus
favores cuando estaba menstruando, ella la empuj6 con su mano
manchada de sangue y desde entornes , el palido rostro dela
luna ha tenido manchas oscuras que la afean. (REICHEL
DOLMATOFF, 1978, péag. 139).

Tehguta kuli woakepere yagli, tohkarapea ahtirope tkdisetitine, ari amiikori mahsu
(abe). Atea kihti nad améri dukawake niisa niikd tsown yapea. Ari muipli mari mami. Desea
mami nidke wahpi ari yamikd muipil.

Tehga Abe ahsiteri mahsu emiikori mahsu tehgu arf niisami wird mahsa mamia. Uhpi
mahsa (desana) mami toahkua. Dohtoari wahrore arita mahsa buamuata wiakii niimi. Tehgu ahti
pahtir yaniirigu tohaya ki wmukori y€kii ahsitegusamii nii duhtika. Ariata niima duhti burori
mahsu.

Ome& mahst (Buhpo) omé&da behtoks, puriri mahsu, behsu mahsu. Arikerd mari y&kii
wid mahsti. Omé widdarikil, tehge kama wahti daporo ahti pahtire dihtati wegu niipsu.
Ahtomata deseapea buhpore ahtirope ahkasuoma:

Buhpo omé&da bahsariwiti nii kahtik{ipe kali pohra mahsa kurari
mera. Kuli pohrd flakdpema afiurd kahtisetir pahti niisetire
bauari pahti niiporo. (JOAO PAULO LIMA BARRETO, 2013,
pag. 53).
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Ysa wirdpea puara buhpo niisama: buhpo niirdkd, kull niisami kama piird assirikura
buhsue dohke niikdgu, kull niisami omé&dakli wmiikori y&kli. Ahpi buhpo niisami ahkodakdi,
ahkoburi mahsu, pueri mahsu uhpima kii.

Ari om€ mahsu. Tihtapure ahti wmiise dihtarapure nad pahti dohkeweti niikahea
kahtisekiipard. Bukurd, pihsurd wirdye meraré thi “amusi dihtaru™! niipa niwi, omé& dihtara,
om¢ pahtikii nidkw niipi niiwi. Tehro omé&dari niipa niwi: buhtirdd oméda, yiri omenda, ahkd
omeéda Tihi dihtara dehkopure ayurd ahsiteri duhturo nukiiporo niiwi.

Thi duturo nipa niwi opedutoro, abe wmiikori mahsu kull uhpu, mahsa tuaridutoro
mehta niiporo niwi. Niikd dihi shtakui pehsaporo de duhturopure, ohpe pehkamere: soari
pekame, ews pekame, yasari pekame, pehsaporo.

Ahte ohpe pehkamerere: soari pekame, ewu pekame, yasari pekame, plirisemeri duhti
wahtere tohd pihsupd. Tehga kumu duhpoa nigasee bahsegu, ahtereta behsewesami nii
werewi.

Opedutoro sumiitore nikdmiise puapika peripease wahtorori pahsa sutaakiliporo niwi.
Tehé wahtorita kahtise wahtori niiporo niwi. Mahsa dohtoate wahtori niipa niwi. Tehro tehé
kahtise wahtorori, ohpe siipidiase nerékiiporo, nerérd uhpa amesuora wehpara naa ohp&kddari
niate, wahdari kahtisedari wahte niipd niwi. Ohphe siipidiahse niird kww kww muipu

kahtisedari waii woari, wadari niipa niima. Ahtiro nukak{ipato nii tikliwa bukura.

Ara niklipa wmiikori mahsa bauri mahsa. Puriri mahsa. Tehrd kali Abe, Omé Mahsu
ameri Okatikiipard. Uhpi Mahsa, gaahpi mahsa, wid mahsa niklipard niwi. Tehrd nad wai
oariréta(canela) wuaa wird nad amdpiri dohrékeo amotikilipard. Niipe kswoywromitito niira.

Ahtiro améri akuape niiheak{ipard niwi.

1 YUmiisi dihtaru: Lago do céu.
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Figura 1- Abe e Buhpo — Ahti Pahti Marikatero- Antes da Origem domundo.
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Tohwegu bukae kumu yus pahka Diakuru, ahtiro niisato makii gaahpidari turikahse weregu,
pua turikdse ukiise niito werewi. Bukuraturi kahse gaahpidadri niisa niird “Ymuri mahsu
gaaahpidari” wameye mahriya wird pora niiwi. Tohoreta ohwita ahti “Bmuri mahsu
gaaahpida”, kuti abe upuko wahdari (vasos sanguineos). Tehedari niikapora tihserida,
bahpatisedari kuoseridari niisa nii Ghkiiwita. Ahpero uklige ahtota niisato bahsese turikase,
gahpi puhtisase turikase, tehedarire niaropeose wahka wehse. Ahtiro ikikiiwi mua yekumi nii
kuu wereke nii ahtea.

Ahtekéra kumuma bahsese, doahse turikase, wiopesase nad yase. Duhti dahresisiga
kumu ahtere wamé&peo wehkasami.

Buese ayurd ahkasuonukodto niigema seriyawuta. Ahpeturipewaro pahks dehro nii
ukiirf nad yuu seriyakar€. Mahkii mahri wird pora yehe ukiise gaahpidarire ahpeturi kard ohra
ahtida niisatota niwa.

Ahrti pahti kdsedari bukurd kumua niira, kali ari“ Omé& mahsu Gaahpidari”, niisata
niiwd. Kalil Om¢& mahsu poahdarita niike gahpidari wahpa niiwa. Aylrd ahkaswuonukora tho
werd “Yukuduka gaahpidari mahsu”, wahks nsipi.

Ahti pahti marikatero ari Buhpo “Ome Mahsu” waii mahsa mahsamami niidkua
“Yukudueka Mahsu”. Ome pahtikli om&daks. Arita nipi wai mahsu nidke niipi niwi. Pamiiri
Mabhsu turikil nifaks niipi niwi.

Tehgu kuli, om& mahsu gaahpi mahsu nik{ipi, bahseseturike gaahpidari buhsa turikd,
ahtimliko kase wewakoakws niipi, ahtimiilko kara nad gaahpidarire dohré sirisedari keokwu
niisami niiwi. Ahtedari kera bahparitisedarita, niikeporatihsedarita niisa nii werewi.

Nukaroré werepeogu ahtiro nii peowi “Buku Ipy tuoyari kumu, gaahpidari ukiigy, tehé
wakanukarore wehregu bukurd yemerd mera ahtiro ukiiseti ahkassonukdpike mahri wird ya
kurare ahtiré o’ma”.

Ahté kihti werepeora ahpero merda were améswoma. Ahtiro werema, miwakoma.
Niipita niima ari kea behpo om¢€ mahsu, yukadeka mahsu, ahko mahsu, tihi “Bmausi Dihtaru”
kuauta niipy, pehsu mahsu niidke niipa kuuadta. Tehga kumu teoyage nod, yahse wakiigano,
dohase ukiigeno, keas Omé& Mahsu ya wiikapu dohkenukdma dohkewehti nukdmamudpu.
Ahtoreta Kua kumu gaahpi niimassaguanota kuae Yukuduka mahsu porull hednukd, gaahpidari
behsewenukd dimasasami nii ukiima.

Ahtiro wehrd kumua kauw Ome Mahsu, Yukuduka Gaapidari Mahsu nidkua kuuya
amOpiripu yakasa nukd ameri keopeosamapara. Naa uromerare nodpe kwoyurs mitito niira.

Tehgu kuu ome mahsu (buhpo), aylige me’ta niiga wehpsu tihtapure.
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Toho werd duporopure, Muipli arfi Ome mahsu me’rd ayiird kahtitiklipara. Ameri
yatutira niird wekiipard. Tehe nda wahdari nda woari nda amopiri niiro wehkiiporo. Tehe mera
noape kuoyurotimito niird. Naa waiiwoarireta waakeo wid hénuko wiimuakiipara, nda wadari
dii upukore gaahpiko dahrenukd sirimuapara.

Ahtiro nukdkaro niiwato nii fikiima bukwrd wird wmukori mahsa. Ahrad nikiipara
“Umusi Dihtarapure” kahtise wahdari kahra, waii woari tuhri kara niiklipara. Maarii kahtiri
pahtikara niisama nii ahkasso ahmesauopeoma.

Naata umuko pilirise wewakora wekilipgapa naa niima. Ayilisemeta niito ahted bukura
naa ukiisea niima. Bahsese ukiikare aylise, ahtetata yase ukiikare wahsata duhti nfima.

Ahte namuriparema ahri muipli mari wird mahsa mami buari mahsu niipi niima. Ke#
muipll, Buhpo gaahpi mahsa, wid masa niipa. Naa uhpu wadarita poarita gaahpidari wahpa
niima.

Ahtokaterore purema, kd kumu bahaseguno, tkuguno, ahte ku&t muipl, buhpo
waahdarire behsewenukd wehsami. Tehegw kuwe kumu kumuid ya turikase ukiigano, nad
uhpupu dokesa nuiikahea, dohkewetinakaha mahsami nii uklima.

Ahtoreta ahte bahsese niisa niimi kumuata: Ari Abe, Bahpo, ahte kihti nad wehke,
niirdkase nii ahte nii werewi.

Pua turi kadhse bahsese niisato niird ahtiro bahpakeoma: Wiidoka kard kumuare
wehtidarero niisa niimi, naa heripordre bahsero niisa niimi, ahpero heripora huii pirika
bahsero niisa niimi, ahpero dehpua niiasere bahsese niisata niimi. Ahtoretata kas kumu gahpi
ahpogu, yanuraga nimapeoro ohsamita, kumuase, bayase, niisa niimi. Omé& mahsu yee apeye
niisa niwi. Ahpe turikdse wahro wesatota niwi: waii mahsa turikdse, Yukuduka turikase.
Tehgu ahtiro nii ohsama niwi. Wai mahsa turikdsea, Numidre umuare, wimardre whtidarese
nissa niwi. Bahse bahse ahkase nissa niwi. Yukuduka turikdse kerd tohta niisata niiwi. Ahté
pua turi kaseta gaahpi nimasate puhtisdse turikase niisata niima.

Ahtitro nad ukiise, kahtisetise ukiik{ipa ahte kytire. Niird kahse niipato ahtea nii ukiima
bukura kumua. Toowera mahsipeora nod niipa, ahti pahti kakse doahtise wahse, doahtise
wehse, bahsese tiirdse, bahsese mamitlirdse bahsese mimatiirdse. Aytise turikdse, yahse
turikdse nii buipeomapd. Ahtea bahsesse turrikdse, omé pahti kase, yukuduka turikase,

miirdpw turi kase niipa nad gaahpi mahsapama.
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Figura 02 — Abe e Brthpo (Sol e Trovao) seres ancestrais do gaapi pahti (mundo de gaapi)
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Gaahpi mahsu wimii buake kihti.

Ahte kihti nlika, pamiiri mahsa nad pamira ahtira pamiiri wiisere pamiitikiipara.

Pamiiri wii Ahti wii niiporo, nad pakeaheakaro.

Tehra ahtikuse wame ye pihsupard, neé wameyerd ahti wii - koasoropawii, behoro

ahtiro pihsuparata — Sigabu wii, behro ahtiro wameye parata -Bayabuya wii, ahte pihsupeo

ahtiro wamé&yeparama: Diawi. Ahti wiire paire sdmiiri niimii, bahsamdri bahsara waimahsa

nad uhputikere suhtiwehti niikahera wehpara.

Ahti diawiita gahpi mahsd buahpd. Tehgo ko gahpi mahsu, ahti pahtire gaapidari

miitigo wehpo, koho pantimuata niisa para gaapiri buerroratira.

Apapori pohtepu pohterikard ye buemaku siagu, colombia par€pere, ahte kihte diawii

wakere taoku niiwita:

Descobrir las funciones del trance producido por del yajé em la
sociedade tukano tenemos que averiguar primeiro los miticos
origenes de la droga. Estos mitos y cuentos jusstifican la
institucién del trance narcotico y le otorgan sua caracter sacro al
explicar el origem divino de la planta, junto com las normas
rituales que deben observarse durante su empleo (REICHEL
DOLMATOFF,1978 pag. 136).

Tehrata, bukiird ahpeyno mari, tikliatiduporo, kihtipereta masi miittga wawuato. Khiti

mera bahpatise diakii niisa ahti pahtikase. Kihti masitige med niigii niisami.

Tehgu yuu ahti Diawire niirdkawi niisa niitka taows. Ahte buaniikd midionfipana ara

wmiikori mahsa ahte gaapidari ahti pahtipurema.

A1 deseagu kera diawi kihti ahtiro woaoks niiwi:

Diawipure niirdkase mahsa kurari ahtokdtero nad keote
bauaporo. Mahsa kurari niike, nad tikiisetiase dukawa wehpara,
ahtere pefiarati kahse, wahtere ahpopard. Tohreta wahpata
mahsa kurari araré dekawateta , mirid pord, gaapi mahsii naa
sud dukawake gaapi nad bohkdpi. . (JOAO PAULO LIMA
BARRETO, 2013. pag. 61)
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Pahra buera ahti diawiire nad pahkusamiia nad kihtitaokaro, weresere woakara niiwa.
Niikaroho niitisa ahpe kura kara méka tkiisetima. Mari wirdpea ahtiwii niisa gahpi mahso,
wmiikori mahso gaapi buredka wii. Numio ohpukowii.

Ahpeye niisa ahteata gaahpidari buahke kihti, ahtokatero kasepe niisama, ahtere
niipetird kura kard mahsa weresama niiwi wirdpord. Kua Umukori Mahsu Bohsuri wdaki'?,
pamiiri yukusere yaa weé mamutapt mirikli heriporati saniikati wumiitape kuti Bohsuri
woakdl.

Pamiiri Yukusa Diawii®® (wai Mahsa wii), tuapakaro niisa niima kumua wiird, tihi
wiire ari Ymukori Mahsu gaahpi mahsu, wid, kae ahkawerego numiatipu ahti uhpu dohkeweti
hea nuka koo mera niipua niwa, ahti pahtipe athé gaahpidarire wametisere miitigupe. Ahtiro nii
Kity werema.

Did-wi’ipuré niiku wimil gaahpi mahsu, paku mahsi noya marige bauapw. Ymukori
Mahsu kua uhr6 mera wehepe gaahpi mahsu baurepw. Kuwu gaahpi mahsu wimi
buamarikurare, niipetird gaahpi niidsere taoyd ma’tapard. Numid wimil pahké maksre pairi
wahtoro me’ra miisati wiamipo wiidokakii Bohsari woakiitiro.

Kuupea Bohtari Wodkd gaahpi niardre twoyaga wepu wetapw. Wimiipea mahsu
buhseta bumipu. Bukurd kumua wird nirdpea muipii ya suhtiro wehroro ahsitega niiga weps.
Koo wimil pahko seriydmipo, nod niiti ari pahktta? Ne€ niik{l, yuu nii niitipard. Naad yutitikaya
maminiika migd yapo puapuré wuré pehka dohto bui plige tadko kiikiipli, numidpea ahpero
wakukapo, o Bohtari Woaku wiidokakiirota niikamiba ari waré nii wakiipo.

Tehgo wimiire gaahpi mahsiire mimaka kuw wdréire dahrasuapo. Kaa wuré, gaahpi
mabhstire wuamikeoguta yoaro wamatapu colombia parépe dohkeniikahemapu.

Gaahpi sahtipari mari kurare, Bohtari woakil seri yapw numiare, noopu kiiati wimil
gaahpi mahsuré niipu.

Naa numiapéa yutipard -muréta pahko ohamoba nii yutipara.

Y &tiasuya niipu Bohtari Woakupea.
Whréireta ohkasaba yua nii werepo. Muiita waré doapi nii wakugo.
Bohtari woakii, ahpero twyamapa wimili gaahpi masu yanogdé weapi niips.Sirutuga

waguti nii wamawaps. Kuae wimil werikabero sirutumahekapu. Wimi gaahpi mahsu uhpure

12.Um dos demiurgos que guiava a canoa de transformacdo (Obs.: oriento que troque o termo demiurgo por
outro, porque ele ndo traduz corretamente a figura de Umukori Mahsy. Apenas uma observagéo.)
13 Diawii- Kumu Diakuru no seu releto de bahsese disse que Diawi, ndo é casa de rio e nem de agua. Diawi para

bahsegw, uhpuko wii.

32



Figura 03: Gaapi Mahsu,(Gente de gaapi).
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sened mitoamipu tehé Did-wi’ipu.

Tehera bukura tuoyari mahsa ukiird kaa gaahpi mahsti uhpu suateke sirita buantikapa nii
uktima. Ahtiro wahpato niisama ahté¢ gaahpidari duhkawake wahkarore, tehera ahti pahtikara
nad nukll dahri kwosama, tehrd me’ekari ukiisetird y&pa tehe gaahpidari nii ukiima.
Ahtenamiiripare Kaa wimill gaahpi mahsli naa uhpu suateke nukii gaahpidiri wametise nii
ukusetima wird pora.

Ahtota nisa nima: gaahpi nimasard towera gaahpi sirira ahkobora weraho wahsama.
Ahpero niisata niiima dohr€rota: numid marape marimigota poratinuhea samo nii uk{ima.
Niikii behka kumu numia se€ri dehsasogu kuaré numio ohtikare ahtore wehsami.

Kumu gaahpi niimasagii ahtere ki’tyre masiga ahtiro wahke mimamipeoguno niisami.
Dohrésepurikaré toho wehra duporopupere numidsérikar€, maird marird okiipara makii nii
ukiima.

NoOpukara Niipari naa Gaapi Mahsa
Wird ikiird gaapi mahsa niipa, umiiko pahtikara (). Tehrad bauri Mahsa niikapara.
Pehkasd buego mera ahti kihti woaks niiwi:
Buhpo niikd makotipa (PlrirT mahso), kaiti mahkd merd oméda
mahsa buakara niipara. Tehra ahtirope bukura ard niisama Imika
mahsa. Tehoro omékurare kuli buhpoma kuli bahsari niisa.
Buhpo mahkd Muipii ahkabi yokda masiiré, maraputipo. Ayliro
wakiiro mera mehta kuli merd toahpo niiwd. Mahsapeokoti ara
wmiikori mahsare nii wakiird merd wumiatipo. Tehgo kuii
yokoatero mahsure pehé duhti doahtise wehé wehpo...] (Diakuru
(Ameérico Castro Fernandes) & Kisibi (Dorvalino Moura
Fernandes) [apresentacdo de D. Buchilleti, 1996, A Mitologia
Sagrada dos Desana-Wari Dihputiro Pord, UNIRT/FOIRN,
Amazonas. Pag.27).
Ar1f nifsami bahpo yukudaka mahsu, tehgo kali mahkd, ydkdatero mahsiire, wégotigo,
pehé yukuduka buredpo. Niisa ahté¢ yukuduka koo baur€ke sli€se (wahps, wahho, simid) ,
mikiise ahte niisa (Yimi pahka, ylimti dmaka..). Koo puriri mahsd, aya pahko niiako. Koo

pahgapa koo sawékara niisama®,

14 (Diakuru (Américo Castro Fernandes) & Kisibi (Dorvalino Moura Fernandes) [apresentacdo de D. Buchilleti,
1996, A Mitologia Sagrada dos Desana-Wari Dihputiro P6ra, UNIRT/FOIRN, Amazonas. Pag.32).
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Ahte kihti gaapi nidse wehtuase wahtere, ahponiikora wehgo wehpo. Gahpi mahsa naa,
gaapi sirird ameri ayd hépeate wahte wahroweparo. Diapaya®® pamiiri mahsa Diawii tuakia
numia gaapi mahsu (yugupo — misipe!® (gaahpi mahsd). Koo paniidta niimiatikapara, ahtore
kooma koo panlimiidre na makuré gaapi mahsure wiapo.

Pairi wii bahsariwii dohkare wimiire miisadgo bahsasdpo yé.. y€.. yé.. yé... dehko
duehpopo. Tehka wii niisa Diawi.

Bukurad wird nad uro mera, ahtiro waméyema: Misipe nii deseye mera, mari wird ye
merd Sigabu'’ pihsumi. Gahpi mahsii kuii wimii dihri, stimiida kst kahtirida.

Arata sioyapu diara Mahsa, gaapi mahsa, arata niijparama gaapi mahsa diard wahropea.
Tuorasa mithsa ahte yau pahku kihtiwereka woakara niiwa:
Neé niikdkapure Siayapu Diard mahsa nad ahkawerego werika
miidiati, Desubari woakli yawii sumiito yakli wahpara. Kuiipe
bukuaws suadige wehpu tliripoero daporo. Yéndré€ yamitiba soa
nii waha yagu yapu. Kull yakar€ numid ayiligo niipo. Kuil pahtu
kuylise mera, kard mii, heriporda dahse bahsepu koore. Kuil
bahsepeoro wakaniipo. Tehé koore kuii ya wil misa, Desubari
Woakli (emukori Mahsll), mumidtipa. Sioyapu diard mahsa,
umiikori mahsa, duhtikarama peru wehé gaapiwaya werawepara.
Tehere kihti tao Desubari Woaki, pehru samiird wahro yusa.
Wahgu nad ahkawerogore numiserigano wahroyusa niipa. Kull
heaka, aylird pohtiri, ahtiati nii seripara. Naikiarikura gaapi
sirinlikapara. Yokoa diara mahsu, gaapi sirita buipw, huhuu...
niiglita dehkoka wii bohtapa pahpu. Pahta niipa ysuma umiikori
mahsu niimo buksawu pohgo wahgo nimigd ahkuasa ywuma nii
buips, huhus...Desubari waokili, arda yws nimoréta tuni
buikdsamaba nii wakiips. Gaapi nitkawro sirikeo, kuii yagureta,
pahtu, kitio, murd ahte mera aya dahrepua. Nad bahsari behto
dehko, itiara kuripw. Kuri peoga buipu kilkerata huhuw....Ard
sioyapu diard mahsa gaapi sirird, baya itiard ayd kdsama nii

ahkuasa ywuma niigata hehua. Buima wiatigata, ahtikd miips.

15 Em ligua dessana significa Rio Waupés.
16 Gaapi é Mihsipe em lingua tukano.
17 Gaapi ¢ Sigabu em lingua dessana.
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Kuli niimoré yagutigu, behropu heakdpu. (FERNANDES,
Americo Castro e FERNANDES, Durvalino Moura. Bueri
Kadiri Maririye: os ensinamentos que ndo se esquecem. S&ao
Gabriel da Cachoeira, AM: FOIRN, 2006. pag. 34)

Arata gaapidarire kuo, aylird yaniirli wehkiipara. Nadta niima nad taoya masise mera,
gaapi siririwahtero nad yatutigure buikara wehroro wehkeo ahkuakeo muiakara.
Pahra mahsa kurari watero kéahse.

Ysa wira pora ahté niika pahti kasereta niirokasere tehra itia gaapidarire: wmuko
gaapidadi, urdya gaapida, niiti gaapi niisa mariye nitkd teowu. Ahte niisa usma yuu
neklisumudputa nad keokedari. Ahpetero werd wiird pord niimirdta, ahte pehkurari
dukawatirore ahpeye dahrire ahte niisa yusaye niira niibosama.

Yuu wiire makll Dihputiro pord kura kii niirdoré, yuu paku kuii kihtiwekere ahte
nifporo uwsama niiga itia dahre niirdkase niisa usa wmukori mahsar€. Ahto yuwu niirdpea
pamuati duporops ahtedari niimiitakepua nii wereka taows.

Ahto niisata ahpero pamuri mahsa mera buaketa. Tehro puwa pahti kura kase
duekawatiro tihroma. Yukuduka gaapidari,Waii gaapidari.

Diawire pamuri mahsa tuapakar€. Niitaporo pairi bahasari. Arad mahsa kurari wahrg,
mahsa buhse buhtird nitkapara hopu. Bmukori mahsu tihi wiire pahtu bad, murd hu wegu.
Pamil wiantikati duporore. Diawi dohkare pehru swori siirigati wehpa. Ahti miiko niipetise
yukuduka mera kaisdke pehru wehke pehru yukusa pawspure kdnaporo tihi wii bahsari wii
pohpeapure.

Kuu Ymukori Mahst fiakar€, ahte pahtu mera, murd mera bahpati nii heate mariporo.

Tehgua kuw twofia kahseoniikdpw. Dehrope miitiro wamitito ahte gaapidari. Kuill
uromera ahkawerogo numiati koo pahtip niisapa. Gaapi mahso pahko wahkoro.

Ahti nemi pehru nad siriati nlimiiré. Gaapidari ahti pahtire midiahti, baureo nlikdguti
wehpua. Gaapi mahsd nad plird pehru siiri, bahsamori bahsari kurare. Koopea wimiiré
niiwakdogo wehpo koopea. Tehrita ahti pahtikdra niipetird pehrure samiira ahtipara gaapi
mahsu bauatinlimil niiporo.

Tehrata koo wimil pahko kuli gaapi mahsure miisa. Bahsari wii dehko kuli wimiiré
miihekiikar€. Pehru samii niipetird. Kali wiimii uhpure suate mahka pehtiapara. Kuiipea
gaapidari mahsu. Ahtorema bauapa yukuduka gaapidari bauantikdpama. Nad yukaduka mahsa
wametiate daari, nliklisa yukuduka wametiate niiporo. Waii mahsa gaapidari buaniikaporota.
Diakase niate, diabuikdse niate, dia sumiito kase niitedari. Ahtereta nda kumua Ukiima.

Pamiri mahsa uhpuko sfimiida niisa niima.
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Figura 4: Pamiiri Mahsa (Gente da Emergéncia) em cena ritual no Diawi.
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DEHRO BUEKERE WERERO Il
GAAPI PUHTISASE, DOHASE

Diawiire ahtiro wahpato. Ahti pahtikara gaapidari dekawaparana. Tehera ahti miiko
niipetira tuhsaseoniikora kiosama gaapidari. Tehera nad mahsa kurari tehé gaapidarire dehro
nad wamé&ye kiosama ahte niimiitripure.

Gaapire wird pora na iikiise

Yamaka pukayapure timakata buhaks, timakata bukuwa wehku, timakata wsa wira pora
tiklisere yau pahkure kihtitao wekliwli. Dehro wehkara niitina ara, Kumua, Baya, Yaiwa niika
taowunta kull yau pahku, kuti pahku ahkabi mera tikiwa.

Ahtiro nii Ukiiwata, ard niisama nad: behti amoyenokara, ahko ehtoakara, gaapi
sirikara, wid peokara, kumu waa, baya waa, yaiwa waa wehpa niiwa.

Tehrata gaapidari, mari kahtise waii woari dahri, taoyadse dahri, mari ohpuho dahri
niisato niiwa.

Kihtire mimiati tikiikare. Duporo puta ari miiipdi, kel buhpo nad emukori mahsa mera
puta buatahtaro niiwi marima niiwa. Tod kahteroputa ameri dukawatakara ahte gaapidari.

Ahti wmuse pahtipureta niira gaapidarita diiroti dohkewehti niikdhea kahtikara niiwa
nad nii Ukiiwa. Tehrata tihtapura nad puarata ahte gaapidari niatere keotalipara. Kuii amukori
mahsii muipl kuli yedari kaopu. Apeye gaapidarire ari kerd yukuduka mahsu nidke bahpo
kerata kuliye gaapidari kioputa. Ahtiro dakawatakara niiwana mari wird porama niiwa.

A1l milipQi kehra tehé gaapidariputa herikatirida keotapu. Yukuduka gaapidari mahsu
niipa tehguta kuti Omédarita kahtise oméadari niiporo.

Ahtokateropurema terdta mari wird!® pord, gaapi wehta pord mahsa niisa mari nii
tiktima kumua ahte bukuturi kahse tiklira. Tehra mariata niisa wid mahsa.

Ahtokateroppma Kumu numidre koo wiimua bohkakaputa, wimua kuli pahtipg wimard
dohtoakatikata, kali wimua kahtire wahtorore, kahtire pahti, kahtise ohpekd wadari ahpoguta
wamgéye pihsuguta, kali wimil niisetiatere ahponukdpw.  Wird pora wimiire uhpw aphora
Bohtari Mahst turi kase ukiima. Umuri mahsa buari, Bohtaria mahsa. Tehra wimiire amuri
mahsa wame uhpusa nakdsama, ard naa kahtise wahdaripa: Tordmu, Mirupu, kissibi, Diakuru
Diakara. Ara niisama nir0kara, nad nukl ukiisere keora. Tehrata nda bukurd kumud wirapora.

Wimil pahko pahtiputa wameyerata, ari ahtiro niake wahto nii bahsesama tihi karakodapure.

18 Wira significa Gente de parica.
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Figura 05: Bmikori Mahsu kiiti kahtida (Fontes de vida Gente do dia).
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Tegu wimill boaguma kuli wametigapuma ahti pahtire buapeaheasami. Thi karakoda
nird wimii kahtirada niisa, sumiida niird whsama. Kull bukuwaromerd ahpe heripora
aphonuakosama toho niisama “Murdpu yori turikard”, tohre nira kaii kahtiri yo, uhps muardyco
niisa niima bukura.

Ahpeturikard nissata niima pamiiri turi kard. Numid koowimil bokakatikare, ohp&ko
dihtarape kuii kahtirida yosanukdsama niima. Tohoma kuti wimil kahtiri pahti niisa niima.
Numid pahtire pird pamiiri pird kuii uhpure uhpusanukoma. Tehra wimu pahkore bahserd
kohtera. Thi ohpéko dihtira pird wiamiitikaro nakasama. Tohputa wimiir€ wameéyetasama, naa
uktisemerd mimutisama ahté pamuri wiiseri nukil, bahse taoyanukdma. Ahte pamiiri yukusu
wahkapakaropu, ke wimil buaro merd. Wimi pahkusumiaré wora e bia bahhse ahkaro mera
pehsama nii ukima kumua.

Ahtoreta niimata ahti pird yukusa nikdmuka bahparitese pihkari muipiiri wamutipato
pamiiri poea hearotiro. Toho wego numid ahtenamuripure wimuare nikdmuka bahparitese
pihkari muipiiri sdwesamo nii ukiima.

Ahteturi niisa ukiise wimil pahtire ahpose mari wird tikiise niima. Tega wimil buaga
ahtiro niisetigs mahsa buagusaya nii wakiisetiro heriporatisami.

Tehguta kuli kahtirida, kahtire pahtire, aylird merd ahposami bukurd tikiisere taoya,
kuli uhpure saor wehsami. Ahtere kaworo wegu Ukiisere aylird miénukaheasami nii werewi
yalipaka. Ahtiro wehé ahpokiipana bukurdpwa. Tehgutama kuli bukuatuahagw gaahpi
sirisenimuri tuakiakdrema, kull aylird ahpo miiatikea. Ahte bukurd iklisere aylird miy€sami
nii tlkd wii yaa pahkuks.

Dikesedari Gaapi nise
Tehgu ahtore ahtikase niipato nii dekawaniikoguti. Tehé bahsi buake, diabuikase, niikiikase.

Kull yuu pahkuare, yuu serinakaré ahtiro nii wehrewi. Ahte niisama niiwi. Ahntikuse
dahri niisama niw1i.

Ymaurkori Mahsu Gaahpidari

Ymukori mahsu gaahpida: Amdyerida nad bukurad bahseropw, wmukori mahsu kuil
wahdarips mamaphiare uhpusanukori turi kahrd bahserida. Ahtea gaahpida nad amdyesedari,
tehko merdta bahseriko morétia werida niisa niima. Ahtedarire niisa usa wirdre wiika
kahsedari gaahpiwaya bahsara, sirfirida niisa kumudto niird mamaphiare naa tidsedarita:

Ahte niiporo usama niirdkasedari. Umukori mahsu mera bauake dahri. Tehga kumu
gaapi fantrtigl. Nad ari niisamik{l bahsekuma tehdari ohte, fanfirli, bahseka wega niipu.

Bahsari sumutokasere wega niips.
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Figura 06: Ymuri gaapida (Gaapi do dia), gaapida que simboliza o Abe (sol)
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Yukuduka Gaapidari

Ahtedari nisata Nikiikasedari. Yukuduka Gaapidari nad yukueduka poorda naa
siiripesedari.

Ahtedari wahtero niisa apyedari Mirid pora mahsa kura kahse na moresearita: Mer¢
Gaahpida, Dii gaahpida, Piirfi Gaahpida ahte dahri niisato yukudueka gaahpidari merd kahse
niisa. Ahté niisata nad poora siirisedari.

Wirdpora Ymukori Mahsa, gaahpidarire ahtedari niisatoma, deporopure bukurdpua
dukawapa siiritesetiklipard. Wamatisedarire yakaseonukd sirikiipard, wametise poekurire.
Tehrata gaahpidari ahtikuse wameped dukawatinlikopa. Ahtekera ohtese mehtd niisa.

Nukukasedahri.

Figura 06: yukuduka Gaapida (Gaapi da floresta), simboliza o Bw#hpo (trovéo).
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Wai Mahsa Gaapidari

Apeyedari niisa diabuikdse dahri: Wai Mahsa Gaapidari kumud nad siirisedari, wai
poora naa sirisedari. Até nisa: Wai gaapida, Boré gaapida eBahsi gaapida:

Ahtikuse niisa waii gaapidaria niirdkase, diabuikase, diasumiitokdse dahri niisa ahte
ohtese dahri mehta niisa aahtea. Tehto ahtedari behro pehéma niikasma.

Gaahpidari kumu, baya, yahi nda kahtisedari upskodari niipato niima. Tehguta ari
kumua ahtoma nirdka mahsu, gaahpi mahsu gaahpi yanurdga, niimapeori puhtisari mahsu
niisami m&dniiga mehta niipi kud nii hedpeo uklima. Teheroma mari tehe gaahpidadri kura

kasere wamé&ye diokakama, ahtiro dukawati kdsa niima

Figura 08: Wai gaapida (Gaapi de peie)
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Dero nika noho Gaapi siriti

Neéwahropure ahte gaapi miiwakokarapu, ard wmukori mahsa, kama niikdse nimiri
ntikakare. Gaapire siobiora, wid wehta miiratira siiri miidkara niiwa.

Ahpera Yukuduka mahsa yukuduka niimliri wahse niimiitire, ahte: wahps, wahso,
simio, pahtise niimiirire gaapi siirimiidklipara. Ahte yukudueka nad yukuduka mahsama tehe
bahrama gaapi nidse taofiard ard, maa, wehkod, anaka.yskaduhka nlimuiriré.

Ara waii mahsa wai tlirise poeri niika siirimliapara. Tehra ara wmiikokara naa botea
wmiiko turird, ahperra fiami kara turirata ard pawa, ohreroa, waisiporod niiburosoma tehra
mirid pord mahsa niisama. Tehrd gaapi siirira miriar€ bahsamoritisama. Tehrd mari tuokaré
mirid wehoro buhsusama. Nadpea na bahsariwi dehko mirid mera duraburadra wehre
wehpara.

Pamiika berorema, kihti pure taorama, ahte nlimiiri nodta ard mari fieklisamdyese
gaapi siirikiikard niiwana niirdma, amoyse niimiiri, gaapiwaya bahsara, poosase niimiiri, Naa
pefiard merama pdosere dakayu miidkara niiwama.

Kumu wiik{i, kuli gaapi gaapire pehduhti ahpoduhtima, ahperaré paatu suata
wehdutima, miirdréeta sua bohpoduhti, numiare péeru duhti. Ahtiro weyu duhtimiidkara niiwa
nad bukurapua.

Tehra ard ahtere gaapi, paatu, mird ahte péeru weradma ahpe pahti kara, baseriwi
karapu. Bahsese mera bapati niikahea werano niise tirano tuakara niiwama.

Ahte gahpidadari ukiird ahti pahti kahseta niisata nii fikiima. Tehge kumu, mahsiri
mahsu nirdkdi, wikakili nigasami nad niiks niipi niima. Behtiriri mahss niiputa niima, wid
mahsu, wid peo wega nidto, yanurlige nad mamaphiara amdyerare. Tehguta kuata gaapidari
mahsipeogs, gaapidari turi kase niimapeosere masigs.

Gaahpi mahsa, emiikori mahsa niira, ahté gaahpidari yuka mahsa uhpuko niisa niima.
Mahsa kurari wehrota dukawatisa, ameri ahkasuonukareasa niima. Tohweroma bahpatise
diakll niirdma. Tehgu kuli kumu masigano ahtedarita niisa nii moresami kuoro niidse wahto
niige. Kumu kuli uhro merarema nimapeotasami nad ahtenwmurita niito gaahpi sirise
namiirima niigy.

Mari aylird bué yakasa yawekakare ukiikaréma gaahpidari ahtiro dukawatisatoma,
niirokase dahri (kumua pahti kasaderi, bayakamiiri kasedari), apheye toho naa siripese dahri
(Ukiidi ndydrd nad sirisedari) ahte nerérdma dukawati. Ahti pahti kahsere merd iikiird
ahtirodukawati: kumuasedari, gaahpiwaya bahsara siirisedari, Poord nai siirisedari. Ahtiro

duekawatisa gaahpidari kurari. Tehrata tehdari niikiima
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Gaapidari: Yahi, Kumu, Baya sirisedari (Nirokara naa sirisedadri)

Wamétise poekuri duporopure wird pora tuyari mahsa, na itiard (yahi, Kumu, Baya)
nerentira gaahpiko siriripa. Ahti pahti dehro wahrotiro wehtito, ahte numiirinore dihsepe
dohatise wabosarito niird ahtedarire siirikupard. Ahtedari sirird ahti pahti doahtise
yakaseonukd ukiiparda Bmuko piirise: Ymuko pehti, Bmuko duhti, yukuduka mahsa duhti, wai
mahsa weose.

Guruya gapi, witd gaahpi, nimakuri gaahpi; ahtedarima Yahi, Baya arddiaku nad
sirisedari niisa niima.

Sirita nuko itia nimu behtita wiikakti bia bahseta kuii wehkabero. Kull ahkabirare,
nedku wee kahtikiipard nii ukliwi yupaka Diakuru. Tehge kuti kumu wiire, kuli mahsare
murodrd merd wehtidari purisere kamiitaklips niiwi. Ari baya tohta thi wiikarare mahsare
nedku perure duhti siirinata hehto nii, ekatise wewirdkll nad mera bahsepe niikakupu.
Gaapiwaya bahsara Sirisedari

Ahpe gaapidari mahsa turikdse nad gaapiwaya baahsaratird, wiikakli kumure, gaahpi
ahpoduti wehpu. Kuti wiikakii duhtikaberore, kumu itia numii behtita muro bahse kuau bahsi
puhtipeo. Gaapidari miige wakiips. Teehdari mitoaha, pamutd e dohad sibio, tehkore
doasibiguputa mur0rdps niimasata puhtisa miidps. Tehe sibidiakd hoho pliri merd yoso
yakare keoro wahro tihi ohopiiripure yahri, yahri gaahpi hori buamaka ya, gaahpitu pohseye
dutedupoka miidpu. Peo kumu waha wiikakéire werepu tuahapu ywuma niklips. Tehga kuil
wiikakil kuli ahkabiramerad nedku ahtintimiiré mari ekatiro wasato nii peru duhtipa. Nad siriri
numiir€ mamaphia amoyenokarda bahsa yiiratira wehpara tinamiir€. Pohsard miridpora
Guruya gaahpida, niti gaahpida, Dii gaahpida ahté dahri gaahpiwaya nad bahsatira sirisedari.

Ahtdaria wikakase dahri nissito niiwi ywapake Diakuru. Atere sirikdré ahte
bahasamori buakad bahsakiipa. Wiikakll kull pord mamaphia kuli ahkabird merare ahte
gaahpiko sirige niirokase bahsamori saori bahsakiips.

GAAHPI BAYAKAMORI

Gabhapi Siirara bukurd Bahsase

Ahtea bahsamori Gaapi turikase, ahte sirirawe dii pahtikdse niirda bukurd kumua

bayhsawiase.
Waayaku ya nowé. Gaahpikuwa nowé gaahpi. Gaahpikuwa
nowé, Gaahpi Kayuka kayu. Gaahpi kayuka yuku. Gaahpi
kayuka yuku. Gaahpi nowé. Gaahpiku nowé. Gaahpiku kayu.
Gaahpiku kayu. Maha. .mahé.. hey...(DIAKURU, 2017)
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Ahti bahsamorid niika bahsawa, bukurd bahsa, na gaahpi siirird na bahsase duhi
naydse. Wiika bahsa nad wiikakase turi kdaro niisa. Ahte Bahsara hauapu me’ra bahsama.
Tehera bukurapuwa haudpupure wamtise hori woake niipa, smuko mahsa hori woake mera
amotiwa. Ahpeye wuabahtihori buapa nad gaahpi sirikurare.

Poose niird, duporopure mahsd buakatird ahti ohp&kd dihtara pure, masakurari
nerénuhea, ameri mi ahka dukayu bahse wekiipara, niiseti kiipara nii tiklima poose werera.
Poose numurid naa ekatise namiiri, bahsamori nad mirid pora turikard mera. Bahsari wiire
mirid pord mera tusdsama, wubatiri pohsara, aht¢ yukuduka namiirire yukuduka poosdsama,
wai wamiise numiirire waire posasama.

Duporopuma uniiri mahsa, poose wehra aylird ekatintika amewé&se mera yapatikiipara.
Ari Desubari Woaks, ylimiipakare kull peyararé poopu. Kuli poosdgu ahti bahsamdri
“kamisiri” nitka bahsamota bahsapa. Kail namo kuiiré yabigo koo tutikere wakiiga, bahsaguta
ahti umuse pahti mudpw. Kali namo niikore ahtirota yukuduaka mahsa merata smiati niikd
bahkiati wegosa nii ahkuakuekdpu. Ahti bahsamori bahsapu kua:

Ahteata kuli Desubari Woakil, Diapird mahkoré, wahgutiwe nii kuli bahsake niiporo
ahtea.
Dia-pir6 magd kari kofia boo. Kamisiri kamisiri. W&k& wana
wana wana. Waka waka waka waiyu. Waka waka waka waiyu.
(DIAKURU, 2017)

Ahté behro ahtiro nii bahsaputa:
Dia-pir6 mag6 kari kona boo. Murd suhti murd suhti. Waka
wana wana wana. Waka waka waka waiyu. Waka waka waka
waiyu. (DIAKURU, 2017)

Behrota ahtiro nii bahsaputa:
Peru suhti peru suhti. Waka wana wana wana. Waka wakéa waka
waiyu. Waka waka waka waiyu. (DIAKURU, 2017)

Desubari Woakli muipti bohre mfidtirikurare, amuse pahti mudge ahti bahsamoori

bahsapuama:

Waka wana wana wana. Waka wéaka waka waiyu. Waka waka
wéka waiyu. Buya waiyu buya waiyu. Buya waiyu buya waiyu.
Buya waiyu buya waiyu. (DIAKURU, 2017)
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Ahtiro Desubari Woakil poose meraré, kali namor€, koadupo, kuii buibakard numiaré
sirutukd weépw. Nad numiaréma yukuwdeka mahsa numiati wehkiipard. Toho niisa weha
pukaya pohtere niiwi yupaksa Diakuru.

Ahpi Baasebo kera, kali mak{i mera ametuti, wuama yaa makuta niimi ahtiro nii buika
ahkeosami nii deke nud wahpu. Be’ro yoaka sianliklibakiati numiatipae wariro mahkoré,
behro twopu kuli mahkii huaboase. Yumakiita niimiiba niigh dukure, kii, wehta, pohka poopu.
Behro kuli mahkiitiro tuanti werepe wahpagure wuitigata padiogasamil niipu.

Buhtuyari Woaka kerd miirdré poptt, yamiri mahsare. Yamiri ahkaro dekayurore, naa
yamiri mahsa buikdperoro wehroro wehpard. Nikuri ahkaro wehe ohpard nad wmukori
mahsaré yamiri ahkarore. Yamiri mahsa kuii Buhtuyari Woaks, miird pookere hurd diiyoa
boapard weri bukureapara. Ahte pooseta amari yatutise, niipe liklise kaoyuroti niird wehsetise
niisa niima.

Ahpero niisata ahra Diroa, wubatiri, topari, saopawa, wai mera, yaiware nad pohke. Naa
poosati duporore, nad uro merd, yokoese wehpara waikurd ahkea dupopa tohta buhpu
makusiakaporo, yokosera wehpard. Tehra Dirod, ari buhpo amdpire kuré waakamii miipara.
Ahti  amopire niiporo “apdpire”, behpo niimapi. Nad pohsari namiiré, yukudueka gaahpida ,
dii gaahpida, wai gaahpida tidpard nad waha yaiware, nad pird gaahpi diard taoya kurarre,
bahsa wiipara hapumera. Ahti bahsamori bahsapara:

Yaana niku. Yaana niku. Yaana kena. Yaana kena. Gaahpi
yaana kéna yuka. Di yaana kéna yuka. Di ya pidi weyo. Di ya
pidi. (DIAKURU, 2017)

Ahti bahsamori bahsata niikotara. Ahti bahsomo bahsapara:
Gaapi yaaka diya waya. Gaapi yaana diya waya. Gaapi yaana

kena yuka. Gaapi yaana kena yuka. Di ya pidi weyo. Di ya pidi.

Ahtere bahsard gaahpi siirfi bohreakdpard, tehe wahterore tihi bhasari wiire,
ahpekatapard wehpard. Nad wahd yaiwapea twomasitipard gaahpi nidsere twoyara. Naa
teomasitiri kurarema bohre muatirikurare Dirod  bahsawiapard, bahsariwii sohpeputo
bahsasutaarata, tihi “apdpire” miiyépard bupo pahpard. Tehra nad behsake niisato niiwa
bukurad kumua.

Toho wehrata ahtokateropurema bukura kumua poese namiiri duporore bahsari wire
ohpere bahse, boewenukdoka wehpard. Yard wahbosa poorinimiir€é niird amerin amepa

webosama samiira mera. Ahtiro niipato pohse nukakaro nii werema bukura klimua.
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Pooraré gaahpi tiasedari

Naa bukurapua ard yokoateropure yahd wameti puekuripa yakaseo nuukd ameri nad
pahku ahkabira me’rd nad peyard, perure duhti ameri yopeoklpard niwa. Tohwera
tehenumurire noorema ameri ahkasuonukdrati niird, ukuse tuhorétird, muro tuaratird niira.
Nad dehsubasere numurire, nad dahrare me’rare, poosase pihsukupd keoro ohrd Poose
Bahsamori.

Ahtoma Bahsa buhsaturise, yukuduka buhsa turikdse, Wai mahsa ya turikase sa’asa
niima. Ahtore poosésere tkiird, amuko yOrikdse mahsa niird ard miria pora turikase, murdpu
turikése, sd’aro wehsa niima.

Ahté pohsase niisa itiaturi kahse niirokdse wamtise wiopesase niisa. Gaahpidari me’ra
bahpatise nuka hehase niisato nii ukuwa bukurapua:

Wubatiri Poosaré tiasedari

Keoro ukuse mikérapua, gaahpidari toho sirimatikard nii ukuma. Wubatiri porétird,
kumu kaahpi puhtisdgua, tehe wamatise gahpidari, masikupi. Tehguta kuu kumu, ahté
gaahpidari ahtiro wametise siirise ahpokiipi: Guruyd gapi, niti gaahpi. Ahte puada gaahpida:
Guruyé gaahpida, niti gaahpida, niisato wubatiri poosardre tiasedadari.

Kumu tehere yanurugu, gaahpidarire miguputa, bahse dohresami. Doagama kuu siridku
kahtire yemek&pu ydhsa nukomi. Tihi guruyd Gaahpi tehkore yumiri sdkasmi, tehe wubatire
horita ydmatise dahresami. Ahtida niti gaahpida me’rd bahatiroma dupua wehtua nidse
wasama nii. Masigu noa kuu wehtiro me’rd numiritaeco wehe sirikami niwi yuupaku marika.
Ahtiro wessama ahtedari nimapeord, tehro gahpi hori ydra yamatise wahsa, dupua wetuase
kuasata. Bahsese niirowe niiwi.

Tehrda ahtere Ukiimiita, yahige pahmiitd, bahsawiard m&d huwianukdwa, ahti amuse
pahtikara niipetira merd, yatuniikarhea wehe bahsara wewa ahte bahsamorima.

Usa wird porma capywaya pohse nlimiri diakiimeta bahsase niisa, pehru, gaapi naa
sirise nliimiiri toho bahsapesama. Niikd kumar€, puati pohse wehseta niisato, kamari pure

yaha, capiwaya e gaapi siri wehse nlimtiri puekuri wahsa.
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Figura 09: Gaapi Pegu (Kumu)
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Mirid Pord mera pohsase

Wira pohra yukuduka niipetise misd pohsama mirid merd pohra, waikudiri bahpatisata.
Dahsea wai naa pohrakarar¢ dukayura.

Mirida merd pohsea, porata mamaphiare amdyeri niisa. Mirid nad puhtird “tarasa”,
puard bahpatisama ahpi “buha”, kuiir€ bahapatige niisami “yama”. Ari tarasa, kuaii Busari
Goamil uta mirigupu (sorveira), pehsaga uhtipesakere kiogae wehpu aria.

Miriaii Tarasa, wiira pora yagu diakii meheta niiga wehmi aria. Tohwera usa niipetise
kurari arima pohra puhtisa.

Tehra mamaphia amdyenoadha, puhtisara niisama ara pohri nlimiiré. Sonttharama kumu
miird nad dehpopapu puhtipeo burokabero. Kumu gaapi miiburatisamita niwita.

Ahto niitisato u#sd wirdpema napea mamaphia tiamiita, behrope nad niiribukuara
sirisirutupara niwaba nii wakiikati. Yuupema wirli yau pahku ahtiro wehere wiita.

Ahtore niitko pehkasd BERTA G, RIBEIRO, wametigo wiird ye buéma kosiagoma
ahtiro nii woako niimdma poosekasere:

Kumari poeri niikii pohteirkara diapaya kara, ne€rékid poose
wametise nimiri, ahpe kura kararé pihin€. Yukudueka niimiri
niikar€, waiire, ahpeyen6 améri dwakayuma. Tohd wahterore
gaapi siiri, apheyeno faratird. Apheye péeru, pahtu, murd ahte
merd bahpatiburoma....Ahte nlimliri pwma pdose wehrono
wehrdma, péeru didkli siitfi wehmama, améri wehseri
wehtamiira, fabuériwi wehra, ahte fiawli ysa (Gaapi, paatu

flanofia marima). (BERTA G. RIBEIRO, 1995. pég. 25)

Ko6 serifiarama kihti werekdrema, ahtiro niimipari pdose dahporopuma nii
taonaditusako niiwdma. Tehgotama pehé wakulisetisema whatusakaoro niiwuama.
Dehrowerma ahtiro nii {iklise masi mirdta wehésitima. N&ndpe naréma wehtikifia nii
miititoma niigo woako niitasamo.

Noa noho nisari Gaapi Bahserd, Dohara.

Ahtore gaapi puhtisdsere ard “Sioyapu diard mahsa”, diakii keokiipara gaapi ohtesere.

Terdta nadta gaapi puhtisise purise. Ytapata Umiisitio (rio papuri em acaricoara), Wimil

sioyapu diard mahsa mahkii, kii buakaré ahko imisore, ahko mara wéri, liroya ahkomordda,
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Figura 10: Gaapi dohkegu e nimasags (Kumu ritual do gaapi).

51



niti ahkomordda. ssawa ahkommordda, ahko wahro, ahkomarari imiso, dihi imiso. Ahtere
mera koepara kuli mahsuré.

Ahteta niisama gaapi puhtisase wahroa niiwi ahtore ohosamima twogusamii: naa
wimiir€ ahko imiso mera nad kumiitaroreta, dohrékeosami kumu gaapi sirige yamatiato
niiguata, ahkopu imiso pahsaro wehpokeosami kuii yadiokare.

Ahpero niisata ahte ahko mara weéri, ahtoma wiipe mordsami niiwi, kuail yamatiato
niigii, kali yamoroka ahko kahpere dohkebiato niigti.

Niisata athteta tiroya ahkomordda, wimiire niti ahkomdrdoda. seaowa ahkommordda,
ahko wahro, dihi imiso (sumuakase) ahterema tuhsakiisami niiwi.

Kumu gaapi péhé dahre wehku, kuii wii wiatiduporo, miird huguata gaapi mahsii ahti
mariya pahtipupere uhpusdhea niikdsami. Pehguma kull uhpurire hedniiko pehsami, gaapi
dohkega kuli uhpukoreta gaapi uhpuko wahto nii dohkesami. Gaapi saowapu miipeo
piodiguta niimasa puhtisatasami.

Behro mera buépa gaapi doasibiose. Tehgu kumu, gaapita kuli pohseyati deporo, miird
puhtisd, 6ho pilirimera yosofia, afiurrd wiaro afiuro ari muipli pehka meritihednlikapama
Ahtiro wehé siritklipa nad mari fieklisumtidpud. Ahte niisa kumu kuli gaapi puhtiga kuil

tuhsakiisami imisapawa.

Gaapitu

Gaapiture wehratird behtise merata bahpatise niisa niiwa. Tehgo kuli #mil nud miiga
wahga murd pohtike amagua wahsami. Tehgo koo numid kera behtikota wahsamo dihi suago
wahgo. Numid tihrure yenukagotigo behtise pehtikabero wenilikdsamo. Med niigd mahko
mehta wehsamo tirare. Kumu mahho wiikaka mahko. Tehgota tihrare yego, masige mahko,
kull werekd twoko niisamo, tihra niisetisere. Buhpe kadhse hori, pohpeapu kahsemasigd.
Tohogota koa yego ahti niisetiro nad bukura {iklird wehroro wehkars niisa tihraa.

Gaapita yero diadkii diakli duhtiko, tehe gaapirote horipeo masigdta. Koo niikdta
tihrare yaniirg, bohpo miia wehgo. Koo peokaberopa kumu tirare bahsegutigaps tuantidasami.
Neniiheagu ahtiro waki{ird merd miifieniihesami niisami:

Gaapitu ahti mari kahtiri pahti niirbwehsa. Tehro itid pahti
dukawahtisa: umiise pahti, dihta pahti, ahko pahti. (DIAKURU,
2017)

Tehrota tirapopeapure itia tahtipa dukawahtisa. Masa kurari duhkawati niikdheasa:

Ymaukori Mahsa, Pamuri Mahsa Yhta Pir6 Pora, ad taofiari pahti, niirdwehsa gaapitu.
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Hori gaapitapure nad fiakiike, bukurd bahsamori, (bukurd bahsa). Nad gaapiwaya
bahsara nad fakiise.

Apeye hori nad itid kura kara bahsese wiiseri hori dahrese. Tehrota ahtokateropure tihi
gaapita pamuri mahsa na bahsase wiiseri pamiitikarema. Tehé pamuri wiserire ahtiro niisetipa

niite niisa gaapi hori meraré.

Figura 11: Gaapitu (pote de gaapi).
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Gaapi Wahro

Yasa wahrokd ka wahoka niisata. Ahti wahro itia tikiise mitisa: Mahsa dohtoari wahro,
Mahsa kahtiri wahro, Wimili gaapi mahsu kuli siimiipe. Teguta kumu tihi wahrore
wamépeosami: Op€koda niisami, karakoda niisami, uhpukoda niisami. Ahntiro nii nad
bahseka wahro.

Gaapi wahrope hori nad woake, aphpe turikard niisata, tehé hori kuli gaapi mahsu
kahtise dahri; omé&dari, akhko dahri, dihi dahri. Ahtere kumu kuii herisapeo wahro.
Ahpero gaapi wahro niird, gaapi niiari wahro, gahpi tiari wahro, gaapiwaya bahsard siriri
wahro. Ahtiro nii nad kumua, wamedpeo wehé kiori wahro niisa.

Gaapitu, gaapi wahro, ahtere kumua nad afurd bahseka kuose niisa. Tehrata kull gaapi

nanflirage diakll. Gaapita, gaapi wahro ahto niironordsa niikaropuare fianiire kull wehse niird

wehsa.

Figura 11- Gaapi wahro (Cuia de gaapi).
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Figura 12- Gaapi wahro (Cuia de gaapi mahsu)

Noa siri duhtira weresari

Nokodtero puerori kumataka fiad meré kamare, kumu wiikakil amuko wid, yukuduka wid,
wai mahsa wid wehtare bohpord, bohpoatideporere. Ahpetero yukuduka nlimiiri, wai turise
niimirire, amoyese niimirire. Ard niiribukurd taofarano merd nerénil. Mariré gaapire sirird
wasato niigama, behtiduhti, ahkore hetoaduti burota. Gaapidari midke ahpoakare puekurire
wametise niimiiri tuakeakd flagae. Wai poahti dupore, Yukuduka poahti duporo, amoyeti
daporore, ahte dahrire siirinowil nii aphpops.

Tehrata daporopama nod niisedari tohd siirimatikdpara. Kumu kuli duhtiropure taora,
pahtore suarawa, murdoré ahpod, ohpere bahse bahsari wiire bueweka koate yupara gaapi
siiridti nimiideporore. Ahtore niisama niima wii bahserota gaapi siiriatidepororeta kuii wiik{l
kumu bahserota. Nad gaapi siirird, sirirama tohd tiird mahtikusiari niige miird, ohpe

bahserota:
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Wii niisami, kahtiri murd wii. Kahtiri wahtoro wii niisa niimi.
Ahtiro niipeoga nitkuporata wehroro ohpuseo nuiiko yamami

peosami, herisapeosami. (DIAKURU, 2017)

Tehéguta kuii kumu bahseguma tihi wiire afiurd ahpoka, nitkeporati nuhear gaapi siiri
nlimiire kohte dihsami.

Gaapire dohréguti bahpatise: Murd, pahtu Pehru (Desenho de piramide de da poder).

Wiira mahkii Diakuru yuu fiekli mera diinafiogti. Aytise tiklinaiora wekiiwa. Ahte Wai
woari miirdrd, Kahtire pahtu wahro, Péeru wahro herisaniiri wahtoro niisato mari kahtise
ahtiro okliwata. Ahtere wiimil niigli taokuawtl.

Tehguma niikaropurema, yww wakiikatima, gaapi merd buahsa ahte buhkurd naa
tikiise, toho tikiimakarda mé&hte wehsama niise wahkati. Tehe gaapidari meédiakii niisatota,
apeya mera bahpatisa gaapi sirisea niigl seriyantriiwata. Niikard méhta niisato gaahpi niima
puhtisase kérata dehrope niikatito mahsi sirise bauakati.

Ahtorema yuu gaapi kasere {kiiserma, ahte niisama gaapi wehro uhpusaketa
duhtuaseta wehse niiglima itid amori turikdse niisa. Tehgua kuii kumu kiiya kahtiri kiimird
miifienuhedgiima: Wai woari miirdrd, Kahtire pahtu wahro, Péeru wahro herisaniiri wahtoro.

Ysa wird pora ahti wai miirdrd niird, kahtire heri dméda, kahtire pahtikdda. Niigama
siiahugama tihi kahtire Omédapw Ométiniikdsami. Tehrdtama gaapi doard puhtisdra tihi
omé&dapu dohkesa niiard nakdsama.

Paatu bahga, kiiya kahtiri wahtoro, twofinari wahtoro, masiri wahtoro héoniikod
miiban{ihedsami. Gaapire niiardsagutigama.

Gaapi siirigatigs, siiritaggma ahti Péeru wahro herisantiri wahtoro fiega siiri
niikahéantikagw, siirintthedgu, ahti uhpuko herisasediari wahtoro h&sainlikd herisaniihedsami.

Tehga kumu gaapi miirord h&dsami, pdatu gaapi wahtoro, gaapi uhpuko
ameswopeosami péerurema niiwima. Ahtiro twofiardsama niise merd wehsama niikli meta
niisami. Teherd gaapi, pahtu, miird, péeru ard ahtere dahrera gaapi siiriati duporo gaapiko
wehro diakil puhtisa doasama.

Ahte niisa kuli gaapi mahsu, pehga, dohkegu, doasibiogs, kuii gaapire puhtisags,
gaapi niirOtage kuii keo bahpaitese. Tehorma ahteta niirokasema, siiriatiduporo, siirikura,
siirikabero. Ahti pahtire ahponekd wehse. Gaapi turi kasere tiklise niigata ahtiro o’yus. Ahpe

turi kahse fikiigli mehkape miimami niikd. Ukdisetirore me&kape ohsata.

56



Tehguta ahte pohtirara mahsise, yua buese nod buegu dasei mahk{i Bubera Pora kurakd.
Kauiikera ahte Murdpau uhsetise tehgu kuiid mahsa buhsa turikardpe miiwako pahkure sérifia
woaku niiwi:

Miirdge mera ahte mahsa kurari budkara niiwa nii woahkua
niiwi. Tehé plri nlkill ard wiird, dihkara ahperd niiburora,
baudpara. Murdpau uhsetise nad péeru, gaapiwaya bahsase
nlimiirfire, poose niimirire (mirid mera). Amdyese numiri,
heripora basese nlimiiri. Ahtere bahpatisama paatu bahse, miird,
gaapi. Ahte niisa afiuro taofiakd wehse murdpas uhsetiserema.
(JOAO RIVELINO R. BARRETO, 2012, pag. 67-68)

Ahtenoré bukurd ye bahseturi kahsere, liklikama ne€ niikaro tk{itisama. Ahpi mehka
tiki, ahpita ahpero miiwakd Ukii ehsama. Tehro ahpeterore bahsese fietisa. Dehro wehro
niifiarg?

Dahsea m&hka heripora wametisama (pamiiri mahsa wame). Wiird m&hka heirporé basesa
mahta (ard wmukori mahsa wamétisama) Arad dihkard ahpreo heripord waméye basesamata
(ghtapird pora wameétisama). Tehrata nad penarar€, lkiisere améri dukayu wehsetikiikara
niiwa. Nad ahkawerogo doatika ahtiro nii bahsegusamil niira.

Noa Gaapire niimaséa/dohati.

Nad gaapi siriatiniimii dehporore, itianiimii behtikiipy. Tohta niima nii ahko ehteo
waka, bia bahseke ba’a, miird bahse puhtiwao. Gaahpi siriate puekuri nukil, ahte gaahpida nii
ahpops kali kumua. Kumu gaahpi yanarags itia partire dokesantikahea kahtiga niipe (Bmuri
mahsa pahti, Yukuduaka pahti, wai mahsa pahti).

Gaahpidari miige wahtideporo kumu gaahpi murd putisdtakiipa. Tehguma tehdari
miigaputama putipeotapw. Mitoaheama gaahpidari pamitdguta doaguma niimasapeops.
Gaahpitu pehkame bui miipeogue peehka tutiaguta, tehe gahpi peka porati nidturikara
ni8masapu tituapure.

Gaahpiture miidupo ahpeturi kase nidse turi bahse nimasdputa, tehe wepeoga, kuil
gaahpita moadupoatiduporo, ohopiiri mera yohso yapu. Gaahpi aylird niise niird kuti ohpori
yosoydkare merdmerd asipamard, tehe niiporo aylise nidse. Kuli kumu ahtedere gaahpire
yanurags, gahpi doaga, gaahpi bahse niimasagu, niipetise gahpi niimasase turi kdse masigu.

Arita niisami gaahpi mahsa turike, amoyeri mahsa. Wio mahsu, widpeori mahsu.
Tehguta kull bahpatisamita kalimerd kara, niiri buks, numid niiri bukuwo. Gaahpi doasse

nlimiir, mamaphia nad amoyese namiiri kutiré wehtamiird niipara.
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Figura 13: Gaapi dod nimasa puhtisagi (kumu pajelador do efeito da gaapi)
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Gaapi tidga

Gaapi faniirefia niika itia nemii behtikama. Puekurire fakasanliko ahtedari siirise
puekuri niima nii. Ahté gaapidadari miigawa, miitohear , dohke pamiitota niikd, dohasibiota
gaapi nimasata nakoma. Kuii gaapi doasa faniirtiga bahsitama siirii miitasami kuii mera kara
mera.

Dihkuse wahri kuii ahpera tifateri nulk{ siirita naliikdma. Gaapits, gaapi wahrore

miifientihed. Murd hu. Kuiibasi puhtipeoburo, herisa peoniiheatama.

Tihi bahsari niitaori tuklipe bahsa dupohtiburuti, tihi bahsarawii pohtord suteaepo. Kull
kumu wiikaki tihro tuadnlikahedguma. Ahte niiputoma niiglima gaapi wahtid niikahedsamima
kutl wiikakiiréma.

Ahtore ywu pahku niiwima tifagii, siirigli. Ahti pahtikard meta niisdmana, pua
pahtikarare masatird niisama.

Gaapi tifagli, arda wmukori mahsa (Miiipii, Behpo), nad uhpuripag dohkewehti,
uhputiheaniikdsami masati niika wehsami.

A1 kumu gaapi wahro fie€ kiiré onilikari wahro siirigapea, diawire ari pamiiri mahsu.
Yugupo wiimil gaapi mahsiire fie€ pohterikiire masatisami.

Kuil wiikakil siiritaka behroma, ahperaréma kuli ahkawerera tiid burosamima. Tehé
tila peota niikd. Paatu wahro murd bahpati burutisata, kull gaapi fanilirefia tehé
miiburatisamita. Tehé behrota widre puhtisamata nad bahsima. Behro pehru numia
tiaburatisamata.

Afiurd wahkar€ mamaphia we&opari puhtipeburaasama. Ahperd gaapiwayare
bahsasama. Kumuédpea amari murdroré sidhu wehdisama.

Ahpe mahsa pehru samura ehtarar€, pohri mahsapema. Gaapi tidse meka niisata niima.
Kuil gaapi nanfirlige diakli aphosami gaapi kohre niima puhtisagukerata. Ahpi niisamita gaapi
tidgw, kall kumu wiikil bahsita, kull murd tuakabehro, numid pehrure tidbetokabehro. Pohse
ekatisaka behro, nad samiraréma. Gaapire kulli pohse fie€gs nad pohri mahsaréma. Murao
tuaniihedma. Ahtiapamil, ahtiapa muhsa niigama gaapire nad samiiri mahsare tidgatima.

Kuil kumu bahsita yagare pahta nukd, gaapitare miiwsa tijaburadsami nad samiirare.
Kail kumu ahtirota pohteriguti nii teofiakaropa gaapi niimasa puhtisakepu tiidggas wehsami
ahtoma niima.

Kull samiigakera gaapire tiabosami ywure niigli, miird siiahuks, ahpokapu sahéniiga

wehpu. Kuil yaro gaapi niidro komutaro merd.
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Figura 14- Gaapi tiage (kumu que oferecendo 0 gaapi para baya na casa de ritual).
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Ahtiro wehsama gaapi siiririnimtiré bahsari wiihre saniikara. Bhsa wiird pora emukori
mahsa mahsama Bahsariwia, Kahtiri pahti, dohtoari pahti niisa niima kumua. Ahtore ahpi
deseita kii ya kura kahse buegu ahtiro nii wiaka niiwi:

Ahte wiiseri waiimahsa wihseri niisa. Tehro diakéase, diihtakase,
oméekase wiiseri dukwatisa. Tehro wihseri usa deseama
niirokase wiiseri niirdwe. Waii mahsa nad niise, kahtise wiiseri,
bahsaka wiiseri niirowesa. Tehé wiiseripy afurd niiseti
mahsapuhtikd niise wiiseri niisa. (DAGOBERTO LIMA
AZEVEDO, Da, 2016)

Usa wiirdpea ahtiro wamepeo, pamiiri wiiseri (mahsa ehkatise wiisere, bahseriko
wiisere) niisa niima. Tehrama ahtiro niirdma ohpe baseka budwe wehniikoka dihsama ahti
bahsari pohpeapure.

Ahtiro niisa kioro mari bukuraré bahpati niithed. Kihti tad6 wehsetikaré, ahtiro

puhpipeasa ahte mari tiklise bahsamori, basese turikdse niigli. Ahte merda ahte pehksa

buese wisiridohtkare herisant wehro wasato nii wakuwii.

Gaapi niiase, tuonaro waka wese.

Duporoputa ard sioyapu diard mahsa puta ohte kiotdkdpard gaapi niirdkase dahrire.
Tehratama bahpatisediakil kiokupard. Gaapidari diakii niird bahseriko weroho niise niikaparo.
Tehrdma nad sioyapu diard mahsa pua. Pauwaré dari bahpatise koekilipard. Tehoroma niika
dahta, gaapi siirikar€, sahtiro budkatimirdta satipari diaka gaapi niiwi. Pwada niird afiurd
amesua nilikaheatisata. Kumu kuli gaapidari behseweta doha puhtisakd warota. Ahte gaapi
pahtikése doase, puhtisdse, niimadse dohrése mera afiurd huputiniika heasa gaapi niima.

Tehra ard sioyapu diard mahsa, gaapi puhtisdse doasere keokupara. Ahtokatero whsa
wmukori mahsa ahtiro keosa. Gaapi puhtisase dosere niige. Ahtoma tehre woanordsa. Ahtere
gaapidari kahsere taowakatige yua pahkutiro tuanii s€riniawsa. Pakua ahté gaapi diakli niiro
dehronisarima yuu niika?. Yuaure ahtiro nii werewd:

Mahks, mari pohtirikard wird porama, ahti miikokase basese
mera diakli bahpatisato. Gaapidari diakii niirda tohd siiripese
dahri wehroro niikasa. Tehguta kumu werega gaapi sirise
ahpeseméta niimi basekd wehse. Gaapi bahsebutiaga, bahsese
nii pihsutimikiima niiwi. Mariye wird ye mera gaapi doari, gaapi

puhtisari. Ahtiro niiga niimapeogu, niiard peogs wehsami.

61



Afiurd wehkarg afiuse wahsa. Nard waki wehkara fiase wahk&sa
wehse nisata. (DIAKURU, 2017).

Ahtere werepeoguma niirokase gaapidadri. Nad kumua tikiise mera niige, muré med
bahpakiokeoguti niga ahtiro werewi Wird yee mera.
Gaapi fianiirii dohré puhsisase
Umuri gaapida
Ymuri gaapida doagu puhtisage ahtiro ohsama na nii werewi bahpakiokeowi:
Igu umuri gaapida. Umuri mahsa diiro gaapida niips niiwi. Iry
numiri sarird niipe niiwi. Ymuri mahsa gaapida imisiro niipa
niiwi. Ymuri mahsa sumiida niipd niiwi. Tuhwepeowi
imiridororire. Umuri mahsa sumfiida igue gaapida imiriré tuhsa
wehpeo wii. Imiri dohrorire wahsa tuhwepeo wii yahsa nakd wii
gaapi hirigare. (DIAKURU, 2017)
Ahotre herisa doa puhtisags. Gaapi siriaka kuil sirfatideporo uhpure ahporono wehgu,

kuti wahdari gaapi mahsu kahtiridapu ohsaniikdge wehpu. Gaapi sirigli taonari mahsu niiato

niigi.

Yroya gaapida
Ahtida niisd, niwita ahnti wrdya gaapida ahtiro ohwita. Niirokaroré muré wereguti
niigy :
Imari ya urdya gaapida. Yrdya fiirida Yrdya nifiirida. Ymuko
diiro hori sumiida. Ymuri sumiida horida Pamari horida
sumiidada. Numiri wahro tuhsdapeowi. Tuhsdpeo dio, numiri

moami. Yohopa madmi nakowi. (DIAKURU, 2017)

Ahto urdya gaapida nimasaro niisa niiwi. Gaapi siriakuare ahtiro wameye, gaapi hori
mahsise bauate hori dahri. Kuil sirige yamatiatore wehga ahtiro puhtisasami kumu gahpi

doahgu.

Niiti gaapida
Ahto niisa aperota niiwita gaapi mamapiare amoyeratira puhtisaseta:
Iry tey niiti gaapida niipata. Pamari wahri gaapida. Hori gaapida.

Wahtisari hori gaapida. Yepamé horida gaapida. Iry yumiri
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waha tuwapeo dio wii. Dihriro yopari yosanlikd yomaminiikd
tuhsapeo dihi améswopeo wii. Wahari niari tuwepeo yosapeo

wii. Imiri tuhsapeo wii. Gaapi hirigare. (DIAKURU, 2017).

Ahto merd peowi kumuase, bayase, yawa wahse ahte wmukori gaapidarire doahsere

puhtisésere.

Yukuduka gaapida

Ahte niipa niiwita yukaduka poope, yukuduka bahsa bahsaratira. Ahtiro puhti niimasa

doasama:

Waii gaapida

Waii murd gaapida. Ymuri mahsa poadarima tuarima. Ymuri
mahsa ye. Waiimil poadari dohpa wari purima. Iry miria, mirlida
gaapida purima. Mird gaapida horitirida gaapida purima. Puri
mari horitirida, Iry imiiriri simiida. Gaapi s. Gaapi siika saa,
sda.. (igu sirigupure mirie Tarasd magugd). Ahti yukududa
guadiropt niipa niiwi. Ymukori mahsa ard dohtoari, miria
poradari igu tarasa. Igw wmukori mahsa. Ige wari wdari niipa
niiwi. Iga smupo ardpu tarasd nii upasd nakowi. (DIAKURU,

2017).

Ahtro wai gaapida siiratird, kumuaratira, wai poora, wai bahsamori bahsaratura ahtiro

nii dohata puhtisasama:

Diamaribu gaapidari, Iry sey mahsarédaari. Iryreta poamudarita
niimata. Wai mahsa sumiida. Nad poamari gaapida h&omita.
Waii gaapida iryre med irima. Poada wai gaapidare. Ard iry waii
gaapida. Iry mari arirfida aramad. Yukua gaapida arima waii
gaapidare yrama. Naa ama niisuri mera waiirire, waipare arama.
Ary waii gaapida bayri bayrimata.Diiro wmukori mahsaré
amestopeo tuhweopeomi. Iryreta waii turima niimita. Inerétata
wail gaapida iry, waili paypuare wehsdapeomi. Iry haysa
heripariria, mahsa pohra irimi. Imi wmusd waii gaapida pay
sedmi pogt imari sedmi. Ari tardsd merd ohwimi (huu..gu..huu
gu..). Wai turimari ahkrotinako. Ahté yemeri tuhsd niikomi.

(DIAKURU, 2017).
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Ahtiro nifsato gaapi niimasase puhtisdse nii bahpakeowi. Ahted niimasase keoro

siirikar€. Gaapi siirige kui siirikaré. Afiuse tikiise budsa, nasekerata buasata, ahpiré bauati

yuarokasa. Dehro wero niifiaré Gaapi siirigapure uhpa niardpeose niisa niipeo, niikaroro

amesepehatisa niiwi. Buesekase Ukiira afiusekdse didkw niise wehroro iikiisetino. Aheye

niisatota, gaapi nidse dohrése turikdse. Gaapi nidse kumiitaseta ahpeturikarota niisata niiwi.

Gaapi fiem&ri nlimiritase kerd niisata niiwi. Kumu masiga niiglino, wiirii kuliya turikaro

ohsamita. Kuai tiakure.

Ahkomard imisa mordsami niiwi. Tehro gaapi siirigure niia
matise wahroma kuli numiridapare ahko peharo wehroro
ahkaroti niikahéasa. Ahperota ahko mard wériré mdordsamaita
niiwi. Yrona ahko marada, Bore ahko marada morasamita. Wii
pohpeapure. Misipe suhtiro imiswo. Tuhtekiidsamima. Dii
imisao ohsamita. Ahoko imisa pawa ohsamita. Horitise pawa
tuhtemordsami. Tuhtemorotaguta ahte imisapaware behsesami.
Akho imisawa tuteklisami. Hori imisawa tuhtekiisami.

Herisapeosami niiwi. (DIAKURU, 2017).

Ahte nifsa gaapi niard dohrése, nad sirird, fiamati nitheato nii wehse. Ahtiro kumu

wehkar€, apeyno afiuse baudtise. Gaapi siirira toh0 fiamatika, ahperd tohd ehtoate kiahea

turikOonakasama nii {iklima. Ahperota niisata samiiga wahgupe kull gaapire feméri

niimiritaseta:

Ahkomard imisa tudpa tuwekeoburokasami niiiwi. Gaapi
nidridari teapa numiritakeosami niiwi. Ahko marad wériré tudpa
tuwekeodiokasami niiwi. Yrdna ahko marada, Bore ahko
marada tehere ahkorota kediokasmi niiwita. Misipe suhtiro
imisao tuwekeo pawekeodiokasami niiwita. Dii imisao
ahkorakeodiosamita niiwi. Ahoko imisa pawa tudpa tehé paware
turénukokasami niiwita. Horitise pawa, Akho imisawa, Hori
imisawa ahte imisapaware behsesami tutoréniikosami.
Numiritagata gaapi suhtirore tuwekeodio pawekeomordkasami.

(DIAKURU, 2017).
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Ahtiro nii kumiita siirisami kumu gaapi turikdse masigano. Ahtiro wehu gaapi
siirinttheagy, twofladi niikami. Tehrota pehé tkiise niikasato nii tklima kumud. Ahtea
gaapudari kumua, wahse, baya wahse, yahi wahse khase dari méta niisa niima.

Ukdise nukase amagu siirisedari niisa niima. Aflurd wahsa yaure niigii ndré. Gaapidari
wid peokdpw wahsamima kumu, baya, ari yahi. Mahsira pahtikdsere mahsipeord niira
wehsamama.

Arama toho sirinlikiikasama gaahpidarire ahti pahtipure, ahti pahtike kati gaapi mahsti.
Ahpe pahtiki gaapi baur€okw merd twofianii hedrama. Itid pahtipg fapotd tuokasa
niikdhedsama gaapi mahsa dohrdma. Ahtiro niird nii niirdma ahte gaapidari k&hsere
behseweoniikdsama.

Gaapi sirira dero dohkeweti tuofiano hearano niisari wira pora

Nad wumukori mahsa gaapi sirise niikakardpud, nad kahtidari héoniiko sirira ahti
pahtikasere mahsisira, sirita niikd mahsirata, ahti pahti kdhse doatisere masipeokara.

Toho gaapi sirirata bahsamorire afiurd bahsa amé&suoniino bahsasetikara niiwa. Bahsamori
mirid pahtips dohkeweti niikdhea yuniikahedkara niiwata. Duporo kardpw, gaapi siirira, aylird
teoyarano, bahsamori two, bahsese two, gaapi hori ya wekiipara niiwi. Ahrtore niiwita yuu
pahks, gaapi siirirar€, nitkardho bautisa niiwi:

e Kumu wahkure murd gaapi hori wai gaapi hori buasa, gaapi wahroputa dohkeweti

mamiatisa.

e Baya wahkure bahsase wehro ahtisati paatu gaapi hori wehro ahtisa niiwi.

o Ukise diaki kiokure {ikiise wehro. Kumiiri horiturikdse bauasa, do kumu {ik{iri mahsu.

e Basese kiokure basese turikdse bauasa niiwi, niipetise duhtikase hori buantikasa niiwi.
Ahtokaterore gaapi hori kumu tik{iga, ahtere ohsami: Gaapi sirird nad yase niisa,
Diapoa upu nad yakiise, bahsase amOpupure nad woase, bahsari wii saro nad woase, bahsari
wii bohtari woase, wamatire hori suase, dihpara woase, pird hori yapatisa. Tehrdma mari
wiird, gaapi horire, kawosa apeya bahsese kahse, apeye niisa mamatise hori.
Bahsese gaapi hori numid poréd dorése, tehe horita wamasata numiar€ dapoa nidse
bahse.
Ahpeye hori mamatisepea, bahsard nad diapoa woase wahsa, tehtata wamasa

wehtidare hori na wai mahsa uputiniikahease.
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Figura 16: Kumuiku kuil fiadse hori (Imagens vistas pelo kumu em formagéo)
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Figura 17: Mirid Gaapi Hori (Imagens vistas pelo baya em formacéo)
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Figura 18: Gaapi hori tikiidkure bauase ( Imagens vistas pelo orador (Ukiigtt) em formacao)
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Figvura 19: Gaapi hori bahseku niidkure bauase (Imagens vistas pelo bahseg# em formagéo)
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Towerd pahra ahti pahti kard mahsa kurari, gaapi sirirdno ahte hori tikiidiokiisama.
Ahtiro nii werewi gahpiri hori kahsere. Tehga yuu taokaro pohtdrd mahsi ahte gaapi horire.
Ahtiro niipato maki, ahte nii mari tiklimahsi mari wira pora, nirdkase gaapi horire.

Tehgu ahte hori nifsa niigl, yuua teoyase mera, niikar€ hori buaka, ahte hori niiporo

dahrata, uhpupu woa, diapota woa, suhtiputa horire woa wehseti dahra atenlimiiriréma.

Gaapi dero niisetirano tuofiaka wesari, iikiise na bahsaro waterorema

Bukurad niira, gaapi puhtisagii, heridutudge puhtisakaré, gaapi afiurd niise wiaporo
niiwa. Bayaridako, kumuaridako. Ara bayari mahsa, kumuari mahsa niisdma, mahsa ehkatire
mahsa, miridpord mhsa tehgws ohpukodaripw, gaapi turikdra nad uhpuripe fasdpeo
yamamipeops herisapeopu.

Tehra miird tuard, pohse wehresorora, anurd, tkiigh afuridaputa, tudnlikard marird
tkti merikd wehsami. Bahsamori bahsagukerd afiuridaputa dureniikdhed mirid pord pahtipa
uhpusahed nlikdsami. Wehpari puhtirdkera heriksoro marird puhtisama, mirid pora
herikuoridaputa dohkesa niikdma. Afiurd taofianlikokar€, nadmeta bahsasama niiwi. Ahpera
ard gaapi mahsa nadr€ sanli wehka taofara,

Ahpeye waklisetise marird bahsa, Tikliseti werama ahpe mahsa dohd niikdrdma
wehsama. Tehgu ahtore bahsamori bahsa niikdsere. Tehro bahsamori, ahtiro niird bahsasama
niita bahsiotose niisa.

BAHSAMORI
WAPIRI BAYAKAMURI: Wiika Bahsa - wubatire poga bahsa sahse.

Niisata bahsamorita, nad wubatiri poosara bahsa sdhse. Ahtiwa nissato. Kuu baya
bahsagu, bahsatamud wehsami. Ahti bahsamori wapiri bahsa niisa niiwi. (Sem traducédo, pois
é canto ndo compreensivel, possivelmente é uma lingua mitica).

Mahi wapiri. Mahi wapiri ya. Mahi wapiri dyawa ya. Mahi
wapiri. Mahi wapiri dyawa ya. Mahi wapiri, Mahi wapiri dyawa.
Mahi wapiri dyawa. Mahi Kawayuri ya. Mahi Kawa ya. Mahi
wapiri. Mahi wapiri yawa. Wapiri ya. Deyu marinuku
Yamarinuko. Ahd deyuri waya. Wiiro yhuu, wiiro yhuu..huhu.
(DIAKURU, 2017)

BUA BAYAKAMORI- Waykura pohsagu Bahsa Sahse
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Ahti bahsomri duhporore pohse missagu ari miria me’ra tuhsasami, bahsagu yukupu,
haudpu me’ra bahsa tu’usasami nissami.
Ihi..Ihi ..ma’a. Ha..mariye dihkena neno. Kena neno. Mariya
dihke kena neno. Kaneno nomariye. Kaneno nomariye. Kaneno
nomariye. Wuamariye. Kena neno. Kena nenoka. Kena. Kena
nenoka. Kena hihii..m&a. Ha..mariye dihkena neno Kena neno.
Mariya dihke kena neno. Kaneno nomariye. Kaneno nomariye.
Kaneno nomariye. Wuamariye. Kena neno. Kena nenoka. Kena.
Kena nenoka Kena ..1hiii....mdméaa. (DIAKURU, 2017)
UBGA PURI BAYAKAMURI - Yukuduka Pohsagu Bahsa Sahse
Ahti bahsamoria, yukedeka mahsa merd. Yukuduka nlimiiriré gaapi sirira, mirid pora
mera pohsara naa bahsese niima ahtema:
Waku ya yumeri. Duya kahperi. Waku ya yumeri. Duya kahperi.
Wakuwa meri. Wakuwa meri ye. Yho waku wa yumeri. Duya
kahperi. Aha deyu waya. Wiiro yhuu... Wiiro yhuu.Waku ya
yumeri. Duya kahperi. Waku ya yumeri. Duya kahperi. Wakuwa
meri. Wakuwa meri ye. Yho waku wa yumeri. Duya kahperi.
Aha deyu waya. Wiiro yhuu... Wiiro yhuu. Ah wiro ya, wiroya.
Mhaa..heee. (DIAKURU, 2017)

WAI BAYAKAMU- Waii pohsagu Bahsa Sahse
Ahtema wai pohsard na bahsase nii ahte, pamiiri mahsa, pam{iri poe tuapara naa
bahsake:

Wai meru payaka, nakd wiru, kuya yari. Wai paniku yaiwa. Kui
meru payaka niiya, mariku yaiwa. Wai meruya, yayaka, Wai
yumeri, yuku, wai yumeri kuyaiwa. Wai meru payaka nak®
wiru, Wai meru payaka nakd wiru, kuya yari, Wai paniku yaiwa.
Wai meru payaka niiya, marikuyai. Wai meruya yayaka. Wai
yumeri, yuku, wai yumeri kuyaiwa. Maha. Ya ya...yehé vya...
yehé ya. (DIAKURU, 2017)

Ahte bahsamoria bukurd bahsa nii. Tehgu diakakure nii ahtokaterokarapure, ahtiro nii

bahsara wehpa werehta bahsiowe. Niikd bahsamdri mehta nii, pehe bahsamdri dukawatika.
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Figura 20: Gaapi pahti (Imagens do gaapi nos rituais)
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DEHRO BUEKERE WERERO IV
ATOKATEROPUBRE PAHKASE MAKARIPURE DERO WESETITI ATE GAAPIRE

Ahte makari pehkasa wahtero ahtird, ahtikara niiwa: surara saara ahtikard, buera
ahtikard, ahpera dahrase amard ahtikara.

Nad pahkusamiid sirutuburatikard niiwa, nadtiropuata afiuse niisa, buese wiiseri,
doahtise fantirlise wiiseri, ne€ fiend duhsatisa niise mera wakiise ahtikara niiwa ahtopure.

Naa wakiike wehroro bohkatikard niiwama. Pehé diasase nadre buakaro niiwiima.
Masira pora, tikikara pora, masitira wehroro niikiisiard, ahpeturikase wahk{isetird niimira.
Pehkasaré dahrakotera, wakara niiwama bahasirira, kahtisirirama.

Ahtopure yukawerd, ywa bahsukdra, ahpe kurari kdhra, buraniikara, nad masise
miikatikara niiwa. Pehkasa wiora ahtidihta duhtira ahteta nii, pohtirikarama. Ahteta niisa naa
kahtise. Ahtirope wehtam{ird yuusa niinoyara marira.

Ahpera pahiri mahka dehkopws, nad dahrese duhasirira, ahpera pehkasa ahpeparé
karapu heakd wedpari puhti fioniikli wehkusiard wahkakara niiwa. Naabasipea ahtiro niirano
mahsa nii vhsa, whsaré fiana nii wakusetiro mera, nad masisere fiosid wemikara niiwa.

Tee wenukiisia kaributirda ard, Wiird, Dihkard, Dehsea. Nad bahsase wiisere
pakeaheakara niiwa. Ahti mahka pshtore.

Ahto sirikara ahtimaka siiparépere péakaikarad ariali wametirope ara saterea (Ahko
Mahsa), niika maka, wehkara niiwa “Saruapé!®” wamétirimaka.

Ahpera Saterea, Dihkard dahsea morérd taruma tihimapw bahsase wiisere weé,
pehkasar€ bahsafio, ahpeye nad dahrasere duhd kahtima niitkamama. Ard wird yua pahku
ahkabira wamiiya karapea, ari

Kissibi kumu kuili ahkabi Taromi mera. Ahti mahka dehko niikusiakiimi kahributi,
ahti maka buipé. Tupeparépere, bahasase wiisere miiwakoniikora bahsape nitkdwarati niird
merd wehkiaheakara niiwa.

Tohweapara nika tao. Behro nadtiro siage, nad dahrasere yakiiwii: Bahsase, Bahsese,
gaapi sirise, pehksare bahsafio gaapi siriio wehé, apheyeno naa dahrase duhd wehé kahtiwa
nawl. Ahte niimiiriréma afiird ahpo kehea nitkamama.

Ahte ntimiirire Kissibi kumu tihoro hega kulireserifiawil: Aha dehro wehgu bahasari
wiil werimii miiho niiwii? Yau tunika niiwi:

Makii, wimii niigli, muai y€ki ahkabire, taoww. Doahtise

Bahsese, bahsamdrire gaapiwya, wé€dpari puhtibue wews. Behro

19 Saruapé em lingua satere significa casco de jabuti. Hoje a aldeia do Sateré mawé conhecido como Saruapé.
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bukud siamiwil ahtemakarir€ pehkasatiro colombiapa heaws.
Tohd siaga yawl, mari ahkawerd, wiird dihkard, waikara
niwiwata ahperda mahsa kurari. Naatiro siagw, naa Ukiisere
teownta. Nad merd pahtu bahdinafoga. Tohpu siaga fiawuta
gaapi ntimiiri nad siirika. Mamil niikiwii, wuise marigli. Ahtiro
wehra niika weguno niiwii. Toho siaguta nad Tik{isere taowuta,
bahsesere. Sid kaributi toaheantikawiita wamuyapure. Dahgu
deseoro numidti. Bhuke yupake merd pahto baha, mirord
hudinafiogli kuil kihtiweresere twodinanokliwill. Behro pehku
mari behro doegupu, uhro dahrasiawuta. Tehkuseia, siaro wahro
whsa,nii wakliwill, tehga ahtopu dohkeniikakati. Ahto siaga
kumu mahkuta niiwili ysa niird merd bahsesiaktiwili. Pehkasare,
mari ahkawererareta nad doatikd bahsekliwii. Behro Tupepuma
dihta s&ri bahsari pard yuasa nii wakawil. Tehga bahsari Umiiri
Dir6 Mahsa pihsuws. Tihi wii pohpeapure, yuu poraré bahsabue
weguti niise merd. Bahsari wiire miwakd niikowill. Pehkasa
yuure fiard ahtir€ bahsafo, nad baseoka behse. Wehri wii wahwa
mahkii. Ahte daporokase bahsamori, nad bukurapu nad wehkere.
Ahtorema bahsari sumiito gaapidari ohtews. Ard miikabird mera
gaapi siiri weaku niigli, bahsa naaré wehé kahtigae wahro niiwii
mak{i. Ard miikabirda dehrope miiwati niiwaki{ira wakilisama.
Pehé niika miisa kihtiweresea. Ahtokorota mutiré werebukureo

keoguti. KISSIBI, 78 ANOS, 21.01.2018.

Kat Kissibi kumu tkiisetikarota woanowu ahtere. Pehé dusakamiwi kull weresirise.

Tehgu behrope afiliro kuii sérifia ahte kihtire, woatamli ywusa, ahpetero niiwakiise wakati.

Nirdkase kuii yayosere. Dehrope ahte gaapi kahse, bahsaseturi kadse, kuli weopeo siirise

niitasawy.

Toho buipe kissibi ahkabi Tarom{i-Kumu, ahpewi bahsariwii. Kuli peyara

dihkard merd. Wird ye bahsase, Dihkéra nad bahsase, ahte min€kihea. Pehkasa ahti pahtikara

niipera tohd siararé bahsawia niikafio wewi. Ari kera kuli pohtord dahrawi, ahte wirdyere.

Gaapiwyata bahsafio, kuii dahresekaréta dud naa pehkasare tihi makaré siararé. Naa pehkasaré

nliklipg miisiarima paka niiwi. Tihma siaropure, nadre niikiikase ohkodari, ohkopuri,

ohkontikori. Tehre weheresiaguti niigli. Tohwedags, nadpehkasaré suori gaapi siiti naio.

Wehsetire mahka wahkaro niiwii. Tehgu, dehnro nii dahramitina ahte wird pora tikiisere
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Figura 21: Kissibi gaapi siiriga kull taofnasetise (O mundo imaginario de Kissibi kumu)
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ahtopu buruniikardma. Ahte gaapi ywu buese merd. Siriiawli kull ywu pahke ahkabi

Taromiire. Dehro nii wak{ird merad bahassriwii miiwako niikd. Araré pehkasaré. Gaapiwaya

bahsafo, naar€ gaapi tid wemitimil nii serifiawil. Tehgu ahtiro nii yatiwi:
Ahto bursheagn, ywukawegotiro niikimiwili, dahrase amasia
karibukiimi. Bahsiotikafiama, apheye yuau masisere wehé ford
wasa niise ahtikati. Tehgu pohtikard yanliml niikd, maka
dehkope wecopari puhtigs heaws. Toho ywu heakd, niikd
pehkali ywutiro tuaniika serifawi: - nodkii pohteriikli niiti
mud?.. wilrll nii ya, kihsa klipg wamiifia kulipa. Toniika taogu.
Yuu merd dahrasitisari mud niiwi. Ahtore dahrase diasayuka.
Wagauti niibokows. Ahpeniimil yaare yuu niikaropu tlirlipe merd
sage heawi. Tupema pohtepukurepu niswkaro dahrasepea. Ahto
niifia muiiniimo merd, ahperd amanemo siriga amana niiwi
yaure. Too niika taogu. Wakiibokatita ywa mami kuli nova
ayrdopu niisereta. Tehgu kulire woburoro shsa nii woburows.
Kuli merd bahsari miwakoniikdwsa. Ahtiro nutikdwama araré
pehkasar€ mariye wefdate wahroma. Toho niira wehseri weg,
ohtesere ohte. Tehe bukuaka pehru wehduhti siiri nitkakliwi.
Yoaka usa nii dhara wekabehro, pihtope dihta ohrd wehapara
niise teownta. Nad tohkard nerénu tkiri kura heaww yuukerata.
Dihta sériga heaga wewuya. Anlro pohteriwd yuure. Nad
tkiipeoro, yuu dehro yurusiasere werews naar€. Yuau werepeoro,
dihta ohrati miiré. Ahtirota dahragutima nii bahsari wiire weya
niiwata. whsa ahtok¢argaoea bahse wiihserire dahrarati niiwa.
Ahtore pehkasd ahti dihta, hti pahti kardré mari fnératirawe
niiwd. Tehrd tupema pihtope piakeama, paihri wii bahsari
wewuma. Tihi wii peora pahra pehkasaré pohteriwa. Bahsase
bahsafiora wehkiiwll. Yoakadahra, behro yws mami mer3,
tkiiseaheati. Duhkawakeaheatita kuli kerd ahpe wii
bahsari,yaukera ahtiro wahteakati, Tehga ahtokateropuma
ahtope yua mera kahrd mera dahra nitka. Mari niisetikarorota
niiseti nitkama. Tehga ahte ahkokasere niikdse, ohtese fanirll
wehga tehe merd bahseriko wehé doahtirdre bahse niika.

Tehguta ahtida gaapida ohtewunta. Ahto bahsari wii stimiitore.
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Ahtida nii waii gaapida. Kumuarida nad bukurdpa nad purd
maikada. Ahtadareta ari muiikabi, plirfi mama wiatise pliriakare.
Karigati sua yagué, kariamuawi. Kuai niigli yuwure karirOpu
wioldore buaputé buesami niimtiawi. Niika nimi pahkua gaapi
siirisirisa yua niiwi. Kual toho niikd ya. Gaapida aphpo wewu.
Naikeaka siriniikawama. Keora wahkawi kiir€. Niikardréma
antiro buaputé masiga wawima. Kehro wehkare, kioro kasedadri
niirowe. Tehga afilise kahsere buega wehsa miid. Wereya naa
pehkasa buererd ahtirota {iklisa nii wereya. Ahtere wereguti

nitwakiidpa muré. (TORAMU,2018).

Ahtere, tao ahtiro nii kihti werewi. Ahtipliripu kiiguti kuii yure werekere. Tehgu kuil

yure wereke wehrorota woakaww ahtipliripe waheatere.

Mamu deseagua gaapi siriri mahsu

Ahtopurema buahéniikimita, mamii dasea ya kurakii Uremiri Sararé6 Bubera Por,
gaapi suori siriweguta. Tehgu ahtere ohaguti, dehro ari Bu'u? (kumu), ahko fiirfima, kiihsa
pohtepu ahtika. Ahto pahirima pw buruniikdgu, ahte kuii, y€kiisamiiaré niistisere tuokw,
ahtere: kumuase, bahsamori, bahsese (doatise naniirese), uhpa hori nad bahsard yakikere.
Ahtere miiwakogu ahtiro niisetikard parami nii ywa ahko nirima kahrd. Tehgu yure were
amésuwowi kulire s€riyaka. Yuukerd taokliwll kuill yai paramita niiwikli nii niiwerekiiwi yu
pahka. Tehguta kiiré wiopesaro mera fiad wekil kawii kure.

Niikard purema Bu’t kumu nad pehkasa niigli. Kuill niirdkase gaapi suori kuil sirise
masisirikaré. Dehro wenoro merd ahte gaapire ahto payri mahka dehkopu pehkasaré suori
sirfimitimil nii wakiuma. Tehge kuiré seriya diokiird ywasa nii wakiwuta. Tehere yuu
wakiikere ama pehkasa nad tkiise merd (Celeular) Gkii duhkayuws. Dehro niikarimil nii
sérinaws. Yuu tunikana ahti nil yautiwi:

Jaime Diakara, duporopu ponto de cultura yau coordenakatero
yaa Xxama hestatiro yaa heakd. Ywure naweki, mui yaiwa kura
paramead ki nii niiwi. Tehga mull ahpeyeno masisiriga. Niika
gaapi wahro sirita mui fieklisimtapure mul masisirisere

sérinafia niiwi. Tehékd muiiré wererdsama niiwi. Tehga niikare

20 Jodo Kennedy Lima Barreto
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kuh0. Tehéguta projeto social dahréra yuure behsekara niiwata.
Pohterikara ye mahsira wahterota. Nadma yuure behsekdrd mui
dahrasere fogusami niiwama. Tehé quarte feira niikama
pinheiro heéd obra behsewuma. Dehro wehgusariba niiguma ahte
gaapi wakiikati. Bukurdpea niird, deporopure pamiiri mahsa
naatike wiiseripa. Tehé horitise dahri taydse dahrie puhtisere
séripardba wakil. Tehé pure uwmukori fiekli, umukori fiekd, yuu
fieklisumiia woakill. yuwu fieklisamiida yawa. Yuu nekiisumiia
baya. Yuu fieklisumlia kumud.Yua muiisa parami nii yu. Ahté
ard pehkasd ye mahkari sid weé. Ahte nad ye merd arte nad
pihsusere mariye merd fiogutiwe yuu. Ahtiro niigama gaapi
wahropa puhtisakeo siiriwama payroputa. Tihi woaku
kionukiika. Nookorometa parima wuto. Pehkasa yepe nitkdma
fuguete ohteputiro wehroro wahmawsto. Ahte omédari horitise
dahri. Pahri makatirota fokdwiima ahti pahti niipetiro buidma
wawuama. Niird mahkati buamakaiti Yuu fiekil dohniikd tohdta
buawita. Buaguta Gkiiwima: flaflama parami niiwi yarema. Tehta
weguti nii weyama niiwi. Tohd buhsepure wasiamakawuama.
Afiu  butiase buamiwill. Ywu desenhamasitirore  toho
wasiasubiamaka. Tohdta whpe nii yatukiipw biasdwaws. Tehé
pehtidiaro twoniadikdwil. Behro afiurd ahpo. Ahtiro wame
ohoguti nii ohwuma. Quarta niika wehkae domingo niika
wiayamil niiwata. Ohdsameto segunda puta wiagutiye niiwil.
Tehérata Mukli niika (terca feira) nitkapu wiadutiwdta. Tihi
yukaku niikd (fim de semana) nitka miawuama. Tehgu yuu
(wehke antird wahkaro niiwii. Tehé gaapi siirige finase omé&dari
niiporo. Tuwona fiasedari niiporo. Tohdpa mari pamii miiatiputa.
Mari fekusamiiaputa nad kahtise wiiseputa. Tehédaripi séri
weokeo. Ard swori sirigl. Araré mahsakurari kahrére. Nod
wimarad pekasd numidre suori sirigli. Buhtiri kura kara, fiirikura
kéra. Ard mamaphia, numia suri sirigi nad gaapi herimisedaripu
weokeo. Afuse tuofiase. Ahte kérako 0Op€ko imiso mera
wekeodupo. Kérdko kumurd mera diirdsamana. Ohpékd yawipua

diisamana. Ohpé&kd wahripu tuofia dihrasamana. Niiklipora
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Figura 22- Bu’a gaapi neé ki siirika baudke ( Primeira visdo de Bu’a no ritual de gaapi).

wehroro taofiadirdsamana. Tehé umuko nekil anuse tuofiararé puhpirosato nii ahponukd wehé

taonawa nodwil. (Bu’t, 39 anos- data de entrevista -23.01.2018- horas 13:36).
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Ahtiro niipeota nuiikd. Pehé nitka miisato. Apeyere ahkoboati niiwi. Kuil gaapi
sirintikagti wehka quadrore yure ohwi. Muii buese merd ahtiro nii Gkiwi nii fiofia niiwi.
Ahtiro budporo kutiré niigii ahtodoka narasa musa.

Ahto kual wehkaberore ahpeye pehé horitise wehpuma. Tehéguta pehkasd nad kuiiré
pitkare tehé horire wehresikiipa. Afiuro wahrote gaapi hori. Gaapire siridiokiird ywuasa
niipama. Toh0 nukdkema wakiima ahte numiripure gaapire pehkaséare suori sirisiaga. Ahto
gaapi sirisekdse makariperema pehé makaripure. Gaapi siriraré tuoboka siasamikuma.
Tehguta ahte nimdriréma kolombia parépehta siasamikuma, kumuasere fiakaseo niikOsiaguta.
Atiro nii fiasa yua pahkase makaripure gaapi sirirare.

Ahtopure buraniikdrdma, ard wird, desea nad masise mera, nad feklisamud, nai
pahkusumiia iklika twokard. Ahtiro niipato, gaapi siire, ahtiro wehra siiripana nad tuokara
niipad niirdpea. Tehrata ard yukawerd wiird wuamatikasero buapema (tupé) tehé gaapire suori
nii wehsama. Dohoari wahtoropema, mahsa ehkatire budpema (Manaus). Ari desei makil
Bu’u kumu gaapire siirisere wehwakd nitkowima. Tehgu kali pohtord suori siiti wehsetimima.
Tehguta yuupema tuofiakdti. Dehro niiromerdma, gaapima siirisariba ard, kehro wehrata
wehsabariba nii fiaklikati. Ahti pairi mahkapua niird dahrase marikama, ahte bukurapua naa
yayokerema. Pehkasdrdma ahtiro niisetarda nii whsa niirda wehsarine. Ahpetero wakiira
wesarine niikati.

Yukawera wiirdtipe, wumatikasero budpema (tupé) hedgu, flawll. Pehkase
(Turistas), Mahkase niisetisere fiordtira ahpasiase wiisere keord (agencia de turismo). Nad
tehre duakara fierdrema. Tohpw niisama pohterikdra ahko fifrima kahrd wiird niika
teokarar€ma. Tihi mahka pehkasa heakarema paifiukiirdaka wahpa fiebosa niirama. Gaapi noa
siirifia siirirdréma. keoro duporopu wehsetikaro wehtimi mirdma. Nad pehksara tiantidkiima
wewsd miidwama.

Tehguta taowsata Bu’ma kumu wahgae wedpuma, tehga gaapi siiri, miird wehseti
niidpuma niise taowuta. Nitka nlimil siawuta kuiitiropsa niise wahkatita. Tehga yure, madpu
bohkahea, yure niiwi: fiamidka niami, gaapi suori siiviguti wedpy ywa niiwi, siagw wahsiri
waya niiwita. Toho kuil yure niikd taogu, wikiikati. Naga wahro yusato nii wikiigama. Tihi
niim{l kal hedkanlimiiréma wawuama. Tehgu fiawll, kuil dahrasetisere. Yuu tufiarOpere, kuil
gaapi ahpo wehka flageno wahguti niird mera wawsa. Yuu tawona fiasirikaro wehtiwi. Naa
apohkepapu niitakaro niiwa. Naikeakatikdma, heawa gaapi siirira ahtikara. Naa hearikura kuaii

mera karar€, pehka sehdutita, behro wii sohpeputops, pairi pehkame wiadutiwi.
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Nad gaapi siirird heapetikafia, nadrema pehkame sumiito neréniidutiwima. Behro
nadré muroré puhti burontikota. Kard likiipeo buroota. Murdre puhtiwita nad €k&periputa.
Wehpeotaniikd gaapire tiiburgawima.

Ahtidari niipato niird marird ahte niimiiri nooré. Ahtiro wera siirise niipato niiro
marird. Buikdpero wehroro wehkawa. Bukurapua kioro ahti kahtirida, ahti uhpima dahpu (via
lactea), fiad tehpurema, ahtepoerita niima, ahte gaapidarita niisato ahte puerire siiridtema naa
nii ahpokekake wehroro wendna mariwama.

Tehga wakukati. Arare niisama ahperar€ ahtiro wehrati usakéra niika. Niiweto
nakiird wehsama niise pairo wakiisetise wahkati yare. Keoro wakiika niiwil. Niikard niiwana
ahtorema gaapi siirita. Ard santo daime nii pihsu siirird. Ardma siirirdma, nad taofiasetiroma,
siireseti wehsetirdma. Ardma naar€ naa siirise nlimiiriréma. Pihi mlidkara niiwa. Naatata gaapi
wehke papurema o’omilatasakard niiwdma. Nakiirima, nadmarika gaapi siirimana,
marikerama. Gaapi siirisere wehro shsa whsakerama nii wakiisetikard niiwa. Tehra siiri
niikatasa kara nifwama.

Afurd nakasa niikokaréema ara pehkasa santo Dime siirisetiro wehro wehkawama.

Yuu tuofiard kioro niisaritoma nii wahkiikati.
Ahte gaapi kahsere buégusa nii wakdsetitikati hopu. Niikdroma sérifia two woakatigs.
Ahtokaterokarama gaapi nad siiriserema, dehporokarapa dehro wehra nadpua siirikiikerema.
Tehro yureta pua turikdrd flapotd Ukiisema paritekdard wehka wahma. Bukuraturi kahro,
ahtokatero kardapw deehro siirisetima. Dehrope ahponiikdrd wamitima nii wakiketise
wahkama.

Afiuse wehrata wehma werdpea. Keoro likiise mera, tehe kihti budmitiatikaro wehro
dehsaro, kioro wehrata wehgata wehmi niita bahsiowe.

Behro masaburi kura kardpu kioro miitird miitibosama. Diasase nlim{iri tuakeakdma.
Ahteta niipato mari ye, mari kahtise pahtikase. Niita basiosetise ntimiiri nitkdma. Dehro
wahka ahte buese, buera woaseturi ahpetoro whtamiiro, wehtamii bohsa.

Duporo karapu gaapi siirikard paramerata, niisama niirapea. Ahte gaapi kihti nad
neklisamla wereka taokara niisdmana. Ahte mahsa kurari gaapi siiri saori wehrd. Tehgu ari
Bu’ure, kuiiré bahpatigu taokawil. Gaapi siirirdpa hedpu yuaa nitkliwi. Afiurd wehpa suririm,
nii wehrekii muamiwii kuiire. Kehro fakapema fakusiage wehsapikli. Niird wahsa
ahtokéateropure. Tehgu ahtentimiirima yuwu wird pord gaapi kdhsere bueguma. Arita niimi
gaapire ahte mahkaripure gaapi siimakusiaga. Niigama kuli Bu’re serifawuama kiir€. Dehro

nii teofiard merd gaapire siirinlikarimii? Tehgua kalré yuu sérinaka, yaure ahtiro yaatiwi:
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Wiimii niigaps teokliwil. Ml yai pardmi niikata niimil nad
nitka. Ahte yuwe nad tohoniikd yuu twoke wakiike tihiga
niikakatima. Tho wahkaréta, yuu pahko dihkGta. Tehgo kod
paniimiatiro wahgo ywure miakiiwd. Tohpu Siagu nad gaapi
sifrikaré flakiwii. Bukwama surara sékateroma. Ywuureta
yawapiritiropa ohkétidta. Tohpu yuu heaka nad wid wii, gaapi
siiri wehra niiwata. Tohpuma yuare yawapiroma, miird puhtokati.
Behro gaapi niikd wahro siirindantikd kawuma. Tohpu heékua
yau dahgama. Ywuu pahkore werewuta. Ahtiro ywure weasd
yawapiria nii weremiwil. Tu’semeta tu’kakati. Tehégota yuure
ahkore siirfi ehtoawedutimi wohta. Wehmiwili  behropu
niikdwuama. Behro surara wiama. Ahto manauspu buraguma.
Ueapu vestibulare vehguma yuuraaku niiwlta. Ahte nimuriréta,
yau pahka maloca bahsari padguwe niiga wehki wiita. Kaurg tihi
wiire wehtamiird mera niikli yairo ahtikae niiwita. Niikantimi
yaure pihdma, pardmi. Mul ahperota wakisetige niimu nii
werewi Gkiwima. Ahtikema yapare, mamapia wai gaahpidare
siirirdisama  yamakapure niiwi. Wahguti niise duhtua
yaradkdmikati. Behro kuliro daha mdawita. Dahmithea wéridka
niiwita. Niikdkema berhota ywure santo Dime siiratipa
mithedwa yuure. Tohpe nitka niiwita yawapairi kail nitke niiwi
gahpi suori siiridkupea. Ahti nlimiima siiritiwa. Naid siirika
fiaddi toaww. Behrota pai do santo tiropu hedwuta. Kuditiroma
gaapi siiriwlima. Ari ahd (4guia) wehroro wumakusiaguti nii
wakird mera siiriwiima. Ahto yware paripeomakati. Wehéguta
wehtasa yswuma med siidioklikutima niise wahkatita. Ahtiro
niikawil. (BU’U, 39 anos- data de entrevistado via celular -.01.
04. 2018- horas 09:30).
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Figura 23: Bu’t gaapi siirigu fiase ( Visoes de Bu’u sob efeito do gaapi).

Ahtiro nii kul ywure nii wehrekdma twoma. Ahtiro niikdparine wiimtputa ahtiro

niigan0 wahguti niise wahkiise mera bukuaparikii niikgati. Dehroweguma ahtopere nda
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kurema ahtiro weya niibumiparitoma. Nii yaua wakiidihrikura ya pehkasa yoaro kara merapa

tikina niikapetoro pihsubuawuta. Yuu yuutikdma Bu’Gna nitke niiwita. Mlré€ wehredukaku

niipua yuu. Nii ahtiro nii werenuka diawita:
Colombiapu headwuta, tohdpuma kumuawa, yaiwawa nii wakdro
mera wamiwl. Toho heaguma meéd tuhedkdkati. Gaapi
siisediakli méta nitkaro niiwli ywa wakiike. Behtiro marird,
sgoro marird, numid merd niikdmiia wehkua niiwa yuata. Kui
kumu fakare ywu uhpu wahdari hiitiporo. Yai kuii heripora
bahseka behro niika. M&d wehmakapa miia niiwi yarema. Tehge
kumu yuure swori gaapi siiriwima. Behro ywaure ahte niito gaapi
siiriratirda wehtidare nii bahpakeowi. Tehgu yau gaapi doasema
masitisa. Tehgama ahtopemama swoari gaapi siirigama. Kumu
Raimundo colombiakiiho tiropa hedka dahguma ahtiro bahseka
swori siirifia nii kuli yaure werekere bahse wehtidare siirimiiama.
Tehrd yuwutiro sidrd niima pehksd wmiid, niimid, niikarerata
pohtikard siama. Numidpe gaapi siirisere niiyaro niikoma
manauspema. Ahto S&o Paulopuma santo Dime niise duhtud
yaradwa, nad surirdré bahse niitka. Tehgw ywa kerdma siiri
buhtiawma gaapima. Wi peoseperema wikiigama (BU’U, 39
anos- data de entrevista no celular -01.04.2018- horas 10:15).

Tehro ahtoma duporo kdsepa miimiiatikama. Yuu pahka yaure ahtiro nii werewi:
Mahkii, mari fiekasamiidpud, ahte gaapi siirese nlim{iri duporore
nad afurd swoka wehketa niito. Tehrara mariye mahkaripama.
Numiéré nad yayoseta niirdwesa. Miria turi pora kahse niirowe
ahtea. Wiose ahti pahtikdse nidsere weneodupokaru niisa
gaahpitea. Tehrd numiad gaapi siirinlimiiré neé€ tudsima. Tehrata
umilata, gaapire pehérd waa, nadta dohke, nadta piowe wehkiipa.
Behrope budpdma gaapi doasibiosepea. Ahtokdteropuma ahte
makaripuma gaapi siirird, nod niirfi niim{i, nod niirama, ara
nlimiata siirT wehd ahpekamama. Tohd wehbutiakemata niimisa.
Wiopesa mera, kioro puekari wahsepure fiadma. Siirikiike
niimisa mahkd. Nai kihti twotikaro niird, med niise niiroro

niisetikama. Tehérotama ahperd nod niise baudka, ahpera tohd
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ikl mahtikd wehsama. Bahse wehtidarero marird, behtitimird
siirika wehrama ahte doahtise boakasama. (DIAKURU, 2017).

Ahtiro niigl yuua pahku Diakuru, niikaturi kahse mé&hta niisa ahte gaapi tiklise. Afuse
kahse buarése wehka wahse niisa sopu miihtikima. Kehro wehkaré kioro wahse niisa niiga
tohniwi. Tehrata numia gaapi ahpose niimiiriré, naduhtitiklipara, dehro wehra nif fiaré, duhtire
niird faduhtitipara, fiakoma dehpo niise, dohkesekiase wehro duhti niise fiéri niird numiaré
gaapi komiita miia, wehk{isapana.

Yuu daporo bueku ahtore nikii dasei makii, woake niiwi- Yukwduka pohse niimiirire,
gaapi niiribukurd diakii améri tiaburo wehsama, numid yatiro. (MAIA, GABRIEL SODRE.
2016 Pag. 58).

Kuil pahks tikiise taokwu, ahtiro niiwikli mliy€kd, niika teho ahte dahrake niiwi, kil ya
kura kase, miwako niikoka miitike niiwi buesere. Nimid siiritisma gaapire niigli wehgua
wehku niiwi.

Ahto kahtero ahte mahkaripgma numid gaapi siirirdino numiama, dehpoa niiase,
taofiasama. Ahperd numid@ méo dihpetisama. Koo numidta gaapi mahsii niimisamo nidpea.
Gaapi mahsii pahkopu, wiimiiré pantimiiare wiakaro niiroma. Ymiidma miiwapakaroma, duhti
wahro wehroro wakapa nad numiédréma.

Tehgu gaapi Bu’ti mera gaapi siirigoré bohka sérinawii: Miihtd niiti gaapi siirifiako,

dehro niiro mer2 mud siridti niirim@i?. Ahtiro niika, yare wehroma:

Yuu Bu’l merd gaapi siirigo, yaa pehé buego wee. Ard mariré
kohterd mera. Ahpetero yuu fekusumia mera. Bu’t mera
siirigd, kuli NaniirlirOpw 1imtidysd. Pehé buadkawilli. Ne¢ yuu
siinlikama, afiurd twonatikati. Pird ywa bahsita wuise wahkati
yaure. ltiati behro afiuse buékatima, yuure fase yuu
taonamiidke, pehtikatikatima. Siape mera yuma gaapire, masise
miiteseta niise wahkati. Tehgo niikdroma gaapi siirikoma afiuro
taoflasama. Tehro yauma gaapi siirirama maa parikard wehroro
niisa ysama nii wakiisa. Tihimaréma, mahsard wiopesase fiase,
ahtimiikokasere wiopesa fiafia niise niirowe ahte gaapi siirise.
Dohatisere yuroka, bahsase basesere afiuse fioka wehre wehse
niirdwe. Tehro ywuma pehkasape nitkama: Mestre dos mestres,
professor dos professores. Nii ahte gaapi tShta nii. (MIRIO, 27
anos entrevistado no dia 24.04.2018 as 14hs).
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Ahtigo seriagu, kuil yuure wehrega, gaapi doasema mofsa yuu niiwi. Gaapire
wehtidare bahsero diakii keosa niiwi. Tehorma kuii mera gaapi siirird, ahteta yuasa, ahtepere
masisirisa nii wakiika buasere kiosamikil. Kioro tuofiakama buikase tikisere mera nadré suori
wehtidare kiimiirdré fadupo herisddupo wehma siiri wehsamikii. Tehrama ahtopure gaapi
sirira, keoro wehbutiatisamana. Naa bahsita gaapi pehrd waha, dohke, piowedio doasibio, doa
niimasa weehtima. Tehrotama afiuro serinadioklird wehro dwhsarowe, ahponiiko wehsetiro

warowema. Ahtere bue, buediokiika wehkabero kioro gaapi siirise wahro wahbosama.

86



WEREPEO YAHPADARESE

Tuona bue wakatiga ahtere ohapeogama, maama nii fowt, ghsdma ahtirope niibosato
niiwii. Toho piirikaréma nii wakiiggma. Ahtere oha niird ywasa niise wahakati yure. Yuu
buesere tehga wird pord kahtise turikar0oré ahte niisa Gaapi siirise nad niise. Tehégu yuu
masiise potord, kull yua pahka werekere ohawu, piokeose niiwii niirdpea, aiu niikaro niiwii
afiurd taofia buhpipeakdpema.

Ahte buepeogama ne€ niipetise werepeo nodya maririwll. Ahpeye T{kiise
wewakonowuta, behroma tkiisetiatereta. Han€moka, bue serina nemord wahoputa.  Tehgu
ohakatigu niikare niirdkaseta ohanowi ahte gaapi turikasere, kihtire, gaapi puhtisdsere/doasse,
nimasase. Ahte niipa wirdporama wii dehkokase nad wiirda kumua kahtise ahti pahti
ohpukodari niird mera woandowii.

Gaapi buese kiase niirokase, bahparitise dukawa ohanowd, ahtiro niisa usd wird
porama. Kihti merd niika, kihti meratata niisa gaapi puhtisdse doahse kerata, ahti smuko
pahtikara niimiitakaraputa nad miiwakd kahtisetike niisato. Behro mera pamiiri mahsa mera
ahti pahtipere miiwakd bureonlikOpana nii Ukiiseti usa wird dihputiro porama, wmukori
mahsama.

Yhsa wirdporama wmukori mahsama, ahte gaapi, wihoa shsa ye kahtidari niikiikeputa
niikaro niiwil. Kioro nakaseo niikokare gaapi mahsata, wihomasata niikara pard mera niikara
nii wksa. Tehguta ahte gaapidari kdhsere buepeogu, ahtirope niisa niiwakurd mera ahtore
peosiriga wehmi.

Ahte wiird pora naa tkiiseti ari Abe (muipli) Buhpu (buhpo) wmukori mahsa
mahsamami sam{id nifsimana. Gaapidari niipetisere baurékara. Tehrata bauri mahsa niipana
ahti amiise pahtipure. Kumua nii, yawa nii, bayaroa nii. Nadtata plirirfi mahsa dohomamua
weékillpana gaapi siirirata nii ikilisetike, liklise kiose nii ahtokateropure.

Ahtere gaapi kasere pard pehkasda buere ohakdra ahtokateropure. Pahra
mahsakuraritiro siard, nad tkusetisere tuo wakakara niiwa.

Tehrata 6°akil ye ohakare wehro niisetisere wehroro ohasitikakara niiwa. Gaapi siirira,
werikara wahtid mera tikiira wehma, ahperota gaapire siirira fiard ehtoate kdfiama nii ohéte
kiikara niiwa. Gaapire tohd niimase, pohtirikara tohd siiripe mahka wehro niisetiro ohakakara
niiwa. Ahte gaapi kahsere yuu bueguma. Yuu wakiisepure ahterema whsa wiird pora, amukori
mahsa niirama. Pohtirekli wiirti mahk{i niirdoré ahtiro nii wereguti niikati.

Ahpera sé€rinabosama ari pehkasii REICHEL-DOLMATOFF, G- El chaman y el

jaguar, 1978, niikaré€, apapori karatiropu siagii ara dasea pdra, ahpekurare karatiroparema naa
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gaapire siirirda wehse wahsetisere ohaku niiwi. Kuil ohakere fapotdma, ahtirope ahponiikord
yuaasa yut pahkemerama tikligama. HBhsa wiird pora ahtokarapea gaapire liklisetirdama ahtiro
niisetima nii oharo yusa nii teofiawl.

Pairo wakiisetiro wahkati ahtere gaapituri kasere ohaga. Ahte buhtikati siririrowe ari
yua pahku ahtere masigli buka niimima. Niikaniimd kull werige ahtere afiuse kull merata
miidiagasami, ahtopere ahte tiklise buhtiarosa nii taofiagii, taoflard mera oharo shsa niikati.

Niikaroma pehkasd ye mera yua buese ahtere masiga wahga wehsa. Naa wiira
kumuage wehgae wemisa yua. Tehguma wakiikati, dehrope ahte ywu pohterikara niisetise
buese mera buegu, yuu ohakere nodpere wehtamiirdsarito yaukawerare niikati.

Ahtokateromama ara yuu kawererd wirdpora, pehé afiusere, ohkobokatird wehma: ahte
wiird fiemeri Ukiti, bahsamori basabutiati, bahsesere bahsebutiati  gaapi siiriserema
wehbutiati wehma. Niikanlima ahterema ywu wakiiserema yww mamisamiid, yuws pahkua
ahkabird henii. Ahte niipato mari ye kahtise pahtikdse. Ahteta niipata ahtiro niigli wahguti,
ahtiro niisetiga niisirisa ywu. Niird nad bukurdpua kioke niipato mari wiird pordma. Nii
wakiise wehwakoati turi wahrose nii wakiisetise mera ohanowtl ahti turire.

Ahteta niidpatoma, marima nii herisanii hearama, bahsamori wiisere miiwako nuko,
gaapidarire behsewe niikd, ohtesetirama. Afiusere ahte gaapi kdsere miiburéd niikorama.
Niika niiml ssa wiird pord bauakatirima. Yusa ya kura kaserema afurdma tkiisetirama
duhtuaniikaheard werdsama. Behropurema nad wiird pord, wiird ye kura kasere ukiisere
bahsesere, bahsamorire masira niird tohatoma niiroma tiklisere ohanowti.

Yuu diake mehta, buese mera, ahtere pohtikdra kurari nad kahtise Uk{isetisere
bautidiakare wakiiketiwa. Ahpera niimata, pohtirikard wiora: dasea, wiird, diikara, pawara,
kooréa, behkara, bared, ahpe kura kahra niiburosama. Ard niima, nadkerdta pairo
wakisetirdta, yoawa nadkéraré. Pehka mari yura nad bahsita nerénlima, dehropeta marir€,
mariyere miibaurédniikord samititoma naa {ik{ird.

Wiord Foirnkara niikara, niikard niirdpw nadre swori miimiitdgw, nad mera Ukilrad
dehrope mariré ahte mari ye masakurari kahse tikiisetisere dehropema marir€, miimordpeoro
yaamititoma nii tiklikahtiro yoawa. Tehrama, maka dehko, pairi wii bahsariwi miwakoniiko
pahra pohtirikara kurari nedkii nad tikiiatiwiire. Tihi wiif werama ahtiro niiseti, wehsetiklipana
mari fekiisumua ahti nod wii pohpeapure. Ahte bahsamori bahsa, po’ope, ameri iikiise
dukayu wehkiipa niiratird nii fioratira wehkara niiwa. Tehrata niipetise mahsa kurarire néok.
Pehkasa, pohtirikard masiirdre. Nohpe niikdsari shsa. Uhsd ye masisere wiimararé
wepeoratird. Pahrd nerékiard, pehkasd wiord mera, nad mera nerénii, pohtirikdrd ye buese

wisari yuasa nii s€rikard niiwa. Kioro whakro niiwil. Pehé maharima wiimara buese wiiserima
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keosama. Nai ya kurari kasere tao, oha. Naa pahkusumiia bahsape fiad, kihti teo wehsi wiseri
tohdpama. Wiimard diakii mehtama, buese todkdpama. Niiperitirfma, mamapia, bukiirare
wakiise puhpikapama.

Ahte nil mari ye afiuse, niisetiseta niipa nii flasdma niikardpamama. Teherama
whsakerata, pehkasd ye buese wiiseri, buerama, nad aphpera pohterikara niitid buekepure,
buerema. Ahtirota niiparariba niise waklise wahkatima. Nadpea nad nakere, ahtiro
werdwehtuma nii ohatusakard niiwa. Seriifia wehrata, tsorama kumu niisere twordkerata
ahtirota niftasags wehtusami nii ohatusakara niiwata. Ahtere fawatirama, mekape mariyere
duporokaseperema, bukurd tuofia tikiisetikerema, bukurd ya turikdserema wamepeosere bue
oharo wama. Ahti pehkasaya wiikare, pohpeapure. Tehere ahperd mariré fard, mehka
taofiasetird, mehka niisetise wakiird niimana nii wiopesaro mera fiardsamama. Ahte mari yere
mari dohkesantika tikiikarema nitnowtl.

Ahti pehsaya wiikarema. Teherema pohterikara ye bueri kura mera, budkama. Pairi sohpema
bahsari wiire parird wehroro pari wama. Nadpea nad pohterikard merd buerd warati, nad
masisere. Tehrata nadré wehtamiird wahrati niise mera ahtikara niikara niiwata.

Nadmera nerénii miidrama, nad buekere, ameri wehre dukayukare. Pehé pohterikayere
ahtokard yere, ahperokard yepure nadma miineklirima. Ahtokardpe ahtiro niisetiwana.
Nadyere tkiira, so0pu ne€niikdkepure werd ahtiro weresetiwad niifiomtawa. Ahterema nai
tklisere tworama. Asio afiubutiaro {iklisetimana. Niise wahwa. Tehra yuwa mera kard
bahparitird desea pord nadyere ohanukd wama. Nad pahkusumiiaré serifia ahte murdpu
tkusetisere, kihti T{kiisere, bahsamori kahsere, serifia ohakukakda wama. Ahperope
wahsliserema miiwakokati tiklise budwakatiro wewama. Yuwu wirll mahkll fiakdrema nitikdke
dusahedkeawuma. Dehrowe {ik{isere bohkaparina ard kumud, baya, yaiwa. Niisepe
dehsawuma. Tehgu ahpeye {kiisre miitiro uasata niig gaapi turi kadse {k{iserema
miiwakatiwe ysama. Tehguw gaapi baudke hihtire, gaapi puhtisd doaserema. Ahtro wehé
siirisetipana niiserema yukera serinanwii yat pahka ipy tadnari kumu Diakurure.

Teherema pohterikara ye bueri kura, yusa mera tiklisere bahpatirama. Muiisa yerema
ahtiropema iikiisetyama. Ahtoberema ahtiro diakli tikli niikdkafiama nii werekaseowa whsare.
Tohd niika twoguma ahtiturirema, yww ohake kard wiird pora wakuse, tkiise gaapi kahse
masiserema. Ahte buese mera ahtiro wetamiigatima, ard pehkasa buerdkerama nad ahtirope
niimiparine nii wak{idto niiglima miiti tefiantikdgli ohage weww. Dehro niisepe niird niisato
ohagu ohasasa yu. Ahte pohtirikarare buesepema. Dehro nii wehtamiige wehégusa yu ahti wii

kumuari pehkasd yawiipema.
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RESUMO

Nessa dissertacdo apresento os resultados de uma investigacdo sobre os conhecimentos
indigenas Desana do Alto Rio Negro, que se autodenominam Emakori Mahsa. Seu foco recai
sobre 0 gaapi e suas conexdes na vida social e cosmologica, e sera aqui tratado nos seus mais
diferentes sentidos e aspectos. No trabalho, apresento os ensinamentos que eu recebi no
contexto da vida na aldeia, no amanhecer, no caminho da roca, na pescaria e também aquilo
que eu ouvi em dias de cerimdnias de gaapi. Analiso as historias de origem do gaapi e dos
seus personagens miticos, especialmente Abe e Bwuhpo, 0s diferentes tipos da planta,
cultivadas e ndo cultivadas; as formas de preparacdo, seus usos rituais, os efeitos e a
importancia dos especialistas, 0 kumu, o baya e o yai, em todo o processo. Apresento ainda o
gaapi no contexto da iniciagdo dos jovens, dos cantos/dancas (no dabucuri) e como seus
participantes acessavam outros mundos de conhecimentos nos rituais. Ao fim, falo ainda da
minha viséo sobre o uso da bebida no contexto urbano em Manaus. Para falar de todos esses
temas, utilizo nessa dissertacdo o desenho como ferramenta metodologica que acompanha e
complementa o texto.

Palavras-chaves: Desana; gaapi; ayawaska; Alto Rio Negro; conhecimentos

ABSTRACT

In this research present a result of an investigation about the Desana indigenous knowledge
from Upper Rio Negro, self denominated &mzwkori Mahsd. The focous is about the gaapi and
its connections in the social and cosmological life, and it will be treated in its differents
meanings and features. 1 will show the teachings received in my life in the village, during the
dawn, the way to the garden, the fishing and also something that | heard in ritual parties. So, |
analyzed the histories of the origin of gaapi and of the mythical characters, specially Abe and
Buhpo, the differents types of these plant, cultivated and uncultivated, its ways of preparing, it
ritual use and the role of specialists - kumu, baya and yai - in all the process. | present, also,
the use of gaapi during the young initiation, of the music/dance practiced in the Dabucuri and
the way of access of others worlds of knowledge through gaapi. At the end, | present my
vision about the use of this special drink in urban context on Manaus. To approach these
issues, | use the drawing as methodological tool that follows and complements the text.

Key-words: Desana; gaapi; ayawaska; Upper Rio Negro; knowledges
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INTRODUCAO

Percebendo que os ensinamentos do passado, muito distantes de nds — que Nossos avos
praticavam — estdo desaparecendo por influéncia da escolarizacdo, eu decidi estudar o tema
que eu apresento nessa dissertacdo, 0 gaapi, um elemento fundamental de acesso aos
conhecimentos da realidade desse mundo e de outros mundos. Através do efeito do gaapi as
pessoas transitavam por esses mundos. Foi por isso que, motivado pela antropologia, me
senti estimulado a explorar esse tema.

Bem jovem, quando eu cheguei a Manaus fui morar com Gabriel Gentil?! (Tukano), ja
falecido, considerado meu cunhado. Com ele desenvolvi vérios trabalhos sobre os
conhecimentos dos povos do Alto Rio Negro. Ele foi um grande escritor. Acompanhando-o
em suas andangas, conheci muitos estudiosos sobre os povos indigenas. Trocavamos ideias
sobre nossos conhecimentos falando em lingua tukano. Juntos, escrevemos um livro sobre
constelacGes na visdo do povo Tukano. Depois disso eu me tornei professor de criangas
indigenas na sede da Associacdo das Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro (AMARN). Ali
eu ensinava as criancas a escrever e falar na lingua Tukano, o significado dos grafismos e
também a plantar e manejar as plantas medicinais. Depois disso eu ingressei no curso de
Pedagogia na Universidade Estadual do Amazonas (UEA), um curso especifico para
professores indigenas.

Nesse periodo, 0 Museu da Amazbda (MUSA) oferecia uma vaga para indigena, onde
me ingressei como monitor. L& eu me dediquei a contar histdrias sobre os grupos do Alto Rio
Negro e dos Desana em particular aos visitantes. Ali eu trabalhei junto com um indigena do
povo Guarani, e pesquisador e conhecedor das constelacdes. Eu também tinha muito interesse
e certo conhecimento sobre esse tema, pois conhecia bem as estacGes do ano, época de
enchente e seca dos rios, associadas ao ciclo lunar. A partir desses conhecimentos ele e eu
criamos o Planetario Indigena do MUSA.

Eu acompanhava os visitantes ndo indigenas que chegavam ao Museu, muitos deles
com interesse em astronomia. Embora eles gostassem de minhas explicagdes sobre o sentido
que tem os astros nas concepcOes indigenas, eles pareciam ndo dar muito valor ao que eu
dizia, porque era muito diferente dos conhecimentos cientificos, daquilo que eles ja tinham

em mente.

2L Pajé Tukano, pesquisador emérito da Fundagdo Oswaldo Cruz — Centro de Pesquisa Lednidas e Maria
Deane/Fiocruz Manaus — AM — Brasil
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Mas eu continuei aprofundando meus estudos sobre a astronomia Desana. A partir
dessas experiéncias eu procurei, junto a meu pai, mais explicacdes sobre as constelagdes, que
s0 me deu depois que insisti bastante. As explicacdes que eu recebia de meu pai eu oferecia
aos visitantes do Planetario. Falava-lhes que estas eram a base de nossos conhecimentos.
Mostrava, ainda que 0s nao indigenas possuem outros conhecimentos, diferentes dos nossos.
Cada povo olha de forma diferente as coisas, organizam de forma diferente as constelagdes e
as estrelas. Falando sobre nossa forma de pensar e organizar o espaco aéreo, eu apresentava
meu contraponto com os conhecimentos dos nédo indigenas.

Trabalhando no Museu como monitor eu percebi que eu precisava me dedicar mais
aos estudos sobre nossos conhecimentos, por isso fui parar na antropologia.

Quando eu fiz minha graduacdo na Universidade Estadual do Amazonas (UEA) tive
contato com os pesquisadores antropdlogos ndo indigenas, e outros indigenas Yepa-mahsa
(Tukano), estudantes de antropologia na Universidade Federal do Amazonas (UFAM), que se
dedicavam a pesquisar seus sistemas de conhecimentos. Eu me lancei no meio deles e
construi amizades. Nos circulos de conversas, percebi que eles faziam pesquisas sobre seus
saberes um pouco diferente dos pesquisadores ndo indigenas. Conhecendo melhor esses
trabalhos eu me senti motivado a fazer algo semelhante ao que eles faziam. Assim, coloquei
em debate 0 meu interesse sobre 0s conhecimentos desana a respeito das constelagoes.

Na primeira selecdo para o ingresso no Mestrado em Antropologia Social na UFAM
eu nao fui aprovado, mas continuei participando dos circulos de conversas, de seminarios e
reunides no Nucleo de Estudos da Amazodnia Indigena (NEAI/UFAM). As nogdes sobre
waimahsa, bahsese, festas de dabucuri, dentre outros eram seus temas de pesquisas. Notei que
seus trabalhos eram diferentes, tratavam sobre seus conhecimentos, como netos de
especialistas, e mais, estavam tendo a oportunidade de escrever em suas proprias linguas
maternas.

Esperei a selecdo do ano seguinte. Quando chegou o momento eu me inscrevi. Eu
tinha vontade de me juntar aos meus colegas indigenas, participar daquele modo de fazer
pesquisa. Desejava tratar os conhecimentos Desana colocando na pratica o modelo de
producdo de conhecimentos dos nossos pais. O meu projeto era somar esforcos com 0s
colegas que ja estudavam Antropologia.

Na segunda tentativa eu fui aprovado para o mestrado em Antropologia Social,
propondo desenvolver uma pesquisa sobre 0 caminho das constelacfes a partir de trés grandes
grupos: Ymiikori mahsa puero kard, Yukwdwka mahsa puero Kara e \Wai mahsa puero kara.

Cada um deles, por sua vez, relacionado a cheia dos rios, as cerimonias rituais (bahsamori),
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as doengas e seus cuidados (bahsese) e a tantos outros acontecimentos e praticas. Eu estava
muito motivado para realizar os estudos sobre as constelacdes para poder dialogar com 0s
Yepa mahsd (Tukano). Assim, eu mostrei 0 projeto ao meu orientador e ele me disse que
aquele tema ndo apresentava desafios para mim, pois era um tema que eu ja dominava, e que
mais sabia do que queria aprender. Além disso, ele me disse também que tanto ndo indigenas
quanto indigenas j& haviam desenvolvido diversas pesquisas sobre esse tema. Por fim, ele me
sugeriu fazer uma pesquisa sobre um outro tema. Entdo eu marquei uma reunido com outros
colegas indigenas e comecei a pensar sobre qual assunto eu poderia me dedicar.

Noutro momento, o0 orientador sugeriu que eu estudasse 0 gaapi, pois seria um tema
importante, que contribuiria muito nas discussdes do meio académico, ja que ninguém havia
explorado isso ainda. Assim, ele me perguntou se eu sabia algo sobre isso. Eu respondi
dizendo que quando eu era adolescente meu pai me contava muito sobre esse assunto. Penseli
bem e decidi aprofundar e escrever sobre o gaapi. Pensei no meu pai, que é um kumu
(conhecedor), e também pensei comigo mesmo: eu ouvi muito falar sobre o gaapi. Tudo isso
despertou minha memoria sobre a importancia do gaapi, ja em que ele era concebido como
wai Woari uhpwkodari (“veias da vida”). Eu disse para mim mesmo: “sobre esses
conhecimentos eu ja venho trabalhando, s&o do meu dominio”. Tocando cari¢o (instrumento
musical do alto Rio Negro) junto como meus colegas Yepa mahsa, Tuyuka e Desana, eu falo
para eles o que eu aprendi com os especialistas, conto-lhes que antigamente nossos avos
tomando gaapi, tocavam musicas de um repertorio especifico para aquela ocasido. Dessa
maneira eu senti a tranquilidade, a seguranca e vi a necessidade de levar a sério um estudo
sobre esse tema. Fiquei animado. Lembrei-me dos meus parentes Desana que vivem na
comunidade do Tupé, préximo a Manaus, e entdo fui 1a participar das dancas de gaapiwaya e
toquei/dancei o carico durante as festas com os parentes irmaos menores do meu pai.

Ali morava meu parente Desana Kissibi?? (com 78 anos), que tinha uma plantacéo de
gaapi (tipo “cotovelo”) bem em frente a porta da casa. Foi la que eu o vi cozinhando gaapida,
fazendo os bahsese (“benzimento”) para sua potencializagdo. Ali, sentado, via quando ele
soprava sobre 0 gaapi dentro da casa de bahsariwi. Mais adiante apresentarei meu dialogo
com ele.

Outra pessoa que visitei foi 0 Jodo Kennedy, o Bu'u, filho de Yepamahsa. Embora

jovem, ele possui 0s conhecimentos sobre xamanismo e o gaapi. Ele faz continuamente, em

22 Conhecido pelo nome de Raimundo Vaz, respeitavel conhecedor e pajé desana que residia na llha do Tupé,
préximo a Manaus, executava apresentacoes rituais para os turistas, usava gaapi e ralizava curas.
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Manaus e outros lugares, o ritual de gaapi, em que participam alguns indigenas e muitos nao
indigenas. Ele prepara uma fogueira e ao seu redor canta, sopra rape de tabaco no nariz das
pessoas e oferece gaapi na roda. Foi ai que estive, observando como que atualmente se toma
gaapi. Com ele dialoguei também, isso sera apresentado no texto mais adiante.

Para a elaboracdo desse trabalho eu ndo fiz uma pesquisa na minha comunidade de
origem, uma etnografia ou coisa assim. Aquilo que eu apresento aqui é o que eu aprendi
ouvindo o meu pai Diakuru Ypi Tuodri kumu e conversando com outros parentes. Meu pai me
contou e continua me contando que os conhecimentos que adquirimos com o gaapi, como
bahsese e aqueles sobre as forgas que vém dele, sdo de suma importancia para a vida dos
indigenas.

Meu pai tem atualmente 84 anos. Quando ele morou comigo em Manaus eu aproveitei
para conversar com ele sobre 0 gaapi. Todas as manhds ele me explicava. Ele contou histérias
bonitas, como e quem cuidava do gaapi, as atitudes que o vigilante de gaapi deve ter, 0s tipos
de gaapi, a razdo de tomar gaapi, e completava com outras informacdes que ele considerava
importantes. Quando ele contava essas histdrias, eu lembrava daquilo que eu ja havia
escutado.

Os ndo indigenas, pesquisadores, muitas vezes interpretaram o fato de tomar gaapi
como um meio de comunicar como seres demoniacos, visdo completamente distorcida. Nesse
trabalho esta escrito aquilo que eu ouvi quando eu era adolescente, daquilo que eu compreendi
como estudante e aquilo que eu conversei com meu pai. Também contem nesse trabalho
minha compreensao a partir dos estudos da Antropologia e o confronto com 0s meus saberes
anteriores. Esse trabalho servird para que quem continuar estudando esse tema possa
aprofundar e lembrar do que foi escrito.

Elaborando esse trabalho eu entendi que gaapi ndo é qualquer coisa, ele é de uso e do
dominio dos kumud (conhecedores). Ndo se pode brincar de tomar gaapi. Para tomar com
seriedade é preciso, seguir um conjunto de regras, antes, durante e depois de tomar a bebida.

Dois importantes antrop6logos falaram sobre o gaapi entre os Desana. O primeiro foi
Reichel-Dolmatoff, que realizou pesquisas na Colémbia, no rio Apaporis e Pira-Parana, com
0s povos Desana, Tukano e Barasana. A segunda foi Berta Ribeiro, que dedicou a pesquisar e
elaborar uma etnografia com o povo Desana, no Brasil. Nesse trabalho utilizo algumas
contribuicdes desses autores. Eles deduziram que no gaapi estdao presentes os “espiritos” dos
antepassados ou que pela bebida se para adquiria conhecimentos.

Minhas referéncias sobre a producdo de conhecimento pelos préprios indigenas tém

sido os trabalhos de meus colegas Yepa-mahsd (Tukano). Jodo Rivelino Rezende Barreto

13



(2012) escreveu sobre a origem do seu grupo Sarar0 YuUpuri Bubera. Ele narra o surgimento
de humanos, formacgdes de grupos sociais, € 0 conjunto de conhecimentos especificos
pesquisados com seu principal interlocutor, seu pai (Luciano Barreto), tais como: ikiise,
muroputuri kahse, iikiiseturi kahsere, casas de transformacéo. Jodo Pulo Lima Barreto (2013),
em sua dissertacdo de mestrado, pesquisou e escreveu sobre a compreensdo tukano referente
aos waimahsa, argumentando que estes seres também sdo humanos, mas que estdo em outros
dominios. Gabriel Sodré Maia (2016), também em pesquisa de mestrado em antropologia,
explorou as concepgdes dos especialistas sobre os periodos de enchentes articulado com o
calendério da constelagdo e com as cerimonias de bahsamori. Dagoberto Lima Azevedo
(2016) estudou os bahsese de dominio dos Yepamahsa articulado na organizacdo dos espacos
terra/floresta. Juntos, esses autores indigenas, de modo bem articulado, trataram dos grandes
temas: kihti uhkise, bahsese, bahsamori. Eles estudaram e escreveram sobre suas proprias
concepgdes, conceitos e a logica sobre cada um dos temas desenvolvidos. Eles serviram como
referéncias e motivacéo para o meu trabalho. De certa maneira, meu trabalho é uma tentativa
de dar seguimento e dialogar com estes autores.

O gaapi ¢ a matéria do meu estudo, da concep¢do dos Desana Ymukori Mahsa.
Antigamente esses conhecimentos eram transmitidos pelos kumud, e deles se vivia e se
aprendia. Na atualidade, com todo o processo histdrico de escolarizagdo, esses conhecimentos
tornam-se apenas narrativas do que nds faziamos no passado, como herdeiros dos saberes de
N0Ssos avos.

Meu prop6sito aqui € falar dos conhecimentos especificos do povo Desana. E
importante entender que todos 0s povos possuem seus préprios conhecimentos a respeito do
gaapi. Tentarei explorar este tema a partir da descri¢do e da linguagem do desenho, a partir da
minha experiéncia e da minha habilidade de desenhar. Os desenhos que apresento neste
trabalho ndo sdo meras ilustracbes do texto, eles sdo o préprio texto, neles apresento 0s
elementos e as imagens que considero necessarias para explicar o assunto. Eu ndo explico
cada elemento do desenho, o que talvez possa ser dificil para o leitor, mas eles refletem tudo
aquilo que expressei pelas palavras escritas, e também aquilo que ndo consegui escrever.

Outra coisa importante a dizer é que esta dissertacdo foi escrita, primeiro, em lingua
Tukano (embora eu seja Desana, tenho pleno dominio do Tukano, uma lingua mais
amplamente falada no Alto Rio Negro. Aprendi o Tukano porque minha mae pertence a este
grupo) e depois traduzida para o Portugués. Esta traducdo ndo foi feita por mim, mas por

varios colegas antropologos indigenas, hoje doutorandos do PPGAS, que melhor dominam o
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discurso e a escrita. A eles agradeco imensamente: Pe. Justino Sarmento, Jodo Paulo Barreto e
Dagoberto Azevedo.

Em linhas gerais, este trabalho esta assim organizado: no primeiro capitulo (I) trato
dos ensinamentos que eu recebi no contexto da vida na aldeia, no amanhecer, no caminho da
roga, na pescaria e também aquilo que eu ouvi em dias de festas, dia de caxiri. No segundo
capitulo (I1) trato da histéria da origem e dos personagens do gaapi, com destaque para Abe e
Buhpo. Nesse capitulo conto a histdria de Diawi (Casa de Origem) e 0 que nela sucedeu com
0 menino Gaapi. Falo também dos diferentes dos tipos da planta de gaapi, cultivadas e nédo
cultivadas. O terceiro capitulo (I11) tratara do ritual do gaapi: a preparacdo, seus efeitos e 0s
cuidados com o gaapi, em que momentos eram realizados e o papel dos especialistas kumu,
baya e yai. Tratara também do gaapi proprio para a iniciacdo dos jovens, do gaapi para 0S
rituais de cantos/dancas, para dabucuri, como, sob o efeito do gaapi agenciado, 0s
participantes acessavam outros mundos... dos conhecimentos nos mundos dos Mirid
(Jurupari), no mundo dos instrumentos, e como isso repercutia nas praticas rituais na casa
cerimonial. No capitulo 1V trato da minha visdo sobre o uso do gaapi nos contextos urbanos,
tendo Manaus lugar de acontecimentos. Finalmente, apresento uma perspectiva pessoal de

como esses estudos poderédo contribuir para os conhecimentos académicos.
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CAPITULO I

MEUS CONHECIMENTOS SOBRE O GAAPI E OUTROS CONHECIMENTOS DA
MINHA INFANCIA.

Essa parte tratara das concepcdes desana, fruto de uma pesquisa, mais especificamente
dos nossos conhecimentos e modos de construir os conhecimentos. Utilizei a metodologia da
pesquisa para elaborar 0s nossos conhecimentos do grupo Ymukori Mahsa. Com isso,
apresentarei que nos tempos remotos os especialistas transmitiam esses conhecimentos entre
as conversas sérias ou em situagoes especificas.

Através dos resultados das pesquisas posso afirmar que nds Desana®® somos
descendentes dos detentores desses conhecimentos. Somos conhecedores sobre os tipos de
gaapi e seus usos. E sobre isso que eu tratarei neste trabalho. Diante da amplitude da
compreensdo desana sobre o gaapi, meu recorte serd com o grupo Wahri Dihputiro, wiseri
kumua, especialistas em bahsese e bahsamori, moradores no Cucura lgarapé.

Algumas pessoas poderdo perguntar: quem sdo os Desana? Tal tipo de pergunta surge
através do contato com as obras produzidas por pesquisadores ndo indigenas. Como disse
Reichell-Dolmatoff:

El nombre con que los Desana se designan a si mismo es Wird=
viento, 0 wira-pora= hijos del viento. El apelativos desana es
tomado de algunos dialectos arawak; por ejemplo, los Tarianos
designan a la tirbu como detsana o detsénei, y lo Ipeka dicén
desd . Los mismos Desana consideran este nobre como un
derrogativo algo ofensivo y si lo manteremos en esta
publicacién és solo porque ja esta estabelecido en la literatura
etnografica y no queremos causar confusiones en el futuro.
(REICHEL DOLMATOF, 1980 pag.35,36).

Meu pai me disse que somos #miikori mahsa = “Filhos do Dia”. Surgimos a partir do
corpo celeste, dohtoaria mahsa = “Gente da Cuia”, uhpi mahsa = “Gente do Ataque”
(Veneno). Eu sou filho de Desana e posso falar como membro de Wio mahsii = “Gente

Paricd”, gente desse mundo, “Gente-Cuia”, conhecer desses conceitos e mais que isso, eu

23 Wird sdo Desana moram em comunidades espalhadas pelos rios Papuri e Tiquié, afluentes do rio Uaupés, bem
como ao longo de alguns de seus afluentes navegaveis, como os igarapés Umari e Cucura (afluentes do rio
Tiquié) e Urucu (afluente do rio Papuri). Algumas familias desana moram na beira do rio Negro e na cidade de
S8o Gabriel da Cachoeira.
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posso falar como um especialista. Agora entendo o quanto isso era importante, porém a maior

parte dessa historia ndo constara nesse trabalho, pois meu enfoque sera outro.

Historia do neto do primeiro morador do Cucura igarapé

Foi meu av0 Kissibi, especialista Desana, que primeiro se estabeleceu nessa regido do
igarapé, construiu, na boca do igarapé Anta, uma grande Casa Ritual. Morando com seus
irmaos menores, conduzia o grupo conforme as tradi¢cbes de nossos avés Desana. A partir
desse lugar e dessa Casa Ritual o meu avd organizou a vida com seus irmaos menores, 0S
espacos para fazer a casa e os rogados. Ali acontecia a transmissao dos conhecimentos Desana
para os seus filhos e netos. Mais tarde fundou outra residéncia, no lugar chamado Karuweri
Bua, que é um morro. Ai foi que Diakuru, meu futuro avd, nasceu. Nesse lugar meu avo,
ainda adolescente, participou da festa e da sessdo de gaapi junto com seu pai Kissibi, cantou e
dancou o Gaapiwaya (Bukwtrda bahsa, Yukiiditka bahsa, Wai bahsa), acompanhado de miria,
flautas jurupari. Foi nessa casa ritual que meu avo realizou a ceriménia de iniciacdo a vida
adulta do meu pai, tomando gaapi do tipo #réya gaapida.

Meu avé morreu quando meu pai ainda era jovem, quando ele ainda ndo tinha
recebido todo o dominio de conhecimentos. Minha avé Yusio ficou vilva por muito tempo,
cuidou e educou os filhos dentro de suas condi¢6es. Para minha avé Yusio, meu avd Kissibi
passou a transmitir os bahsese, por isso ela se tornou uma especialista. Com o falecimento do
meu avo, o grupo resolveu mudar para outro lugar. Nesse lugar construiram outra Casa Ritual
juntamente com seus irm@os menores que se identificavam com ele. Depois de longo tempo,
apos o falecimento de minha avo, meu pai, j& adulto, comegou a manter conversa com seu
irmdo maior Taromu, e passaram a intercambiar conhecimentos. O irmdo maior do meu pai,
vendo seu interesse em aprender os conhecimentos de nossos avés transmitiu a ele os
bahsamori (cantos/dancas) e bahsese (agenciamento das forcas). Foi 0 irmdo maior do meu
pai que o fez casar com uma mulher do povo Tukano, na boca do igarapé Bea, onde ele deu
inicio a outra moradia. Meus irmdos e eu nascemos nesse lugar. Assim, eu sou filho de
Desana, filho de uma mulher Tukano.

Herdeiro dos conhecimentos do meu avd, desde quando ainda estava na barriga de
minha mée, os especialistas fizeram bahsese para eu ter o0 nome de Diakara. Quando me
deram o nome, me deram a vida do meu av0, sua cuia de vida, seus conhecimentos. Assim
feito, seguiram as concepgdes especificas da vida Desana. Outro modo de falar a mesma coisa

é dizer kahtiri siimiida = umbigo da vida, kahtiri kardkoda = veia da Vida, kahtiri uhpwkoda =
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veia da saude, com essa linguagem é que me incorporaram as condi¢fes para eu ser detentor

de conhecimentos. Por isso eu sou filho de Desana de nome Diakara Dihputiro.

Como meus pais me ensinaram

Existem modos diferentes de ensinar a um menino e a uma menina. Eu cresci ouvindo
0 meu pai falar desses nossos conhecimentos. Minha mae sempre me incentivava a seguir 0S
ensinamentos de meu pai. Assim, na regido do Cucura igarapé eu cresci sob as orientacdes
dos meus pais dentro das concepcOes de vida Desana. Meu pai me acordava na primeira hora
do canto de galo, ele dizia: “filho vocé€ ¢ homem, j& dormiu o suficiente”. Quando ele falava
iss0, contava a histdria do caranguejo: para os homens, quando ficamos dormindo demais, 0
caranguejo puxa o saco escrotal até o “lago de leite”. Ouvindo essa historia, eu acordava cedo
para tomar banho. Ao tomar banho matinal, meu pai recomendava também exercitar 0s
bracos, provocando som com a &gua, para que os bragos do homem ficassem fortes e
musculosos para suportar bem o trabalho. Durante o banho se fazia também a inalagdo do
sumo de pimenta verde. Depois do banho, ao subir para casa tocava o toque de pohtoro com
as maos. Meu pai dizia que isso era para que mais tarde a bochecha ndo se definhasse, como
também para criar resisténcia durante a conducdo de bahsamori. Quando eu chegava do
banho, encontrava minha mae esquentando quinhapira, mas ela ndo permitia aproximar do
fogo. Ela dizia que era para evitar surgimento de pano preto no rosto.

Minha mae ndo permitia ser ajudada para descascar mandioca, nem permitia sentar no
seu banco, que era especificamente dela, nem permitia tocar no tbpare = cumata. No
amanhecer do dia, depois que todos se alimentavam da quinhapira, meu pai, enguanto
amolava seu tercado, chamava todos nés e dizia: “vamos para o rocado”, e completava: “vao
comigo se quiserem aprender”. Antes de tomar o caminho da roca, fumava seu cigarro, e
defumava sobre mim para me proteger dos perigos.

Quando fazia a limpeza antes da derrubada da roga, ele me contava sobre os tipos de
terra e suas qualidades: dihata wahse = terra arenosa; dihta witdse = terra argilosa; dihta yihse
= terra preta... Assim, elencava as melhores terras para a plantacdo. Eu também aprendi com
meu pai 0 bahsese que se faz com breu para “defumar” a aérea delimitada para o rogado.
Durante a defumacéo da aérea ele contava a histdria de Bahsebo = personagem da origem da
alimentacédo. Dizia que era este herdi mitico o senhor das planta¢des. Quando voltava da roca,
ao longo do caminho contava os feitos do herdi mitico YOkoadiard Mahsu = Gente das
Estrelas, que falava sobre sua protecdo para garantir a vida do seu filho e a confecgéo de

armadilha matapi como arma para matar seu desafeto. Desse modo, ele conectava com a
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necessidade de escolher os melhores tipos talas para confeccionar a armadilha de matapi para
pegar peixes.

No inicio do periodo da piracema, logo convidava para tirar talas de paxiubinha para
confeccionar as pequenas armadilhas, chamada de cacuri. Durante a caminhada na mata, eu
aprendi a fabricar as armadilhas de capturar, sobretudo de inambu. Durante a construgéo das
armadilhas, ele me contava a histéria de Yamakuru, Bahsebo maku. Quando confeccionava a
armadilha do tipo bukuawu, me contava a histéria do heréi Desubari wodkii = origem da
Pesca/Caca, das tramas vividas por ele antes do periodo (constelacdo) das enchentes.

De vez em quando nas noites que ia pescar traira com armadilhas, meu pai me
convidava. Dizia: “meu filho, um dia quando vocé crescer, vocé fara isso durante a noite
escura, porque durante a noite clara (noite de luar), o peixe traira ndo come a isca”. Mas o0s
peixes que comem a isca durante a noite clara sao buhsa, waisiporoa, pawa, oreroa, uhtua
tdota. Todos esses conhecimentos, meu pai contava quando eu lhe acompanhava durante a
pesca, durante a caminhada na mata ou durante a caga.

Quando eu estava entrando na fase da juventude o meu pai, juntamente com a irméa do
meu avd paterno, me contaram quatro categorias de bahsese. Contavam sobre o0s
conhecimentos mais importantes: Bahsamori = canto/dangas, Bahsese = agenciamentos das
forgas preventivas e de cura. Esses conhecimentos eu aprendi com eles. Ao anoitecer sentados
na porta da casa 0 meu pai contava as historias de animais e outros seres da floresta. Dizia que
estas historias falam sobre aqueles que compartilhavam o espaco com os humaos; falava dos
animais voadores, dos animais que andam na terra, dos bichos aquaticos, e contava também
sobre os varios seres humanoides que vivem na floresta. Sempre recomendava: “meu filho,
essas historias sdo a base de nossos conhecimentos Desana, ¢ isso que nos diferencia”.
Contava isso para eu usar sob a forma de bahsese, assim como nossos avéss faziam nos

tempos remotos.

Conhecimentos adquiridos nos rituais e discursos durante o Dabucuri, passagem

da cuia de ipadu, do cigarro e no ritual de gaapi.

Meu pai, quando me contava sobre a festa de dabucuri, comegava falando sobre sua
origem. Dizia sempre que a ceriménia de dabucuri néo é brincadeira. Dizia que era uma parte
fundamental do bahsese (os conhecids “benzimentos™). Assim, antigamente, criaram as festa
de dabucuri para ter momentos de trocas de conhecimentos durante a sessdo de gaapi, de
caxiri e passagem de cigarro. Com muito pesar, meu pai manifestou que atualmente os

grupos indigenas se equivocam por ndo saberem essas historias. Ele disse que hoje apenas
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lembramos como nossos avos faziam no passado. Néo existem mais as condi¢des de assumir
as praticas de dabucuri como uma pratica importante de transmissdo dos conhecimentos como
antes.

Na nossa morada de origem, meu pai era animador do lugar. Assim, no tempo certo,
convidava todos 0s seus irmaos a prepararem caxiri para realizar a festa de dabucuri. No dia
em que todos se reuniam para a festa tinha caxiri de tusabeke (fermentado e kahtiseperu),
caxiri doce, bebida para propiciar momentos de “circulacdo de conhecimentos”. Meu pai,
durante a retirada de lenha para preparar o caxiri, dizia: “meu filho, amanha serd o dia de
tomar caxiri... € eu vou servir a cuia de ipadu e o cigarro para seus irmaos menores”.

Instruido pelo meu pai, durante a festa eu auxiliava meu avd para ele circular a cuia de
ipadu e o cigarro; com isso, ficando perto dele, eu 0 ouvia contar sobre 0s conhecimentos
mais importantes dos Desana, como a historia de surgimento da terra, os herdis que fizeram
surgir as doencas, as histéria do caminho das constelacdes, bahsese de cura de doencas, e
outros que eu também ndo consegui memorizar. As vezes, ante da festa de dabucuri 0 meu pai
dizia: “meu filho, vocé tem que acompanhar os seus irmaos nos momentos que eles estdo
fazendo festa de oferecimentos de frutas”. Com isso, durante a festa, nos momentos das
dancas, eu sempre ficava como ultimo, na lateral do circulo de danca. Participando assim eu
ouvi os velhos falarem dos conhecimentos sobre os mirid, aprendi o toque de mawaco, 0s
toques de caricu, de yaputatu, os toques de m#téporo € 0s de flauta de osso de veado. Outras
coisas também que aprendi foram a de passagem do cigarro, os discursos de entrega/recepcao
do material do dabucuri e as respostas a tais discursos. Tudo isso sdo conhecimentos
importantes.

Durante a entrada, no inicio da festa de dabucuri, os velhos da casa atualizavam as
historias sobre sua origem, falando dos feitos dos herdis miticos, sobre os seres das frutas,
sobre os waimahsa. Falam da origem das coisas. Assim eu aprendi o conjunto de
conhecimentos sobre dabucuri e os sentidos de cada elemento utilizado nessas cerimdnias:
sobre o cigarro (corrente de fumaca vida), sobre a cuia de ipadu (cuia vida), os tipos de
gaapidari (kumudse, bayase, fiahase wadahri), paricA (kumud, bayaroa, yawa na twoydse
kahtise omedari), ouvi falarem que esses elementos eram esséncias para a vida e o equilibrio
do cosmo. Esses sdo 0s conhecimentos essenciais para a vida dos Desana, sdo partes de
dominio de especialista, sdo para a protecdo: nesses momentos, 0s sabios (agenciadores)
protegem e transformam as pessoas para que se sintam como filhos de um mesmo pai e assim

evitam problemas na festa.
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Nos dias que ndo tinham festa, na regido do Cucura lgarapé, meu pai, juntamente com
seu irmao menor e seus sobrinhos, ao anoitecer, na porta da casa conversavam, circulando
cigarro e cuia de ipadu. Sentados, falavam sobre os periodos de enchentes e relacionavam
estas com os periodos das constelacdes, assim como os periodos de verdo; falavam disso
como elementos essenciais para nossa existéncia.

Quando meus irmé&os e eu crescemos, meu pai convidou os demais jovens para fazer
ritual de iniciacdo a vida adulta. Fez o agenciamento das forgas com cigarro e soprou sobre
nossas cabecas. Este ritual visava o preparo para se tornar kumud, mestre de cerimonias.

Com os cigarros sob efeito do bahesese, meu pai nos incorporou a poténcia de gaapi,
poténcia do tipo de wai gaapi, com cigarro incorporou suas veias de vida, incorporou sua cuia
da vida, incorporou a cuia de potencia de intuicdo, ele fez bahsese para mim. Por essa razdo €
gue sou um especialista dos conhecimentos Desana, por ter tido a iniciacdo pelo cigarro de
gaapi. No momento em que colocou efeito de bahsese no cigarro, eu ouvi meu pai falar de
bahsese e bahsamori. Por meio do bahsese, ele injetou nesses veiculos todas as condic¢Bes de
aprendizado. Por isso, ao anoitecer, fumando cigarro e mascando ipadu, eu tinha facilidade
para assimilacdo dos conhecimentos.

De vez em quando, meu pai, ap06s ter acordado com o canto do galo, de madrugada
fazia pergunta sobre aquilo ele tinha me contado antes. Quando eu ndo me lembrava de
alguma parte ele recontava. Dizia onde eu tinha esquecido, e contava novamente. Ele insistia
para que nos 0s praticassemos.

Meu pai promovia dabucuri de cestarias e carne de caga para seus cunhados. Ele nos
convidava para que o acompanhdssemos. Assim, juntamente com meus irmdos, durante o
dabucuri, eu tocava e dancava o cari¢co. Era 0 modo de meu pai socializar 0os conhecimentos e
os produtos Desana com seus cunhados, tomando caxiri. Dentro das casas de seus cunhados,
meu pai tocando o bastdo-chocalho, circulando cigarro, servindo ipadu, me oportunizava
aprender seus discursos rituais. Quando tocava o bastdo-chocalho comecava assim: meus
filhos nds estamos dentro da Casa de nossos avOs, com nossos cunhados, para oferecer
comida para oferecer as frutas para que os outros comam. Depois dessa fala, tocava na
direcdo da porta, do nascer do sol e no sentido do por do sol, considerada a porta de entrada
de ar novo, e saida do ar velho. Depois entrava, comegando a festa.

Na cerimonia, acendia o cigarro sob o efeito de bahsese transformando-o em miiréro
tuahsere tikuiwi, cigarro vida, fumaca vida. Repassava o cigarro e dizia:

Eu filho do Dia (Desana), estou dentro de sua casa, dos meus
cunhados. Ofereco-lhe o cigarro da vida, cigarro da minha vida.
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Ofereco a vocés, Gente da Emergéncia, pra fumarmos juntos.
Por isso, eu preparei esse Cigarro. (DIAKURU, 2017).

Depois que todos fumavam e se sentiam bem, o meu pai pedia que a minha mae
oferecesse o caxiri aos participantes. Depois pegava a cuia de ipadu. Compenetrado falava:
“tome meu cunhado, cuia de nossos avos, cuia do conhecimento, cuia de nosso pensamento”,
e distribua a comida entre os seus cunhados, irméos de sua esposa.

Servindo todos, e concentrado, dirigia aos seus cunhados falando sobre as praticas dos
especialistas nos tempos remotos, acompanhados de mirid (flauta Jurupari) nas festas,
tomando gaapi, fumando cigarro, comendo ipadu. Dizia que estes eram nossos conhecimentos

que atualmente devemos compartilhar com os nossos filhos.

22



CAPITULO I

ORIGENS DO GAAPI

Aqui apresentarei a histdria de origem do Gaapi, destacando os eventos realizados
pelos seres chamados “Gente-Gaapi”. Aprendi essa histdria ainda na minha juventude com
meu pai, no rio Pukana, regido do Uaupés. Os seres espirituais que os nossos ancestrais se
referiam eram: Gente-Gaapi, Mée de Gaapi e o filho Gaapi. Mais tarde, a gente vai ver que
até os ndo indigenas souberam dessa historia.

Esses sdo alguns dos conhecimentos tradicionais do povo Umukori Mahsa = “Gente
do Dia” (povo Desana), conhecimentos que sempre estiveram sob o dominio dos kumua
(conhecedores), os quais transmitiam aos seus filhos. Hoje, j& por meio da educacédo escolar,
quando narramos essas historias, percebemos como eram importantes esses conhecimentos.
Além disso, vem as nossas mentes sobre a responsabilidade de sermos descendentes desses
ancestrais. Dessa forma, iniciamos o estudo sobre o gaapi.

Essa historia sobre gaapi faz parte da vivéncia dos rituais xamanicos dos kumua
desana. Nessas praticas, esses especialistas reuniam-se no final do dia, fumavam tabaco,
comiam ipadu para compartilhar os conhecimentos. E dessa maneira que introduzimos essa
narrativa de origem, da criacdo dos seres espirituais, a chamada “Gente-Gaapi”. Serdo

apresentadas aqui as duas versdes dessa historia, conforme a visdo dos nossos xamas.

Histdria dos donos do Gaapi

Meu pai Diakuru me falou que seus avos diziam que existem duas versdes sobre o
gaapi. Uma é contada pelos Desana, “Gente do dia”, ¢ a outra pelo “Povo da Emergéncia”, 0S
Tukano. A primeira comeca assim: No inicio, quando ainda ndo existia 0 mundo, havia
apenas dois seres, Abe (Muipii, 0 Sol) ?* e Omé& Mahsua (Buhpo, Trovdo) 2. Um Tukano,
quando se refere aos dois seres, citados acima, fala da seguinte forma:

Os waimahsd que povoam o0 espago-ar sdo chamados
genericamente de ome-mahsd, e esta categoria de espaco
compreende 0 vento, as nuvens e a luz. Os ome-mahsa — Gente-
Nuvens sdo controladores dos ventos responsaveis pela
renovacdo do ar. Aqueles que tém as nuvens como sua

24 Abe, o Sol, filho primogénito de Hmukori Nehk, é considerado irma® maior do povo Desana e amuri gaapida
mahsu..

25 Omé& Mahsw, 0 Trovao, o Senhor das nuvens e yukuduka gaapida mahsu.
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residéncia sdo responsaveis principalmente pelo controle do
ciclo das chuvas. Os waimahsd da luz séo responsaveis pelo
controle das temperaturas. (BARRETO, 2013, pag. 66).

Para 0s nossos cunhados Tukano, os seres gente-ermegente S80 0S mesmos que vivem
na camada atmosférica. No entanto, meu pai relatava que para os Desana, 0s waimahsa
“Peixe-Gente” sdo diferentes daqueles que vivem na atmosfera e na floresta. Assim, os Peixe-
Gente sdo seres do mundo aquatico, os seres da camada atmosférica sdo outros e os da
floresta também sdo diferentes. Por conta dessas diferencas de concepg¢des, muitas vezes,
alguns malzimentos?® tornam-se incuraveis porque ndo ha uma divisdo clara desses seres
espirituais.

O antropologo Reichel-Dolmatoff, que sistematizou as histdrias contadas pelos Desana
no rio Papuri, registrou:

En el comienzo de los tiempos, mucho antes de que fuera creado
el Genero humano, el Padre Sol, su Hermano Luna y la hija del
Sol, uma estrela brillante, vivian juntos, solos trés en el cielo.
Los dos se enamoraron de la muchacha y mentras el Padre Sol
vivia com ella en franca union incestruosa, la Luna sélo la
visitaba furtivamente como un incubo celestial, que ella tomaba
por su padre y amador. Una vez en que la Luna solicitd sus
favores cuando estaba menstruando, ella la empujé con su mano
manchada de sangue y desde entornes el palido rostro dela Luna
ha tenido manchas oscuras que la afean. (REICHEL
DOLMATOFF, 1978, pag. 139).

Lendo o que esse pesquisador descreveu, noto uma diferenca de como a “Gente do
dia” conta essa historia. Ouvi dos meus pais que existe uma divisdo entre o Sol (nosso irmao
maior) e a Lua (irmdo maior dos Tukano). Nosso her6i cultural Abe (o Ser que brilha, o Ser
do dia) é irmdo maior dos Desana, foi feito para ser nosso irmao maior. Bem antes da origem
do povo Desana, Abe foi criado pelo Avd do Universo para iluminar e cuidar do mundo. Por
sua vez, Omé mahsy (Trovdo) é considerado um ser envolvido pelas forcas das nuvens,
causador de dores e senhor das doengas. Apesar disso, é considerado nosso ancestral e senhor
do wid?’. Ademais, é ainda um ser habitante do mundo das nuvens. Por isso, é visto como um
sujeito que alarma (com suas trovoadas) no universo antes do aparecimento de curupira.

Por sua vez, os Tukano apresentam a figura do Trovao na seguinte versao:

% 0O termo malzimento (anténimo de “benzimento”, sempre utilizado para referir-se aos procedimentos positivos
de acdo e cura xamanicas) foi criado, pela primeira vez, por Israel Fontes Dutra (2010), antropdlogo da etnia
Tuyuka, para se referir aos “sopros”, a agdo negativa do ato do bahsese (“benzimento”).

27 Wid € um tipo de parica dos povos indigenas do Uaupés.
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Buhpo-mahsu vivia com sua familia num bahsakawi
nuvem/terra no mundo primordial superior. O espago era
bastante confinado, do ponto de vista dos seus filhos, se
limitando a um pequeno ambiente, insuficiente para desenvolver
as atividades que desejavam. (BARRETO, 2013, pag. 53).
Embora os Tukano apresentem essa versdo, para nds Desana existem dois tipos de

trovdes: o trovdo do mundo das nuvens, que provoca relampagos e trovoadas no verdo,
durante o sol quente, e o Trovéo da chuva, da agua, do temporal e do inverno.  Retomando.
Omé Mahsy e a “Gente das nuvens”, assim que emergiram no Lago do céu, deram vida ao
novo mundo. De acordo com nossos conhecedores ancestrais, esse Lago foi transformado
num centro de forca das nuvens e construido para ser o futuro habitat dos seres das nuvens.
Por isso, 0 meu avo disse que nesse Lago celeste existiam trés tipos de linhas de forgas: a
linha branca de nuvens, a linha preta de nuvens e a linha aquosa de nuvens. E, além dessas
linhas, no centro do Lago existia um pilar hiper-brilhante. Meu avé relatou que esse pilar era
de breu, e que representava a propria materializacdo de Abe. Por ser muito luminoso, nenhum
ser humano podia aproximar dele. No &pice do pilar, ainda, havia um pedago circular de
pedra, do qual saiam trés chamas de fogo: fogo de chama vermelha intensa, fogo de chama
amarela intensa e fogo de chama verde intensa. Os xamds batizaram essas diferentes cores de
chamas para explicar que cada uma delas representa as doencas e 0s tipos de maleficios que
os humanos vivenciam no dia a dia. E com base nesses elementos que o kumu realiza o ritual
de tratamento e cura de doencas, os diagndsticos das patologias, que estdo associadas aos
diferentes tipos de chama. Ao redor do pilar de breu havia sete cuias que circulavam. Essas
cuias representavam a fonte de vida e a forca dos seres humanos. O liquido derretido do breu
caia no formato de linhas e se juntavam dentro das cuias. Esse evento significava a
reconstrucdo da vida de Abe. E o breu derretido representava a vida de Abe, que simbolizava
a sua forca espiritual.
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Apesar de Abe ser o responsavel por iluminar e cuidar do mundo, nunca teve uma boa
relagdo com Omeé Mahsu. A relacdo era de conflito porque este Ultimo representava as
doengas ¢ as dores. Aqueles chamados de “Gente do Mundo” eram seres de veneno, de gaapi
e parica, e utilizavam os préoprios 0ssos como armas de ataques e defesas. Dessa forma,

travavam uma disputa com Abe para medir forgas.

Figura 1- Dindmica do #miisi Pahtoro de Abe e Buhpo- antes da origem do mundo

Por isso meu pai me contou que essa historia de Gaapi € constituida em dois niveis,
consoante com a versdao dos Desana: o primeiro nivel € constituido das ramificacdes de
Umuri Mahsy, as quais representam vasos sanguineos; o segundo nivel é constituido dos
rituais xamanicos, rituais de “benzimentos”, que servem para consolidar a forca e a
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resisténcia dos vasos sanguineos de Gaapi. “Estou te contando essa versdo porque foi assim
que seu avd me transmitiu”, disse meu pai.

No entanto, nas médos de um kumu, dependendo das circunstancias, esses mesmos
rituais de benzimento podem ser revertidos em rituais de malzimento (também chamados de
“sopros”). Se um kumu quiser retalhar seus malfeitores, ele utiliza os mesmos benzimentos
em rituais de malzimentos.

A fim de melhorar a minha compreensdo e aprendizado sobre a historia de gaapi,
perguntei a0 meu pai como era a outra versao desana. Ele me contou que os kumua relatavam
que os proéprios fios de cabelos de Omé Mahs# se tornaram ramos de gaapi. Para melhor
traduzir esta transformacgdo, os conhecedores diziam que ele pode ser denominado de
Yukudika gaahpidari mahsu — “ser dos ramos de gaapi”.

Antes da existéncia do mundo, e antes de se tornar irmdo maior dos “povos da
Emergéncia”, Omé Mahsw (Trovao) era o ser do mundo das nuvens. Somente depois é que foi
transformado em “Peixe-Gente”, o guardido da floresta e o primeiro ancestral dos da
Emergéncia.

Assim, Omé Mahsw € 0 ser de gaapi, 0 ser dos rituais xamanicos que faziam parte da
forca do gaapi, e também por essa razdo foi criado para ser um dos guardides e protetor deste
mundo; foi detentor de diferentes tipos de gaapi, os quais foram consumidos como bebida de
diferentes tipos de rituais ao longo dos tempos.

O velho Ypy tuwonari, narrando a historia de origem de gaapi, conforme a tradicdo do
povo Desana, contou que o Trovao, senhor das nuvens, das frutas e da chuva, que habitava o
“Lago do céu”, era 0 mesmo ser das doengas, Pehsu Mahsii (“Gente-Veneno”). Assim sendo,
um kumu, ao pensar em malzimentos, ao falar sobre rituais de malzimentos, a primeira coisa
que faz é entrar na dimensdo do mundo das nuvens, no mundo e na casa de Omé Mahs, € em

seguida realiza seus atos rituais.

27



Figura 2 — Abe e Buhpo (Sol e Trovao) seres ancestrais do gaapi pahti (mundo de gaapi)

Assim, o kumu, nos rituais de gaapi, transforma-se num filho de “Gente-Fruta” e,

consequentemente, coloca efeito maléfico (ou doencas) no gaapi. Dessa maneira, 0s kumua
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mediam (e atualmente desafiam um ao outro) forcas entre si. Para isso, usavam 0S mesmos
conhecimentos de Omé Masw#, Yukuduka Gaapidari Mahsu. E por meio do tabaco se
concentravam para descobrir quem tinha mais poder de mazlimentos. Por esse motivo,
naquela época, Omé Mahsu ndo era um ser do bem, mas, ao contrario, representava a
destruicéo e as doencas.

Por isso, antigamente, Abe e Omé Mahsw# ndo tinham uma boa relagdo entre si. Os dois
viviam em constante atrito. Cada parte dos seus corpos, vasos, 0SSOS € ornamentos
constituiam suas forcas e armas, eles utilizavam esses instrumentos para medir forcas e saber
quem era 0 mais poderoso. Extraiam dos seus proprios 0ssos o wid e, em seguida, o consumia.
Ainda, transformavam o sangue de seus vasos em gaapi para serem bebidos.

Os velhos Desana narram que foi assim que iniciou toda essa histéria no “Lago do
céu”. Abe e Omé Mahsa, com todas as suas forcas, habitavam nesse lugar considerado o
centro dos vasos da vida. Por isso, 0s kumué dizem que os dois constituem a fonte de nossas
vidas, mas também a fonte de todas as enfermidades da vida.

Ainda hoje nossos conhecedores afirmam que o Sol é nosso irmao maior. O Sol e o
Trovéo sao seres de gaapi e wid. Portanto, 0s vasos sanguineos e os fios de cabelos de ambos
representavam o proprio gaapi. Ao realizar os rituais de xamanismo, o kumu invoca e
seleciona as forcas dos vasos sanguineos de Abe e Omé Maswu. Desse modo, durante o ritual
de benzimento, o kumu entra na dimensdo dos dois para usar as forcas e curar ou causar
doencas.

Ao apresentarem os dois tipos de benzimento, os kumud contam que h4 rituais para
benzer o chdo da casa, o coragdo de seus membros, as dores do coracdo e dores de cabeca.
Além disso, ao realizar o ritual de gaapi, o0 kumu também fala de malzimentos, de
benzimentos e dos ritos de cantos e dancas tradicionais (kapiwaya).

J& os elementos de Omé Mahswu s&0 outros, diferentes, e fazem parte de outra etapa de
benzimentos; ou seja, sdo elementos constitutivos do mundo das florestas, das frutas, dos
seres “Peixe-Gente”. Isso porque Omé Mahsu foi criado para ser um ancestral dos “Peixe-
Gente”.

Em razéo disso, os elementos constitutivos de Omé Mahs# Servem para benzer, para
xamanizar a vida dos descendentes dos Peixe-Gente (homens, mulheres e criangas), bem
como dos alimentos consumido por eles. Quando se trata de “Gente da floresta”, o ritual ¢

feito de outra maneira. Portanto, esses rituais fazem parte dos dois tipos de benzimento de

gaapi.
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Os kumua dizem que esses rituais faziam parte da vida e do ser de cada povo e da
forca de suas habitaces. Para garantir a sua sobrevivéncia na Terra, cada povo possuia seus
kumua que detinham o poder de prevenir, tratar, curar e causar as doencas. Esses xamas
aprendiam tanto os rituais de benzimento como os de malzimentos. Enfim, sabe-se que para
0s seres de Gaapi Mahsa, os rituais de benzimentos faziam parte da forca do mundo das
nuvens, da forca das florestas, das frutas e do mundo do tabaco.

Histdria do nascimento de Gaapi

A histéria do nascimento de Gaapi inicia com o surgimento dos povos do Uaupés, na
“Casa da Emergéncia”. Antes da nominag¢do final da Casa da Emergéncia de Ohkd Diwi, 0s
“povos da emergéncia” tiveram varias denominagdes, tais como Koasoropawi, Sigaby Wi,
Bayabuya Wi.

A mulher Gaapi foi criada dentro da Casa de Ohk6 Diawi. Ela serviu para ser a mae de
Gaapi. Tornou-se, assim, um instrumento da criagdo e da vinda de Gaapi para este mundo.
Empiricamente, seus proprios irmaos ajudaram a criar o Gaapi.

O pesquisador Reichel Dolmatoff (1978) assim registrou: sobre o0 assunto

Descobrir las funciones del trance producido por del yajé em la
sociedade tukano tenemos que averiguar primeiro los miticos
origenes de la droga. Estos mitos y cuentos justifican la
institucion del trance narcético y le otorgan su caracter sacro al
explicar el origem divino de la planta, junto con las normas
rituales que deben observarse durante su empleo. (REICHEL
DOLMATOFF, 1978 pag. 136).

Assim sendo, antes de iniciar uma cerimdnia, os velhos falam primeiramente da origem
das coisas. Portanto, o individuo que ndo conhece essas historias de origem possui pouco
prestigio. De acordo com os Tukano, a Casa de Emergéncia de Ohk6 Diawi é o centro da
vida, tendo sido ai distribuido o gaapi a cada um dos grupos do complexo do Rio Negro,
conforme mostra Barreto (2013):

Na casa dia-wi acontece um dos fatos mais importantes de toda
a trajetéria do devir humano, a segmentacdo do grupo em
coletivos especificos: Cada um é dotado de uma lingua propria,
transformando-se numa futura unidade exogamica, condicdo
necessaria para o estabelecimento das regras de casamento e
reproducdo social em toda a regido do noroeste amazénico.
Nessa parada também houve a distribuicdo de jurupari e kahpi a
cada grupo. (BARRETO, 2013. pag. 61)
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Vaérios pesquisadores indigenas, de acordo com a transmissdo de conhecimentos de
seus pais, escreveram sobre a histéria da Casa da Emergéncia de Ohkd Diawi. Essa historia
pode até ser a mesma, porém cada povo conta sua versao conforme suas experiéncias. Na
versdo dos Desana, Ohkd Diawi também foi o centro de criacdo da mulher Gaapi. Por causa
disso, essa Casa é também chamada de Numid Ohpukowi.

O evento do nascimento de Gaapi inicia uma nova fase da histéria de Gaapi. Essa
historia € também contada por todos os povos originarios da Casa da Emergéncia de Ohkd
Diawi. Os velhos sabios contam que Ymukori Mahsu Bohsuri Wodka conduziu todo o
processo de criacdo desses povos e demais seres por meio de suas forgas dos rituais
Xamanicos.

Os Desana narram que Ohko Diawi foi a Casa onde a “Canoa da emergéncia” aportou
sob o comando de Ymzukori Mahst (0 criador de gaapi, de wid e outros elementos vitais para
0s humanos), onde seu irmdo manteve relagdo sexual com a mulher que seria a mée de Gaapi.
Foi assim que houve a concepcao de Gaapi e, consequentemente, seu surgimento. E assim que
essa historia é contada.

E depois, continuando a histéria, os velhos contam gque em Diawi nascia um menino
chamado Gaapi sob o poder de Ymukori Mahsy. Na hora do seu nascimento, todos os seres
sentiram o poder da bebida. Logo em seguida, a mae de Gaapi ofereceu ao Bohtari Wdaku
(ser-poténcia dos esteios da Casa da Emergéncia) a bebida em uma cuia enorme. Apos receber
a cuia de gaapi, Bohtari Oaku sentiu imediamente a for¢a da bebida. O bebé Gaapi tinha a
forma humana. Apesar disso, 0s xamas desana contam que a crianca brilhava como o sol.
Ap0s 0 nascimento, a mée perguntou quem era o pai da crianga. Ninguém respondeu. Assim,
ao olhar para um canto da Casa, viu que ali estava o bicho-preguica, deitado numa rede atado
sobre um feixe de lenha. Ao ver tal cena a mulher imaginou que ele seria o pai da crianca.
Assim, a mae Gaapi pegou a crianca e jogou-a nos bracos do bicho preguica. Ao recebé-lo, o
bicho-preguica levou rapidamente para bem longe dali, na direcdo onde hoje € o territorio
colombiano.

Ao chegar em casa, 0 herdi Bohtari Waakii perguntou as mulheres:

Onde vocés deixaram a crianca? Naquele momento, as mulheres estavam chorando, e
responderam com outra pergunta: “a mae dele ndo entregou para vocé€?”” Bohtari Woaku entdo
disse: “eu ndo recebi a crianga!”. Ao ouvir isso, a made Gaapi reagiu: “eu entreguei ela ao

bicho-preguica, pois achei que vocé tivesse se transformando nele”.
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Figura 3: Gaapi Mahsu (Gente de gaapi), divisdo de gaapi no Diawi.

Naquele momento, Bohtari Waaki pensou: “serd que a crianca foi roubada?! VVou atras

dela”. Quando a encontrou, ela j& estava falecida, e outros seres j& haviam despedacado e
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levado seus pedacos. Mas Bohtari Woaka conseguiu recuperar alguns pedacgos do corpo da
crianga, que foram embrulhados e levados até Ohko Diawi.

Por esse motivo, os kumud relatam que os seres humanos foram criados no centro de
Ohké Diawi por meio do efeito da bebida gaapi, feito do resto do corpo de Gaapi. Depois
disso, Bohtari Woaki distribiui a cada povo um pedago de cada parte que sobrou da crianga.
Por isso, hoje, cada povo deve ter um tipo de gaapi sob seu dominio e conhecimento. E,
atualmente, os Desana ainda nominam cada parte do corpo da crianca Gaapi.

Os kumua contam que isso ja faz parte do ritual de benzimento de gaapi. Por isso, quem
bebe gaapi fica inconsciente e esquece momentaneamente os fatos ocorridos no passado e dos
eventos atuais. Esse seria até o lado bom do efeito da bebida. Entretanto, ha o outro lado
negativo que faz parte do malzimento a uma mulher, para que ela tenha filhos sem
reconhecimento do pai. Um kumu realiza esse ritual de amaldicoamente quando fica bravo
pela resposta negativa, por exemplo, ao pedido de casamento negado a um filho ou outro
parente seu.

O kumu dos rituais de gaapi é aquele que conhece bem essa historia e domina a pratica
do ritual. Diante disso, no passado, quando um kumu pedia uma moga para casar com seu

filho ninguém negava, com medo que suas filhas sofressem o malzimento do kumu.

De onde sdo os seres chamados Gaapi mahsa?
De acordo com a versdo desana, os seres chamados Gaapi Mahsa (Muipli, Bahpo,
Sioyapu Diara Mahsd) eram seres do tempo e do universo.
Sobre o ser dos Gahpi Mahsa, o desana Dorvalino Moura Fernandes (1996), juntamente
com a pesquisadora Domique Buchilleti, relataram:

Aqui existia um ser chamado Buhpo Yukuduka Mahsy (Ser
espiritual e criador das frutas.). Ele tinha uma filha que queria
matar o ser espiritual chamado Ydkoatero Mahst (o ser da
constelacdo Pléades). Essa filha representava as doencas, a
morte e era considerada a mée das jararcas, do veneno. Por ela
ser filha de Bahpo Yukuduka Mahsu criou varios tipos de frutas
amargas (por exemplo, cunuri etc.), e travosas (bacabas grande e
pequenas) para, enfim, tentar matar o Ydkdatero Mahsu (Gente-
Estrela). (Diakuru — Américo Castro Fernandes & Kisibi —
Dorvalino Moura Fernandes, 1996, pag.27).

O evento realizado pela filha de Bahpo Yukuduka Mahst significou o prendncio do
ritual de “benzimento de gaapi”. No entanto, a moga estava também construindo instrumentos

de conflitos que ocorreriam entre os Gahpi Mahsa, os quais envolviam as jararacas. Na Casa
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da Emergéncia de Ohko Diawi, localizado no rio Uaupés, os préprios irmaos fizeram dela a
mulher (“esposa”). Foi por isso, que ela entregou a crianga Gaapi aos seus irmaos.

Com a crianca Gaapi em seu colo, a mée dirigiu-se ao centro da Casa da emergéncia
cantando: yé.. yé.. yé.. yé...! Em seguida, colocou o menino no centro da Casa.

De acordo com a linguagem dos rituais de pajelanga, os velhos kumud Desana
nominam Gaapi de Sigabu, e 0s Tukano de Mihsipe. Esses nomes tém relacdo direta com 0
corddo umbilical de Gaapi e eram representantes da verdadeira Gente de Gaapi, 0s guardides
e detentores dos conhecimentos dos rituais de gaapi. Vejamos a seguir a descricdo de
Américo Castro Fernandes e Durvalino Moura Fernandes (2006) sobre a Gente Gaapi:

Antigamente, os verdadeiros Gente-Constelagdes, quando
morreu a irm& deles, trouxeram-lhe para baixo e a enterraram
atras da casa da divindade de pesca/caca. Ele estava tecendo o
matapi, pois era antes da enchente do rio. Vendo que havia a
concentracdo de pessoas ele se aproximou para ver e ele viu que
era uma mulher muito bonita. Entdo ele pegou o patu (ipadu)
que estava mascando colocou no peito dela. Quando ele fez isso
ela levantou-se. Ele levou-a para casa. Ela tornou-se esposa da
Divindade de Pesca/Caca. Os parentes da mulher prepararam o
Gaapi e o convidaram para a festa e cantaram/dancaram o
Gaapiwaya. Diante disso, ele disse vou participar e aproveitar
para pedir a mulher para ser a sua mulher. Quando ele chegou
foi bem acolhido. Ao anoitecer eles beberam o Gaapi e davam
gargalhadas, huhus... fazendo isso bateu no esteio no centro da
Casa Ritual. Logo disse: a mulher do Gente-Constelacdo jogou
quando foi buscar peixe no matapi, amaldicou-me e achou
graca... A divindade da Pesca/Caca desconfiou que eles estavam
zombando da mulher dele. Entéo ele bebeu uma cuia de Gaapi,
através do pé de péatu (ipadu), chocalho, com cigarro
transformou-se em jararaca. Em meio a rodada de dancas deles
trés homens foram mordidos pela jararaca. Tendo mordido ele
também, achou graca, huhuu... Ele disse: os filhos de Gente-
Constelacdo no momento de beber Gaapi me amaldicoaram.
Achou gracga, huhuu... Na hora em que deu gargalhadas estava
saindo. Queria ver a sua mulher, mas chegou depois.

Desse modo, portanto, sdo eram esses seres Gente-de-Gaapi que cuidadavam dos
diferentes tipos de gaapi e detinham o poder dos rituais de pajelanca sobre gaapi. Em funcao
disso, no meio da cerimbnia e consumo de gaapi, usavam 0s rituais de malzimentos para

desqualificar e malfazer outros kumua, considerados seus desafetos.

34



Trajetorias entre diversos povos

Nos, Desana, destacamos apenas trés tipos principais de gaapi: gaapi do dia, gaapi de
carajuru e gaapi de cinza. Desde o0 inicio, nossos ancestrais dentinham somente esses trés
tipos. Como existem varios subgrupos desana, talvez, alguns digam que ainda existem outros
tipos de gaapi sob seu dominio, o que ndo conhecemos ainda. Porém, a priori, 0s trés tipos de
gaapi que foram descritos acima pertenciam aos nossos ancestrais Desana. Assim disse meu
pai Diakaru: “neste momento, eu, filho de Dihputiro porau, estou Ihe transmitindo a histéria
que ouvi e aprendi de meus avds Desana, 0s quais diziam que nossos gaapi Sao apenas 0s trés
referidos acima. Além disso, meus pais contaram também que existiam gaapi antes da criacdo
dos povos da Emergéncia de Ohkd diawi”.

Aqui temos outros gaapi que foram cariados junto com a criacdo dos povos da
Emergéncia em Ohké Diawi. Foi a partir desse evento que houve a divisdo de Gaapi. No
momento em que os Pamuri Mahsa aportaram com a Canoa da Emergéncia em Ohko Diawi, a
Casa da Emergéncia ja havia sido construida. Os Pamuri Mahsa, que ai seriam transformados
em humanos, ainda ndo eram humanos nem visiveis. Sendo assim, quem conduzia a Canoa da
emergéncia era Ymukori Mahst. Esse Ymukori Mahst, apos chegar a Ohko Diawi, comeu
ipadu e fumou o tabaco. Dessa forma, preparava-se para o ritual da criagdo e divisdo desses
povos e a grande festa da bebida de caxiri. Dentro daquela Casa havia varios cochos de caxiri,
feito de todos os tipos de frutas da regido. Portanto, a Casa da Emergéncia estava toda
preparada para a festa. Apenas uma coisa faltava para acompanhar o ipadu e o tabaco: gaapi.
Diante disso, Ymukori Mahst concentrou-se rapidamente para montar uma estratégia da
criacdo de gaapi. Foi assim que, com a forga de seus poderes xamanicos transformou um dos
seres que o acompanhava em uma mulher. Assim, foi criada a mulher que se tornou a mae do

novo ser Gaapi.
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Figura 4: Pamiiri Mahsa (Gente da Emergéncia) em cena ritual no Diawi.

Dessa forma, portanto, durante a grande festa de caxiri, Umukori Mahsu se preparava
para criar e trazer varios tipos de gaapi para este mundo. Em fungdo disso, enquanto alguns
seres primordiais bebiam caxiri, cantavam e dangavam no centro Casa da Emergéncia, a
mulher Gaapi carregava em seu Gtero um menino que se tornaria Gaapi, o ser Gaapi. Por isso,
todos os seres do mundo chegavam carregados de caxiri para participar da festa da criacéo e
do nascimento do menino.

Apds seu nascimento, quando a mée a levou até o centro da Casa da Emergéncia,
todos os seres presentes ficaram felizes e beberam muito caxiri. O menino que nascia fazia

parte do mundo de gaapi. Logo depois do nascimento da crianca, surgiu gaapi de frutas.
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CAPITULO 11l

CERIMONIAS DO GAAPI

Em seguida, surgiu também o gaapi dos Peixes-Gente, 0 que brotaria e cresceria nas
margens dos rios. Em suas conversas e durante as trocas de conhecimentos, os kumua
destacam bastante sobre esse gaapi, porque seriam como corddo umbilical dos Povos da
Emergéncia. Enfim, foi assim que ocorreu o evento da criagdo e nascimento do ser Gaapi, na
Casa da Emergéncia de Ohko6 Diawi. Lembrando que a divisdo de gaapi foi feita dentro dessa
Casa, onde todos os participantes da festa receberam a sua parte. E cada grupo humano, que
foi criado naquela Casa recebeu também um pedaco de gaapi. Por isso, hoje, cada povo tem

seus tipos de gaapi que receberam na Casa da Emergéncia e com nomes diferentes.

Trajetoria do gaapi entre wird pora.

Durante a minha infancia e juventude, quando vivia na aldeia, ouvi varias conversas
gue meu pai compartilhava com seu tio sobre o nascimento de Gaapi e sobre os kumua,
bayaroa e yaiwa (aqueles que exercem papéis especificos de conhecedor, mestre de cerimonia
e Xamanismo, respectivamente). Achava isso muito interessante. Nessas conversas, 0s dois
lembravam: “Os kumud, bayaro e yaiwa sdo pessoas que passaram por uma formacao rigida.
Sdo sujeitos que fizeram abstinéncia de varias coisas, que realizaram o ritual de vomito, que
beberam gaapi e foram coroados com wid; sdo pessoas que receberam o poder da cuia de
kumuése, da cuia de bayase e da de yayiase. Por causa disso, 0S nossos ancenstrais nos
ensinaram que gaapi constituem fontes de nossas vidas, fontes de nossos pensamentos e
conhecimentos e, assim, representa a forca espiritual do nosso corpo”.

Nossos velhos contam que, para nés Desana, o gaapi foi criado e dividido desde que
surgiram os seres Sol, Trovdo e Umukori Mahst. Dessa forma, esses seres ja vivenciavam a
forca do gaapi. Sabe-se, entdo, que somente os dois (Sol e Trovao) tinham gaapi. O Sol possui
0S seus proprios tipos de gaapi, € 0 Travao também os seus. Nossos velhos narram que foi ai
gue aconteceu a primeira divisdo de gaapi, bem antes da divisdo ocorrida em Oho Diawi. O
Sol se materializava nas forcas de seus gaapi, e também o Trovao se materializa nas forcas de
seus gaapi que eram as proprias nuvens. Hoje, os kumud dizem que nds, Desana, somos

descendentes da esséncia de gaapi e da Gente-de-wid.
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Figura 5: Fontes de vida do umiikori Mahsu (Gente do dia). Ligacao direta com gaapi.

A formacdo de um novo kumu tem inicio j& quando a crianga se encontra no

Gtero de sua mde. O ritual tem como objetivo proteger e fortalecer a vida do futuro
especialista. Para isso, 0 kumu formador realiza a cerimonia da cuia da vida do menino, o
sangue da crianca e escolhe um nome que representara sua forca essencial ap6s o nascimento.
Os Desana, quando benzem para proteger o corpo de uma crianga, invocam as forgas
espirituais de Bohtari Mahsy. Dessa forma, a primeira coisa que ele faz € escolher um nome

para a crianga. Somente apos essa escolha, o kumu realiza o ritual de nominagdo da crianca
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invocando as forgas dos nossos ancestrais. Dessa forma, coloca a vida do menino que esta no
utero de sua mae sob a protecdo da forca dos Toramu, Mirupu, kissibi, Diakuru e Diakara.
Esses ancestrais representam a estabilidade, a forca de um ser Desana. E dessa forma que uma
crianca desana ja nasce com o seu nome benzido, o que é feito também por meio do seu
corddo umbilical. Os kumué acreditam que o corddo umbilical representa a forca e a fonte de
vida do feto. Ao longo do crescimento da crianga, 0 kumu realiza os rituais de xamanismo
para proteger o coracdo do menino. Para isso, utiliza o tabaco para invocar as forgas que irdo
fortalecer sua vida.

Depois de realizar o ritual de nominacdo da criacana, 0os kumud reconstroem todo o
trajeto da Canoa da Emergéncia. Fazendo isso, eles invocam as forgas dos seres das Casas da
Emergéncia que estdo espalhadas ao longo dos rios por onde a Canoa da Emergéncia passou.
E, depois do parto, antes do primeiro banho dos pais com a crianca, 0s kumud benzem a
pimenta para a alimentagéo.

Nossos ancestrais Desana nos ensinaram que esses conhecimentos fazem parte da
protecdo da vida da pessoa. Um kumu que realiza o ritual de protecdo da crianca sabe,
exatamente, 0 que e porque de seu ato. Meu pai dizia que quando o pajé tem seguranga no que
esta fazendo, realiza os rituais com muita naturalidade. E assim que os velhos protegiam a
vida de seus membros e preparavam novos kumud. Por isso que um menino “bem benzido”,
guando chegava o dia de tomar gaapi e aprender os rituais de pajelanca, aprendia sem
dificuldades.

Tipos de gaapi

Aqui apresenteremos trés tipos de gaapi que fazem parte do conhecimento do povo
Desana: gaapi que surgiu por si s6, gaabpi das margens do rio e gaapi da mata virgem, o0s trés
que meu pai meu pai confirmou, que correspondem ao Ymukori Mahss Gaahpidari,
Yuhkuduhka Mahst Gaapidari, Wai Mahsuy Gaapidari. Esses sdo os tipos de gaapi do povo
Desana e que, ao longo do temo foram preservados e consumidos durante os cantos e dancas
de kapiwaya e na formagéo de especialistas, kumud e yaiwa, bem como de mestres de masicas
e dancas (bayaroa): Yrona gaahpida, Nihti gaapida, Wihtd gaapida, Kuri gaapida, Niimakuru
gaapida. O kumu é o guardido do gaapi, o principal responsavel por cultivar e cuidar dessas

plantas por meio dos “benzimentos”.
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Gaapi Filho-do-Dia

Os YUmukori Mahsy Gaahpidari sdo gaapi utilizados em rituais de passagem da
adolescéncia para a juventude, tanto o dos meninos quanto os das meninas, especialmente na
sua primeira menarca. Por meio desse ritual, o kumu evoca as forgas de Umukori Mahsu para
proteger e proteger o corpo do novo rapaz e da nova moca. Para isso ele utiliza ainda

elementos que servem para misturar ao gaapi.

Figura 6: &muri gaapida (Gaapi do dia), que representa Abe (sol)

Gaapi de frutas
Os Yukuduka Gaapidari sdo gaapi da floresta, consumidos durante as festas de

Dabucuri. Existem dois tipos: Sei gaapida e Tarubu gaapida. Além desses dois existem
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outros que s&o os que fazem parte do mundo dos filhos de Jurupari, tais como: Gaapi de Inga,
Gaapi de Seringa (sorva), Gaapi de Folhas (esses ultimos fazem parte do Gaapi de frutas).

Figura 7: yukaduka Gaapida (Gaapi da floresta), simboliza B#hpo (trovao).

Esses sdo os gaapi que nossos ancestrais Ymukori Masi (Desana) bebiam. Eles ndo
consumiam em qualquer época, existiam periodos e eventos especificos para seu uso.
Lembramos que esse tipo de gaapi ndo é cultivado pelos humanos, uma vez que existem

espontaneamente na floresta.

Gaapi de Waimahsa

Existem outros tipos de gaapi chamados Waimahsa Gaapidari. S&o aqueles
consumidos pelos kumua originarios dos seres Peixes-Gente durante os dabucuri de peixe.
Sédo eles: wai gaapida, boré gaapida e bahsi gaapida. Esses tipos também ndo sdo cultivaveis

ou ndo podem ser plantados pelos humanos.
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Os conhecedores tradicionais desse tipo de conhecimento dizem-nos que Waimahsa
Gaapidari representam a forca e o poder da vida dos kumua, bayaroa e yaiwa. Em razdo disso,
0 kumu € o xama dos rituais de gaapi, 0 guardido dessas plantas. Por isso ele é considerado a

figura mais importante quando se trata dos rituais de gaapi.

Figura 8: Wai gaapida (Gaapi de peixe) simboliza a canoa de transformacdo da humanidade dos
Pamuri Mahsa (Gente Emergente).

No inicio, as Gente-Gaapi, Abe-Trovado, Gente-Constelacdo eram aqueles que
possuiam os segredos do cuidado do gaapi, 0s poderes de agenciar as forgas e seus efeitos na
bebida e que realizavam seus rituais. Para isso, 0s kumu& (mestres agenciadores das forcas
“sobrenaturais”) utilizavam o cigarro, o ipadu e o caxiri. Eles manejavam a vida utilizando as
forcas desse mundo e de outros mundos. Para os bons conhecedores essas historias mesmas
sdo conhecimentos importantes, bem guardados. Esses sdo 0s conhecimentos dos Desana.

Tratarei aqui sobre 0 modo de agenciamento da forca do gaapi, quando é bebido e

quem bebe, quem oferece, quem recebe, e como o kumu discursa para agenciar as forgas no

gaapi.
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Quando se bebe gaapi

No tempo em que 0 gaapi comecou a existir, os Desana o utilizava no inicio do verao.
Para isso, 0 gaapi era fervido para dele se extrair a esséncia. O gaapi esté ligado também aos
efeitos (amargo, azedo, travoso...) das frutas, bem como aos cantos dos passaros que comem
essas frutas, como o papagaio e 0s periquitos.

O ritual de gaapi era realizado também na época das enchentes, e tem muito a ver com
0s Waimahsé (Gente-Peixes), com a piracema de aracu, jandia, surubim, peixe-bom. Eles séo
Gente-Flautas. Por isso, tocam esses instrumentos especiais. Quando acontece a piracema, 0
barulho dos peixes parece sons de flautas, e o rio € a propria Casa Ritual.

Nas cerimébnias de gaapi se da a representacdo da trajetoria historica do surgimento
dos povos, 0 que esta relacionado com as festas, onde se cantam e danca o gaapiwaya no
ritual da primeira menstruacdo da jovem e nas festas de Dabucuris, onde também acontecem
as trocas de objetos entre os participantes, anfitrides e convidados.

O kumu, chefe da Casa Ritual pede para que os responsaveis coletem as ramas de
gaapi, a outros pedem para que busquem o ipadu, preparem os cigarros, e pede para que as
mulheres preparem o caxiri. Com todos esses ingredientes, os mestres especialistas agenciam
as forcas desse mundo e aquelas de outros mundos. E ele, também que cuida do parica e faz a
iniciacdo dos jovens, € ele o conhecedor dos varios tipos de gaapi, que conhece suas historias
e que benze colocando efeitos adequados no gaapi. O kumu chefe da casa se prepara para isso
abstendo-se de diversos alimentos e outras restri¢Ges.

A Gente-Gaapi é Gente-dos-dias, e o liquido de Gaapi é liquido de sua vida. Além dos
gaapi para se tornar kumu, mestre de cantos e dancas e aqueles para os momentos de

dabucuri, existem outros tipos que sdo para divertimentos, para conversas comuns.

O gaapi dos especialistas

Antes das grandes enchentes, os conhecedores Desana bebiam gaapi para agenciar a
vida, saber o que de bom aconteceria e quais 0s perigros que viriam. Dessa forma eles
realizavam os ritos de “benzimento” para 0 equilibrio do mundo, preveniam as doengas
provindas da floresta e do mundo da Gente-Peixes, dos waimahsa. Os gaapi que os kumua,
yai e baya bebiam eram: gaapi de guruyéd, witb e nimakuri.

Meu pai Diakuru contou-me que apoés trés dias de dieta alimentar o dono da casa
(kumu) benzia a pimenta para concluir sua dieta. Ele mesmo benzia o cigarro que seria usado
para “defumar” as pessoas da aldeia, previnindo-as das doencas. Por sua vez, o baya pedia as

mulheres que preparassem o caxiri para as festas.
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Orientados pela constelacdo Cruzeiro do Sul, os conhecedores, reunidos, decidiam
marcar e realizar a iniciagdo dos jovens. Trés kumua ficavam encarregados de acompanhar o
iniciante, ensinando-o sobre os significados da vida... benzia seu corpo com cigarro, benzia
sua alimentacdo. Além disso, o jovem deveria ficar longe das mulheres. Nos rituais de
iniciacdo dos rapazes utilizavam-se 0s gaapi de wiika, guruyd, wai, niti, bore, nimakuri e inga
tarobu. Ao fim da formacgéo esses jovens estavam aptos a atuarem como yaiwa, kumua ou
bayarod. Nem todos seguiam essas especialidades, aos quais cabiam outras funcbes nos

rituais, como acendedores de cigarros e preparadores de ipadu.

Cantores/dancarinos de gaapiwaya

Antes da realizacdo da danca de gaapiwaya, o kumu seguia trés dias de dieta alimentar
e preparava 0s cigarros para serem utilizados pelos membros da aldeia, preparava o gaapi,
utilizando seus benzimentos na hora de buscar os ramos, no momento de soca-lo, de esquenta-
lo e de sua provagdo. O “cuidador do gaapi”, ap6s a preparacdo, comunicava ao kumu, o qual,
por sua vez, comunicava aos seus irmdos e mandava preparar o caxiri. No dia de festa
realizavam a iniciacdo solene dos jovens. Antes das dancas, porém, consumiam os diversos
tipos da bebida: gaapi de guruya, gaai de niiti (“carvao”) e gaapi de dii (“sangue™).

Meu pai Diakuru me disse que essses gaapi sdo proprios para o uso na Casa Ritual,
com o objetivo de se especializarem em cantos/dancas (gaapiwaya). Quando os kumua fazem
a cerimonia de gaapi, cantam assim (no idioma mitico, sem traducéo para o Portugués):

Waayaku ya nowé. Gaahpikuwa nowé gaahpi. Gaahpikuwa
nowé, Gaahpi Kayuka kayu. Gaahpi kayuka yuku. Gaahpi
kayuka yuku. Gaahpi nowé. Gaahpiku nowé. Gaahpiku kayu.
Gaahpiku kayu. Maha. .maha.. hey... (DIAKURU, 2017).

Os instrumentos utilizados nessa danca/canto sdo 0s ahudpagw, feitos com pedacos de
embaulba e pintados com detalhes da mitologia. Durante a danca também apareciam cestos de
aruma.

Conta-se que na origem, desde o Lago de Leite, diversos grupos de povos distribuiam
entre si os alimentos. O dia de dabucuri é dia de alegria, de discursos, de cantos, de dancas, de
toques de flautas, que eram acompanhados de alimentos. Antigamente, nas festas de dabucuri,
aconteciam as brigas e as mortes entre os “vencidos”... Divindade da Caga fez dabucuri para
0s seus cunhados, ele cantou/dangou com o tema de “ferida”, e sua mulher ndo gostou disso,
tinha nojo dele. Como vinganca, ao cantar, ele subiu no patamar de cima, amaldicoou sua

mulher para que ela se tornasse mulher das fruteiras. A letra da musica abaixo foi cantada pela
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divindade da Pesca/Caca para despedir-se da filha do Cobra-da-Agua (sem traducio para o

Portugués):

Dia-pird mago kari kofia boo. Kamisiri kamisiri. Waka wana
wana wana. Waka waka waka waiyu. Waka waka waka waiyu.
(primeiro trecho)

Dia-piré magé kari koiia boo. Muro suhti muré suhti. Wakad
wana wana wana. Waka waka waka waiyu. Waka waka waka
waiyu. (segundo trecho)

Peru suhti peru suhti. Waka wana wana wana. Wéak4 waka waka
waiyu. Waka waka wakéa waiyu. (terceiro trecho).

A divindade da Caca, ao raiar do sol, tendo subido ao patar do alto cantou assim:

Waka wana wana wana. Waka waka waka waiyu. Waka waka
waka waiyu. Buya waiyu buya waiyu. Buya waiyu buya waiyu.
Buya waiyu buya waiyu.

No dia de dabucuri, a divindade da Caca abandonou sua mulher e foi atras de suas

cunhadas. Elas se tornaram suas mulheres. Assim contou meu pai Diakuru. Outra Divindade

da Fertilidade também se desentendeu com seu filho e escondeu a fertilidade da maniwa. Ele

casou com a filha do Wariro, mas passava fome. Tendo pena do filho, seu pai fez dabucuri de

maniwa, mandioca, tapioca e farinha. Depois disse a ele para que derrubasse o pé de cunuri

sem receio. A divindade também fez dabucuri de fumo para a Gente-da-Noite...

Outra parte do ritual é aquela em que os Diroa realizaram dabucuri de artefatos (cesto

de aruma, cumatd, peneira, cuias etc). Antes de sua realizacdo, porém, eles assumiram as

forma de macacos. Por isso, eles (os Dirod) pegaram a arma de ouro (espada de outro) do

Trovao. Naquele dia deram-lhe de beber gaapi de frutas, de dii, de peixe. Sob o efeito da

bebida eles dangaram e cantaram assim, usando o instrumento Aaiipag# (bastao de ritual):

Yaana niku. Yaana niku. Yaana kena. Yaana kena. Gaahpi
yaana kéna yuka. Di yaana kéna yuka. Di ya pidi weyo. Di ya
pidi.

E apo6s um intervalo continuaram:

Gaapi yaaka diya waya. Gaapi yaana diya waya. Gaapi yaana
kena yuka. Gaapi yaana kena yuka. Di ya pidi weyo. Di ya pidi.

Cantando e dancando essas mdasicas, amanheceram. Bem no meio da cerimonia,

apareceram os efeitos dos agenciamentos das forcas negativas. Os xama-cuia estavam

inconscientes devido ao efeito do gaapi. Nesse momento, os Diroa comecaram a cantar e a

dancar na entrada a Casa Ritual. Seguraram a “espada” de ouro para langar os raios e
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relampagos sobre as pessoas. Esses cantos e dangas referem-se a esse fato. Por isso, criaram a
tradicdo de antes da realizacdo de dabucuri faz-se necessaria a prote¢do da Casa Ritual e das

pessoas que participardo da festa, o que faz evitar as intrigas e outros perigos durante a festa.

Gaapi dos agentes do dabucuri.

Antigamente, os conhecedores acompanhavam o movimento das constelagcdes para
organizarem as festas junto com seus irmados menores, seus cunhados. Preparavam caxiri,
ensinavam os discursos, as musicas e fumavam juntos. Conforme a época do ano eram
realizdos os diferentes dabucuri, de frutas, de caca, de peixe, etc, onde s&o realizadas as
dancas das frutas, dos peixes, das flautas mirid (jurupari), dos cigarros. As musicas cantadas e
dancadas nod dabucuri estdo organizadas em trés tipos, mas na sua base estdo as narrativas

sobre o gaapi. Assim diziam os conhecedores antigos.

Gaapi que se bebe no dabucuri de cestarias de aruma.

Os criadores das narrativas de nossas origens, pessoas que faziam rituais com
seriedade, conheciam 0s nomes de cestarias e 0s tipos de efeitos que tinham que agenciar no
gaapi a ser bebido no dabucuri de cestarias: gaapi de guruyd, gaapi de carvdo. O kumu,
responsavel pelo gaapi, agencia as forgas cosmicas desde 0 momento em que vai buscar as
ramas, socar e cozinhar a bebida. O efeito que se coloca no gaapi sdo as proprias cores das
cestarias, provocando-lhes fortes efeitos, ou tendo tais efeitos anulados por outro kumu — na
rivalidade. Assim se faziam. Por isso, narram essas histdrias acompanhadas pelo toque da
flauta-chocalho, assim 0s cantores e dangarinos entram em sintonia com os seres desse mundo

e dos outros mundos.
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Para nés, Desana, ndo se canta e danca somente nos dias de dabucuri, canta-se e

danca-se nos dias de caxiri, nos periodos de enchente e seca dos rios, nos rituais do gaapi.

Figura 9: Gaapi Pegu (kumu) responsavel pela coleta do gaapi.

Dabucuri acompanhado com as flautas mirié (jurupari)

Os Desana fazem o dabucuri de frutas tocando as flautas do tipo mirid. Nessa festa
também se oferece carne de caca também. As flautas mirid séo utilizadas nos rituais de
iniciacdo dos jovens. Outras flautas tipicas desse evento sdo “pombo” e “veado”. O tipo
pombo, com suas plumas colocadas junto ao pé de sorva, e la ela canta com melodia de
tristeza.

Os jovens que serdo iniciados tocam no dia de dabucuri. Quando terminam, entra em
acdo o especialista, fumando o seu cigarro e defumando sobre a cabe¢a de cada jovem. Entre
0s nos Desana funciona assim, 0s jovens tomam primeiro o gaapi, depois se dao a tocar as
flautas. Foi assim que contou 0 meu pai Desana. Como bem registrou Berta Ribeiro:
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Periodicamente, as tribos uaupesianas e icaneiras realizam a
festa conhecida como dabucuri, em lingua geral, em que os clas
e/ou tribos convidados trazem frutas da estacdo, peixes ou
outros bens oferecidos aos hospedeiros. Nessas ocasides sdo
ingeridas bebidas alucindgenas que produzem visdes (caapi, em
lingua geral), fermentadas (Caxiri, idem), coca (ipadu, em lingua
geral) e tabaco, preparados e consumidos segundo
procedimentos e etiqueta semelhantes. Dabucuri ndo tem o
carater de troca institucionalizada de bem como o moitara dos
altos-xinguanos. (RIBEIRO, 1995. pag. 25).

Através de suas pesquisas, Berta Ribeiro contribuiu para que as pessoas pudessem

conhecer como se realizavam os dabucuri entre 0s antigos Desana.

Os agenciadores das forcas e os efeitos do gaapi

Os principais agenciadores do gaapi sdo a “Gente-Estrelas”, pois eram eles que
plantavam o gaapi. Eles sabiam agenciar a bebida para colocar nela efeitos fortes. Em
Acaricoara, um menino “gente-estrela” foi lavado no rio com 4gua de pari, com brisa, agua de
carajuru, agua de carvao, 4gua de peneira, cuia de &gua, pari de brisa, pari de sangue. Com
esses liquidos limparam o menino. Meu pai me contou que esses sdao os efeitos que
introduzem no gaapi: todas aquelas forcas que foram colocadas no menino podem ser
invertidas para se tornarem em forcas que confundirdo aos que beberem o gaapi.

O kumu que preparou o gaapi é aquele que melhor injeta o poder a bebida: ele fuma o
cigarro agenciador com as forcas da “gente-estrela” ou gente-gaapi no momento em que busca
as ramas de gaapi na mata, quando busca a dgua, quando soca 0s pedacos e quando coa 0
liguido na peneira. S80 nesses momentos que o agenciador pde os efeitos que o0s
consumidores sentirdo.

Depois, segue 0 cozimento do gaapi. Antes de colocar o gaapi no recipiente adequado,
0 agenciador o defuma para colocar ai suas forcas. Durante o cozimento vai experimentando e

controlando para que fique no ponde certo. Ele coloca a forca dentro das esteiras de pari.
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Figura 10: Gaapi dohkegu e nimasagw (kumu agenciador do gaapi).

Recipiente de Gaapi

Aquele que prepara o recipiente de gaapi se submete a dietas alimentares. Também a
mulher que vai trabalhar com a argila que dard origem a peca faz a dieta alimentar. O
agenciador, com seu cigarro, coloca o poder em cada etapa para que o recipiente torne fonte
geradora dos efeitos. A mulher que faz esse recipiente ¢ a filha do proprio kumu preparador
da bebida. Ela possui as instrucdes sobre o sentido e as histdrias desse recipiente, ela conhece
0s motivos graficos proprios que estdo relacionados ao gaapi, que serdo inscritos na peca que
gardara a bebida. Além de fabricar o recipiente e elaborar seus desenhos, ela também que
cuida deste objeto até a “chegada” do kumu, que realizara o seu trabalho de agenciador da
bebida:

O recipiente de gaapi representa a nossa existéncia, 0 nosso
mundo, dividido em trés partes: patamar de cima, patamar da
terra, patamar da dgua. (DIAKURU, 2017).

O recipiente do gaapi estd dividido em trés camadas, representando a origem dos
povos: Gente-do-Dia, Gente-da-Emergéncia e os Filhos-da-Cobra-de-Pedra. O recipiente
também representa a fonte dos pensamentos. O grafismo do recipiente de gaapi representa 0s

cantos/dancas tradicionais, gaapiwaya.
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Alguns grafismos representam o bahsese, conjunto de benzimentos. Na atualidade, o
pote do gaapi expressa, ainda, os cantos/dangas da Gente-de-Emergéncia. O proprio recipiente

de gaapi conta as historias do surgimento desses e outros povos.

Figura 11: Imagens do gaapit# (pote de gaapi).
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Cuia de Gaapi

A cuia pequena (cuiupi) traz consigo trés narrativas: de cuia-de-gente-dohtoari, de
cuia-da-vida-da-pessoa e do umbigo-do-menino-Gaapi. O bahsegu (benzedor) da o nome de
veia de leite, veia de frutas doces, veia de saude... E assim que ele injeta forca e poder na cuia
de gaapi. Os grafismos contidos no recipiente também contém outras narrativas referentes a
vida do gente-Gaapi, suas veias, veias do ar (vento, fumaca), veia de &gua, veia de sangue.
Sdo essas as forcas que o bahsegu introduz na cuia do gaapi, para ter seu efeito sobre os
cantores/dancarinos de gaapiwaya. Essa é a importancia da cuia de gaapi. Para 0S Nnossos
conhecedores, 0 pote de Gaapi e a cuia de Gaapi tinham uma importéancia grande. Existia um
especialista ja escolhido somente para cuidar dessa bebida.
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Figura 13- Gaapi wahro (Cuia que representa o nascimento do gaapi mahsu).
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Quem convoca para o ritual de Gaapi

Na época de verdo, de inga, eram realizadas as festas para o ritual de paricé: parica-do-
dia, parica-das-frutas, parica-dos-waimahsa. Nos primeiros dias da primeira menstruacao da
menina, 0s especialistas se reuniam para organizar a realizacdo do ritual de gaapi. O irméo
maior entdo comunicava que aconteceria a cerimonia, dai para frente as pessoas que
participariam se submetiam a dieta alimentar, faziam ablugdes de madrugada. Ja o especialista
cuidava da preparacédo da gaapi que seria tomado durante o po”osé (dabucuri).

Antigamente, a preparacdo para a festa era bem exigente, ndo se fazia de qualquer
jeito. O kumu era quem dizia como deveriam se preparar para a cerimonia. Ele preparava o
pa’tu (cigarro) e benzia o breu que deveria ser defumado na casa. Ele que agenciava e
limitava os diversos efeitos do gaapi nas pessoas que participariam do evento.

A casa ritual é a “casa de vida”, é “cigarro ea vida”, “cuia de vida”. O kumu, também
quando esta agenciando as forgas, fala que o consumo da bebida ndo farad mal, pois sdo irmaos
entre si. Com essas forgas “kumuanizadas” se sentirdo como filhos, ele 0s protege de todas as
forcas negativas que possam aparecer. O kumu proteje a casa ritual e também a vida de todos
0s participantes.

Para o agenciamento do gaapi utilizado durante o ritua, acompanhavam os seguintes
elementos: cigarro, pa’tu (ipadu) e o caxiri. Eu vi meu avd narrando as historias com outros
senhores, no inicio da noite... conversavam sobre o cigarro de nossa vida, sobre a cuia do
pa’tu de nossa vida, da cuia de caxiri de nossa vida, cuia de caxiri de boa inspiracdo. Essas
transmissbes de conhecimentos eu ouvia quando era crianga. Hoje eu penso que 0s
conhecimentos aparecem durante os rituais do gaapi, pois neles se falava dos conhecimentos
gue servem para nossa vida. N&o se falava de coisa qualquer coisa.

O gaapi contém trés forcas, a do cigarro-de-nossa vida, a da cuia-de-pa’tu-da-vida e a
da cuia-de-caxiri-da-vida. Através delas, oaapi ganha o poder para gerar conhecimento nas
pessoas.

Para n6s Desana, a vida esta conectada a linha de respiracdo do ar, na linha de vida da
terra. A vida circula nas linhas do ar (nuvens)... e 0 agenciador do gaapi coloca o seu efeito na
linha do ar, por isso que quem participa do ritual vai transitar no alto. O pa“tu também possui
suas forcas no ritual do gaapi. Ao mascar 0 pa’tu, a pessoa entra na cuia-da-vida, na cuia-de-
conhecimentos, na cuia-de-sentimentos; quando bebe o gaapi, ela imersa nessas cuias de
profundos conhecimentos e dentro delas pensa sobre a vida e sobre 0 mundo. O cigarro do

gaapi, 0 pa'tu do gaapi encontram-se com 0 sangue da vida através da bebida caxiri. Essas

53



forcas sdo agenciadas pelos especialistas do gaapi, que ja sabem que tipos de conhecimento 0s
participantes do ritual vao adquirir.

O especialista ja coloca esses efeitos desde 0 momento em que vai quebrar as ramas da
planta no mato, no momento em que soca 0s pedacos das ramas e quando quando vai fervé-
las. O especialista continua ainda colocando os efeitos na bebida durante 0 momento em que o
ritual do gaapi esta acontecendo. Por isso, o especialista prepara bem esse mundo onde

vivemos e também o outro onde ele transitara pelos efeitos da bebida.

Especialista no preparo do Gaapi.

Para se participar do ritual do gaapi, a pessoa se preparava durante cerca de trés dias
antes, fazia ablucbes para limpar o interior do corpo (estdmago), comia pimenta preparada
especialmente para este fim e submetia-se a defumacéo do cigarro. O kumu responsavel pela
cerimonia acompanhava e obedecia cada etapa do ano, das enchentes, da piracema, o tempo
do rogado e cuidava da plantacdo de gaapi. Ele tinha ainda o poder de transitar pelos trés
niveis do cosmo, 0 mundo do Hmuri, Yukuduka e dos Waimahsa.

O kumu, antes mesmo de ir buscar as ramas de gaapi, ja agenciava as forcas através do
cigarro. Quando cortava as ramas da planta, j& defumava. Ao chegar em casa, no momento de
estar socando as ramas continuava defumando-o com o uso do cigarro, colocando nele as
forcas que iam gerar conhecimento aos participantes. Quando tirava a bebida do fogo,
colocava mais efeito nela... e experimentava, com o uso da folha de bananeira, se estava no
ponto. Se o gaapi estava bom, brilhava na folha da bananeira. Por isso se diz que o “cuidador
do gaapi” conhece todos os niveis de agenciamento das forcas para dar efeito e tirar o efeito
da bebida.
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Figura 14: Gaapi dod nimasa puhtisagii (kumu agenciador do efeito do gaapi)

Serventes do gaapi

Existe sempre uma pessoa especializada para cuidar do gaapi, que também deveria se
submeter a dieta alimentar e outros cuidados durante os trés dias que antecediam o evento.
Depois de pronta a bebida, o proprio especialista com seus ajudantes prova a qualidade do
gaapi. Ele toma a mesma quantidade que ofercera para quem vai participar do ritual. Ele
senta, fuma, respira fundo, depois vai até a porta e vem dancando em direcdo aos homens que
participardo do ritual. Ele fica em frente ao baya/kumu para comecar a servir. Ele faz um
discurso dizendo que o que foi pedido ja esta pronto e assim déa inicio a beberagem. Quem
bebe o gaapi torna-se, a0 mesmo tempo, desse mundo e do outro mundo.

Quem oferece o gaapi, nesse momento, voa alto para assumir o corpo do Sol/Trovéo.
Quem recebe a cuia da bebida, ao contrario, entra na Casa do Diawi (Casa da origem do

Gaapi), torna-se Gente-de-Emergéncia. Depois que ele ofereceu o gaapi ao baya/kumu, ele
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distribui a bebida aos demais. Em seguida passa 0 pa’tu aos participantes, acompanhado por
um cigarro. Depois ele sopra o paricd. Depois diso as mulheres oferecem o caxiri. Quando o
Gaapi estd dando bom efeito os jovens tocam/dancam o cari¢o. Outros cantam o Gaapiwaya.
Os Kumua fumam o cigarro.

Cada povo do Alto Rio Negro possui sua maneira propria de oferecer o gaapi as
pessoas que chegam a festa de dabucuri. H& grupos em que alguém so faz cuidar do gaapi e
um outro faz os agenciamentos de seus efeitos; as vezes, em outro grupo, € o proprio kumu
que oferece e faz passagem do cigarro e as mulheres oferecem a bebida caxiri. O homem que
vai receber o dabucuri, apds receber o que Ihe oferecido, faz uma rodada de gaapi e cigarro e
profere o discurso de acolhida. E o préprio kumu que, apos tocar a langa-chocalho, oferece o
gaapi aos festeiros que vieram fazer o dabucuri. O visitante, sabendo que o dono da casa ritual
Ihe oferecerd o gaapi, ja se prepara, como prevencdo, para interferir nas forcas negativas da
bebida que o cuidador e preparador do gaapi possa ter-lhe adicionado. Geralmente o gaapi €
bebido dentro da casa ritual, que é compreendida como o “Mundo da Vida”, o mundo do bem.
NOs Desana dizemos que sdo Casas-de-Emergéncia (Casa-da-Alegria-das-pessoas, Casas-de
Liquido-de-Bahsese). Por isso, com o breu agenciado com as forcas especiais, defumamos a
casa ritual. Esses ensinamentos e histérias n6s podemos aprender no convivio com 0s
conhecedores durantes as festas, eles vdo aumentando em nds cada vez mais, também os

cantos/dancas e os bahsese (benzimentos).
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Figura 15- Gaapi tiagus (kumu oferecendo o gaapi ao baya na casa cerimonial).

O efeito do Gaapi

Desde a origem do mundo, a Gente-Constelagdes ja plantava o gaapi. Quando ndo se
tem agenciamento dos conhecedores, o liquido do gaapi € apenas um sumo para ser agenciado
com outros poderes. Gente-Constelagdes sempre lancou méo do par gaapi e pat#. Quando o
gaapi ndo é misturado ele ndo produz o efeito esperado. Na mistura desses dois elementos, ele
atinge o efeito de for¢a maior do jeito como o especialista quer que tenha efeito, ganha corpo
para agir nas pessoas que vao participar do ritual.

As férmulas de agenciamento do gaapi estdo com a Gente-Constelagcbes, mas nos
Desana também possuimos férmulas de agenciamento da bebida. Quando perguntei a meu pai
sobre ela, ele assim me disse: “Meu filho, para nés Desana, tudo é acompanhado com 0s
bahsese. Quando se bebe somente 0 sumo do gaapi € torna-se como uma brincadeira. Por isso
0S nossos avas diziam que beber gaapi ndo é uma brincadeira. Deve ser feito com as forgas
agenciadas pelos sébios especialistas que coloca na bebida as forcas previstas para alcancar
determinados ensinamentos. Se o agenciador faz com boas inten¢Bes sai gaapi com efeitos
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bons, mas o contrario também é verdade, pode ter efeitos negativos”. Apds ter dito isso, ele

explicou brevemente, em nossa lingua Desana como se faz.

Agenciamento do gaapi

GAAPI DO UMURI. Ele disse que os agenciadores das forcas do gaapi fazem assim (sem

traducédo para o Portugués):

Ignt umuri gaapida. mwri mahsa diiro gaapida niipw#
nitwi. Iry numirt sariro niipy nitwi. Ymuri mahsa
gaapida imisiro niipd niiwi. Ymuri mahsa sumiida niipa
nitwi. Tuhwepeowl imiridororire. muri mahsa sumiida
igtt gaapida imiriré tuhsa wehpeo wii. Imiri dohrorire
wahsa tuhwepeo wii yahsa nwké wil gaapi hirigure.

(DIAKURU, 2017)

Antes da cerimbnia de gaapi a pessoa precisa ser preparada, pois os efeitos da bebida

estardo presentes em suas veias (sangue), por isso, seu corpo também deve estar preparado.

GAAPI DE CARAIJIRU. Sobre este tipo de gaapi, meu pai disse que ensinaria o que é mais

importante (sem traducdo para o Portugués):

Ahtida niisa, niwita ahnti w#royd gaapida ahtiro ohwita.
Niirokdaroré muré wereguti niigw. Imari ya w#royd gaapida.
Yroya nirida Groya ninirida. mutko diiro hori sumiida. Gmurl
sumuda horida Pamari horida sumildada. Numiri wahro

tuhsapeowi. Tuhsdpeo dio, numiri moami. Yohopa madmi
nakowi. (DIAKURU, 2017)

O especialista em gaapi, no momento do agenciamento, pde os efeitos das pinturas de

Carajuru para que no momento do ritual os participantes possam enxergar tais efeitos, além de

poderes que neutralizam e os protejam do qualquer mal.

GAAPI DE CARVAO. Essa formula se utiliza nos rituais de inicido aos jovens para a vida

adulta.

Iry tey niiti gaapida niipata. Pamari wahri gaapida. Hori
gaapida. Wahtisari hori gaapida. Yepamé horida gaapida. Iry
yumiri waha tuwapeo dio wii. Dihriro yopari yosaniiko
yomaminitko tuhsdpeo dihi améswopeo wii. Wahari niari
tuwepeo yosapeo wii. Imirl tuhsdpeo wiil. Gaapi hirigure.
(DIAKURU, 2017).
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Com essa férmula de agenciamento se objetiva a conclusdo da formacdo inicial do

jovem em uma das especialidades, kumu, baya ou yai.

GAAPI DE FRUTAS. Existe Gaapi para ser utilizado em dias de dabucuri e fazer os

Cantos/Dangas. Nele o especialista injeta forgas especificas.

Waii mura gaapida. Umuri mahsa poadarima tuarima. Gmuri
mahsa ye. Waiimil poadari dohpa wari purima. Iry mirid,
mirida gaapida purima. Mird gaapida horitirida gaapida
purima. Puri mari horitirida, Iry imiriri sumiida. Gaapi S.
Gaapi sitka saa, saa.. (igu sirigupure miriv Tarasd maguga).
Ahti yukududa guadiropy niipa nitwi. Umukori mahsa ard
dohtoari, mirid poradari igw tarasd. Igw wmukori mahsa. Igu
warl wodri niipd nitwi. Igy wmupo ardpy tarasd nii upusd

nwkowi. (DIAKURU, 2017).

GAAPI DE PEIXE. E o gaapi utilizado para se tornar um kumu, usado em dias de dabucuri
de peixe, para cantar/dancar sob esse tema. Para agenciar as forcas para esse tipo de gaapi,

utiliza a seguinte formula:

Diamaribs  gaapidari, Iry sey mahsarédaari. Iryreta
poamudarita niimata. Wai mahsa sumiida. Nad poamart
gaapida héomita. Waii gaapida iryre meé irima. Poada wai
gaapidare. Ard iry waii gaapida. Iry mari arivida aramad. Yuku
gaapida arimd waii gaapidare yramd. Nad amd niisuri merd
waiirire, waipwre arama. Ary wail  gaapida  bayri
bayrimata.Diiro wmukori mahsaré amesuopeo tuhweopeomi.
Iryreta waii  turima niimita. Inerétata waii gaapida iry, waii
paypure wehsapeomi. Iry haysa heriparirid, mahsa pohra irimi.
Imi wmusa waii gaapida pay seomi pogy imari seomi. Ari tardsa
merd ohwimi (huw..gw. huy gw..). Wai turimari ahkrotinsko.
Ahté yemert tuhsa nitkomi. (DIAKURU, 2017).

Meu pai contou como se faz o agenciamento das forcas do gaapi... para alguns
aparecerao muitas coisas boas, outros terdo a visao de muitas coisas negativas e para outras
ainda ndo aparecera nada. Quando alguém ndo chega a ver nada € porque ndo acontece nele
um encontro das forcas do gaapi. Além disso, o agenciador do gaapi possui o poder de
manejar e retirar seu poder de acao.

Ahkomarad imisa morosami nitwi. Tehro gaapi siivigure niid
matise wahroma kuii numiridapwre ahko pehdro wehroro
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ahkaroti nitkahéasa. Ahperota ahko mara wériré morosamaita
nitwi. Hrona ahko mardda, Bore ahko mardada mordasamita. Wii
pohpeapure. Misipe suhtiro imis#o. Tuhtekiiosamima. Dii
imis#o ohsamita. Ahoko imisa pawa ohsamita. Horitise pawa
tuhtemorosami. Tuhtemorotaguta ahte imisapaware behsesami.
Akho imisawa tutekiisami. Hori imisawa tuhtekiisami.
Herisdpeosami niiwi. (DIAKURU, 2017).

O que impede aqueles que bebem o gaapi a acessar 0s bons conhecimentos € a propria
forma como o especialista do gaapi agenciou sua preparagdo, provocando-lhes somente

vOmitos e embriaguez.

Ahkomarda imisa twdpa tuwekeoburokasami nitiwi. Gaapi
nidridari twapa numiritakeosami niiwi. Ahko mard weriré tudapa
tuwekeodiokasami niiwi. UGrona ahko mardda, Bore ahko
mardda tehere ahkorota kediokasmi nitwita. Misipe suhtiro
imis#o tuwekeo pawekeodiokasami nitwita. Dii imis#o
ahkorakeodiosamita nitwi. Ahoko imisa pawa twapa tehé
paware tiirénwkokasami nitwita. Horitise pawa, Akho imisawa,
Hori imisawa ahte imisapaware behsesami tutoréniikosami.
Numiritaguta gaapi suhtirore tuwekeodio pawekeomorokasami.

(DIAKURU, 2017).

E assim o kumu do gaapi agencia suas forcas. Ele senta e consegue sentir os
conhecimentos que vém pelo ritual do gaapi. Por isso, os kumua dizem que existem Vvarios
conhecimentos. Quando eles percebem que a pessoa estd conseguindo conduzir bem o
processo, ai sim sdo injetados os bons efeitos, para que a pessoa se torne conhecedora do
universo e da terra. Ela bebera o gaapi continuamente para alcancar o dialogo com o dono do

mundo, a comunicacdo com os seres do alto, e também acessando mundos, tornando-se gente-

gaapi.

Como os Desana sentem quando fazem o ritual do gaapi

Os primeiros seres que beberam gaapi queriam conhecer como 0 mundo era formado e
também os diversos tipos de doencas existentes. Através da participacdo na ceriménia de
gaapi foi que os seres criaram cantos e dangas, acessando o mundo das flautas. Nossos
antepassados bebiam o gaapi para se sentirem bem, aprendiam os cantos e dancas, aprendiam
0 bahsese e conheciam o sentido das diferentes cores que viam pelo efeito da bebida. Meu pai
disse-me que os efeitos do Gaapi ndo sdo todos iguais: para aquele que se tornaria kumu

apareciam as cores e as pinturas de gaapi.
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Figura 16: Imagens vistas pelo futuro kumu.

Para aqueles que tinham o dom de tornarem-se baya apareceriam simbolos

relacionados aos cantos e dangas.
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Figura 17: Imagens vistas pelo futuro baya

E para aqueles que seriam especialistas em oratdria, viria a visdo na “forma de

discursos”, uma linguagem em cores ¢ formas especificas.
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Figura 18: Imagens vistas pelo futuro orador (Ukiigs)

Para aqueles que seriam especialistas na arte do bahsese teriam viséo sob o efetio da

bebida através de imagens, simbolos e cores que anunciavam 0s benzimentos.
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Figvura 19: Imagens vistas pelo futuro bakiseg
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Atualmente, quem agencia o gaapi injeta nele efeitos de conhecimentos sobre o corpo
e da face, sobre as pinturas que fazem nos bastbes utilizados nos cantos/dancas, pinturas da
entrada da casa ritual, pinturas dos esteios da casa ritual, das cestarias, pinturas das ceramicas;
existem também as pitnuras para rejuvenescer. Existe ainda os bahsese de gaapi para o
estrago das meninas provocando dores de cabega.

Todos os povos que realizam o ritual do gaapi conhecem e tratam dessas cores. Meu
pai assim me contou sobre as cores do gaapi, e eu sei aquilo que eu consegui aprender sobre
essas cores. Meu pai disse que sao essas as cores, imagens e elementos do gaapi que nds
Desana conhecemos, e € isso que eu utilizo quando fago as pinturas faciais, corporais e
pinturas em camisetas. E assim que eu utilizo as cores do gaapi no meu trabalho atualmente,

como artista.

Como os efeitos do gaapi influénciam os cantos, dancas e discursos

Os conhecedores dizem que quando o agenciador (kumu) executa o bahsese com forca
e de modo prolongado, o gaapi tem efeito forte, e torna-se gaapi para bayaroa e kumua, em
pessoas que serdo especialistas, filhos de flautas... entra no corpo de Gaapi, sdo colocados no
interior do gaapi pela forgca do agenciamento do especialista. Quando ele passa o cigarro para
0s visitantes e quando entrega os materiais do dabucuri, ele consegue realizar discursos sem
parar. Os bayaroa (cantores/dancarinos) também conseguem cantar e dancar bem, pois eles
entram no mundo das flautas. Quem vai tocar/dancar o carico também entram no fio de
respiracdo das flautas. Por isso os conhecedores explicam que, na verdade, quem canta e
guem toca 0s instrumentos musicais sao 0s proprios seres do gaapi, que encarnam nessas
pessoas. Quando ndo se canta e danca bem, se diz que os visitantes é que colocaram as forcas

contrarias ao bom desenvovimento da cerimdnia, nos cantos, dancas e discursos.

CANTOS RITUAIS
Wapiri bayakumuri: Canto/danca para dabucuri de cestaria. Existem cantos e dancas
apropriados para este tipo de dabucuri. O baya, mestre de danga, é quem canta e danca
com seus “irm&os”, pessoas do seu grupo clanico. Assim € seu canto (sem tradugdo para o
Portugués, por tratar-se de um idioma do mito):

Mahi wapiri. Mahi wapiri ya. Mahi wapiri dyawa ya. Mahi
wapiri. Mahi wapiri dyawa ya. Mahi wapiri, Mahi wapiri
dyawa. Mahi wapiri dyawa. Mahi Kawayuri ya. Mahi Kawa
ya. Mahi wapiri. Mahi wapiri yawa. Wapiri ya. Deyu marinuku
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Yamarinuko. Aha deyuri waya. Wiiro yhuu, wiiro yhuu...
huhu.(DIAKRURU, 2017).

Cantos de bud — canto/danca no dabucuri de carne de caca. Antes de dancar realiza-se 0

dabucuri tocando as flautas especiais de miria (jurupari). Depois se danca utilizando haiip#

com base neste canto:

Thi..Ihi ..ma’a. Ha..mariye dihkena neno. Kena neno. Mariya
dihke kena neno. Kaneno nomariye. Kaneno nomariye. Kaneno
nomariye. Wuamariye. Kena neno. Kena nenoka. Kena. Kena
nenoka. Kena hihii..m&a. Ha..mariye dihkena neno Kena neno.
Mariya dihke kena neno. Kaneno nomariye. Kaneno nomariye.
Kaneno nomariye. Wuamariye. Kena neno. Kena nenoka. Kena.
Kena nenoka Kena lhiii.... mdmaa (DIAKURU, 2017).

Canto/danca de uga puri: cantada e dancada no inicio do dabucuri. Sdo cantos/dancas

realizadas no dabucuri de frutas. Bebe-se 0 gaapi e se canta:

Waku ya yumeri. Duya kahperi. Waku ya yumeri. Duya kahperi.
Wakuwa meri. Wakuwa meri ye. Yho waku wa yumeri. Duya
kahperi. Ah& deyu waya. Wiiro yhuu... Wiiro yhuu.Waku ya
yumeri. Duya kahperi. Waku ya yumeri. Duya kahperi. Wakuwa
meri. Wakuwa meri ye. Yho waku wa yumeri. Duya kahperi. Ahd
deyu waya. Wiiro yhuu... Wiiro yhuu. Ah wiro ya, wiroya.

Mhaa..heee... (DIAKURU, 2017).

Cantos/dancas dos peixes. Esse canto/danca é realizado no ritual de dabucuri de peixes. Foi

cantada e dancada inicialmente pela Gente-de-Emergéncia, quando chegaram durante a

enchente do rio:

Wai meru payaka, nakd wiru, kuya yari. Wai paniku yaiwa. kui
meru payaka niiya, mariku yaiwa. Wai meruya, yayaka, Wai
yumeri, yuku, wai yumeri kuyaiwa. Wai meru payaka naké wiru,
Wai meru payaka nakd wiru, kuya yari, Wai paniku yaiwa. Wai
meru payaka niiya, marikuyai. Wai meruya yayaka. Wai
yumeri, yuku, wai yumeri kuyaiwa. Maha. Ya ya...yehé vya...
yehé ya. (DIAKURU, 2017).

Esses cantos e dangas sdo de nossos avos, que praticaram durante os rituais de gaapi

nas suas mais diferentes formas, estilos e interesses.
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Figura 20: Imagens do gaapi nos rituais
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CAPITULO IV

A PRATICA DO RITUAL DE GAAPI NA CIDADE

Motivados pelas mais diferentes razdes (busca de trabalho, escola, servigos e
obrigacOes do estado), os jovens indigenas, quando chegam a cidade, de modo geral, ndo
preenchem suas expectativas em relacdo a ela. Aqueles Desana ou do Rio Negro que séo
filhos de conhecedores (masira pord) ou de especialistas indigenas (ikikara pord), que
também conhecem e muitas vezes sucederiam seus pais, sdo simplesmente vistos na cidade de
modo geral como desprovidos de conhecimentos ou tratados com desdém e preconceitos. E
para se sustentar a si e sua familia passam a trabalhar com e como 0s brancos.

Eu e meus parentes, do meu grupo e de outros grupos do Alto Rio Negro, que
vieram para Manaus, trouxeram seus conhecimentos (masise) para a cidade, que s&o
fundamentais para suas vidas. Mas estes conhecimentos na maioria das vezes ndo sdo
compreendidos e nem valorizados pelas pessoas da cidade, e poucas, raras vezes, encontram
apoio e incentivo.

Muitos parentes que se encontram na cidade de Manaus estdo vendendo sua
producdo e outros passaram a apresentar wédpari puhtise (dangas de carricu) aos turistas
vindos de fora da cidade. Essas iniciativas sdo para mostrar suas culturas e conhecimentos e
também para chamar a atencdo do poder publico do estado para que conheca e valorize tais
iniciativas. E nesse contexto, por exemplo, que foi criada a bahsase wiisere (casas rituais de
cantos/dancas) aqui em Manaus. Outro exemplo € o dos os Sateré-Mawe, que construiram em
Manaus uma comunidade, onde praticam varias atividades culturais. Os proprios Desana
construiram sua bahsase wiisere e nessas casas apresentam aos brancos os cantos/dangas
tradicionais e, além disso, vendem seus produtos, assim se sustentam hoje em dias.

O conhecedor desana Kissibi Kumu e seu irmdo menor Taromi Desana, que Sao
irmaos menores de meu pai, vindos da comunidade Umari, depois de anos de convivéncia no
centro da cidade de Manaus puderam levantar um bahasase wiisere na ilha do Tupé, no Rio
Negro. Construiram ai uma maloca com a intencdo de promover festas tradicionais como nos
tempos idos de seus antepassados.

Nesse local pude perceber que eles estdo empenhados nos bahsase (cantos/dancas),

nos bahsese (agenciamentos) e no uso do gaapi sirise (roda ayahuasca). Realizam
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apresentacdes dos cantos/dancas, demonstracdo de como se toma gaapi, praticam a venda de
artesanatos e outros. Hoje em dia se fixaram no lugar bom e estdo seguros com seus trabalhos.

No contexto desra minha pesquisa de mestrado fui conversar com o lider e
conhecedor desana Kissibi Kumu, perguntando-lhe qual tinha sido a motivacdo para se

contruir naquela ilha um bahsari wii, ao que me respondeu:

Mak#, quando era wimagy niga (crianca) eu ouvi 0 seu avd
Ahbire fazer bahsese (agenciamentos) das doencas, praticar 0s
cantos/dangas rituais e aprendi tocar carrico. Quando adulto
perambulei nas cidades dos brancos, inclusive na Colémbia.
Nessas andangas encontrei nossos parentes Desana, Tuyuka,
Piratapuia e outros kurari (grupos étnicos) do Rio Negro, dos
quais ouvi akise (narrativas miticas, agenciamentos e
cantos/dancas) e participei de roda de pahtu (ipadu). Presenciei
também 14 os dias de tomar gaapi, pois na época era jovem,
robusto e corajoso e aberto ao exercicio que se apresentava.
Nessas andangas ouvi também os agenciamentos. Cansado de
andancas retornei a comunidade Umari e nesse retorno casei
com uma mulher Tukano. Aprofundei os conhecimentos sobre
kihti (narrativas) com o meu velho pai ao entardecer do dia,
“mambeando” paatu e fumando miroré junto com ele. Depois
fui trabalhar com ouro na serra da Traira. Dai surgiu a ideia de
conhecer outros lugares e acabei parando por aqui,
dohkenukakati. Ao chegar aqui tive o incentivo do meu pai kumu
e isso me fez langar-se a atendimento aos pacientes na cidade
através do bahsese, sejam aos brancos ou com 0S N0SSOS
parentes. Com 0 tempo tive a ideia de conseguir um espaco
através das autoridades do estado, na ilha do Tupé para levantar
e abrir meu bahsari wii, e assim construi e batizei a maloca de
Bahsari Ymiri Diré Mahsa. Essa iniciativa tinha como
motivacdo ensinar a cantar e dancar aos meus filhos, por isso
construi a casa. Ao0s visitantes ndo indigenas serviu para
demonstrar nossos cantos/dancas rituais e também para
atendimento de bahsese. Assim a casa passou a ter um papel
fundamental como nos tempos antigos, de mahk#. Plantei
gaapidari nas redondezas da casa com a finalidade tomar gaapi
com meus irmaos menores e a ensinar a cantar/dancar com eles
enquanto estiver vivo. E muita coisa para te contar, mas fico por
aqui, apenas com essas pinceladase (KISSIBI, 78 ANOS,
21.01.2018).
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Figura 21: O mundo imaginario de Kissibi (Raimundo Vaz) Desana

Muitas outras informagdes de Kissibi Kumu ndo foram reveladas para mim, pois sao
nirbkase que ele quer manter internamente e repassar para pessoas especiais no contexto do
gaapi e bahsase.

Tarami-Kumu, irmdo menor de Kissibi, construiu bahsariwii junto com seus cunhados
tuyuka, logo acima da comunidade de seu irmdo, assim nessa casa apresentam os gaapiwaya
(rituais cantos/dancas) dos Desana e Tuyuka aos pehkasa (brancos) que os visitam vindos de
toda parte do mundo. Nesse local, ele e seus filhos, fazem apresentacbes de dancas
tradicionais e vendem artesanato aos visitantes. Teve também a iniciativa de abrir trilhas na
floresta com a finalidade de levar os brancos mata adentro e durante a caminhada pela trilha
vai mostrando as plantas medicinais e outras de utilidade geral. No retorno da caminhada pela
floresta realiza a gaapi siiri naifiose (“noitada de beberagem do gaapi). Por conta dessa
iniciativa a comunidade passou a ser vista como detentora de conhecimentos tradicionais

desana.
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Falei a Tarom, que € irmao menor do meu pai, que eu estava pesquisando sobre o gaapi e

entdo perguntei como ele manteve o dominio desses conhecimentos e préticas e por qual

finalidade levantou bahsariwii para realizar gapiwaya com os brancos (pehkasa), ao que me

respondeu:

Ao chegar por aqui morei junto da minha irméa e estando ai com
ela ia procurar trabalho/emprego, mas nada conseguia e iSso me
deixava deseperado. Ao deparar com isso lancei proposito de
apresentar os conhecimentos enraizados em mim. Como ponta
pé inicial fui apresentar danca de carrico no centro de Manaus.
Naquela ocasido um pehkasd se aproximou de mim e perguntou
“vocé ¢ indigena de onde mesmo?”. Respondi a ele que er
Desana, do Rio Tiquié, da comunidade Umari. Entdo ele me
disse: “vocé ndo quer trabalhar comigo?”. Como era dificil
encontrar  trabalho/emprego  imediatamente dei  resposta
afirmativa. No dia seguinte ele foi me buscar de carro em casa e
me levou e deixou perto da cabeceira do Tupé onde tinha espaco
para trabalhar. Convidei meu irmdo que estava morando em
Novo Ayrdo, para vir morar junto de mim. Junto com ele a gente
levantou bahsariwii e assim foi se desenvolvendo as
apresentacdes, demonstragdes dos nossos conhecimentos aos
pehkasaré (ndo indigenas). Fizemos rogas, plantamos fruteiras e
e maniva, e quando chegou o tempo certo de fazer caxiri
preparamos e processamos para tomar caxiri. Com o passar do
tempo tivemos noticias da distribuicdo de terras na foz do Tupé
e cheguei no dia em que os donos daquela area estavam reunidos
tratando desse assunto de terra, pois fui la para pedir um pedaco
de terra também, o que foi acolhido satisfatoriamente. No final
da conversa apresentei minha situacédo e no final de tudo ficaram
sensibilizados com as minhas colocacdes e puderam ceder um
espaco para mim. Recomendaram-me que eu planejasse o
trabalho visando a construcdo do bahsariwiire. Eles ficaram de
implementar as casas de forns com intencéo de receber pehkasa
vindos de varios paises. Devido a isso, mudamos para a foz do
Tupé onde levantamos grande bahsari wii e quando ficou pronta
pudemos acolher muitos ndo indigenas com apresentacdo de
bahsase. Trabalhamos muitos anos e em certa ocasido divergi do
meu irmdo, assim separamos o trabalho conjunto que a gente
estava desenvolvendo. Ele construiu outro bahsariwii e eu
construi outro também. Depois desse fato eu estou nesse lado
trabalhando e convivendo com meu grupo aglomerado conforme
a gente vivia nas nossas origens. Atualmente, cuido plantas
medicinais da floresta e das plantadas, com os quais sirvo 0s
bahseriko para atender os doahtirdre por meio de bahsese.
Também plantei gaapida nos arredores do bahsariwii. Este € 0
waii gaapida kumudrida era de posse exclusiva dos velhos e a
ninguém podia apossar sem seus consentimentos. Meu filho
mais novo mastiga, antes de dormir, as folhas do gaapi, e
segundo ele, no sonho aparece uma pessoa ensinando ele a tocar
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violdo. Certo dia, ele me disse: pai eu quero tomar gaapi, ao
ouvir disso, preparei gaapi e ao anoitecer comegamos tomar e
deu certo para ele conforme ele quis, deu salto de tocar bem o
violdo. Se seguir coerentemente as recomendagfes conduz a
trilha certa. Pois entdo, vocé esta estudando e pesquisando afiuse
kahsere. Conta aos pehkasa bueraré como a gente manipula
nossos conhecimentos. Sao esses que pensei em informa-lo.
(TORAMU, 2018).

Um jovem Tukano que pratica o ritual de gaapi na cidade.

Quero escrever a experiéncia na pratica de ayahusca no contexto urbano do jovem
Bu'(?® (kumu) do kura (grupo) Uremirt Sararé Bubera Pord, vindo ao alto rio Tiquié. Ele
langou essa préatica na cidade por ter visto e ouvido 0s niisetisere (ensinamentos-pratica) de
seu avos nos kumudse, bahsamori (rituais cantos/dancas), bahsese (benzimentos), doatise
faniirese (cura das doengas), uhp# hori nada bahsarad yakikere (pinturas corporal e facial). Ao
promover isso ele estd demonstrando que ele € de fato neto dos detentores dos conhecimentos.
Meu pai me contou que ele é neto de yai (xamad), por isso considero com respeito o0 seu
trabalho de xama.

Atualmente, Bu’a é reconhecido como um kumu. Em sua pratica xamanica ele lanca
mé&o do gaapi especial (niirokdase gaapi) para tomar. Perguntei a ele por qual motivo promove
a roda de gaapi com os brancos na cidade. Conversamos por celular e assim ficamos trocando
conversa... perguntei a ele como foi que comecou sua pratica de gaapi (ayawaska) na cidade, e
resumo aqui o que ele me respondeu:

Jaime Diakara, numa ocasido quando era coordenador do Ponto
de Cultura, visitei um xama, que me olhou com sua sabedoria e
disse: “vocé é o neto do grupo dos yaiwa (xamds)”. Portanto,
caso queira conhecer os conhecimentos de seus avOs toma cuia
de gaapi, assim eles te transmitirdo os seus conhecimentos. Foi
0 que fiz e agora domino esses conhecimentos dos meus avos.
Depois fui escolhido pelo pessoal de um projeto social para
fazer parte da equipe e assessorar seus trabalhos, isso apesar de
muitos intelectuais indigenas circularem na cidade. Fui ao
Pinheiro e escolhi obra para trabalhar. Para dar passo inicial
lembrei do gaapi, pois os velhos contam que se conecta nas
casas dos Pamurimahsa, dai “invocavam”
sabedorias/conhecimentos que se apresenta em simbolos de fios
coloridos e brancos. Lembrei do Avé do Universo, Avé do
Universo e meus avés de grupo yaiwa, meus avos baya, meus
avos kumud. Eu pensava: “eu sou neto de vocés e estou

% )o3o Kennedy Lima Barreto
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circulando nas cidades dos brancos e quero mostrar Nnossos
conhecimentos através das artes dos brancos”. Ao terminar de
lembrar isso, gaapi bahsese na cuia do gaapi, tomei numa
quantidade suficiente e peguei um l&pis para desenhar. De
imediato abriu com som de foguete todos os omédari horitise
dahri. Além disso, ao abrir apareceu todo esse planeta. Veio em
forma nebulosa e de repente surgiu meu avd. Nesse momento
comecgou a conversa: “pode olhar meu neto”, disse para mim.
“Faca segundo a sua escolha”. Ao ouvir a recomendacéo dele fui
rabiscando, mas tinham coisas incriveis. Apesar de ndo dominar
bem ilustracao fui rabiscando. Tranquei e fiquei concentrado no
meu quarto sentindo o efeito do gaapi. Com o passar dos tempos
fui recuperando como era antes. Depois dei uma arrumada na
ilustracdo e escolhi seu nome também. Me pediram o trabalho
na quarta com o prazo de entrega no domingo, mas assegurei
que ia entregar somente na segunda-feira, dai deram prazo de
entrega na terca-feira. Todavia, eu fui entregar antecipado, ja no
fim de semana. A ilustracdo que fiz saiu de primeira. Pois entéo,
0s omeédari gque aparecem na miracdo do gaapi Sdo as artes,
conhecimentos e pensamentos. Quando fago circulo de gaapi eu
invoco na origem da rota de Pamuse e nas casas de vida dos
nossos avos. Assim faco antes de tomar com esses brancos e
outros querem tomar, sejam criancas filhos dos brancos e
mulheres brancas e negras. Férmula de bahsero de gaapi: Ard
mamaphia, numia suri sirigii nad gaapi herimisedarip# Weokeo.
Afuse twxofase. Ahte karako Opéko imiso merd wekeodupo.
Kéarako kumurd mera diirdsamana. Ohpéekd yawipz diisamana.
Ohpekd wahrip# twofia dihr@samana. Niikiipord wehroro
tzofiadirdsamana. Tehé wumwiko ek  anuse twofiardré
puhpirosato nii ahponukd wehé twosiawd noéwi. (BUU, 2018)

No final da conversa, Bu 0 me disse que tinha muito a contar, e que também néo lembra
de muita coisa. A partir de sua narrativa sobre a primeira experiéncia com o gaapi, fiz o

desenho abaixo.

73



Figura 22- Primeira visdo de Bu’u no ritual de gaapi.

Com a sensac¢do de que a préatica do gaapi estava indo bem, ele resolveu abracé-la e

aglomerou circulos de gaapi com os brancos em varias cidades e a participar de outros
circulos que praticam com essa planta, assim ultimamente ele anda pela Colémbia para se

qualificar na formagao de kumu.

Minha viséo sobre aqueles que fazem ceriménias de gaapi nas cidades.
Todos aqueles que vieram para a cidade de Manaus, sejam Desana, Tukano, Tuyuka
e outros grupos, puderam escutar dos seus avos e de seus pais o0 valor, o sentido e o porqué de
se tomar o gaapi.
Vimos como 0s meus parentes desana promovem o circulo de gaapi no Tupé e na
cidade de Manaus e como o filho de Tukano, o Bu i1, teve iniciativa de promover circulo de
gaapi também na cidade. Ambos promovem suas experiéncias com 0 gaapi a partir dos
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conhecimentos de seus avés. Isso me fez pensar no porqué se toma gaapi na cidade e se estdo
fazendo da forma correta. Fiquei pensando: seria uma alternativa a dificuldade de encontrar
um trabalho (levar o gaapi ao publico da cidade, algo que era somente de uso exclusivo dos
buhkura/velhos) ou com isto querem manifestar uma diferenca cultural? Ou existe algum
outro motivo mais de fundo que ainda ndo consegui captar?

Quando fui a Tupé onde moram meus parentes desana pude ver a chegada dos
turistas, que ai chegararm através de uma agéncia de turismo de Manaus. Essa agéncia sabe
onde moram 0s meus parentes vindos do Rio Tiquié. Para ter renda suficiente acabam
promovendo circulo de gaapi aos brancos que querem experimentar sem seguir e observar
ritualmente como nos tempos antigos.

Certa ocasido me encontrei com Bu'U e ele me convidou para participar do circulo
de gaapi que ele promove em Manaus. Fui la para ver. Era més de maio. Meu objetivo era
apenas assistir e observar seu trabalho e ndo tomar o gaapi. Chegando 14, logo notei que a
bebida ja estava pronta e guardada em garrafées. No entardecer do dia chegaram as pessoas
para tomar o gaapi. Nesse exato momento, Bu G recomendou aos amigos préximos que
buscassem lenhas e depois, em frente da porta da casa, pediu que preparassem uma grande
fogueira. Quando todos chegaram, ele pediu para que sentassem em circulo ao redor do fogo.
Em seguida soprou rapé de tabaco nas narinas dos participantes. Fez um discurso breve e
voltou a injetar novas doses de rapé nos participantes.

Depois disso comecou a oferecer o gaapi. Pelo visto, no discuso ndo se ouviu o
porqué e para qué se toma a bebida. Isso me pareceu um folclorizagdo?® de nossas cerimonias
tdo especiais e cheias de regras, cuidados e perigos. Notei que faltou por parte dele levar em
consideracdo o que os velhos diziam e promoviam, uma vez que em seus discursos por
ocasido da beberagem do gaapi sempre se falava das plantas-da-vida, do tempo marcado pela
Via Lactea, do tempo de chuva e dos momentos certos de se tomar o gaapi. Enfim, em seu
discurso ndo apareceram esses detalhes.

Cheguei a conclusdo que a pratica Bu'(, se inspira no modelo do Santo-Daime®,
gue ndo segue o estilo indigena. Pessoas do Daime convidam Bu U para tomar ayawaska com

eles e creio que os mesmos fornecem a bebida para o seu ritual. Talvez isso o inspirou a tomar

29 Uso de gaapi se torna Flocorizacdo quando é feito o ritual fora da época, como era feito pelo especialista
kumua de gaapi.

30 0 Santo Daime é uma manifestacdo religiosa surgida na regido amazénica nas primeiras décadas do século
XX. Consiste em uma doutrina espiritualista que tem como base o uso sacramental de uma bebida entedgena,
a ayahuasca.

75


https://pt.wikipedia.org/wiki/Regi%C3%A3o_amaz%C3%B4nica
https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XX
https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XX
https://pt.wikipedia.org/wiki/Doutrina
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ente%C3%B3gena
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ayahuasca

gaapi no contexto urbano, ndo seguindo os procedimentos aprendidos nos contextos
indigenas.

Esta pode ser uma conclusdo apressada e equivocada, mas por enquanto € 0 que
posso pensar sobre a pratica do uso do gaapi pelos indigneas do Alto Rio Negro na cidade,
uma vez que todos eles sabem como essas cerimOnias eram conduzidas nos contextos
tradicionais indigenas. Falo isso também porque este meu trabalho esta focado no uso do
gaapi pelos antigos e me falta melhor entendimento para compreender o seu uso em outras
realidades e com outros objetivos na cidade. Por isso faco essa comparacdo imediata entre o
antigo e o moderno nas cidades.

Essas iniciativas me parecem bastante interessantes, mas ndo ha como ndo notar a
auséncia discursiva sobre a origem, 0s tipos, procedimentos e a época em que se deve tomar o
gaapi. Talvez as proximas geracdes trardo iniciativas menos folcléricas, mas baseando no uso
e pratica tradicional dos antigos. Parece que estamos envolvidos num espaco conturbado, mas
creio que esta minha dissertacdo e de outros que tratam dessa tematica poderdo ajudar a
pratica do gaapi de fato como utilizado pelos nossos avés, na tradi¢do indigena.

Aqueles que tomam gaapi em mahsa kurari (grupos de pessoas) sdo 0s netos da pratica
de tomar gaapi, e que ouviram contar sobre sua origem e tudo que envolve o uso do gaapi. O
jovem Bu’ me contou que foi tomar gaapi com os velhos e ouviu deles o conselho para
tomar cuidado com seu uso para evitar a loucura (suri). Como Bu’u participa e promove
ativamente o circulo de gaapi na cidade, tomando isso em consideracdo, perguntei a ele o
motivo de sua iniciativa em proporcionar cerimonias coletivas com o gaapi — a0 que me
respondeu:

Quando era crianga ouvia: “vocé € neto de yai (pajé)”. Esses
enunciados ficaram gravados na minha memoria e as lembrancas
se retornavam. Também minha méae, por ser Tuyuka, me levava
para visitar seus irmaos, e nessas visitas presenciei a pratica do
uso do gaapi. Entrei no Exército e fui destaco para servir no
pelotdo que se encontra na aldeia dos Yanomami. L& eles
estavam tomando gaapi e inalando rapé de tabaco. Sopraram
rapé nas minhas narinas e tomei uma cuia de gaapi com eles.
Contei essa experiencia para a minha mde quando sai do
Exército. Minha méae me recomendou que eu fizesse ehtoawese
(ablugbes matutinas). Ja era tarde para esse ritual. Depois de dar
baixa no exército brasileiro vim para Manaus e fiz vestibular na
UEA (Universidade do Estado do Amazonas), onde fui
aprovado. Na época meu pai estava levantando bahsariwi’i (Casa
de rituais de cantos/dancas). Para construcdo dessa casa veio 0
conhecedor Yairo. Certo dia me convidou e me disse: “meu
neto, eu vejo que VOCé wadkiisetise muito boa”, no final desse ano
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0s jovens da minha comunidade vao tomar wai gaahpida”.
Sentir maior motivacdo de participar desse ritual. Depois ele
retornou na comunidade dele e soube que no retorno morreu o
velho. Certo dia, depois de um ano fui participar no Santo Dai-
me e |& encontrei 0 yanomami que ia conduzir o circulo de
gaapi. Nesse dia ndo tomei, apenas assistir. Depois fui a um pai-
de-santo, la tomei gaapi e meditei que preciso ser como aguia
que tem a perspicécia de voar nas alturas, assim me abriu para
essa dimensdo. Como ja estava progredindo bem resolvi de fato
me envolver com essa pratica de gaapi. (BU’U, 2018).

Essa com conversa com Bu'U me fez pensar que ele, desde a infancia e juventude,

sempre teve em mente o desejo de usar do gaapi. Eu continuei querendo saber como ele

iniciou-se nisso, por qual motivo, e enquanto essas questbes me inguietavam tocou

inesperadamente 0 meu celular e quando atendi era Bu’a. Foi nessa ligacdo ele me disse:

Fui a Colémbia pensando que la tinha como se formar kumiia e
yaiwa. Quando cheguei 14 levei a maior bronca. Na verdade ndo
era simplesmente s6 tomar gaapi, pois eu ndo fazia behtiro,
sihoro e mantinha relagdo com as mulheres. Segundo o kumu
que disse isso, 0s whpa wahdari (as veias do corpo estavam
apagadas), devido que o yai tinha feito bahsero para dimensdo
de ser especialista. “Vocé ndo seguiu conforme a tradicdo”,
disse ele para mim. Depois tomamos gaapi e contou como se faz
protecdo para tomar o liquido desse elemento. Mas eu ndo sei
como se faz gaapi doase (bahsero de gaapi). Mas quando tomo
gaapi com quem querem faco bahsero de protecdo que eu ouvi
do kumu Raimundo, na Coldmbia. Quem participa comigo séo
as mulheres e homens brancos, 0s parentes sdo poucos. Os mais
assiduos para a roda de gaabi sdo as mulheres em Manaus. Aqui
em S&o Paulo ha o Santo Daime, e quanto ao meu trabalho por
aqui é atender e curar aqueles surirdre (que tiveram problema da
salde). Ultimamente, dei uma moderada de tomar gaapi e estou
pensando em conduzir o wid peose. (BU’U, 2018).

Meu pai me contou também mais uma versdo tradicional praticada pelos meus avds no

uso do gaapi:

Filho, os nossos avos, antes da chegada dos dias de tomar gaapi
observavam rigorosamente o siose. Nas nossas comunidades de
origens sdo considerados yayose (segredos) a mulheres, pois tem
muito com a dimensdo das flautas Miria. O pote de gaapi €
agenciado para conter nidse e wiose deste pahtikase. Devido
isso, no dia de circulo de gaapi nenhuma mulher deve se
aproximar. Ainda mais, somente 0s homens eram responsaveis
de buscar, socar e peneirar 0 gaapi. Hoje em dia se faz
doasibiose (ferver para extrair gaapi) e aqui no contexto urbano
tomam qualquer dia, qualquer um, até as mulheres tomam, dai
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passa ser visto como passa tempo do dia. Ndo era praticada
dessa maneira. Era feito rigorosamente e promovia dias de tomar
na época certa, de enchente, filho. Como eles ndo escutaram
kihti passa ser considerado por eles como se fosse menos
valorizado. Devido isso, quando aparecem algumas coisas fora
do comum do dia a dia de sua vida acabam se descontrolando,
pelo fato de ter deixado de usar wetidarero e ter tomado sem
behtise, assim acabam contraindo doengas. (DIAKURU, 2017)

Figura 22: Visdes de Bu’u sob efeito do gaapi.

Com essa informag&o, meu pai esta querendo dizer que tém muitas versdes do gaapi,
pois tem aquela que faz surgir miracGes a serem aprendidas, dese que seguidas as
recomendag0es antes de tomar a bebida. As mulheres eram aconselhadas a ndo presenciarem
0 processo de preparo, evitando assim de serem atacadas e contrairem doencas como tonteiras
e dor de cabeca, dohkesekiase.

Gabriel Maia também registrou em sua dissertacdo que os velhos tomavam gaapi nos
dias de dabucuri de frutas, mas que somente o pessoal do circulo cerimonial tomava, sem a
presenca das mulheres (MAIA, 2016). Sabemos que foi a primeira mulher que gerou o gaapi,
o filho gaapi mahsu, e quando este nasceu ela a entregou aos seus irmaos maiores e estes

apossaram-se dele — razdo pela qual apareceram as tonturas e dores de cabeca nas mulheres.
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Encontrei uma mulher indigena que toma gaapi nas rodas cerimoniais promovidas por
Bu’u e perguntei a ela por qual motivo ela tomava a bebida, e assim me respondeu:

Com Bu’u estou aprendendo muitas coisas com o0s guardides
deste mundo, outras vezes com meus ancestrais, tudo isso sob a
vigilancia do Bu’u. Nas miragdes me aparecem muitas coisas.
Quando comecei a tomar, ainda néo tinha ideia do porque estava
tomando. Surgiu muito medo no interior de mim. Depois de trés
seccOes comecei a ter miragdes boas, excelentes e 0s maus
pensamentos aos poucos foram sumindo. Aos poucos fui
entendo que o gaapi auxilia a acessar 0s conhecimentos, pois
entdo agora quando tomo gaapi tenho uma sensacao equilibrada
e pensamento equilibrado. Tomar gaapi é considerar e vé-lo
respeitosamente e em consequéncia disso ver as pessoas com
respeito, as coisas deste mundo. No momento de tomar gaapi se
cura as doencas da pessoa, aparecem 0s cantos/dancas e outros.
E um caminho de acesso para essas coisas. Segundo 0s n&o-
indigenas este gaapi € o mestre dos mestres, professor dos
professores. (MIRIO, 27 anos entrevistado no dia 24.04.2018).

Nessa conversa ainda, a pessoa me disse que ndo tem qualquer dominio sobre o
agenciamento do gaapi doase, mas que se submete ao benzimento (bahsero) de protecédo para
toma-lo. Diante disse concluo que cada pessoa que bebe o gaapi com ele se concentra para ver
0 que deseja e assim acessar certos conhecimentos. Ninguém, no entanto, esta seguindo as
recomendacdes e exigéncias, cuidados e preparos que 0s antigos recomendava para 0s rituais
de gaapi. Ninguém na cidade busca gaapi para preparar, socar, peneira, ferver e niimasa. Eu
entendo que ha necessidade de aprofundarmos mais 0s conhecimentos sobre o sentido desse
elemento e organizar estas cerimdnias o mais proximo possivel do seu uso tracional, ja que

levamos a sério o que os velhos nos ensinaram sobre o gaapi.
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CONSIDERACOES FINAIS

Percebo este meu trabalho como proposta de um caminho novo. Eu propus a escrever
sobre 0 tema do gaapi porque ele é muito importante para a vida dos Desana. O que eu
consegui entender na transmissdo de meu pai € 0 que esta registrado aqui. Nao foi facil fazer
esse trabalho, porém, eu assumi o desafio de escrever sobre esse elemento fundamental da
vida indigena.

O tema n&o esgosta com aquilo que esta escrito aqui, mas surgem novos assuntos que
serdo estudados posteriormente. Quem quiser saber mais precisard pesquisar. Eu apenas
escrevi e desenhei alguns aspectos importantes sobre o gaapi: tipos, histérias, preparacédo e
agenciamento dos conhecedores. Para os Desana, 0 gaapi € compreendido como ramos, veias
da vida. Os nossos avés diziam que o gaapi € alimento dos kumud. Para os Desana o gaapi
esta dividido em quatro tipos, e tudo comega com sua histdria de origem e o0 agenciamento de
suas forcas e seu poder. Os primeiros seres humanos ja utilizavam o gaapi e, posteriormente a
Gente-da-Transformacdo, seres de emergéncia. Assim contam os Desana Dihputiro, Gente do
Dia.

Para n6s Ymukori mahsa, 0 gaapi e o0 parica séo veias de nossa vida. Melhor dizendo,
nos somos Gente-Gaapi, Gente-Parica, somos seus netos. Para os Desana, Abe (Sol) e Bahpo
(Trovédo) sdo nossos irmaos maiores, eles que criaram o gaapi. Eles viviam no patamar do
alto, foram os primeiros kumud, yaiwa e bayaroa. Eles mesmos transformavam-sem em
“Seres Venenosos” pelo efeito do gaapi. Assim contaram nossos avos.

Muitos ndo indigenas escreveram sobre o gaapi. Eles estudaram entre varios povos
indigenas. Muitos deles viram isso a partir do olhar de Deus cristdo e criticaram dizendo que
os indigenas quando praticavam o ritual de gaapi conversavam com o demonio, ficavam
vomitando, ou escreveram como se o0s indigenas realizassem o ritual de gaapi como uma
brincadeira. Quando eu decidi estudar sobre o0 gaapi eu desejei registrar como os Desana
conhecem e d&o sentido a esse elemento, pois eu sou Desana.

O pesquisador Reichel-Dolmatoff escreveu uma obra denominada ElI chaman vy el
jaguar (1978), resultado das pesquisas realizadas com os povos Tukano. Escreveu sobre seus
modos de fazer ritual de gaapi e modos de ir a roca. Lendo o seu trabalho eu procurei
aprofundar aquilo que o meu pai conhecia sobre como os Desana compreendem o gaapi. Eu

escrevi sobre esses conhecimentos.
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Quando eu escrevia sobre o gaapi eu refleti muito. Eu percebi que esses
conhecimentos estdo quase desaparecendo. Pensei: “meu pai j& esta velhinho, quando ele
morrer, todos esses conhecimentos se vao com ele”. Essa reflexdo me motivou mais ainda a
escrever esse trabalho. Agora eu conheco 0s conhecimentos dos ndo indigenas e também os
nossos conhecimentos. Através de meu trabalho acredito estar contribuindo para ajudar o0s
Desana a se tornarem kumud, uma vez que estou registrando a importancia e o valor do uso
do gaapi.

Percebo que muitos dos meus parentes Desana estdo esquecendo de sua lingua, dos
cantos e dancas, da préatica de protegdo das pessoas, da prevencgdo e cura de doengas. Mas um
dia eles vdo lembrar daquilo que eu refleti, os meus sobrinhos vdo dizer esses s&o 0s
conhecimentos desse mundo e vao querer assumir esses conhecimentos dos Desana. Essa
producdo é para servir para eles como fonte de conhecimento.

Eles serdo os conhecedores e se sentirdo bem sendo conhecedores dos cantos/dancas,
dos tipos de gaapi e seus rituais. Com esse objetivo é que foi elaborado esse trabalho. Eu ndo
sou 0 Unico a ter essa preocupagdo, mas pensamos juntos com os membros de outros povos
indigenas: Tukano, Desana, Tuyuka, Tariano, Arapaso, Baniwa, Baré e dos demais povos.
Todos eles se preocupam ha muito tempo e estudam modos para recuperar e fortalecer os
conhecimentos de seus povos.

As liderancas da FOIRN, do passado e do presente ha muito tempo se preocupam e
organizam 0s povos da regido do alto rio Negro para o fortalecimento de suas culturas,
linguas e préticas culturais. Por isso, em S8o Gabriel da Cachoeira, construiram uma grande
Casa Ritual para a realizacdo de grandes assembleias. Quando eles construiram essa Casa eles
pensaram nas Casas Rituais de nossos avos, pois dentro delas eles trocavam 0s
conhecimentos. Essa Casa Ritual na cidade serve para troca de saberes entre os diversos
povos indigenas e ndo indigenas. Ali discutem os projetos de educacdo de seus filhos,
definem quais conhecimentos sdo importantes para as criangas e jovens atuais. Quando se
retnem com as autoridades publicas reinvindicam escolas para seus filhos. Eles estdo
seguindo um caminho correto. Por isso, muitas comunidades possuem escolas para seus
filhos. Nessas escolas aprendem a falar e escrever em suas préprias linguas. Os seus pais
mostram os cantos/dancas e narram as historias para seus filhos. Ndo somente os jovens que
aprendem, mas todos aprendem.

Hoje eles podem afirmar o que sdo ensinamentos importantes de seu povo. Noés
académicos indigenas, ao estudar as histérias escritas pelos ndo indigenas refletimos sobre o

que eles escreveram sobre nés. Eles escreveram o que eles observaram sobre nos e 0 que eles
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imaginaram que 0s nossos avos kumua falavam. Quando nds vamos estudar essas obras
produzidas pelos pesquisadores ndo indigenas, nos temos que reescrever do jeito como 0s
nossos sabios (avos) falam de nossos conhecimentos, com seus proprios nomes e com as
préprias formas de expressar. Esse trabalho precisa ser feito também dentro da Universidade.
Assim 0s outros nos reconhecerdo como diferentes e possuidores de conhecimentos préprios e
com diferentes modos de viver. Esses conhecimentos precisam ser apropriados por nés, para
que sejamos conhecedores de nossas culturas e suas riquezas. O Nucleo de Estudos da
Amazonia Indigena (NEAI) da UFAM tornou-se como uma casa de estudos de nossas
culturas. Abriu-se como uma grande porta da Casa Ritual. Os professores vieram com
vontade de estudar nossos conhecimentos, mas também vieram contribuir com a nossa
formacéo.

Reunidos com eles fomos trocando conhecimentos, eles nos ensinaram e nos oS
ensinamos. Diversos conhecimentos de diversas regides se reuniram ali. Hoje em dia, nos
encontros aprendemos como veio transformando as nossas historias. Os pesquisadores e
professores viram positivamente esse grupo de pesquisa e com a presenca de indigenas. Nesse
contexto que 0s meus colegas Tukano escreveram suas dissertacbes em sua propria lingua,
pesquisaram com 0s seus proprios pais e escreveram seus trabalhos. A partir dessas producdes
surgiram outros pensamentos. Eu sendo um Desana comecei a sentir que faltava aprofundar
mais sobre o tema do gaapi. Comecei a tratar sobre sua origem, seu modo de preparacao,
como se organizava a ceriménia para beber o gaapi. Foi sobre esses temas que eu pesquisei
com o meu pai Diakuru.

Os pesquisadores e professores, membros do NEAI nos incentivaram a escrever sobre
nossos conhecimentos. Por isso, eu também elaborei esse trabalho sobre os conhecimentos
Desana a respeito do gaapi. Eu quis contribuir com o meu trabalho com a academia, com 0s
pesquisadores e com meus parentes. Nao sei qual sera a sua influéncia posterior, porém, eu
escrevi. A Antropologia me ajudou e eu ndo sei bem qual serd minha contribuicdo para a
Antropologia e para a Universidade. No fundo, eu quero que meus parentes Desana saibam
guem eles séo, de onde vieram, como buscaram o0 conhecimento, mesmo sem respostas

guanto ao que sera no futuro, pois a memoria quem traz é o gaapi.
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