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RESUMO

A Dissertacdo evidencia aspectos do cotidiano, dos saberes e fazeres indigenas na
cidade de Manaus durante o periodo da Belle Epoque. Trabalhamos nesse cotidiano as
vivencias, as resisténcias, as préaticas culturais da cidade em detrimento da presenca dos
indigenas que por aqui viviam. Partimos da aceitacdo dos indios como sujeitos atuantes e
com propriedade cultural de quem exerce um ethos mesmo que impelido. Muito ja se
falou sobre a Belle Epoque Manauara, e sobre a questdo do indio, sempre em separado.
Esta Dissertacdo uniu essas duas tematicas visando evidenciar o aspecto indigena
presente no mundo “luxuoso ¢ moderno” trazido pela Belle Epoque, e cristalizado pela
historiografia celebrativa. Manaus cresceu, enfeitou-se para atender a um grupo
especifico da cidade: a sociedade, a elite enriquecida pela extracdo da goma elastica. Essa
pesquisa tem como tema central, indios na Belle Epoque Manauara, e visa fazer uma
analise investigativa e descritiva do que aconteceu com os mesmos no fim do século XI1X,
e inicio do XX, analisar o discurso que se construiu acerca da cidade e de seus habitantes.
Trabalhamos com alguns tedricos da modernidade, visando estabelecer um paralelo entre
a cidade de Manaus e as demais capitais do mundo que se reconfiguraram, se
reurbanizaram nos parametros do que havia de mais moderno na época. Vemos que entre
a cidade mostrada nos postais e fotografias, e a cidade das vivéncias, havia um limite de
beleza em detrimento de que a tentativa de unicidade enfrentava uma resisténcia pela
presenca de uma ampla diversidade étnica e cultural. A perspectiva de analise documental
foi a Nova Historia e Nova Histéria Cultural, que seguindo a tradicdo da Escola dos
Annales, faz uma analise critica tentando visualizar a “posi¢ao dos de baixo”, que pouco
aparecem nos discursos oficias como protagonistas, por isso fazer nova histéria é ouvir e
dar vozes a novas partes. Com a leitura das fontes, percebemos como o indio fez a seu
modo, taticas de defesa, para prosseguir residindo na cidade da qual estava sendo
impelido. Grandes prédios vdo aparecer na entdo Manaos, trazendo consigo uma
arquitetura e decoragdo estrangeira, passando pelo barroco, rococo, art nouveau, porém
sempre fazendo uma alusdo, mesmo que romantizada a cultura nativa. Veremos como
deu-se o hibridismo cultural entre indios e brancos nas suas praticas sociais nesta fase da
historia da cidade. Falar dos indios, ainda hoje desperta sentimentos de repulsa ou
fascinio. Isso acontece, pelo fato de existirem pessoas que acreditam e personificam a
cultura dos povos indigenas como “ndo desenvolvidas”, estagnada no tempo. Agora, se
na contemporaneidade, no século XXI, pensa-se assim, como seria esse imaginario no
final do século XIX, no advento do XX, no periodo do “fin de siécle”, da Belle Epoque,
ha 150 anos? Essa pesquisa, ao analisar o cotidiano da cidade, procurard mostrar o
imaginario das elites, dos transeuntes, dos viajantes acerca dos nativos, seus habitos e
costumes. Iremos investigar e analisar o que aconteceu com indios de Manaus durante
esse periodo.

PALAVRAS-CHAVES: indios, Belle Epoque, Cotidiano, Manaus.



ABSTRACT

The Dissertation shows aspects of everyday life, indigenous knowledge and
practices in Manaus during the period of the Belle Epoque. We work on that every day
the livings, the resistance, the city's cultural practices to the detriment of the presence of
indigenous people who lived here. We start from the acceptance of the Indians as acting
subjects and cultural property of whoever has an ethos even if driven. Much has been said
about the Belle Epoque Manauara, and the question of the Indian, always separately. This
Dissertation has united these two themes in order to highlight the indigenous aspect
present in the world "modern luxury" brought by the Belle Epoque, and crystallized by
celebratory historiography. Manaus grew, adorned-to cater to a specific group of the city:
society, the elite enriched by the extraction of chewing gum. This research is focused on,
Indians in Belle Epoque Manauara, and aims to make an investigative analysis and
descriptive of what happened to them in the late nineteenth century and early twentieth,
analyse the speech that was built on the city and its population. We work with some
theorists of modernity, to establish a parallel between the city of Manaus and the other
capitals of the world that reconfigured if redevelopment for the parameters of what had
of the art at the time. We see that between the city shown in postcards and photographs,
and the town of experiences, there was a beauty limit the detriment that the attempt of
unity faced resistance by the presence of a wide ethnic and cultural diversity. The prospect
of document analysis was the New History and New Cultural History, which in the
tradition of the Annales school, a critical analysis trying to view the "position of the low,"
which just appear in official speeches as protagonists so do new story is to listen and give
voice to new parts. With the reading of the sources, we realize how the Indians made their
way, defence tactics, to continue residing in the city, which was being driven. Large
buildings will appear in Manaos then, bringing an architecture and decoration foreign,
through the Baroque, Rococo, Art Nouveau, but always alluding, even romanticized
native culture. We will see how gave up the cultural hybridity between Indians and whites
in their social practices in this phase of the history of the city. Speaking of the Indians
still arouses feelings of disgust and fascination. This happens because there are people
who believe and embody the culture of indigenous peoples as "undeveloped”, stagnant
time. Now, if in contemporary times, in the XXI century, it is thought so, how would this
imaginary in the late nineteenth century, the advent of the twentieth century, and the
period of "fin de siécle", the Belle Epoque, 150 years ago? This research, to analyse the
life of the city, try to show the imagination of elites, bystanders, Travelers on the natives,
their habits and customs. We will investigate and analyse what happened to Manaus
Indians during this period.

KEYWORDS: Indians, Belle Epoque, Every day, Manaus.



RESUMEN

La disertacion muestra aspectos de la vida cotidiana, el conocimiento indigena y
las practicas en Manaus durante el periodo de la Belle Epoque. Trabajamos todos los dias
en gue los vivos, la resistencia, las practicas culturales de la ciudad, en detrimento de la
presencia de los indigenas que vivian aqui. Partimos de la aceptacion de los indios como
sujetos activos y bienes culturales de todo el que tiene un espiritu, aunque impulsada.
Mucho se ha dicho acerca de la Belle Epoque Manauara, y la cuestion de la India, siempre
por separado. En esta disertacion se ha unido a estos dos temas con el fin de resaltar el
aspecto actual indigena en el mundo "lujo moderno" interpuesto por la Belle Epoque, y
se cristaliza por la historiografia de celebracion. Manaos creci6, adornado, para atender a
un grupo especifico de la ciudad: la sociedad, la élite enriquecida por la extraccion de la
goma de mascar. Esta investigacion se centra en los indios, en Belle Epoque Manauara, y
tiene como objetivo hacer un analisis de investigacion y descriptivo de lo que les ocurrio
a finales del siglo XIX 'y principios del XX, analizar el discurso que se construyo sobre
la ciudad y su habitantes. Trabajamos con algunos tedricos de la modernidad, para
establecer un paralelo entre la ciudad de Manaus y las otras capitales del mundo que
reconfigurarse si reorganizaran los parametros de lo que tenian de la técnica en el
momento. Vemos que entre la ciudad se muestra en postales y fotografias, y la ciudad de
experiencias, hubo una belleza limitar el detrimento que el intento de unidad enfrentd
resistencia por la presencia de una diversidad étnica y cultural de ancho. La perspectiva
de analisis de documentos fue la Nueva Historia Cultural y Nueva Historia, que en la
tradicion de la escuela de los Annales, un analisis critico tratando de ver la "posicion de
la baja", que acaba de aparecer en los discursos oficiales como protagonistas también lo
hacen nueva historia es escuchar y hacerse eco de las nuevas piezas. Con la lectura de las
fuentes, nos damos cuenta de como los indios se dirigieron, tacticas de defensa, para
continuar residiendo en la ciudad, que estaba siendo conducido. Los grandes edificios
apareceran en Mandos a continuacion, con lo que una arquitectura y decoracion exterior,
a través del barroco, rococo, el Art Nouveau, pero siempre haciendo una alusién, incluso
la cultura nativa romantica. Veremos como renuncio a la hibridacion cultural entre indios
y blancos en sus préacticas sociales en esta fase de la historia de la ciudad. Hablando de
los indios, todavia despierta sentimientos de asco y fascinacion. Esto sucede porque hay
personas que creen y encarnan la cultura de los pueblos indigenas como, el tiempo
estancada "subdesarrollada”. Ahora bien, si en la época contemporanea, en el siglo XXI,
se piensa asi, ,como lo haria este imaginario a finales del siglo XIX, la llegada del siglo
XX, el periodo de "fin de siglo”, la Belle Epoque, hace 150 afios? Esta investigacion, para
analizar la vida de la ciudad, trata de mostrar la imaginacion de las élites, los transelntes,
los viajeros de los nativos, sus habitos y costumbres. Vamos a investigar y analizar lo que
paso con los indios Manaus durante este periodo.

PALABRAS CLAVE: Indios, Belle Epoque, Todos los dias (diario), Manaus.
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Belle Epoque Baré: Uma Historia, multiplos fazeres. O cotidiano resistente de uma
cidade indigena

“O Historiador narra determinadas tematicas, ligadas a seu modo de ser!
(Sandra Jatahy Pesavento)

Manaos uma Aldeia que virou Paris: Saberes e Fazeres Indigenas na Belle Epoque
Baré 1845-1910, nasce de uma grande interrogacao pessoal e académica. Apos a leitura
da obra referéncia “A Ilusdo do Fausto” de Edinea Mascarenhas, refiz toda minha visao
sobre a dita “fase durea da borracha”, onde Manaus vivenciou o boom e o “esplendor”
gue o capitalismo oferece. Com a leitura dessa obra algumas perguntas surgiram em mim,
e me instigaram a investigar mais sobre a Belle Epoque manauara, pois mesmo sendo
uma obra extensa, ndo se trata de um trabalho completo.* Assim, acreditamos que ainda
h& muito a ser pesquisado e consequentemente escrito acerca desse periodo de nossa
cidade, pois fazer historia € estar aberto a um amplo campo de possibilidades.

Relaciono-me muito particularmente com a temaética indigena por ver nesses
sujeitos atuacdo, luta, resisténcia e organizacdo. Sempre aprecie muito o regional em
todos os ambitos (gastronémico, cultural, histérico e geogréfico), e falar de indios é
assumir uma postura de divulgador, de alguém que mostra aquilo que a sociedade nao
quer ver. Se hoje é assim, no oitocentos era mais dificil ainda. Sempre fui muito admirado
pelo século XIX, pois todas as farsas nele presentes eram encobertas com champagnes e
festejos. Assim, no meu sujeito, procurei unir trés coisas que gosto muito e sinto uma

necessidade imensa de divulgacdo e académica: o século XIX, especialmente a Belle

1 Em histéria acreditamos que ndo existe histdria total e ndo é mais toleravel esse tipo de escrita que
caracteriza parte da historiografia do século X1X. Hoje aceitamos que cada historiador oferece um leque de
possibilidades sobre uma tematica especifica, no caso da llusdo do Fausto, a autora embora realize uma
ampla analise da cidade e de seus habitantes, seu foco sdo as condi¢fes higiénico sanitérias as quais
passaram a ser incorporadas no dia a dia da cidade.
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Epoque, a Cidade de Manaus, e as culturas das populacdes indigenas e a resisténcia e luta
destes.

A maior de todas as perguntas que me instigou foi “o que aconteceu com os indios
de Manaus durante a Belle Epoque? ”, e a partir desse questionamento vieram outros, que
se toraram objetivos e metas a serem respondidos. Até nossos dias é comum vermos
indigenas na cidade de Manaus, a academia ja havia produzido boas consideracfes sobre
os indigenas da Amazonia em diversas temporalidades: Pré-Colonial,> Col6nia,?
Republica, tempo presente*. Como vimos h& uma lacuna no Periodo Imperial. Mas os
indios estavam aqui. E como veremos neste texto faziam seus ethos no cotidiano citadino,
e resistiam a ordem estabelecida.

Assim, essa pesquisa realizou uma analise investigativa acerca do que aconteceu
com os indios durante a Belle Epoque Manauara. Pesquisar sobre esse periodo é relevante,
principalmente sobre os indios, pois nessa fase historica, criou-se um emblema, um
discurso oficial onde se mostram apenas o fausto, o luxo, a ostentacdo, num discurso
cristalizado de boa vida e alegria. Essa pesquisa se ancorou na historia vista de baixo®,
dando voz aqueles que foram esquecidos e ecoaram suas vozes na sombra dos grandes e
dos herdis da narrativa celebrativa.

A escolha do tema deu-se por inquietacdo e curiosidade historica, pois
autores/historiadores consagrados ja ressignificaram a Belle Epoque Manauara, mas ainda

nédo foi falado dos indios em si, ja foi escrito sobre os trabalhadores urbanos®, sobre as

2 Como os trabalhos de Eduardo Goés Neves, Anna C. Roosevelt, e Denise Pahal Schann, ilustram bem
essa fase.

3 Na fase Colonial figuram muitos trabalhos de extrema importancia para a histdria indigena da Amazonia
como os trabalhos de Almir Diniz de Carvalho Junior, Patricia Melo Sampaio, Auxiliomar Silva Ugarte,
Francisco Jorge dos Santos, Marilene Corréa da Silva, e muitos outros.

4 Citamos os trabalhos de Juliana G. Melo, e Roberto Jaramillo Bernal mostram muito bem essa questdo de
identidades indigenas em Manaus atualmente.

5 Histdria vista de baixo, é uma perspectiva de se escrever historia, tentando resgatar as experiéncias
passadas da massa da populagdo, seja da total negligéncia dos historiadores ou da “enorme condescendéncia
da posterioridade” de Thompson, é, portanto, uma perspectiva atraente. Porém, estudar historia dessa
maneira envolve muitas dificuldades como no tocante a fontes de pesquisa, pois “os de baixo”, produziram
suas lutas, mas foram diversas vezes silenciados, no caso dos indigenas a dificuldade se amplia, afinal
criara-se o mito de sua inexisténcia. Ver: SHARPE, Jim. A Histéria vista de baixo. In. BURKE, Peter. A
Escrita da Historia: Novas Perspectivas. Traducdo de Magda Lopes. Sdo Paulo: Editora da Universidade
Estadual Paulista, 1992. p.39 et. seq.

6 Ver: COSTA, Francisca Deusa Sena da. Quando viver ameaga & ordem urbana: Trabalhadores Urbanos
em Manaus (1890-1915). Sao Paulo: Pontificia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo-PUC-SP, Dissertacéo
de Mestrado, 1997.
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condicBes higiénico-sanitarias’, estivadores?, prostitutas®, enfim dos excluidos e pobres,
porém dos indios pouco se fala, pois, cada historiador elege o tema que mais sente-se feliz
em pesquisar e responder as suas inquietacfes.°

De fato, estudos sobre os indios em Manaus no século X1X como um todo e na
Belle Epoque em particular sio poucos. Em junho de 2013, defendi minha monografia de
graduacdo em Licenciatura em Histdria intitulada: “Mandos uma Aldeia que virou Paris:
Cotidiano e Resisténcia Indigena na Belle Epoque Baré”, foi um trabalho muito agraciado
por mim e pela banca julgadora, que indicou-me prosseguir com esse trabalho num Stricto
Sensu, e assim o fiz, porém, com o trabalho de dissertacdo, surgiram novas questfes e
suscitacGes que a monografia ndo abordou. Foi um trabalho muito importante que me
desafiou muito enquanto graduando pois era “iniciante” em pesquisa historica e ainda ndo
havia um trabalho publico com essa temaética.

Em 2014, Ana Luiza Morais Soares, defendeu sua dissertacdo de Mestrado em
Antropologia Social, no PPGAS da UFAM, com o titulo: “Os Indigenas de Manaus
(1870-1910): entre a invisibilidade e a assimilacdo. ” Trata-se de um trabalho pioneiro,
pois apresenta os indios e suas praticas na cidade da borracha. Ana Luiza e eu temos
muitos em comum no tocante a pesquisa. A comecar pelo fato de que fomos orientados
pelo mesmo professor, Dr. Almir Diniz, que muito fez pela qualidade de nossos trabalhos
pois é uma referéncia em historia cultural indigena na Amazoénia. O trabalho de Ana Luiza
possibilitou-me verificar por onde caminhar, por onde aportar. Apresentamos semelhanca
em objeto de pesquisa, porém seu viés é mais antropoldgico que historiografico, o meu,
porém, é mais historiografico que antropolégico, embora pela Histéria Cultural, nos
unimos em narrativas etnohistoricas. Porém, ambos os trabalhos se constituem de novas

vozes para a historia indigena de Manaus envolvidos nessa questdo. Ha semelhangas e

7 Ler: DIAS, Edinea Mascarenhas. A llusdo do Fausto: Manaus - 1890-1920. 2° edigdo. Manaus: Editora
Valer, 2007.

8 Ver: PINHEIRO, Maria Luiza Ugarte. A cidade sobre os ombros: trabalho e conflito no porto de Manaus,
1889-1925. Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas (EDUA), 1999.

9 LIRA, Bérbara Rebeka gome de. A Dificil vida Facil: O Mundo da Prostituicdo e suas representacdes na
cidade de Manaus. (1892-1925). Dissertacdo de Mestrado em Histdria Social. Manaus: Universidade
Federal do Amazonas UFAM, 2014

10 Ver também as obras de:

MARREIRO, Paulo. Historia e Acdo social: Moradia e ameaga urbana. In: Canoa do Tempo: revista do
Programa de P6s-Graduagdo em Historia da Universidade Federal do Amazonas (EDUA), Volume 01.
Namero 01, 2007.

MESQUITA, Otoni Moreira de. Manaus, Historia e Arquitetura (1852-1910). 3° edicdo. Manaus: Editora
Valer, 2006.
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diferencas que tornam cada um particular é preciso a leitura para conhecimento da
presenca de indigenas na cidade.

Em “A llusdo do Fausto: Manaus 1890-7920 !, Edinea Mascarenhas Dias faz
um ensaio critico analisando o discurso burgués da modernidade, explora como essa
modernidade trouxe a cidade uma grande ilusdo. Em seu texto, a autora faz mencao a
existéncia de duas cidades no mesmo periodo: trata-se da Manaus projetada,
“improvisada”, dos grandes coronéis da borracha e das familias seringalistas que
enriqueceram com a producdo gomifera, e a Manaus dos excluidos, dos pobres e
trabalhadores que eram vistos como “perturbadores da ordem urbana”. Porém, seu foco
sdo os pobres de modo geral, fundamentados numa Histéria Social e Marxista por
trabalhar os antagonismos da cidade, e, mesmo concordando com sua problematica, em
nosso trabalho analisamos um grupo mais especifico: os indios.

Francisca Deusa Sena da Costa, com sua dissertacdo de mestrado, intitulada
“Ouando viver ameaca a ordem urbana: trabalhadores urbanos em Manaus (1890-
1915) *? analisa de forma sistematica o discurso acerca do trabalhador da cidade, que é
visto como ameaca a ordem urbana. E importante perceber neste trabalho, que o
trabalhador estd associado a pobre, e os dois estdo relacionados a perigo publico. A
analise da autora parte de fontes oficiais, como o Cédigo Municipal de Posturas, e V&,
através desses instrumentos, os mecanismos de exclusdo. A autora também nos mostra
que quem n&o poderia obedecer aos codigos de posturas ia sendo “empurrado” para o
mais distante possivel da Manaus que estava sendo projetada para uma classe especifica,
mostrando assim que o viver fora das normas do cédigo, ja estava ameacando a ordem
urbana da cidade ideal.

Nas obras: “Manaus, Historia e Arquitetura (1852-1910) "3, de 2006 e “La Belle
Vitrine: Manaus entre dois tempos (1890-7900) "4, de 2009, Otoni Moreira de Mesquita
discorre sobre a transformacdo arquiteténica e paisagistica que foram operacionalizadas
em Manaus no limiar do século XX. O autor sustenta e comprova a tese de que a
visualidade de Manaus foi praticamente transformada. A malha urbana crescera

sensivelmente e adotara-se uma arquitetura mais exuberante. Porem, problematiza as suas

1 DIAS, E. 2007 loco citado.

12 COSTA, 1997 loc. cit.

13 MESQUITA, Otoni Moreira de. Manaus, Histdria e Arquitetura (1852-1910). 3° edi¢do. Manaus: Valer,
2006.

14 MESQUITA, Otoni Moreira de. La Belle e Vitrine: Manaus entre dois tempos (1890-1900). Manaus:
Editora da Universidade Federal do Amazonas (EDUA), 2009.
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fontes, perguntado se seria realmente o resultado de um projeto de modernidade ou apenas
artificio de uma vitrine para iludir os viajantes e atrair a mdo de obra e o capital
estrangeiros? Tratam-se de duas obras de grande valor pois apresentam a cidade de
Manaus como sendo uma vitima que atrai, essa € tese sustentada por Otoni Mesquita,
visto que por tras dos grandes prédios publicos de uma arquitetura exuberante, existia um
submundo multifacetado, de diversas historias que ainda ndo foram divulgadas. Nas suas
obras, o historiador, utiliza a abordagem tedrica da Nova Historia Cultural, pois trabalha
com praticas e representacdes culturais que envolviam o cotidiano da cidade.

Em um artigo intitulado “Mandos, Barés e Tarumas”*®, 0 antropologo José
Ribamar Bessa Freire analisa a participacéo e presenca de diversos grupos indigenas na
transformacdo, modernizacdo da cidade de Manaus ao longo de sua historia. Narra a
presenca dos indios desde quando Manaus ainda era Fortaleza de Sdo José do Rio Negro,
passando por diversas categorias até a chegar ao tempo presente. Bessa Freire quer
mostrar como essa cultura milenar esta viva e presente, sobreviveu a diversas mudancas
politico-administrativas e socio-culturais que se sucederam na cidade de Manaus.

Manuela Carneiro da Cunha, em “Historia dos indios no Brasil '8, mostra com o
auxilio de diversos estudiosos da tematica, a trajetoria dos mais diversos grupos indigenas
em diferentes momentos da historia do Brasil, narrando suas conquistas, derrotas, anseios
e exemplos. Esta obra é um grande alerta para a formacdo de uma conciéncia que ainda
poucos tem com relagdo aos indios. Nesta obra, 0s autores mostram como o0s indios estao
presentes na historia, porém diversas vezes, a historiografia os marginalizou.

Em uma obra semelhante, intitulada: “Rastros da Memoria: Historia e trajetoria
das populagées indigenas do Amazonas, ”*’ com organizacdo de Patricia Maria de Melo
Sampaio e Regina Erthal, contendo artigos de diversos professores, antropo6logos,
historiadores e sociélogos, que evidenciam a presenca, participacdo e atuacdo dos indios
no Amazonas. Nestes textos, vemos a trajetéria dos mais diferentes grupos (Cambebas,
Parintins, Saterés etc) em varias fases da histéria do Amazonas. Mas, tanto em “Historia
dos Indios no Brasil”como em “ Rastros da memoria” pouco (ou ndo) se fala dos indios

no periodo da Belle Epoque. Essa lacuna na historia do Amazonas, pouco foi narrada

15 BESSA FREIRE, José Ribamar. Manaos, Barés e Tarumas. In: Revista Amazonica em Cadernos, n°2/3.
Manaus: PublicacBes da Universidade do Amazonas, 1993/1994 — p.159-178.

16 CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras:
Secretaria Municipal de Cultura: Fundagédo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sédo Paulo (FAPESP), 1992.
1" SAMPAIO, Patricia Maria Melo e ERTHAL, Regina (orgs.). Rastros da Memoria: Historia e trajetoria
das populagdes indigenas na Amaz6nia. Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas (EDUA),
2006.
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ainda pela producéo historiografica, pois a questdo indigena no século XIX, “ainda estd
em construcao. ”

John Manuel Monteiro no livro “Negros da Terra: Indios e Bandeirantes nas
origens de Sdo Paulo’®, disserta como se deu o contato dos colonizadores com 0s
autoctones. O mesmo enfatiza que todos exceto os indios queriam a escravizagdo desses
poVvos.

Em sua tese de doutoramento, intitulada“ Indios Cristdos: A conversdo dos
gentios na Amazonia (1653-1769)°*°, o historiador Almir Diniz de Carvalho Jr. enfatiza
a forma como os indios foram inseridos no mundo cristdo dominante, e, como a seu modo
de fazer reinventaram sua cosmologia a partir da apropriacdo da simbologia crista.

Tanto John Monteiro, quanto Almir Diniz de Carvalho Jr. analisam e nos mostram
taticas de resisténcia do indigena. Ambos destacam como eles se enquadraram no
processo de colonizagdo. Porém, o recorte temporal de John Monteiro é o inicio da
colonizacdo na Ameérica Portuguesa. Ja Almir Diniz situa seu trabalho na Amazénia
Portuguesa; pretendo analisar o periodo da Belle Epoque, em Manaus.

O importante é percebermos que tudo que foi operado em Manaus e em sua
populacdo no periodo analisado era em nome da civilizagdo. Jean Starobinsk, ao analisar
os conflitos da civilizacdo na Franca dos seculos XVII e XVIII, afirmou que sobre

civilizacéo,

N&o se trata mais de avaliar os defeitos ou os méritos da civilizagdo. Ela propria
se torna o critério por exceléncia: julgar-se-4& em nome da civilizacdo. Ela se
torna motivo de exaltacdo para todos aqueles que respondem ao seu apelo; ou,
inversamente, fundamenta uma condenagdo: tudo que néo € a civilizagdo, tudo
que lIhe resiste, tudo que a ameaca, fara figura de monstro ou de mal absoluto.?

Logo ao estudar o processo de europeizacdo que passou a cidade de Manaus,
devemos ficar atentos as varias partes, de um lado os estrangeiros nasceram em costumes
afins, de outro, os indigenas tinham a sua cultura, que foi menosprezada e proibida de ser
manifestada. Essa pesquisa, mostrara como os indios se apropriaram e/ou resistiram a

cultura dominante, trazida pelo enclave cosmopolita desta fase da historia da cidade.

8 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de Sao Paulo. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1994

19 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. indios Cristdos: a conversio dos gentios na Amazdnia Portuguesa
(1653-1769). Tese de Doutorado em Histdria. Campinas: UNICAMP. [S.N.] 2005.

23 TAROBINSKI, Jean. As mascaras da civilizagdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2001, p. 33

26



Afinal como apontou Starobinsk, tudo que ndo ¢ civilizagdo, ¢ “monstro”, e nesse
“monstro”, que centralizamos nossa pesquisa.

O sociologo Norbert Elias® disserta sobre a etimologia dos termos civilizado e
incivil. Para este autor, essas palavras sdo conceitos que conhecem a mudanca de forma
estatica e grosseira, uma vez que formam uma ideia oposta no decorrer do tempo, como
bem ¢ mal, porém, acabam representando “fases de um desenvolvimento que, além do
mais, ainda continua”. O que o autor quer dizer é que esses termos assumem a expressao
de emocdes que tomaram sentido diferente, (no caso do incivil) ou permanecem no
sentido que julgamos ser correto, para civilizado. Assim, ao tentar impor a civilizagdo aos
indios, a modernidade possivelmente levou os indios a se apropriarem de costumes
estrangeiros como, andar de calgados, vestidos, até a sua moradia foi modificada, porém
eles aqui permaneceram. A entrada estrangeira em Manaus 0s afastou da ‘urbe’ central,
mas, ndo abriram médo completamente de seus costumes e de sua cultura.

A cidade de Manaus no periodo por nos analisado vivenciou uma reconfiguracdo
paisagistica, um reordenamento urbano, uma redefinicao de certos valores pois estava se
moldando a gostos do estrangeiro para atrair olhares, para ter padrfes e postura de capital
internacional da borracha. Muitos governantes se cristalizaram na historiografia e na
propria memoria popular por serem os responsaveis pela “nova Manaus” pela instalagdo
da cidade em detrimento da aldeia.?? Acreditamos que esse processo ndo ocorreu como se
propaga em meios celebrativos, onde so se verifica um angulo da historia, acreditamos e
pelas nossas fontes, corroboramos que a cidade antes de tudo e mesmo até nossos dias
guarda em seu cotidiano, apresenta-se como uma cidade indigena, é preciso ver, na 6tica
dos indios para a cidade, pois estes aqui estavam e por aqui também exerciam seus saberes

e praticas, mesmo que diversas vezes, fossem silenciados ou impelidos.

2IELIAS, Norbert. O Processo Civilizador: uma historia dos costumes, volume 01. Traducdo de Ruy
Jungmann. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1999, p. 73.

22 Um dos mais famosos e querido pela construgdo de uma memdria mais celebrativa da cidade é o
Governador Eduardo Gongalves Ribeiro. Segundo muitos de seus memorialistas e enaltecedores este ao
fim de seu mandato de governo, afirmou: “encontrei Mandos uma grande Aldeia e dela fiz uma cidade
Moderna”. Que de fato em seu governo se ergueram ou se iniciaram as mais audazes construcfes do
periodo como o emblemético Teatro Amazonas, é inegavel, mas a cidade ndo é obra de um homem s06, e
em termos culturais como veremos, a cidade estara na aldeia como a aldeia estara na cidade.

27



Como fundamentacdo tedrica, fizemos uso das teorias da Nova Historia?, em
destaque a Nova Histdria Cultural?*, que tem seu apice nas ideias de Michel Foucault e
Michel de Certeau, esse segundo foi-nos muito oportuno o modelo de anélise do cotidiano
como local onde se estabelecem as praticas sociais, visto que embora cumpram com 0
poder estabelecido, as taticas ndo obedecem a lei do lugar, pois elas podem utilizar,
manipular e alterar espacos. Nessa perspectiva, li 0os documentos nas entrelinhas?
problematizando tais fontes, fazendo perguntas seguindo a tradi¢ao proposta pela Escola
dos Annales?, compreendendo os fatos inerentes a a¢do humana. “Compreender, no
entanto, nada tem de uma atitude de passividade. Para fazer uma ciéncia, sera sempre
preciso duas coisas: uma realidade, mas também um homem”, é demasiada a realidade
humana. Os documentos, quase nunca, “organizam de acordo com as exigéncias de um
entendimento que se quer conhecer. Assim como todo cientista, como todo cérebro que
simplesmente, percebe, o historiador escolhe e cria. Em uma palavra, analisa”.?

Utilizamos diversos conceitos e categorias analiticas como etinicidade, paisagem,
identidade, imagem, cidade, e o maior que contempla todos esses que é a categoria de
analise Cotidiano. Pela analise do cotidiano vemos uma cidade pulsante, e resistente.
Acreditamos que somente a luz desse conceito, e pela analise cotidiana é que podiamos
realizar esta pesquisa pois trabalhar com indios durante a segunda parte do século XIX, é
trabalhar com siléncios. E ouvir nesses siléncios acima de tudo atuacdo, atuacdo que
imp0e expressdo mesmo que silenciosa como veremos.

Assim entendemos o cotidiano como sendo,

[...] aquilo que nos é dado cada dia (ou que nos cabe em partilha), nos pressiona
dia ap0s dia, nos oprime, pois existe uma opressao do presente. Todo dia pela
manh@, aquilo que assumimos, ao despertar, & 0 peso da vida, a dificuldade de
viver, ou de viver nesta ou noutra condi¢do, com esta fadiga, com este desejo.

2 A nova histdria ampliou o campo, a forma de abordagem e a tipologia do documento histérico. Sua
tradicdo esta ligada a Revista Francesa “Annales d’histoire economique et social”. Ler mais em LE GOFF,
Jacques (org.). A Historia Nova. Trad. De Eduardo Brand&o. 4% ed — Sao Paulo: Martins Fontes, 2001.

24 Histdria Cultural é aquela que deve defrontar-se com as novas tensdes ndo s6 dentro dos modelos que
oferece, mas também entre eles. A decifracdo do significado é uma de suas tarefas fundamentais. A énfase
na histdria cultural incide sobre 0 exame minucioso — de textos, imagens e acdes — e sobre a abertura de
espirito diante daquilo que sera revelado. Ver: HUNT, Lynn (orga.) A Nova Histéria Cultural. Trad. De
Jefferson Luiz Camargo. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992,

%5 BURKE, Peter (org.). A Escrita da Historia: Novas perspectivas. Trad. de Magda Lopes. Sdo Paulo.
Editora UNESP, 2011 p. 26.

26 De toda a produgéo historiografica do século XX, a Escola dos Annales, criada em 1929 visava promover
uma nova espécie de Historia, e continua até hoje a estimular inovagdes. Propds uma substituicdo da
narrativa tradicional por uma Historia Problema. Ver: BURKE, Peter. A Escola dos Annales 1929-1989: A
revolucdo Francesa da Historiografia. Trad. de Nilo Odalia. Sdo Paulo: Fundacdo Editora da UNESP, 1997.
27 BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou o Oficio do Historiador. Trad. de André Telles. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 2001. P. 128 — grifos meus.

28



O cotidiano é aquilo que nos prende intimamente, a partir do interior. E uma
historia a meio-caminho de nés mesmos, quase em retirada, as vezes velada.
Néo se deve este “mundo memoria”, segundo a expressdo de Péguy. E um
mundo que amamos profundamente, memoria olfativa, memaria dos lugares
da infancia, memaria do corpo, dos gestos da infancia, dos prazeres. Talvez
ndo seja inutil sublinhar a importancia do dominio desta historia “irracional”,
ou desta “ndo-historia”, como o diz ainda A. Dupront. O que interessa ao
historiador do cotidiano é o invisivel...?

Nessa l6gica, nossa pesquisa foi impulsionada por querer visualizar aquilo que
como o préprio Certeau depois se corrige, era ndo tao invisivel assim, mas queriam ou
aceitavam e perpetuaram que era invisivel, que estava invisivel. De fato, € muito raro
encontramos na documentacdo elementos que apresente o indio por ele mesmo. Isso
acontece pois no século XIX, os indios foram invizibilizados da histéria escrita. E isso
inclui também, a documentacdo do periodo. Outro ponto a destacar € poucos indigenas
tiveram acesso a escrita no oitocentos, logo, ha falta de documentacdo por eles
produzidas.

Acompanhando as ideias de De Certeau, compreendo entéo o cotidiano como
local onde se estabelecem as praticas sociais®, pois, embora cumpram com o poder
estabelecido, as taticas ndo obedecem a lei do lugar, pois elas sé podem utilizar, manipular
e alterar espacos. Pode-se supor que essas operacdes multiformes e fragmentarios
relativas a ocasides e a detalhes, insinuadas e escondidas nos aparelhos das quais elas sdo
0s modos de usar, e, portanto, desprovidas de ideologias ou de instituicdes proprias,
obedecem a regras. Noutras palavras, deve haver uma légica dessas praticas. I1sso significa
voltar ao problema, ja antigo, do que ¢ uma arte ou “maneiras de fazer”. “Dos gregos a
Durkheim, passando por Kant, uma longa tradicdo tentou precisar as formalidades
complexas (e ndo de todo simples ou “pobres”’) que podem dar conta dessas operagoes”
Por esse prisma, a ‘cultura popular’ se apresenta diferentemente, assim como toda uma
literatura chamada ‘popular’: ela se formula essencialmente em ‘artes de fazer ‘isto ou
aquilo, isto €, em consumos combinatorios e utilitarios. Essas praticas colocam em “uma
ratio popular”°, uma maneira de pensar investida numa maneira de agir, uma arte de

combinar indissociavel de uma arte de utilizar

28 CERTEAU, Michel de. Anais do Cotidiano. In: CERTEAU, Michel de. GIARD, Luce. MAYOL, Pierre.
A Invencéo do Cotidiano: 2 Morar e Cozinhar. Trad. de Ephrain F. Alves e Lucia Endlich Orth. Petrdpolis,
Rio de Janeiro: Vozes, 1996. p.31. Grifos nossos.

29 |dem.

30Cf. BURKE, op. cit. 2005. p.p 103, 104.
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Como na literatura se podem diferenciar “estilos” ou “maneiras de fazer”
—de caminhar, ler, produzir, falar, etc. esses estilos de acdo intervém num
campo que os regula num primeiro nivel [...], mas introduzem ai uma
maneira de tirar partido dele, que obedece a outras regras e constitui como
gue um segundo nivel imbricado no primeiro [...].%

Assim, podemos e iremos distinguir “maneiras de fazer” na légica dominante da
Belle Epoque Manauara, pois nem sempre uma atividade que parece ser praticada igual,
estd sendo praticada por todos. Dentro da linguagem dos historiadores da Escola dos

Annales, existe o conceito de Etno-Historia, que sera utilizado nesta pesquisa, pois:

O que o mundo de fala inglesa chama de “antropologia” ¢ usualmente
descrito em francés como etnologia. Consequentemente, etno-histdria
significa antes “antropologia historica” (talvez fosse mais exato historia
antropologica) do que “etno-historia” no sentido americano de histéria
dos povos nio letrados.*?

Embasado na Antropologia irei trabalhar alguns conceitos que serdo apresentados
ao longo da redacéo desta pesquisa.

Aceitamos, porém, que mesmo invizibilizados na historia escrita®, eles estavam
presentes no cotidiano, nas vilas, nas aldeias, nas matas, no Alto Rio Negro, no Baixo Rio
Amazonas, no Purus, no Médio Solimdes, é obviamente nas cidades como em Manaus.
Os indios estavam presentes também no trabalho, erguendo boa parte daquilo que
enfeitou a Belle Epoque.

Ao trabalharmos com os conceitos de cultura e identidade, dialogamos com a
Antropologia e alguns estudos como o de Terry Eagleton, o de Fredrik Barth dentre outros
que apresentam que ambos conceitos sdo histéricos e, portanto, se transformam, nédo
estagnam. Tentando romper com a ideia de aculturagdo e com a viséo que afirmaa cultura
brasileira como Unica e mestica como propde Maria Regina Celestino de Almeida

optamos por trabalhar com o conceito de hibridismo cultural, pois neste, as culturas antes

SICERTEAU, Michel de. A Invencdo do Cotidiano 01: Artes de Fazer. Trad. de Ephrain Ferreira Alves.
Petrépolis, RJ; Vozes, 2012, p.92.

%2 BURKE, Peter. A escola dos Annales (1929-1989): A Revolucéo francesa da Historiografia. Tradugio
de Nilo Odalia. S&o Paulo: Fundacdo Editora da Universidade Estadual Paulista, 1997. P.130.

33 As proprias estatisticas produzidas durante o periodo silenciam, ndo apresentam indios em seus nimeros.
Sanitaristas como Hermenegildo Campos, Samuel Uchoa, ndo mostram em seus dados indios em Manaus
naquele momento, contribuindo assim para o fortalecimento de indigenas na cidade no século XIX.
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de tudo sdo entendidas como mudltiplas, diversas, plurilaterais, que se hibridam
objetivando diferentes fins. Uns, sobrevivéncia, uns ndo ser visto, outros, porém,
resisténcia politica. Nisso, podemos também pensar que os indigenas podem ter preferido
ndo se classificar com indigenas no preconceituoso século XIX, especificamente na Belle
Epoque, bem como em boa parte do XX por sobrevivéncia, optar por nio se classificar
como tal, ndo significa que eles deixaram de ser indigenas. Ai temos uma forte visdo de
luta, e de organizacéo étnica.

O poder publico da cidade e da Provincia, bem como os jornais, pregava um status
quo preconceituoso. Apresentavam os indios como entrave ao desenvolvimento, como
algo palpavel, manipuldvel que estava “em processo de amadurecimento humano”,
apresenta o indio como incivil, logo, se difundia uma visdo na qual o indio era acima de
tudo uma ameaga urbana, algo que “poluia” o belo.

Maria Regina Celestino de Almeida, afirma que no oitocentos,

A historia construida no século XIX apagou a historia e as identidades de
inimeros povos indigenas que ainda habitavam seus territorios e
reivindicavam direitos. Visivelmente presentes na sociedade imperial do
oitocentos, esses indios nao foram ouvidos pelos historiadores voltados para
outros interesses, 0 que culminou com a construcdo de uma histéria que os
excluia, enquanto valorizava indios desaparecidos. [...]*

Ai repousa uma grande dificuldade de se fazer historia indigena sobre o século
XIX, trata-se de um processo de escrita na qual vocé quase ndo tem em que se embasar.
E uma historia que ainda esta sendo escrita, pois estudar o X1X destacando a presenca e
atuacdo indigena é novidade em meios académicos do Brasil, ¢ um trabalho de
“reconstrugao de algo que nunca foi construido™, que € a perspectiva e presenga dos indios
na historia.

Assim, entendemos acima de tudo os indios como sujeitos! Procuramos ver nos
documentos as estratégias, os saberes, a resisténcia indigena, abandonando a ideia de

vitimacdo e exotismo ligadas aos indios, embora algumas fontes apontassem para esse

34 Essa visdo ainda esta bastante presente no Brasil. Hoje a midia propaga uma visao na qual o indigena é
um entrava ao progresso, ao desenvolvimento do pais. O exemplo classico disso é no tocante a construcéo
de usinas hidrelétricas. Sempre se propaga a visdo do indio que quer “impedir a todo custo” a construgio
das usinas. N&do se expde as razoes da luta daqueles indios, ndo se mostra o porqué ele reivindica, sempre
parte do discurso de que eles estdo ali “atrapalhando” o progresso ¢ o desenvolvimento da obra.

35 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na Histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2010. p.159.
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cunho, especialmente algumas iconografias que tomamos por analise. Tentamos levar em
conta acima de tudo, o sujeitismo do indio. Entendemos assim, que, a construgcdo da
imagem do indio na histdria, segue a logica de seu tempo, portanto a leitura das fontes
partiu de ampla andlise do que foi o século XI1X, especificamente a segunda metade e &
Belle Epoque.

No Brasil do XIX, ndo existia uma democracia, mas uma hierarquia. Com Von
Martius, surge o mito da democracia racial na qual as trés ragcas vivam em consonancia
na terra brasilis, e ambas ajudaram em sua constituicdo. Mas a intencdo geral era formar
uma nacéo branca, alva, onde a historia era da elite e para a elite, excluindo assim aqueles
que nao faziam parte desse nucleo social. Levando a crer que as cidades desse periodo
fossem todas unissonas e majoritariamente constituidas por uma elite branca. Mas em
Manaus por exemplo, as praticas apontam para caminhos que simbolizam uma cidade
bem diferente, uma cidade indigena que inclusive ainda preferia utilizar em sua fala a
Lingua Geral, o Nheengatu como veremos.

Analisaremos os indios como sujeitos ndo ofuscados, mas atuantes e construtores
da historia. E objetivo dessa dissertacio escrever sobre a trajetoria, conquista, resisténcia
e luta dos indigenas que moravam em Manaus e no seu entorno no periodo proposto,
pretendo mostrar que os indios estdo presentes na historia, mesmo que diversas vezes a
producédo historiografica os tenha marginalizado.

Manaus na Belle Epoque fora considerada e perpetuada o simbolo de
prosperidade, a borracha chegou ao topo. Os homens enriquecidos com esta producao
gastavam e ostentavam o orgulho das cidades em Manaus, pois fizeram tudo, enfeitaram

tudo, transformaram tudo,

Em Manaus, a cidade brasileira 1600 quilémetros rio acima, no meio da
impenetravel floresta, os bardes da borracha ergueram um teatro de 6pera e
contratavam astros internacionalmente aclamados para se apresentarem ali;
eles chegaram a atrair o imortal tenor Enrico Caruso. Enquanto isso, 0 apogeu
da borracha os povos indigenas, com suas tribos dizimadas pelo alcool e por
doengas. Mas em 1920, a borracha da Maléria definitivamente derrubou o
preco da borracha amazonica. Os bardes da borracha desceram o rio de vapor
para nunca mais voltarem e os seringueiros procuraram outra forma de
sobreviver. Somente a Opera de Manaus permaneceu como lembranca
silenciosa do Progresso.®

3% CHASTEEN, Jhon Charles. América Latina: Uma Histdria de Sangue e Fogo. Rio de Janeiro: Campus,
2001. p. 154 — grifos nossos.
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Vemos que 0s costumes dos brancos eram nocivos aos indios, e suas doengas 0s
atacavam rapido demais. Com esta situacéo de progresso, vemos dois lados que existiam
em Mandos: o luxo e alegria, e a pobreza e mazelas. Se por um lado, a legislacdo nao
permitiu ao indio habitar o centro de Manaos, por outro lado, apenas os expeliu para areas
mais distantes e, pouco fez para auxiliar ou beneficiar os indios. De fato, as escolas
preparavam os indios para serem mao-de-obra para a elite, ou para atuar em oficios menos
valorizados como sapateiros, zeladores, vendedores, criados, entre outros, o indio se
opunha ao trabalho ndo por preguica, desidia ou vagabundagem, era uma resisténcia, a
medida que néo era da sua cultura o trabalho comercial, nem a producéo acelerada.

A resisténcia do indio ao trabalho, foi uma das maiores, pois em seu viver natural,
os indios dedicavam-se a agricultura, coleta das drogas do sertéo, servigos domésticos em
suas comunidades, isso no olhar do europeu, era fora do comum, eram ligados ao 6cio,

ao ndo animado, a0 marasmo.

Embora os indios constituissem a maior parte da classe trabalhadora, isso ndo
significava que exercessem as atividades impostas sem sofrer as alteracdes e
as pressdes provocadas com a vida na cidade. Na verdade, as reacfes contra a
ruptura de seu modo de vida se manifestam sob as mais diferentes formas de
comportamento, sendo uma das mais frequentes o abandono das atividades,
sem ao menos se importarem em receber os salarios vencidos.*’

Uma resisténcia nesta citacdo: o abandono dos seus oficios, o indio abandonava,
ndo por covardia ou irresponsabilidade, mas pelo fato de ndo se sentir bem naquela
imposicdo ao qual era submetido, e, ao abandonar, recolhia-se em sua paz de espirito e
autonomia perante o poder dominante. O que chamava atencdo do branco, ndo era o

abandono em si, mas o lancar méo de seus honorarios, escandalizava os empregadores,

D4 para entender uma situacdo mais absurda e estranha por parte de um
trabalhador, do que dispensar o salario a que tem direito? E importante
assinalar que estes trabalhadores eram classificados como indios de 32 classe,
que ja haviam adquirido alguns principios de civilizacdo e compreendiam
razoavelmente a lingua portuguesa.®®

37 DIAS, Op. cit., p. 32 — grifos nossos.
% Idem, p. 32.
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Veremos que os indios eram classificados em 3 grupos diferentes, ai estd mais
uma exclusdo ao indio: nem todos podiam exercer suas praticas sociais na cidade, pois
eram considerados sem preparo, leia-se civilizagdo para o exercé-las. Com essa viséo da
historiadora Edineia Mascarenhas, vemos que o indio ndo havia se deixado levar, muito
menos dominar pelos sistemas de produgdo modernos. Ele néo o fez, pois para ele, aquilo
pouco representava, assim, cada vez, o indio resistia a esse processo, e lutava para manter
sua cultura e seus costumes, e, o poder dominante comecava a construir o discurso que
os indios eram selvagens, arredios, perigosos, comegaram a circular noticias, nos jornais
manauaras de ataque “de indios selvagens”, objetivando criar um cenario de pavor na
populacdo citadina, a seguinte noticia € um bom exemplo das muitas que circulavam na

cidade no periodo:

INDIOS JAUAPERYS

Transcrevemos esses trechos de uma carta do Padre Venéancio Zilochi, datada
de 28 do més findo: “No dia 22 estiveram aqui alguns indios Jauaperys muito
maus, um deles era coxo e um cego de um olho. Passaram duas noites aqui,
talvez para roubar, como se coligi do seguinte fato: na noite de 23 para 24,
roubaram a minha ubé e mais trés canoas.

O sr. Pastana pela madrugada veio avisar-me pedindo-me ao mesmo tempo o
Pedro, interprete, para ir atrds deles afim de recuperar as canoas.

De fato, os alcangaram perto de Urnbiana entdo deitaram na praia outras
cousas, lancando muitas flechas passando uma delas entre as pernas do Pedro
e outra tocando-lhe quase a roupa do corpo. De maneira que julguei prudente
ndo seguir a minha viagem para aquele rio até que venham outros de melhor
indole para combinar. Séo esses mesmos que no ano passado, em Carvoeiro se
representardo mui altaneiros, onde afinal roubaram 4 canoas, caes e varias
cousas. Seria muito conveniente que a presidéncia me concedesse quatro
pracas de boa conduta. %°

No dia 10 de janeiro de 1906, o Jornal do Commercio, um Orgao extremamente
respeitado e lido em Manaos, publicou uma matéria sobre os indios Parintintins, os
classificando como “indomesticaveis selvagens”, os jornais somente divulgaram noticias
hostis e negativas, ajudando a perpetuar o discurso de que os indios eram perigosos, e
deviam ser proibidos do convivio social.* Nesse sentido, nos aproximamos das ideias de
Aldrin Moura quando este afirma que na imprensa paraense se criara uma imagem do

“Indio como metdfora, ndo somente como figura de estilo ou tropo linguistico, mas

39JORNAL Echo do Norte — Manaos, 16 de outubro de 1887. Ano 01, N° 6 — 1887 — Acervo: IGHA
40JORNAL do Commercio, 10 de janeiro de 1906. Manéos, 1906 — Acervo: IGHA
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principalmente pelo manejo de sentido figurado de um grupo indigena [...], por causa da
luta que entdo travava com a chamada elite nacional ”.**

Marilene Corréa, afirma que a resisténcia indigena era uma forma de oposi¢ao aos
valores vindos com a modernizagdo, uma vez que, assim como na colonizagéo, as lutas
pelas terras, pela liberdade e pela segurancga resumem-se pela “defesa do modo de ser do
indigena, pela vigéncia de seus elementos culturais e pela independéncia de suas

organizacOes societarias”, pois,

[...]. Os conflitos entre indios e brancos ndo eram produtos da selvageria
guerreira inato do nativo, mas das condi¢bes em que se apresentavam na
submissdo politica, na escraviddo e na inferioridade racial do indio,
sustentados esses fundamentos pela expropriagdo do espago fisico, e pela
negacdo das diferencas de nacionalidades dos povos indigenas. A resisténcia
maior ou menor das Nagdes Indigenas, por sua vez, dependia também do grau
de expans3o fisica e cultural dos seus dominios na regido amazénica [...].*2

Assim, visualizamos as raz0es pela qual deram-se as resisténcias e lutas indigenas,
uma vez que o indio luta para se defender e manter-se ndo soberano, porém seguro e feliz
em sua pratica social. O indio resiste para preservar seus costumes que ao seu modo de
fazer, eram por definicdo o correto a seu bem-estar. Devemos ter em mente que na Belle
Epoque nio era mais luta armada como na Colonizagio ha uma “arte de fazer, ou uma
inven¢do do cotidiano”, pois os indigenas ressignificaram a seu modo, as agdes dos
brancos, sem luta, sem guerra, mas com adaptacdes, resisténcias singulares a seu modo

de agir na légica do poder dominante, pois no viver do branco®,

Muitas vezes esses indigenas faziam das ages rituais, representacdes ou leis
que lhes eram impostas outra coisa que ndo aquela que o conquistador julgava
obter por elas. Os indigenas as subvertiam, ndo rejeitando-as diretamente ou

41 FIGUEIREDO, Aldrin Moura de. O indio como Metafora: Politica, Modernismo e Historiografia na
Amaz0nia nas primeiras décadas do século XX. Projeto Histéria (PUC/SP) v. 41, p. 315-336, 2010. (p. 317)
42SILVA, Marilene Corréa da. O Paiz do Amazonas. Manaus: Editora Valer/Governo do Estado do
Amazonas/ UNNORTE, 2014. p.p175 e 176 — grifos nossos.

43 Destaco que estou trabalhando com o indio da cidade, o que era trazido, o que chegava ou que nascia na
cidade. De fato, a luta e resisténcia, politica, na cidade era uma luta mais silenciosa. Porém, se voltarmos
nosso olhar para o interior da Provincia de entdo, vemos muita luta, muitos episédios no qual de fato, os
indigenas em diferentes populacGes se mostram aguerridos em prol de seus interesses, os jornais do periodo
como j& mensuramos, no caso dos indios Jauaperys, mostram essa realidade, porém, sempre partem do
discurso da selvageria, da brutalidade dos indigenas, jamais da premissa de que eles estavam na defesa de
seus interesses e lutavam por direitos.
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modificando-as, mas pela sua maneira de usa-las para fins e em funcéo de
referéncias estranhas ao sistema do qual ndo podiam fugir. Elas eram outros,
mesmo no seio da colonizagdo que os “assimilava” exteriormente; seu modo
de usar a ordem dominante exercia o seu poder, que nédo tinham meios para
recusar, a esse poder escapavam sem deixa-lo. [...].*

A resisténcia e luta indigena na belle époque manauara se deu assim como nos
afirma Certeau, eles escapavam do poder, sem deixa-lo, atuam na l6gica do poder, porém
a seu modo. Ou seja, o indigena ndo lancou méo de sua cultura, porém, utilizou, ou
melhor, reutilizou a cultura do dominante a seu favor. Podemos exemplificar da seguinte
maneira: a religido oficial era a Catolica, esta promove uma procissdo em honra a algum
santo. Todos sdo obrigados a comparecerem. A cultura indigena tinha suas divindades
proprias, e sua religido também, porém v&o na procissdo. Ao estarem na procissao, estdo
se submetendo ao poder dominante. Mas, 14, na procissdo, eles estdo rezando ou
agradecendo ndo para o santo catdlico, porém para alguma de suas divindades. Assim,
estdo agindo na logica do poder dominante, por isso no cotidiano é que elaboram as
praticas sociais, no caso dos indios, para garantir sua sobrevivéncia e aceitacdo, é uma
resisténcia.*

Essas noticias queriam proliferar o discurso que os indios eram perigosos, e sem
a civilizacdo ndo poderiam conviver no mesmo espaco que os civilizados, esse discurso,
imperou no inicio do século XX em vérias capitais brasileiras, que, a moldes europeus
estavam modernizando seus espagos.

O poder publico construiu e classificou a classe pobre, como classe perigosa.
Sidney Chalhoub, ao analisar a derrubada do cortico Cabeca de Porco, no Rio de Janeiro
da belle époque, discute sobre como o pobre era visto pela elite, banditismo, vicios,
doencas, e tudo que remetia perigo era atrelado ao pobre.*® Com os indios em Manaos

4 CERTEAU, op. cit., p.p. 29 e 40 — grifos nossos.

4 Francisco Jorge dos Santos, na obra “Além da Conquista” disserta sobre as rebelides indigenas que
ocorreram no inicio da colonizagdo, no Periodo Pombalino, onde os indios resistiam ao que lhe era imposto.
Como melhor exemplo dessa resisténcia, 0 autor mostra a nacdo Manau, que bravamente lutou com os
portugueses na década de 1720.

Outro autor que nos mostra bem essa resisténcia indigena em seus estudos e o historiador Almir Diniz de
Carvalho Janior. Em um artigo intitulado “Lideres indigenas no mundo cristdo colonial”, o autor nos mostra
como o indio apoderava-se da denominagdo “indio cristdo”, ou gentio para conseguir se estabelecer bem
nas relagGes coloniais. O autor nos mostra que o indio entendeu que ser cristéo, significava fazer parte da
Igreja e ser definitivamente “civilizado”, logo o indio passou a assumir essa identidade, porém, sem romper
com sua cultura particular, Almir Diniz, também salienta o papel do Principal, que era um titulo concedido
a um indio que ganha um “vestido” — o “Habito de Cristo”, que mostra como o indio conseguiu sim, burlar
e se inserir no mundo do europeu colonizador.

46 CHALHOUB, Sidney. A Cidade Febril: Corticos e Epidemias na Corte Imperial. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1996. p. 20 Et. Seq.
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ndo foi muito diferente, pois como na noticia do Jornal Echo do Norte, citado acima, o
discurso presente € um discurso forte e bem articulado. Nao se funda num dnico discurso,
porém em Varios, e seu objetivo é propor um temor na populagdo e uma aversao ao indio.
Os discursos presentes com relagdo ao indigena nos jornais de Mandos deste periodo,
podemos distinguir varios discursos em um s@: no acima citado distinguimos bem o de
policia e o de cunho politico.*

Com relacdo as imagens, utilizamos de uma forma essencialmente historica,
tentamos analisar e ver nelas auséncias, que conscientemente ou ndo quem as registrou
deixou despercebido. As utilizando dessa forma, enfatizamos que entre a cidade mostrada
nos albuns e postais, e a cidade vivida, temos uma distancia expressiva, pois, essas
fotografias de paisagens, com a participacdo em exposi¢des universais, desperta uma
sensagao de “ndo estar no todo”, de “iluminar uma parte escurecendo as demais. ”* Sim,
ndo é toda a Manaos que aparece nos albuns e nos postais daquela época. Acerca de
cartOes postais, Nelson Schapochnick, nos diz que eles “s@o como um convite a viagem,
uma prenda delicada, constituido por imagens cuidadosamente escolhidas servem de
moldura a juras de amor, reiteram plasticamente lagos de amizade, perplexidade e
encantamento”,*® assim com a analise dos postais veremos possiveis imagens fazendo
alusdo ao encantamento caracteristico do periodo da Belle Epoque. Procuramos
problematiza-las a luz da proposta de Annales, evidenciando assim outras perspectivas a
partir de pontos de fugas diferenciados, a partir de uma ampliagdo imagética presente nas
fotografias utilizadas aqui. O uso desta fonte nesta pesquisa objetiva mostrar o cotidiano,
as visdes que os transeuntes tinham acerca dos povos indigenas bem como viam a sua

cultura. Apesar de que em “Manaus as imagens estampadas nos postais mostravam uma

47 Michel Foucault, disserta sobre o discurso do poder. Para este tedrico, cada luta se da em torno de um
poder a ser alcangado, e esta luta pelo poder, aparece em pequenos focos, como no caso, um jornal. Ao
analisar estes discursos jornalisticos a cerca “do perigo que os indios representavam”, devemos perceber
que isso da voz apenas a um lado, no caso o redator da noticia. Para Foucault, isso da a impressdo de ser
muito menos. Mas e se fosse muito mais? Sera que os indios nao estavam sofrendo, passando por alguma
necessidade e queriam despertar a atengdo publica? Devemos, segundo Michel Foucault “psicanalisar” a
baixo preco o que deve se 0 objeto de uma luta. Ver mais sobre esse debate em torno do micro poder em:
FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Org. e Trad. de Roberto Machado. Rio de Janeiro: EdicGes
Graal. 1979

48 MAUAD, Ana Maria. Imagem e Autoimagem do Segundo Império. In: NOVAIS, Fernando A. (coord.)
ALENCASTRO, Luiz Felipe (org. do vol.). Histéria da Vida Privada no Brasil: Império: a corte e a
modernidade nacional. Vol. 02. Séo Paulo, Companhia das Letras, 1997, p. 187.

49 SCHAPOCHNICK. Nelson. Cartdes Postais, albuns de familia e icones da intimidade. In: NOVAIS,
Fernando A. (coord.); SEVCENKO, Nicolau (org. vol.). Historia da Vida Privada: Republica: da Belle
Epogue a Era do Radio. Volume 03. Sdo Paulo: Companhia das Leras, 1998.
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nova urbe no meio da selva, e suas mensagens enfatizavam o embasbacamento diante da
opuléncia local ™, e com certeza faziam uma descri¢ao da populagédo nativa.

Com relacéo a fotografia, a vemos como uma parte da cena cotidiana, pois:

Embora a fotografia constitua um vestigio de alguma coisa que realmente
existiu, ndo pode ser “vista” como imagem exata dessa coisa. Ao abolir a
inscricdo do objeto na duracdo, a fotografia capta um momento que é
figurado na imagem numa situagdo de futuro anterior [...].%

Assim, a fotografia ndo sera vista como uma imagem exata, total, porém como
parte de um todo que ndo esta presente nela.

Logo, o uso de imagens neste trabalho foi fundamental, a medida que estas
estabeleceram uma ampla corroboracao daquilo que pretendiamos salientar em partes de
nossa pesquisa. Utilizamos entre outras, postais, albuns e anincios presentes em jornais.
Pela leitura que fizemos das imagens, os saberes e as praticas indigenas eram quase que
unilaterais no cotidiano de Manaus no periodo que analisamos.

Quanto aos documentos oficiais, quer sejam as leis, decretos e 0s regulamentos,
quer sejam os relatorios, as exposicOes, as falas e as mensagens dos Presidentes de
Provincia e de alguns governadores, procuramos ler entrelinhas, verificar nessas além da
presenca e atuacdo, ver também as resisténcias do indio, as tentativas muitas das quais
frustradas de impor ao indio vontades diferentes das quais eles exerciam, procuramos
realizar assim, uma leitura problematizada dessas fontes, visto que, as mesmas pessoas
que diziam que em Manaus ndo tinha indios, sdo as pessoas que mandam buscar indios
de outra localidade para a cidade, que se renem em Manaus com liderancas indigenas de
outras regides, que relatam as espoliacdes acarretadas a menores indigenas na cidade, que
mandam criar instituicdes para qualificar a méo de obra juvenil indigena presente na
cidade, etc.

Seguindo meu objetivo geral projetado que era descobrir 0 que aconteceu com
indios de Manaus durante a Belle Epoque, comegamos a escrita desse texto evidenciando

literalmente aquilo que aconteceu com eles. Tentamos mostrar acima de tudo sua presenca

%0 1dem, ibidem, 1998, p.436.
51 Idem, p.459.
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na cidade, contrariando aquilo que foi cristalizado e oficializado®? que propde que durante
a Belle Epoque ndo haviam indigenas em Manaus ¢ aqueles que “haviam restado”
tornaram-se “brancos”, ignorando suas culturas por completo.

Embora a Belle Epoque manauara propriamente dita tenha seu “esplendor” entre
0s anos de 1880-1910, nosso recorte temporal se estendeu um pouco antes e findamos em
1910, por questdes de legislacdo indigenas da época. Optamos também em comecar um
pouco antes para compreendermos as permanéncias e rupturas, ou tentativas destas que
se tornaram unilaterais na cidade. Por conseguinte, nosso documento mais antigo, data de
1845, que é o Decreto Imperial de Catechese e Civilisagdo de Indios, o famoso
Regimento das MissBes de 1845, oficializado por Sua Majestade, o Imperador Dom Pedro
I1. Consideramos importantes iniciar neste ano pelo fato de ainda sermos colonia, Manaus
ser uma vila “indigena por exceléncia”, e, termos como base este que segundo 0s
pesquisadores do indigenismo brasileiro ser o tnico instrumento legal que ditasse o “trato
com os indigenas” no fim da colonia e em todo o Império. Esse regimento sera muito
questionado, criticado, aplaudido, modificado, invalidado, e é claro, resistido ao longo do
Oitocentos no Amazonas.

Embora ndo tenhamos trabalhado com a atencdo que este merece, e também ndo
era nosso objetivo para essa pesquisa, finalizamos em 1910, posto que neste ano foi
institucionalizado o Servico de Protecdo ao indios, o SPI,% fato que acarretara mudancas
significativas no que tange a questéo indigena no Brasil, e especificamente em Manaus.

Nessa perspectiva, procuramos apresentar algo que ainda esta sendo escrito, na
medida em que ainda hoje, pouca coisa de fato, modificou-se com relagdo ao indigena.
As praticas governamentais podem ter passado por alteracdes, e com relagdo aos
discursos? Em um trabalho recente, o cientista social Marcio Souza, nos questiona o que

de fato temos de novo a dizer sobre os indios? O autor destaca que ainda hoje,

52 Aqui me refiro aos memorialistas e historiadores celebrativos da cidade, muitos dos quais foram, sio
“herdeiros do latex”, ou seja, destacam em seus escritos apenas a Manaus cidade-festa, onde tudo foi luxo
e sofisticacéo.

53 1845 -1910 foi um marco que utilizamos apenas por questdes de objeto de pesquisa e para operacionalizar
mais evidentemente nossa proposta de analise. Nao significa que analisamos ao pé da letra, ou literalmente
0s 65 anos que temos nesse espaco temporal. Embora haja partes em nossa pesquisa que isso tenha sido
feito pois surgiram questdes pertinentes de serem transferidas e publicadas nesta dissertagdo. O marco de
1910, e a instalacdo do SPI, foi apenas didatico. De fato, pouco analisamos o ano de 1910, ou a institui¢do
do SPI, visto que, ndo eram objetivos deste trabalho. Optamos por fazer uma leitura mais ampla do prelidio
do século XX. Centralizamos mesmo nossa analise no século XIX.
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[...]- Os povos indigenas sdo ameacadores, da perspectiva do pensamento
etnocentrista, ndo apenas porque estdo no caminho do progresso, ocupando
terras ricas em minerais ou por impedirem a expanséo da frente econdmica,
mas porque eles demonstraram a velha descricdo da cultura como algo
exclusivo ao Ocidente e ndo inerente & natureza humana, o que obrigou a
entender a variedade de outros num relativismo bastante vasto do ponto de
vista histérico e antropolégico.>

Por esse viés construimos boa parte de nosso texto, enfatizando o indio como
detentor de cultura, e ndo apenas uma, mas diversas, cada uma com sua lingua, ritos, e
cosmologias peculiares. Assim, entendemos que ao “branco conquistador”, os povos
indigenas eram “perigosos”, porque possuiam cultura, mas a visao etnocéntrica, subtraiu
0s bens e posses culturais que os indigenas detinham em detrimento de uma unicidade
cultural na qual a referéncia seria a sua.

Procuramos expor como era a idiossincrasia dos indios com relagdo a
modernidade. Ao discurso civilizador que preponderou na cidade sera salientado as trocas
culturais entre brancos e indios, pois viviam no mesmo espaco/tempo sendo diversas
vezes impelidos a significarem suas relacfes e suas praticas sociais.

A estrutura dos capitulos evidenciara como os indios agiam com relacdo as
transformac0es, e como 0s estrangeiros, tentaram romper a cultura indigena. Ainda sobre
a estrutura e objetivos dos capitulos procuramos evidenciar a presenca e atuacdo dos
indios no cotidiano da cidade, assim procuramos abordar um conjunto demasiado de
fontes pois acreditamos que assim nosso conhecimento da presenca deles aqui estava de
fato acontecendo.

No Capitulo Primeiro, Manéos virou Paris? Como afastar as marcas das
culturas indigenas? Evidenciaremos a cidade de Manaos no inicio da segunda metade
do século XIX. Em 1850, 0 Amazonas torna-se Provincia do Império do Brasil, Manaos,
entdo Lugar da Barra ainda apresenta caracteristicas latentes de uma presenca indigena:
suas moradias, seus trajes, sua gastronomia. Apresentaremos a paisagem da cidade, o
discurso trazido pelo século XIX de pompa e riqueza modernizadora. Apresentaremos
também, o sujeito central da pesquisa que € o indio, e sua insercdo na historiografia.

Fizemos um panorama do século XIX, para entendermos os discursos presentes

neles aos quais eram no sentido de um grande baile de mascaras. Assim situamos Man4os,

% SOUZA, Marcio. Amazonia Indigena. 12 ed. Rio de Janeiro: Record, 2015. p.18.

40



uma cidadezinha que passara em tempos muitos rapidos por um processo de
reconstitui¢do paisagistica e modeladora que dara a impressdo de uma nova cidade.

Discutiremos ainda dois meios utilizados pelos governantes de entdo para
esconder, repelir ou enquadrar o indigena na sua sociabilidade, sdo: a Catechese e
Civilisagdo dos Indios, que se tornara uma meta governamental a partir do Primeiro
Presidente Tenreiro Aranha, a luz do Regimento das Missbes de 1845; e os Codigos
Municipais de Posturas, cujo primeira data de 1838, e 0 Segundo de 1872, e em seu
discurso vemos diversas restricbes aos indigenas, que se tornardo presentes nos
posteriores.

Ja no Capitulo Segundo, denominado: A Aldeia e seu Theatro: A hibridizacéo
das Sociabilidades, mostraremos a “resisténcia do indio” perante a moderniza¢ao que
ocorrerd em Mandos, a resisténcia a qual nos referimos € a resisténcia politica, pois
entendemos a cultura como uma atuacgao e incorporagdo para sobrevivéncias. Surgirdo
grandes prédios publicos em art nouveau, neoclassico; se importara 0s mais demasiados
produtos europeus, havera grande entrada estrangeira tudo isso por quem e para quem?
Para a pequena elite enriquecida pela extracdo da goma elastica, ou seja, a belle époque
ndo sera para todos, porém, os indios aqui estavam, e se inseriam com taticas na légica
do poder dominante. Ha uma resisténcia, mesmo que silenciosa, mas ha.

Havera por aqui, aquilo que Lévi-Strauss chamou de “bricolagem” um complexo
“fazer com”, quiproquo: Veremos isso através dos fazeres tipicamente indigenas que
figurardo no cotidiano citadino nos saberes, nos fazeres, nos sabores, nas praticas sociais.

Analisaremos de modo especial o discurso e as representacdes da cidade presentes
no Album Souvenir da Exposicéo de Chicago de 1893 - A Cidade de Manaos e o Pais das
Seringueiras, e no Album Vistas de Manaos de George Huebner datado de 1890, bem
como os amplos fazeres e saberes indigenas presentes no cotidiano citadino de entéo.

No Capitulo Terceiro: O uso dos indios: Vivéncias, e Estratégias no Mundo do
Trabalho cotidiano. Aqui, apresentaremos como 0s enriquecidos e o poder publico
transformaram os indigenas em méao de obra, e com isso levaram avante o plano da Belle
Epoque. Mostraremos como o discurso pregava o engrandecimento pessoal e coletivo
através do trabalho, como os menores e as menores indigenas eram preparados em
Instituices formativas para serem trabalhadores urbanos, e como se dava o
funcionamento desses estabelecimentos. Procuramos também trabalhar com as infancias

indigenas, muitos indios menores foram sequestrados, vendidos, traficados, dados como
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brindes, muitos foram batizados, enfim, as fontes nos apontam para uma presenca forte
de menores indigenas na cidade, mesmo que em situacgdes ilicitas e indignas.

Com indio compondo a classe trabalhadora, atrelou-se a ele o estigma de
trabalhador, que no discurso da época eram classes “perigosas e sujas. ” Assim, expeli-
los para as mais longinquas distancias tornara-se necessario. Porém, havera diferentes
resisténcias do indio a essa nova classificacdo. Abandono dos servicos, fugas combinadas
tudo serd feito para o indio permanecer a conviver e se fazer ser, na cidade.

Nesse capitulo mergulhamos no Mundo do Trabalho que se estabeleceu na cidade
de Manaus durante a Belle Epoque, procuramos mostrar que mesmo o indigena sendo
espoliado e imposto a exercer certas func@es citadinas, este procurava sempre uma forma
de estabelecer certa atuacdo cultural em seus oficios, visto que a cidade sempre estara
para os indios, mesmo que eles tenham “ficado despercebidos”.

Tentamos apresentar as experiéncias, as vivéncias, estratégias e praticas indigenas
na cidade, pois como disse John Manuel, ao fazer isso nos aproximamos de uma
sensibilidade antropoldgica, fazendo assim Nova Historia Indigena, que vinculada a Nova
Historia Cultural, tece sua andlise a partir de visao e aceitacdo dos indios como agentes
construtores de suas histdrias.

Enfim, esperamos que a leitura deste trabalho desperte para uma profunda
redefinicao de Otica na qual o indio seja incorporado a historia oficial e possamos
construir uma versdo historica nas quais diferentes atores sejam participes e atuantes ndo
apenas meros espectadores.

Fazer Historia ¢ estar aberto a um campo de possibilidades! Fazer uma Nova
Historia Indigena, € os colocar no lugar de protagonista, tird-los de vez dos bastidores, e
coloca-los no palco. O protagonismo indigena, deve vir dos indios! Os indios ndo estao
se organizando, sempre foram organizados, porém, o branco nunca percebeu essa
organizacao.

Esperamos também, que essa dissertagdo suscite uma inovacao de valores, uma
revisdo de valores das quais na cidade de Manaus todos sejam respeitados e que seus
moradores assumam felizes e meticulosamente uma postura defensora e firme de nao

meros descendentes, pois isso sugere um congelamento étnico®®, mas se posicionem como

55 BESSA FREIRE, José Ribamar. Cinco ldeias Equivocadas Sobre os indios. In: Revista do Centro de
Estudos do Comportamento Humano (CENESCH), de Manaus (Am). N° 01-Setembro de 2000. p.p 17-33.
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indios que de fato somos, afinal “ro Brasil todo mundo é indio, exceto quem ndo é! %

Para Viveiros de Castros, ser indio, ¢ um estado de espirito! Um modo de ser, ndo de

i3]

aparecer. ““So é indio quem se garante.

%CASTRO, Eduardo Viveiros de. No Brasil todo mundo é indio, exceto quem ndo é. (Entrevista).
Disponivel em: http://nansi.abaetextos/eudardo-viveiros-de-castro. (Download em 20/04/2012)
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Coputils Primeiro:




As casas de S&o José eram de palha e cip0 entre cercados de estaca e sO.

As ruas de S&o José saiam dentre as gramineas como uma cobra entre

curvas daninhas.

O povo de Sdo José vestia-se com antigas vestes adornos micangas

indigenas.

No porto de Sdo José fundeavam as igaras pequenos barcos de remos e

faias.

A vila de S&o Joseé era siléncio de gente, um simples traco de gente, um

simples traco de Vida somente.



“O fato de a cidade ser ndo s6 um conjunto de casas, mas também
uma associagdo econdémica com propriedade territorial proprio,
com economia de receitas e despesas, ndo a diferencia da aldeia,
que conhece as mesmas coisas, ainda que qualitativamente a

diferenga possa ser muito grande”

Max Weber



1.1. Um Grande Baile de Mascaras: o Século XIX

Consolidacdo, avanco, partilha, alegria, descobertas, encobertas, guerras,
expansdo, imperialismos, emancipagdo, capitalismo excessivo, ciéncia, progresso,
geralmente sdo umas das diferentes marcas que caracterizam o0 momento éxtase da
histéria humana: o século XIX. Este foi um periodo de muitas crencas, onde as diversas
nacdes impulsionadas por forcas adversas, construiram seus impérios em territérios do
além-mar. Foi um século marcado pela plena consolidacdo capitalista, marcado pelas
melhorias e avancos na producéo industrial e fabril iniciadas no XVIII.

As melhores condi¢des em termos de saude, proporcionaram longevidade aos que
nele viveram, e, consequentemente, um aumento demogréafico, que se aliou a busca por
habitacdo nas cidades, que se agitaram com o aglutinamento de burgueses e operarios,
apresentando ao publico a dualidade que marcara toda a sua extensdo temporal. Surgiram
a luz elétrica, o telefone, a fotografia e como esta estara presente e servird de suporte
clinico, artistico, cultural e é claro burgués. Surgiram também a lampada incandescente,
o dirigivel, etc., marcando assim 0 gozo dos enriquecidos de ent&o.

René Rémond afirma que o dezenove foi um dos seéculos mais complexos,
marcado por quatro correntes®” que ora se sucedem, ora se combatem, mas, de fato, todas
entram em conflito com a ordem estabelecida. Para este autor, o seculo XIX, se inicia em
1815, com o Congresso de Viena, e se estende até 1914, com a Primeira Guerra Mundial.

A guerra marca o inicio do seculo XIX. Estamos vivendo a Era Napolednica,
periodo em que o Imperador obteve vitorias espetaculares em suas batalhas. E este ndo
esteve sO. Procurou se aproximar da Igreja para aumentar suas conquistas, isso fica
evidente pela assinatura da Concordata de 1801, na qual o catolicismo tornara-se religido
oficial dos franceses, o grande império de entéo.

Até o primeiro quartel do século XIX, sucessivas revolugbes sacodem o Velho
Continente. Na Franga, entre os anos 1830-1832, as ideias liberais assumirdo o poder.
Com a derrocada de Napoledo, subiu ao trono Luis XVIIl. Governou de maneira

moderada, mas ndo conseguiu retornar com o Ancien Regimeé. Com sua morte, em 1824,

57 Rémond enfatiza em sua concepgdo quatro grandes correntes que marcaram o século XIX, sdo: uma
ligada aos movimentos liberais; uma segunda constituida pelas “revolugdes propriamente democraticas”;
uma terceira ligada aos movimentos sociais, que “proporcionam as escolas socialistas seu programa. ” Por
fim uma que ancora 0s movimentos sociais. Segundo Rémond, a historia do seculo X1X serd dominada por
essas quatro forgas, combatentes ou sucessoras. Ler mais em REMOND, René. O Século XIX: 1815-1914.
Trad. de Frederico Pessoa de Barros Versdo digitalizada por: Argo. In: https://www.portaldocriador.org
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seu irméo Carlos X tornou-se o governante. Este era muito “revolucionario” e procurou
reestabelecer a antiga ordem, em 1830, com medidas de favorecimento apenas as cortes,
0 que causou furor nos franceses, levando o rei a abdicacdo e fuga para a Inglaterra. Esses
acontecimentos repercutiram em toda a Europa a ponto de em 1848, se estabelecer a

primeira “revolucdo basicamente global”, a Primavera dos Povos, de 1848.

A inquietacdo politica e nacional foi intensificada pela crise econdmica dos
dois anos anteriores. Distlrbios causados pela falta de alimentos estouraram
em varios lugares. A dizimagdo da safra de batatas por pragas e das colheitas
de gréos pela seca tinha causado terrivel escassez de alimentos. Também, uma
crise financeira precipitada pela superespeculagdo tinha provocado faléncias,
desemprego e salarios reduzidos. O cidaddo comum culpou seus governantes,
pela sua miséria e buscou remediacdo para seus dissabores. Embora as
privacfes econbmicas tenham agravado a insatisfacdo com relacdo aos regimes
existentes, conclui o historiador Jacques Droz, “foi a auséncia de liberdade que
[...] foi mais profundamente ressentida pelos povos da Europa e os levou a
pegar em armas.”%®

Assim, contra governos opressores e que negligenciavam as situacdes vivenciadas e
subordinadas que estava inserido, 0 povo uniu-se para sua melhoria de vida, constituindo,
em 1848, diversas revolugdes que ocorreram em toda a Europa, fato onde posicionara de
vez burguesia e proletariado em campos opostos. O historiador Eric J. Hobsbawm, nos

diz que,

[...] na Franca, o centro natural e detonador das revolucbes europeias, a
Republica foi proclamada em 24 de fevereiro. Por volta de 2 de marco, a
revolugdo havia ganho o sudoeste aleméo; em 6 de marco a Bavéria, 11 de
marco Berlim; 13 de mar¢o Viena, e quase imediatamente a Hungria; em 18
de marco Mildo e, em seguida, a Italia.... Nessa época, 0 mais rapido servico
acessivel a qualquer pessoa (0s servigos do banco Rothchild) ndo podia trazer
noticias de Paris e Viena em menos de cinco dias. Em poucas semanas
nenhum governo ficou de pé numa area da Europa que hoje é ocupada
completa ou parcialmente por dez Estados, sem contar as repercussdes em
um bom ndmero de outros. Além disso, 1848 foi a primeira revolugéo
potencialmente global, cuja influéncia direta pode ser detectada na
insurreicdo de 1848 em Pernambuco (Brasil) e poucos anos depois na
remota Coldmbia.... (A Revolugéo de 1848) na Europa foi a Unica a afetar
tanto as partes “desenvolvidas” quanto as atrasadas do continente. FOi a0
mesmo tempo a mais ampla e a menos bem-sucedida deste tipo de revolugéo.
No breve periodo de seis meses de sua exploracdo, sua derrota universal era
seguramente previsivel; dezoito meses depois, todos 0s regimes que
derrubara foram restaurados, com a excec¢do da Republica Francesa que, por

%8 PERRY, M. et al. A civilizagdo Ocidental: uma historia concisa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002, p.491
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seu lado estava mantendo todas as suas distancias possiveis em relagdo a
revolucdo, a qual devia sua propria existéncia.>®

Com os acontecimentos de 1848, quase todas as nagOes europeias, passaram por
uma reformulacdo politica, onde teoricamente, o povo assumiu o poder, bem como o
direito de fazer. Na Franca, por exemplo, foi instaurada a Segunda Republica com a
novidade do sufragio universal. Surgira, outrossim, a nacionalidade, ainda ligada a ideia
da Revolugdo Francesa de “vontade nacional” a que se somara mais tarde a ideia exposta
pelos interesses imperialistas.

Nos Estados Unidos, se vivera a Guerra de Secessdo (1861-1865), ja no segundo

quartel do XIX, nesse periodo,

Mais de 600 000 pessoas foram mortas durante a guerra civil. Destas, apenas
200 000 morreram em combate; as outras foram vitimas dos bombardeios ou
das epidemias...

O Sul e suas grandes planta¢des de algoddo ficaram em ruinas. Segundo o
general nortista Sheridan, “se um urubu voasse do vale de Shenandoah até
Hapers Ferry, teria que levar seu almog¢o”. Isso permitiu o crescimento do
cultivo de algoddo em outros paises, inclusive no norte do Brasil e 0 comando
politico dos Estados Unidos passou, definitivamente, para as mados dos
industriais do Norte.

A escravidao dos negros também acabou junto com a guerra, com a aprovagao,
pelo congresso, da 13.2 emenda a Constituicdo norte americana.

Mas a discriminag&o racial ndo desapareceu de imediato. No Sul, por exemplo,
alguns extremistas confederados criaram, ap0s a guerra, a organizacgao racista
Ku Klux Klan, que até hoje defende a superioridade dos brancos. Na verdade,
ainda seria necessario um século para que as leis norte-americanas garantissem
direitos iguais aos negros, em todo o pais.®°

De fato, apds a Guerra de Secesséo, os Estados Unidos partiram em dire¢do plena
no caminho do capitalismo. E a partir dos anos 1870, juntamente com o0s paises
industrializados da Europa, trilham os percursos do imperialismo, conquistando politica,
cultural e economicamente a Africa, a Asia, e a América Latina. O expansionismo
imperialista foi tdo exacerbado, a ponto de ocasionar muitas submissdes e subordinacdes
a seus dominios, gerando efetivamente choque de culturas e guerras. Segundo
Hobsbawm, essa politica criara no século XIX, uma “economia global tinica”, que em seu

fazer,

% HOBSBAWNM, Eric J. A Era do Capital. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2001, p. 30. Grifos nossos
80 CLARK, P. A Guerra de Secessdo dos Estados Unidos. S&o Paulo: Atica, 2000, p. 29.
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[...] atinge progressivamente as mais remotas paragens do mundo — uma rede
cada vez mais densa de transacfes econdmicas, comunicacdes e movimentos
de bens, dinheiro e pessoas ligando os paises desenvolvidos entre si a0 mundo
ndo desenvolvido [...].

Esses fatos ndo mudaram a forma nem o carater dos paises industrializados ou
em processo de industrializacdo, embora tivessem criado novos ramos de
grandes negécios, cujos destinos ligavam-se intimamente aos de determinadas
partes do planeta, como as companhias de petréleo, mas transformaram o resto
do mundo (na medida em que o tornaram um complexo de territorios coloniais
e semicoloniais que crescentemente evoluiam) em produtores especializados
de um ou mais produtos primarios de exploragdo para o mercado mundial, de
cujos caprichos eram totalmente dependentes. A Malasia cada vez mais
significava borracha e estanho; o Brasil, café; o Chile, nitratos; o Uruguai,
carne; Cuba, aglcar e charutos. Na verdade, a exce¢do dos EUA, mesmo as
coldnias de povoamento branco fracassaram em sua industrializacdo (nesta
etapa), porque também ficaram presas na gaiola da especializacdo
internacional.®t

Na “Era dos Impérios”, a procura por especializagdo de produtos, fez as grandes
nacgBes usufruirem, até os limites, de suas coldnias de exploracdo, levando a riqueza
dessas, para engrandecimento de suas proprias terras, - carecidas desses produtos
exportados ou, diversas vezes, contrabandeados.

E quanto ao Brasil? No século XIX, o Brasil passou por trés regimes
governamentais distintos e permanentes: Colonia, Império Republica®?. No século XIX,
o Brasil consolidou-se em diferentes esferas, pois, em todo o conturbado oitocentos, ele
mudou de capitdes gerais, conselheiros, monarcas, reis e principes, imperadores, até
chegou em presidentes ja no decurso do XIX.

Foi um pais que vivenciou a exploracdo imperialista, aburguesou-se, enfeitou-se,
moldou-se a gostos e praticas estrangeiras mascarando 0s que aqui ja se encontravam. O
século XIX é apontado pela historiadora brasileira Mary Del Priori como sendo um século
hipdcrita®, pois segundo suas analises, a mesma elite que pregara a moral e os bons
costumes, era a elite que cometia adultério, que se entregava aos prazeres da carne, mas

todo domingo estava na igreja, cedo.

61 HOBSBAWM, Eric J. A Era dos Impérios: 1875-1914. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2001, p. 95-96.

62 Dos “descobrimentos” em 1500, até 1815, o Brasil foi Colonia portuguesa. Entre 1815 — 1822, com a
mudanca da corte, e a abertura dos Portos, foi Reino; de 1822- 1889, constitui-se do momento Imperial, e,
de 1889, com a “Proclamagdo da Republica”, até nossos dias, o Brasil é Republica, sendo esta uma mera
cronologia didatica, pois em historia, acreditamos em permanéncias, que prolongam de diferentes maneiras
uma agdo, uma postura, U mesmo um poder.

63 DEL PRIORI, Mary. Histdrias intimas: Sexualidade e Erotismo na historia do Brasil. Sdo Paulo: Editora
Planeta do Brasil, 2011.
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Lilia Moritz enfatiza que, no Brasil Império, haviam dois elementos emergentes,
um era o estado monarquico, outro era a natureza presente no Brasil. Uma das mascaras
apontadas pela autora diz respeito as questdes da politica imperial. As elites regionais
apoiaram Dom Pedro visando manter seu poder simbdlico, criar a seu modo uma nova
monarquia europeia, um “parlamento”, porém, o interesse dessas elites era manter os seus
privilégios. Mais tarde, as mesmas elites que o apoiaram, irdo derruba-lo, principalmente
pela constituicdo do poder moderador.®

Ao chegar em 1850, novos ritmos irdo balancar o mundo. Chegamos ao apice da
nossa aventura de civilizacdo. A segunda parte do XIX, engendra uma forca para crengas
progressistas. A triade urbanismo-beleza-modernidade, apresentou, definiu ao mundo
novas formas de se mostrar perante a sociedade tudo estara envolvido num grande
discurso chamado de saneamento, que segundo o discurso, traria mudancas publicas,
enfatizando o bem da populacéo de ent&o.

Os avancos tecnoldgicos, médicos e sanitarios trardo ao mundo outras nogdes de
civilidade de uma alegria que serdo expressas nas masicas nas arquiteturas, nas dancas,
que irdo compor o baile de mascaras de uma pequena parcela favorecida, enquanto muitos
estardo morrendo de fome, febre e de trabalho. Uns poucos estardo festejando com
champanhes e valsas, soirées ao melhor estilo belle époque. No segundo quartel do século
XIX, as nacdes europeias se lancaram ao mundo com espelho dos costumes, como
detentoras da educacgéo e da etiqueta, orgulho e presungdo marcaram essa fase. Sendo
caracteristico das mascaras de entdo, o século XIX estard presente até onde ninguém
esperava, na vida privada. Michelle Perrot, mostra que a vontade de saber, de ouvir,
operara nesse século, o que fazia as pessoas inclusive olharem “pelo buraco da
fechadura”, multiplicando, assim, “suas investigacoes de todo género, sobre grupos de
individuos; torna assim mais urgente a prote¢do da pessoa”.%

Este século surgira como maestro, como modelador da postura, das ac¢Ges das
pessoas perante o convivio social, e tentard impor, de uma forma linear, as suas aspiracées
ao além-mar, seus ideais ultrapassaram a Europa, e esta sera a referéncia de civilidade e

de belo, de requinte, pois,

64 SCHWARCZ, Lilia Moritz. As Barbas do Imperador. S&o Paulo: Companhia das letras, 1998, p35 et.
seq.

8 PERROT, Michelle. Bastidores (Apresentacdo do Capitulo). In: PEROT, Michelle (org.). Histéria da
Vida Privada 4, da Revolugdo Francesa a Primeira Guerra Mundial. Trad. de Denise Bottman e Bernardo
Joffily. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1991, p.416.
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Ocorre por toda parte, em diferentes gerages conforme o meio e o lugar,
opera-se um forte aflorar do individuo nas ideias e nos costumes. O direito de
se atrasar em relacdo aos fatos. Na pratica, as pessoas insurgem-se cada vez
mais contra as disciplinas das coletividades e as serviddes familiares, expondo
sua necessidade de um tempo e um espaco para si. Dormir sozinho, ler
tranquilamente seu livro ou seu jornal, vestir-se como bem entender, ir e vir a
vontade, consumir livremente, frequentar e amar quem se deseja... exprimem
a busca de um direito a felicidade que pressupde a escolha do proprio destino.
A democracia a legitima, o mercado a atica, as migracGes favorecem. A cidade,
nova fronteira, rompe os constrangimentos familiares ou locais, estimula as
ambicgdes, atenua as convicgbes. Criadora da liberdade, propiciadora de
novos prazeres, a cidade, com tanta frequéncia uma cruel madrasta, fascina a
despeito das diatribes dos moralistas. Paradoxal, engendra por sua vez
multiddes de individuos solitarios. E a mée de rupturas e acontecimentos®.

As sociabilidades no XIX sdo ao mesmo tempo afloradas e inibidas, pois 0 novo
cidaddo, ao contrario dos camponeses, tem postura disciplinada. Viver nas cidades
tornara-se um viver retraido, agradavel aos olhares de outrem e a cidade sera o palco do
grande baile de mascaras, pois nela se dara muitas rupturas a partir de acontecimentos.
Porém, serdo muitas as formas de enquadramento nesse viver contido. Surgirdo em
diferentes lugares, em diferentes realidades, uma multiplicidade de acdes que
caracterizardo também o XIX, como século do resistir. Assim, as cidades tentardo repelir
guem ndo se enquadrar em seus codigos, em suas ambicdes. Havera uma limpeza, uma
higienizacdo do espaco publico durante todo o segundo quartel do século, mascarando
muitas facetas do cotidiano citadino, mas apresentando a complexidade do urbano. Para
as elites, em se tratando do povo, atrelam o sentido de higiene a aparéncial®” A procura
por estar sempre alinhado, limpo perante a sociedade, mascarava as reagdes e sentimentos
de muitos, outrora.

O Brasil, ndo estara alheio a essa inversao e extensao dos modos, uma vez que,

Paralelamente a vinda dos europeus, assistiremos, principalmente durante a
segunda metade do século XIX, a uma migracdo de costumes. Em todos 0s
aspectos do cotidiano brasileiro procurou-se imprimir a marca europeia. No
café da manhd por exemplo, o pdo ‘francés’ substitui a mandioca cozida,
enquanto, no almogo, a cerveja comega a ser registrada, e, na sobremesa, 0s
sorvetes disputam palmo a palmo, com centenarios doces, cujas receitas foram
transmitidas de geracdo a geracdo nas fazendas agucareiras coloniais. As
formas de tratamento também ndo ficaram imunes a essas mudangas:
expressdes tradicionais, portuguesas ou resultados da influéncia africana,

% |dem, 1991, p. 416. — Grifos nossos.

57CORBIN, Alain. Bastidores. In: PERROT, Michelle. Histéria da Vida Privada 4, da Revolugdo Francesa
a Primeira Guerra Mundial. Trad. de Denise Bottman e Bernardo Joffity. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1991, p. 444.
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como dona, sinha ou yaya, dao lugar a denominacGes afrancesadas, tipo
mademoiselle ou mais popularmente, madame. No vestuério, apesar do clima
tropical, adotam-se a Id e 0 veludo como padréo, em roupas sobrepostas, como
no caso das saias compostas de trés camadas de panos. As cores vivas, comuns
a essas roupas e aos objetos de uso didrio colonial, também tendem a ser
substituidas pela sisuda e puritana cor preta — quase luto fechado, conforme
sublinha Gilberto Freyre. [...]%8

Essa era a grande ideia do XIX, unificar barreiras, enquadrar todos nos mesmos
pressupostos, tendo como exemplo de civilizacdo e cultura a Europa, esplendor das
nacdes. No Império Brasileiro, havera uma luta perene para estabelecer a modernizagédo
em todo o territorio, surgirdo leis que estimulem o cidad&o a se tornar habil e aparente ao
convivio social (uma delas € o Regimento de 1845, sobre as missdes de catequese e
civilizacdo de indios que serd discutida adiante). Apresentar a0 mundo uma nagao
civilizada e engrandecida era positivo, pois ninguém queria ser classificado como
selvagem, bruto ou sem educagdo. Assim, o Brasil, também estar4& mascarado por um
discurso onde a maioria da populacéo local ndo se fard presente no discurso oficial, mas
estara atuando e plenamente viva. Nesta centraremos nosso trabalho.

A partir da discusséo apresentada, queremos aludir e situar em que momento
atuara nosso objeto de pesquisa nesse conturbado baile de méscaras, que de todos os
lados, tentard ofuscar os vestigios de sua atuacdo e de seu protagonismo. Portanto,
consideramos os indios como protagonistas de sua historia, em meio ao discurso
etnocéntrico e porque ndo, opressor dos civilizados do século XIX. Queremos mostrar
que o indio “resiste”! E sua resisténcia durante certo tempo também foi ignorada pela

historiografia, como veremos a seguir.

1.2. E preciso mostrar a visdo da praia para o mar: Os Indios como agentes na
Historiografia.

Ao longo da producdo da escrita da historia, diversas formas de narrar foram

obtidas, criadas e postas em uso/desuso. Inicialmente voltada para uma analise dos feitos

8DEL PRIORE, Mary e VENANCIO, Renato Pinto. O Livro de Ouro da Histéria do Brasil: Do
Descobrimento a Globalizagdo. Rio de Janeiro: Ediouro, 2001, p.229. — Grifos dos autores.
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dos homens, a histdria passou uma longa fase de sua producgéo enfatizando as atitudes
grandiosas, que destacava certos homens, enaltecendo esses homens e seus feitos,
destacando aquilo que se via ou se ouvia, era uma descri¢cdo de fatos e nomes. Eram
poucos 0s que figuravam nos anais de entdo. O rol de nomes era limitado, levando alguns
a afirmarem apenas uma sincronia de fatos no tempo, ou a entrada e saida de diversas
dinastias, que atuaram em determinados momentos.

Em 1929, surge o movimento francés da Escola dos Annales, sendo Marc Bloch
e Lucien Febvre, seus fundadores. Com Bloch e Febvre, a Historia se tornard a “ciéncia
dos homens no tempo. % Assim a historia tenderia a se afastar de todo dominio dos
historiadores anteriores™ a Annales, que a partir de entdo passaram a identificar nos
fazeres dos homens a construcdo de seu discurso historiografico.

Em Annales, vislumbramos o novo oficio do historiador, que ndo é o de erigir
como juiz do passado, porém o de “saber falar, no mesmo tom aos doutos e aos
escolares. ™

Porém, voltemos um pouco mais para analisar a insercao do indio na historiografia
brasileira. A Historiografia brasileira surge vinculada ao Instituto Historico e Geogréafico
Brasileiro — IHGB, que pretendia criar uma oficialidade histdrica para o Império nascente.
Surgiu entdo o0 “Herodoto do Brasil %, Francisco Adolfo de VVarnhagen, na segunda parte

do oitocentos, pois,

Foi somente nos anos 1850, com Varnhagen, que surgiu a obra de historia do
Brasil independente mais completa, confiavel, documentada, critica, com
posicdes explicitas: a Histdria geral do Brasil, [...] refletia uma preocupacéao
nova no Brasil com a histéria, com a documentagao sobre o passado brasileiro,
gue o recém-fundado Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro representava.
A Histdria geral do Brasil foi possivel porque as condi¢Bes historicas do
Brasil, o processo de independéncia politica e a constituicio do Estado
nacional amadureceram nos anos 1850. E foi no interior desse processo
histérico que ocorreu a outra condi¢do favoravel ao surgimento da obra de
Varnhagen: a institucionalizacdo da reflexdo e da pesquisa histéricas no IHGB.

9 BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou o Oficio de Historiador. Trad. de André Telles. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 2001, p.55.

0 Entendemos que Annales foi uma reagdo a Escola Rankeana, que seguia a proposta analitica que
pretendiam “narrar o fato tal como ocorreu”. Para Ranke e seus seguidores, o documento era encarado
como fato conciso, como prova irrefutavel de que algo havia realmente ocorrido. Muitos proclamam
Annales como uma oposicdo ao Positivismo, porém, Annales, foi uma reagdo aos rankeanos, o proprio
Bloch, evidencia em seus textos certa postura positivista. Ele acreditava no progresso pela ciéncia, nas
felicidades futuras com esse progresso!

1 Idem, 2001, p.41

2 A expressdo ¢ de José Carlos Reis, presente em: REIS, José Carlos. As Identidades do Brasil 1: de
Vanhargen a FHC. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2007, p.23.
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A independéncia politica consolidada, e reprimidas as lutas internas geradas
por ela, o Brasil possuia um perfil do qual ainda ndo tomara conhecimento.
Nos anos 1850, Varnhagen desenhard o Perfil do Brasil independente,
oferecera a nova nacdo um passado, a partir do qual elaborara um futuro.”

Mais um dos feitos do século XIX, o IHGB, procurou dar uma histéria para o
Brasil, uma historia grandiosa, Varnhagen assumira a incumbéncia de escrevé-la,
mostrando sua visdo para os habitantes da Terra Brasilis. Quem o patrocinou foi o proprio
imperador, pois ele precisava de historiadores, para “legitimar-se no poder. ”* E nada
melhor do que um historiador para perpetuar seus grandes feitos no tempo, enaltecendo
sua gestdo e depreciando a fase anterior a seu mandato.

A histdria descrita por Varnhagen destacou e elogiou a colonizag¢do portuguesa.
Para ele, a nacdo so cresceria e se firmaria gracas ao povoamento luso, que, com enorme
precisdo, ergueram um impeério nos tropicos que era habitado por pessoas em formacéo.™
Os indigenas em sua descri¢do, eram mostrados como selvagens, barbaros, insolentes,
hostis. Eram seres estapafurdios, que compunham a paisagem exoética do pais tropical. O
interessante € que, segundo seus ndmeros, eram uma populacdo grande, na verdade,

mesmo descrevendo a natureza selvagem e indigena do pais, Varnhagen mantém,

O olhar do colonizador portugués. Ele inicia a corrente de interpretacdo do
Brasil que articulara os sentimentos e interesses dos “descobridores do Brasil”.
Ele reconstréi o Brasil, sintetiza os seus diversos ritmos temporais,
submetendo-os a ldgica do descobridor e conquistador. O vencedor tem todos
os direitos. Vencedor, o portugués imp0ds a sua superioridade étnica, cultural
e religiosa. Alias, se o portugués venceu militarmente os seus adversarios, se
conquistou seus territorios e os escravizou e exterminou, é porque é superior.
Eis o seu silogismo (ou sofisma?) bésico! A vitéria confirma uma
superioridade presumida. E, se na luta colonial os brancos venceram, a jovem
nacdo quer ser também vencedora e se identificar étnica, social, e
culturalmente com o branco.”®

3 Idem, p.p. 23, 24.

* GUIMARAES, M. L. S. Nag4o e civilizag&o nos tropicos. O IHGB e o projeto de uma histéria nacional.
In: Revista Estudos Historicos. Rio de Janeiro: Vértice (1), 1988.

5 Uma das crencas do século X1X, era que os indios estavam num estéagio anterior da civilizagdo, estavam
em formacéo, pois ainda ndo haviam chegado na civilidade. Eram vistos como primitivos. Crenca tipica do
XIX, assim, os indios do Brasil, eram vistos como pessoas que ainda ndo haviam passado pelo processo
progressivo que adivinha com a civilizagdo portuguesa, branca naguele momento.

76 Ibidem, REIS, 2007, p.p.33, 34. — Grifos nossos.

55



Assim, podemos vislumbrar que, com Varnhagen, o Brasil passou a assumir com
gosto a colonizacao lusa! Ser brasileiro entdo ndo seria ser algo selvagem. O brasileiro,
era descendente de portugueses, possuia um passado historico feito por lutas e vitdrias
dos portugueses, quanto aos indios esses eram parte da paisagem. Varnhagen ndo
demonstra emoc¢ao nem aspira¢do aos “primeiros habitantes do Brasil”, seria algo que
passaria logo, a medida que se estabeleciam as praticas europeias como préaticas corretas.

Logo foi Varnhagen que,

Trouxe a civilizacdo europeia superior — a lei, o rei, a fé, a razdo. Os brancos
sdo portadores de tudo aquilo de que uma nagdo precisa para se constituir
soberanamente. Aos vencidos, resta a excluséo, a escraviddo, a represséo e a
assimilacao pela miscigenacéo, isto é, pelo branqueamento racial e cultural.
A conquista portuguesa foi feita com guerra e sangue. Entdo vitoriosos os
portugueses, as terras indigenas seréo legitimamente portuguesas.’’

Mas esse foi o discurso da historia proferido e descrito por Varnhagen que, em
sua narrativa, enalteceu o olhar e a atuacdo do aléem mar. Mantinha sua visdo apenas
voltada do mar para a praia, ou seja, dos portugueses, do colonizador sobre os indios, que
foram apresentados como vencidos e sem atitude. Essa visao perdurou por muitos anos e,
em diversas narrativas se mantém presente até a atualidade. Por exemplo, nos anos 1930,
Gilberto Freyre fez algo parecido, classificado como “reelogio a colonizacdo
portuguesa’’®, ao apresentar as visoes e sociabilidades da Casa Grande & Senzala, a partir
dos brancos. Embora em seu trabalho ja se faca presente 0s negros, sua visdo ainda parte
da Casa Grande para a senzala, ou seja, € uma visdo do colonizador para o colonizado, do
mar para a praia.

Nos anos 1900, aparecera na historiografia um emblema para a visdo hegemonica
da colonizagédo portuguesa. Com a escrita da historia feita por Capistrano de Abreu o

discurso das trés ragas, que foi introduzido no Brasil pela escrita de Von Martius,™

" Idem, p. 34 — grifos nossos.

78 |dem, ver sequéncia a partir da pagina 51.

9 A monografia de Von Martius “Como se deve escrever a histéria do Brasil”, estabelecida no ano de
1845, aparece inserida numa preocupagdo com uma historia que tomasse a ideia de um passado nacional,
comum a todos os "brasileiros”, que teve inicio com o surgimento politico do Brasil independente. Sua
contribuig8o foi tdo importante para o conhecimento da flora brasileira. No ensaio de 1844, Martius postula
a necessidade de o historiador explicar a participacdo de cada uma das trés ‘ragas’ — “a de cor de cobre ou
americana, a branca ou Caucasiana, e enfim a preta ou ethiopica” — que contribuiram para formagédo do
pais, recém independente, em outras palavras, pode-se dizer que a cada uma das racas humanas compete,
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apresentard o grande dilema da ciranda étnica brasileira. Por essa Gtica, as trés ragas
atuaram, na formagdo do pais. Capistrano de Abreu, sera o “Herdédoto do povo
brasileiro”®, este nasceu em uma Casa Grande, conviveu proximamente dos escravos.
Ao contrario de Varnhagen, que foi patrocinado pela Monarquia, Capistrano é livre.
Escreveu sem receber dnus de ninguém. E claro que entre a escrita de Varnhagen e a de
Capistrano, passaram-se anos de producdo e inovacgdo/renovacdo historiografica. José
Carlos Reis afirma que Capistrano era teoricamente confuso! De fato, em sua narrativa
percebemos teorias dissonantes presentes. H& um pouco do Historicismo de Rank, um
pouco de positivismo, um pouco de novidade, etc., o que tornou Capistrano um “mito da
historiografia brasileira. 8

Capistrano, coloca de fato, em sua narrativa, a presenca das trés racas que se
cristalizaram como sendo as trés racas originarias do povo brasileiro. O que de fato
constitui apenas um discurso idilico onde o pais é descrito como encontro de ragas,
culturas e valores que se entrelagam pacificamente no discurso da miscigenacdo, onde a
raca indigena, a raga negra, € a raca branca, formam as caracteristicas fisicas, politicas,
culturais, do Brasil, 0 que fato ndo € verossimil se pensarmos que apenas a raca branca
era ouvida, apenas seus valores cristdos e culturais foram considerados como civilizados
e se oficializaram, criaram assim uma “ilusao das relagdes raciais.”®?

Na descricao de Capistrano, ha uma inversdo de perspectiva. Ele escreve olhando
da praia para o mar, dando ao indio a propriedade da terra Brasil, pois eles j& estavam
aqui. Ao seu discurso, sdo incorporados outros dois elementos exéticos e alienigenas, sdo
os de fora que foram trazidos ou que vieram para ca: 0s portugueses e 0s negros. Com a
mesticagem das trés ragas, surgira o brasileiro, e, o Brasil, foi “redescoberto”’®®. Embora
ainda existam caracteristicas proximas a narrativa feita por Varnhagen, essencialmente

nos nomes e datas, e na exaltacao lusa, Capistrano se distancia deste ao propor que 0

segundo a sua “indole innata”, segundo as circunstancias debaixo das quais ela vive e se desenvolve, um
movimento histérico caracteristico e particular.

80 1dem, ibid.

81 Idem.

82 A expressdo ¢é do antropdlogo brasileiro Roberto DaMatta. In: DAMATTA, Roberto. O que faz o Brasil,
Brasil? Rio de Janeiro: Rocco, 1986, versdo digitalizada, disponivel em: http://groups-
beta.google.com/group/digitalsource.

8 A expressdo € de José Carlos Reis, para apresentar um novo olhar, onde o brasileiro ¢ mostrado pela
combinacéo das trés racas, e, ndo apenas pela supremacia da raca branca como propunham Varnhagen ou
Gilberto Freyre.

57


http://groups-beta.google.com/group/digitalsource
http://groups-beta.google.com/group/digitalsource
http://www.anotacoes.org/queima-de-48-horas/

[...] “sujeito da historia do Brasil ndo € mais o europeu branco, cristao e sudito
do rei, mas o brasileiro mesti¢o ainda cristdo, mas sem uma expressao politica
clara; ndo faz uma histéria da constituicdo da identidade brasileira em moldes
europeus, mas busca as identidades brasileiras no interior, no sertdo e nas
rebelibes. Finalmente, o abismo que 0s separa estd na concep¢do do tempo

histérico do Brasil. [...]?*

Seguindo o percurso da historiografia brasileira acerca dos indios e sua insercao
nela, nos anos 1930, havera a “superacao das raizes ibéricas™®, com a narrativa proposta
por Sérgio Buarque de Holanda. Aqui, ja estamos no primeiro quartel do século XX,
muitas coisas estdo sacudindo o Brasil, levando os intelectuais a “decifrarem o enigma
do Brasil”. Com o Estado Novo, recém-saido da Revolucdo de 1930, Getulio Vargas
passa a destacar a educacdo, e, passam a surgir as “verdadeiras universidades”, segundo
Boris Fausto, nascem em 1934 a Universidade de S&o Paulo — USP, em 1935 a
Universidade do Distrito Federal; bem como acontece o Movimento da Escola Nova,
langado em marco de 1933. Com isso, a Historia sai das garras do IHGB e passa a ser
disciplina nas universidades, que, sob sua influéncia, “se aproxima das ciéncias sociais,
querendo pesquisar a realidade brasileira. ”® A cidade, com crescente urbanizagéo, passa

a ser o palco de tais acontecimentos.®

Se durante o século XIX, a realidade social excluia e o pensamento a
legitimava, agora a realidade continuava excluindo, mas sem a legitimag&o
cumplice do pensamento brasileiro. Este passou a defender a inclusdo de
negros, indios, mulheres, pobres de todo tipo, enfim, de todos os
marginalizados da sociedade oligarquica, do passado, 0s quais deverdo ser
integrados a sociedade brasileira no futuro. O Brasil ndo teria futuro excluindo
a sua propria populagdo do gozo dos direitos da cidadania. [...]®

8 Ibidem, REIS, 2007, P.112.

8 Idem, p. 115.

8 FAUSTO, Boris. Histdria do Brasil. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo- EDUSP, 2007.
87 As historiadoras Marieta de Moraes Ferreira e Surama Conde Sa Pinto, discorrem sobre as décadas de
1920 e 1930 no Brasil. Tais autoras nos mostram que 1920 foi um periodo de profundas transformacées no
Brasil, desencadeados sobretudo pelas elei¢Bes presidenciais de 1922. A economia vivia altos e baixos. O
importante é mostrar que tais autoras notam que a partir da década de 1920 tudo passa a acontecer nas
cidades. Esta se torna palco de grandes manifestagbes como: a Semana de 22, a Cria¢do do Partido
Comunista, 0 Movimento tenentista, a criacdo do Centro Dom Vital, bem como as comemorac@es do
Centenério da Independéncia. Ler mais em: FERREIRA, Marieta de Moraes e PINTO, Surama Conde Sa.
A Crise dos anos 1920 e a Revolugdo de 1930. In: DELGADO, Lucilia de Almeida Neves, e FERREIRA,
Jorge (orgs.). O Brasil Republicano: o Tempo do Liberalismo Excludente: da Proclamacdo da Republica a
Revolugéo de 1930. 32 Ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2008.

8 Ibidem, Reis, 2007, p.118.
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Essa inclusdo dos demais artifices da sociedade brasileira, caracteriza o
nacionalismo Varguista. Trazer o verdadeiro brasileiro era imperativo para de fato o
Brasil, ser Brasil. Reis salienta que esse processo de redescobrimento, implica uma
reconstrucdo do Brasil pela sua propria populacdo, ¢ esta se dard pela “revolucdo
brasileira. ” Sérgio Buarque segue os passos de Capistrano de Abreu.

Pela analise da narrativa historiografica, vemos que o povo entra em cena na
Historiografia moderna, ainda no século XIX. E com Jules Michelet que o povo se figura
COMO “a pedra filosofal de sua narrativa historiogrdfica e do sentido que extrai dela. "
Assim, era imperativo que para romper com a tradi¢do cronistica da historia do Brasil, 0
povo brasileiro entrasse como personagem central, e atuante na construcéo de sua historia.
Para que isso aconteca, Sérgio Buarque, propds um rompimento, uma recusa das raizes
ibéricas, que ao serem cortadas, o Brasil se esquece do passado portugués.

Apresentamos brevemente como foi a introducdo da Historiografia no Brasil,
percebemos que desde o principio, o indio esteve presente nos meios debatidos pelos
historiadores. Porém, ao longo dos anos a forma de olhar para o indio no tempo foi
modificada, pois, “o passado é por defini¢dao, um dado que nada mais modificarda. Mas
0 conhecimento do passado € uma coisa em progresso, que incessantemente se
transforma e aperfeicoa. [.../ "*°assim, o que se mudou néo foi o passado, mas a narragao,
e continua mudando incessantemente, como nos diz Bloch.

De toda a producéo historiografica do século XX, uma merece destaque e especial
ponderagdo para esta dissertacdo. Com a Escola dos Annales, corrente Francesa de
historiografia, vivenciamos uma renovac¢ao modificando todo o modo de traduzir os feitos
da humanidade. A partir de Annales, 0 homem assume o lugar de destaque na Histdria,
mas que homem? O homem comum, esquecido nos anais oficiais e celebrativos, 0 homem
que resiste silenciosamente as visiveis opressdes do cotidiano, 0 homem que se faz ser
ouvido por meio de taticas.

De fato, cresce no Brasil uma Nova Histdria Indigena, onde os indios sdo agentes
de sua historia,®* sdo sujeitos ndo apenas vitimas como propunham anteriormente. S&o

trabalhos de historiadores, antropélogos, e outros cientistas sociais que apresentam o

89 DOSSE, Frangois. A Histdria. Trad. de Roberto Leal Ferreira. 12 Ed. Sdo Paulo: Editora da Universidade
do Estado de Séo Paulo — UNESP, 2012, p.121.

% BLOCH, Marc. Apologia da Histdria ou o Oficio de Historiador. Trad. de André Telles. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 2001, p.75.

9 CUNHA, Manuela Carneiro da. Introducdo a uma Histéria Indigena. In: . (Orga.) Histéria dos
indios no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras: Secretaria Municipal da Cultura: FAPESP, 1992, p.18.
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indio num cenario no qual antes, eles eram invisiveis. Tudo isso ndo surgiu do

descobrimento de novas fontes de novos documentos, porém,

Principalmente de novas interpretacGes fundamentadas em teorias e conceitos
reformulados. Em outras palavras, um mesmo documento pode revelar
realidades bem diversas, conforme as referéncias tedricas e conceituais que
embalassem as interpretaces dos investigadores. Essas novas interpretagdes
tornam-se possiveis quando historiadores e antrop6logos comecaram a
dialogar e a trocar experiéncias a respeito de seus temas e ferramentas de
trabalho — as teorias, 0s conceitos e 0s métodos — com 0s quais analisam seus
objetos de estudo.®?

Inspirado nessa inovacao que foi a unido entre Historia e Antropologia, originando
a Nova Historia Indigena, esta dissertacdo apresenta os indios como agentes constitutivos
do cotidiano de uma cidade: Manaus que, em plena Selva Amazobnica, vivenciou a
experiéncia da modernidade durante todo o segundo quartel do século XIX, e, no limiar
do XX, onde muitos de seus habitantes foram proibidos de exercerem seus fazeres por
ndo se enquadrarem em normatizagbes. Muito ja foi escrito sobre a Belle Epoque
manauara, porém, em muitos escritos os indios pouco aparecem, e menos ainda sao
ouvidos, pois cada historiador elege seu objeto a partir de interesses que lhe sdo pessoais.
Relendo alguns documentos do periodo, percebemos a sua presenga marcante na cidade,

0 que sera apresentado ao longo desta dissertacao.

1.3. O povo de Sao José da Barra, cheios de adornos e micangas indigenas. A

Paisagem de Manaos ha 150 anos

A Belle Epoque constitui-se de um periodo que se inicia na segunda metade do
século XI1X, ou seja, em 1850 ou, convencionalmente, no decurso desta segunda metade

do XIX, com a reurbanizacédo de Paris pelo Bardo de Haussmann.*® A vida feliz e alegre

92 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2010, p.10.
9 Cf. DAOU, Ana Maria. A Belle Epoque Amazonica. 3? ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2004
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das nacdes enriquecidas serd parte do discurso construido sobre esse periodo. Belle
Epoque é um momento histrico onde a visdo progressista assume papel primordial em
todos os setores das atividades humanas, nesse momento, 0 homem acredita que tudo
pode alcancar, tudo pode fazer. Marcado pela profunda arrogéncia das nagdes europeias
que enriqueceram pela exploragdo imperialista de suas coldnias nas Américas, na Africa
ou na Asia, a Europa vai ostentar o orgulho da civilizacio e sera a partir dessa pompa e
crenca, bem como pelo discurso progressista que a Belle Epoque se cristalizara como
momento de grande euforia a medida que nas artes, se destacardo o Can-Can, o Art
Nouveau, as festas e alegrias dos banquetes e bailes franceses, a vida boémia da noite.

O que no léxico da Historia Cultural ficou configurado como belle époque
indica um complexo processo de relagdes culturais, sociais e mentais, mas
também materiais e politicas, desenvolvidas no interior de um corpus
reconhecido historicamente como o da cultura burguesa e da sua afirmacdo no
interior dos quadros hegemdnicos do capitalismo industrial no final do século
XIX. Em nome da identidade de um tempo cujos sujeitos sociais emergiram
das novas condigdes econdmicas e sociais dominantes no mundo do capital, a
belle époque implica reconhecer linguagens, gostos, atitudes, estéticas,
sociabilidades que, construidos em escalas diferenciadas nos espacos
hegemdnicos da cultura burguesa, reproduziram-se, em escala planetaria,
também na condi¢do das formas de ser e de agir em tempos que abrigavam o
proclamado triunfo do Progresso e da sua homologia, a Civilizagdo. A
mitologia da belle époque foi expressiva e enraizada o bastante para construir
suas representacdes e mundializa-las.®*

Assim, ao periodo da Belle Epoque, Paris apresenta-se ao mundo como orgulho
das civilizagGes. Um exemplo a ser seguido, como possuidora primaz da urbanidade e das
civilidades exigidas pelos padrBes por ela impostas. Nesse sentido, a belle époque pode
ser mensurada como um periodo de festas e divertimentos, se lancarmos nosso olhar a
partir das elites, porém, verificamos que ha nessa fase um encobrimento por parte dessa
elite com relacdo aos pobres. Nisso, a0 mudarmos nosso olhar para a populagdo menos
abastada, vemos lutas, ressignificac@es, e reinvencdes cotidianas no meio do discurso da

alegria!

9% COELHO, Geraldo Martires. Na Belém da belle époque da borracha (1890-1010): dirigindo os olhares.
Escritos (Fundacdo Casa de Rui Barbosa), v. 5, p. 141, 2011.
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A belle époque, em ultima analise, edulcorou a dramética dialética da
revelacdo e do encobrimento, da aparéncia e da esséncia, no limite em que,
segundo 0 pensamento marxista, tudo o que era sélido se evaporava no ar na
Paris fin de siécle.*®

Renato Ortiz, define a Belle Epoque como 0 momento no qual a Franga se tornara
uma cidade moderna. Seria, esta, um refluxo de uma época, que, a0 mesmo tempo, que
trazia o fim de uma civilizagcdo, portava os germes da que, a partir dali, nascia a nova
sociedade francesa. A posteriori surgiria a ideia de uma Idade de Ouro, os que ali viviam
ndo entendiam dessa forma, mas como um momento de declinio.

O periodo de transformacao radical de Paris vai de 1853 até 1870, momento dessas

reformas urbanisticas, e, segundo Ortiz,

[...] tudo se passa como se as mudangas estruturais da sociedade se refletissem
no espaco urbano, que deve agora se distanciar das cidades vetustas do Antigo
Regime, com suas ruas estreitas e tortuosas. Um novo modelo de modernidade
urbanistica se imp0e, privilegiando as grandes vias, a circulacdo dos
transportes e dos homens. A reformulacédo do espaco urbano ndo se restringe,
porém, a Paris; ela se estende a localidades variadas — Lyon, Marselha,
Bordeaux. %

Ao iniciar essas mudancas, que se comeca aquilo que Ortiz chama de “segundo
século XI1X”, que vai de 1850 a 1914. Portanto, o surgimento da nova sociedade moderna
é apresentado através de suas cidades, sua urbanizacdo, suas transformacdes sociais,
urbanizacdo, simbolos, etc. A Europa, e principalmente a Franca, ndo iria ficar trancafiada
em suas proprias mudancas. Era preciso exporta-las. Ndo houve mercado melhor para
essa influéncia do que os paises recém-independentes da América Latina, entre eles o
Brasil, dentre as cidades brasileiras, Mandos que se encontrava num processo de
esplendor capital, visto que a “descoberta do pais das seringueiras”, proporcionariam uma
nova urbe, mas nédo foi tdo simples assim.

De fato, ao adentrar o segundo quartel do século XIX, o Amazonas torna-se

Provincia do Impeério do Brasil. Nesse periodo, Manaus ainda n&o tinha sofrido o surto

% Idem.
% ORTIZ, Renato. Cultura e Modernidade: a Franga no século XIX. Sdo Paulo. Editora Brasiliense, 1991.
p. 21.
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de urbanizagdo pela qual passaria. Em 1862, Manaus nédo passava de uma pequena vila,
pouco povoada, pouco organizada e pouco urbanizada, como vemos nas imagens
seguintes, extraidas do livro de Auguste Francois Biard, que foi um naturalista e pintor
francés que percorreu todo o Império do Brasil pintando. Inicialmente pintou retratos da
Familia Imperial no Rio de Janeiro, de 1a passou pela Provincia do Espirito Santo,
chegando na Amazonia, na Cidade de Belém, capital da entdo Provincia do Para, e até
Manaus, onde apresentou um pouco do cotidiano de entéo.

De Manéos partiu para a regido do Madeira, €, de 1a regressou a Belém para entéo
retornar a Europa em 1859. De suas anotac¢des, em 1862, foi publicado em Paris o livro
Deux années au Brésil, que contem rico acervo iconografico das terras brasileiras do
periodo.?” Porém, tais ilustracGes séo de autoria do seu colaborador Edouard Riou que o
acompanhou em viagem. Por ndo ter formagdo de um naturalista, sua obra teve pouca
relevancia cientifica. As imagens que seguem, apresentam um olhar sobre a paisagem da

cidade no inicio da segunda metade do século XIX

Figura 01: La forét prés de Manaos (Floresta perto de Manaus)

La forét prés de Manaos.

Fonte: BIARD, Auguste Frangois

9 BIARD, Francois Auguste. Deux années au Brésil, Hachette, Paris, 1862. Acervo da Biblioteca
Brasiliana Guita e José Mindlin. Universidade de S&o Paulo — USP.
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Figura 02: Le canot devant Manaos (Canoa em Manaus)

Le canot devant Manaos.

Fonte: BIARD, Auguste Frangois

Nelas, vemos a paisagem, a Geografia da cidade de Manaos, uma cidade pequena,
cercada por florestas tipicas de sua localizacdo, rios caudalosos, canoas como meios de
transporte, tudo isso era normal e corriqueiro na sociabilidade local, a ponto de até mesmo
0s proprios estrangeiros viajantes que por aqui passaram, se imbuirem nessas atividades
como dormir em redes, banhar-se em igarapés, alimentar-se de frutos e peixes exéticos
de entdo, etc.

Outros viajantes naturalistas percorreram o vale amazénico, descrevendo seus
rios, fauna e flora, geografia e etnografia. Entre 1848 e 1860, o francés Paul Marcoy
viajou e explorou o Alto e Baixo Amazonas. O mesmo, assim descreveu a entdo Barra do

Rio Negro:

64



A cidade moderna em que acabamos de chegar é chamada pelos brasileiros A
Barra do Rio Negro. Situa-se a leste da fortaleza, a cerca de mil passos
geométricos do sitio de Mandos. Ela esta constituida numa superficie tdo
irregular que chega a ter morrinhos mais altos do que os telhados das casas, 0
que seria pitoresco se ndo fosse absurdo. Uma longa avenida, larga e ondulada,
estreitada aqui e acold por muros desalinhados e sacadas proeminentes, corta
a cidade de norte a sul. Algumas vielas saem desta rua em dire¢do ao leste.
Enquanto a oeste ha uma série de grandes espacos vazios. Trés riachos
providos de passarelas serpenteiam pela cidade e servem de docas e estaleiros
para a sua flotilha mercantil. Pequenas escunas, chalupas e canoas cobertas
estdo em reparo, aguardam algum carregamento ou se abrigam das trovoadas,
essas tempestades brasileiras que assolam o baixo Amazonas e cuja influéncia
é sentida muitas léguas acima pelo rio Negro.%

Com este excerto temos uma provavel visdo de Manaus ha 150 anos. A vila era
formada em um espacgo com geografia dificil, igarapés cortavam-na por todos os lados, o
relevo era alto com grandes elevacdes de planaltos e morros. Entendemos paisagem como
uma primeira visdo que um sujeito tem com os lugares, ambientes, ‘‘isto é, com as
maneiras pelas quais seus sentidos se apropriam das sensac¢des, mas, ainda, elas ndo
possuem um sentido proprio. E, em outras palavras, o contato com a aparéncia dos

lugares. >’ Para Milton Santos, gedgrafo brasileiro,

A paisagem nada tem de fixo, de imdvel. Cada vez que a sociedade passa por
um processo de mudanca, a economia, as relagdes sociais e politicas também
mudam, em ritmos e intensidades variados. A mesma coisa acontece em
relacdo ao espaco e a paisagem que se transforma para se adaptar as novas
necessidades da sociedade.'®

A paisagem considera sempre de um processo de associagdo, mas €, a0 mesmo
tempo, continua no espaco e no tempo, é basica sem ser totalizante, resulta sempre de
uma mistura, um mosaico de tempos e objetos datados, de formas e praticas. A paisagem
pressupde, também, um conjunto de formas e fungbes em constante transformacéo, seus
aspectos “visiveis”, mas, por outro lado, as formas e as fun¢des indicam a estrutura

espacial, em principio, “invisivel”, e resulta sempre do casamento da paisagem com a

% MARCOY, Paul. Viagem pelo Rio Amazonas. Trad. de Ant6nio Porro. Manaus. Edigdes do Governo do
Estado do Amazonas / Secretaria de Estado da Cultura, Turismo e Desporto. Editora da Universidade do
Amazonas, 2001. p. 167.

9 SANTOS, Douglas. O que é Geografia? Apostilado, 2007.

100 SANTOS, Milton. Pensando o espago do homem. 4. ed. Sdo Paulo: Hucitec, 1997, p., 37.
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sociedade. Sendo assim, a paisagem, destacada pelo viajante, constitui-se de uma viséo
preliminar, algo de imediato, e algo que estava presente a vista de todos que aqui
chegassem. Porém, essa cidade ja comecava a despertar 0 interesse € 0 aprego por
costumes vindos de locais externos, devido ao grande fluxo de viajantes e,
principalmente, comerciantes que passavam pela Barra. Nesse mesmo periodo (1848-
1860), Marcoy nos diz que a vila é habitada por trés mil almas, dois tercos das quais
constituem a populagdo permanente e os demais a temporaria. O nimero de casas €
avaliado em 147.1%* Apenas trés mil habitantes e 147 casas, vale destacar aqui como se
compunha essa populacdo, em sua maioria indios e mamelucos.

Lourenco da Silva Aradjo e Amazonas nos informa que em 1852 Manaus possuia
8.500 habitantes, ou seja, poucos anos apos a descricdo de Marcoy podemos perceber que
houve um crescimento populacional, se os dados forem confidveis. Destes 8.500
moradores, 4.080 eram indios, 2.500 mamelucos, 900 brancos, 640 mesticos e 380

escravos destaca Lourengo Amazonas.*®

Apesar do que possa ter dito do arranjo geométrico da cidade da Barra, do sobe
e desce da sua rua principal e da sua grama amarela, €, porém, verdade que o
aspecto da cidade da uma impressao agradavel a qualquer um que, como nds,
entra nela depois de uma prolongada viagem pelos povoados do alto Amazonas
onde a barbarie ainda reina. [...] 1%

Vemos como na Barra do Rio Negro tentara se despir de tudo que lembrara
outrora, em que era Fortaleza de Sdo José. O viajante estabelece uma comparagdo com
cunho evolutivo e classificatério que destaca a paisagem da Barra em detrimento das
demais localidades por onde Marcoy explorou. Neste momento e em todo o século XIX,
a ideia de evolucgdo esteve em voga baseando caracteristicas humanas, sociais e culturais
a uma teoria das ciéncias naturais e biolégica, denominada Darwinismo ou Teoria da
Evolucdo que no meio das ciéncias humanas e sociais, ganhou uma vertente denominada

Darwinismo Social e com o avan¢o da Escola Positivista tivera repercussao e aceitacao

101 1dem, MARCOY, 2001, p. 168

102 AMAZONAS, Lourenco da Silva Araljo e. (1852). Dicionario Topografico, Histdrico, descritivo da
Comarca do Alto Amazonas. Recife. Meira Henrique Nova — Edicdo Fac-similar; Manaus: Associagdo
Comercial do Amazonas — ACA — 1984. (Colecdo Hiléia Amazodnia, “1”.

108 MARCOY, op. cit., p. 169
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no meio académico. Pela fala do viajante, percebemos um tom que enfatiza essa visao em
que V& nos costumes tipicamente indigenas latentes em outras localidades no Vale
Amazonico como um reino de barbarie e a Barra que apesar de sua topografia e geografia
dificeis ja se encontra num “estdgio de superioridade” se comparada ao restante do
Amazonas. Mas o viajante faz questdo de salientar e descrever as ‘‘paisagens notdveis’’

presentes no perimetro urbano da cidade, que segundo o mesmo:

Em contrapartida a pobreza da floresta que a cerca, Barra oferece aos amantes
da natureza algumas paisagens notaveis. Entre elas ha duas que chamam
atencdo pelas caracteristicas diametralmente opostas. Dedicaremo-lhes
algumas linhas para poupar outros viajantes o trabalho de procura-los. A
primeira dessas paisagens é dominada, como de um observatério natural, pela
sacada de madeira da igreja Nossa Senhora dos Remédios, uma modesta capela
coberta de palha localizada em campo aberto e a leste da Barra. Deste sitio
relativamente elevado a vista alcanca, de um lado a outro as casas da cidade,
seus quintais, areas e pequenas hortas, as docas fluviais, as pontes de madeira,
0s barcos parados e a relva verde das orlas ribeirinhas, a norte, a leste e ao sul
a mata rodeia tudo como um pareddo e a oeste, entre dois morros, vé-se um
amplo trecho do rio Negro parecendo um pedaco de marmore preto incrustado
num mosaico.

A Segunda vista € alcangada da colina da antiga fortaleza em ruinas. Menos
rica em detalhes do que a primeira, ela a supera na grandeza de seus tracos e
na majestade do conjunto. Compde-se de uma Unica curva do rio Negro, de
umas trés léguas de comprimento e uma largura, limitada de norte a sul por
uma estreita praia e por uma barreira vegetal. Ao pdr do sol esse cenario, um
Unico lencol de dgua preta, sem um sopro de ar que encrespe sua superficie ou
um passaro que lhe dé movimento, ganha um aspecto estranho, quase
sobrenatural; poderia-se pensar que uma mortalha foi estendida sobre os
mortos sobre 0s mortos que habitam essa parte do lugar. 1%

Neste trecho, Marcoy nos exp8e sua visdo idilica das paisagens presentes na
cidade. Reitero que entendo paisagem como o contato com as aparéncias do lugar, logo
na perspectiva do viajante, a cidade mesmo distante da dita barbarie, preserva em seu
interior e entorno elementos naturais aos quais Marcoy desfruta como se fosse um paraiso
verde, uma sinfonia natural quase onirica se ndo fosse ocorrente. Porém, nesta fala

visualizamos notas de como a cidade se apresentava'®. Vislumbramos uma cidade

104 1dem MARCOY, 2001. p.p.172,173.

105 Segundo o préprio Paul Marcoy, “‘/...J ndo resta nada que mostre o tracado da antiga Mandos. Igreja,
casas, laranjeiras, tudo se desfez no p6 e nem sequer as sementes de laranjeiras germinaram no lugar que
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pequena, com pouca alteragdo a geografia local, uma cidade ribeirinha, uma cidade
amazonica.

Com relacdo a segunda vista apontada por Marcoy, vemos sua referéncia a
Fortaleza da Barra do Rio Negro. Uma fortificagdo militar portuguesa erguida na Barra
do Rio Negro ainda no século XVII. A figura seguinte, extraida do relato de Paul Marcoy

representa um possivel estado da tal Fortaleza durante a sua passagem pela cidade.

Figura 03: Ruinas da Barra do Rio Negro

BLINES BE LA JORTERESSE DE LA BAKEE DL BID NEGRD

Fonte: MARCOY, 2001

Vale destacar que a verdade do viajante Marcoy assim como de quase todos 0s
que por aqui passaram, € uma realidade exotica, uma representacao veiculada a um

discurso especifico aquilo que era diferente de sua terra natal pois, eles narravam aquilo

essas arvores haviam embelezado. Pode-se, porém, reconhecer o sitio que a cidade ocupou por certos
orificios circulares espalhados pelo ch&o até os muros da fortaleza. Essas cavidades sdo sepulcros. Em
alguns deles ainda se vém os vasos de barro, inteiros ou quebrados, em que os Manéos colocavam seus
mortos. [...]”" p.166. Logo acreditamos que havia uma forca para destruir tudo que remeteria a Antiga
Fortaleza, ligada ao atraso, incivil, barbara, india, isso na segunda metade do século XIX, fica latente a
medida que a modernidade avangca como veremos ao longo desta dissertagdo. Haverd muitas permanéncias
daquilo que se pretendia esquecer ou apagar.
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que Ihes chamava a atencdo constituindo-se suas falas como visdes de algo que era
comum a populacdo local, mas estranho para eles. Podemos acreditar que além do
discurso modernizador e evolucionista da época, as vivéncias dos viajantes somam-se aos
aparelhos que mudardo ou tentardo mudar as caracteristicas da cidade quer sejam
culturais, quer geograficas e topogréficas.

Outros viajantes, ja apostavam que Manaus logo seria um importante centro
comercial e cultural também. Louis e Elisabeth Agassiz, um casal de naturalistas que
viajavam a servigo dos Estados Unidos, em 1866, assim apontaram um futuro para

Manaus.

Que poderei dizer da cidade de Manaus? E um pequeno aglomerado de casa,
metade das quais parece prestes a cair em ruinas, e ndo se pode deixar de sorrir
ao ver ao ver os castelos oscilantes decorados com o nome de edificios
publicos: Tesouraria, Camara Legislativa, Correios, Alfandega, Presidéncia.
Entretanto, a situacdo da cidade, na juncéo do Rio Negro, do Amazonas, e do
Solim@es, foi das mais felizes na escolha. Insignificante hoje, Manaus se
tornara, sem davida, um grande centro de comércio e navegacdo. Mas quando
na imensa vastiddo de terras cobertas ainda por florestas impenetraveis, nas
consideraveis dificuldades que impedem a criagdo de povoagdes nessa regiao
- insetos, clima, comunicagOes dificeis — parece bem longe o dia em que
embarcacgdes a vapor venham circular dos seus portos aos do Mississipi e em
que todas as nac¢des do globo venham buscar a sua parcela dos ricos produtos
desta bacia. 1%

Com esse relato, sentimos um misto de hesitagdes e ideias pelo casal Agassiz. Em
sua descricdo, Manaus é citada como uma cidade sem as minimas condicGes de
urbanidade e em completo desleixo urbano.

Louis Agassiz chefiou a expedicdo cientifica norte-americana que visitou o Brasil
no periodo 1865-1866. Dessa expedicdo, composta de umas quinze pessoas e financiada
por Nathaniel Thayer, participou também, Elisabeth Cary Agassiz, que registrou, dia a
dia, o ocorrido com todos. Os elementos para a confec¢do de seu registro eram fornecidos
diariamente, pelo naturalista. Esse didrio, com pequenas modificacdes, € que foi

publicado, mais tarde, por Louis e Elisabeth Cary.

106 AGASSIZ, Louis. AGASSIZ, Elisabeth Cary. Viagem ao Brasil: 1865-1866. Trad. de Jodo Etienne
Filho. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; Sdo Paulo, Ed. Da Universidade de Sdo Paulo, 1975.p.127 — grifos
Nossos.
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Em seu diario de viagens, encontramos versdes de como a cidade e seus habitantes
estavam inseridos num cotidiano peculiar. As proprias elites da cidade apresentavam em
seus habitos, elementos que ainda se filiavam aos costumes indigenas, muito presente na
cidade no Império e em todo o oitocentos.

Nas figuras seguintes, presenciamos o0 que o autor de Deux annnés Brésil
classificou como um “tempo diferente”. Na visao de Francois Biard, como de outros
viajantes que percorram o Vale Amazo6nico, Manéos era um lugar onde o0 tempo e seu
ritmo possuiam peculiaridades sem igual, fora que por sua gente “vermelha”, e suas
edificagdes e construcdes publicas, “Mandos ndo possuia glamour. ” E isso muitas vezes,
foi expresso de forma jocosa pelos que visitaram a cidade.

A gravura a seguir, que representa a Casa do Presidente da Provincia do
Amazonas, em 1862, ilustra o posicionamento do casal Agassiz que passara quatro anos
mais tarde pela cidade e, possivelmente encontraram a cidade no mesmo estado, e, seus
edificios publicos na mesma situacdo. Agora voltemos nossa atencdo a paisagem de
Manaos em 1862 a partir da imagem seguinte: uma cidade com vegetacdo tropical latente,
ruas sem aplainamentos e sem asfaltos ou pavimentacoes, e, a referida casa do entdo
presidente da provincia, as margens do rio, sem grandes ornamentos. A cidade, apresenta
pela fotografia poucos transeuntes, canoas, que eram o principal meio de transporte de
entdo, e uma ponte de madeira. O interessante nisso tudo é a permanéncia, a foto é de
1862, Louis e Elisabeth Agassiz, passam por aqui em 1866, e, se deparam com uma cidade
que Ihe causa grande espanto.

A decoragdo de seus prédios publicos causa riso em Elisabeth e Louis a ponto de
0s mesmos enfatizarem que a Unica coisa positiva da cidade é sua posicao geografica que

podera leva-la a ser um importante centro comercial.

70



Figura 04: Maison du président de Manaos (Casa do Presidente de Manaos)

Fonte: BIARD, Auguste Frangois, 1798-1882 17

107 Esta imagem esté presente na obra: Deux années au Brésil. Local de Publicag8o: Paris: Librairie de L.
Hachette et C. Ano de Publicagdo: 1862.Descrigdo Fisica: 1 grav. pb; gravura em madeira, dimensdes da
grav.: 11,2 x 16,3 cmem f. 24,0 x 15,0 cm; dimens@es da imagem: 2269 x 1547 pixels; 300 dpi (resolucéo)
Idioma: Francés. Encontra-se no acervo da Biblioteca Brasiliana Guita e José Mindlin. Disponivel em:
http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/002856-098. Acesso em 01 de agosto de 2014.
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Figura 05: Une rue de Manaos (Uma rua de Manaus)

Fonte: BIARD, Auguste Frangois, 1798-1882

Outro ponto ¢ o fato da populacgao residente em Manaos ser pequena e a mesma
possuir uma populacdo transeunte maior que a fixa, pois o casal de viajantes sugere estar
longe o dia em que uma populacdo numerosa ira se fixar na cidade. Um terceiro ponto
que faco destaque é a espécie de grande loteamento da cidade que o casal aponta “zodas
as nacdes do globo venham buscar a sua parcela’’, € COMO Se 0S recursos naturais da

cidade e de seu entorno ndo fosse usado pela sua populagdo permanente.

Enquanto se discutiam todas essa questdes, e se anteviam 0s tempos em sobre
as margens do Amazonas, florescera uma populacdo mais ativa e vigorosa do
que aquela que até agora ai tem vivido, - em que todas as na¢des do globo terdo
sua parte nessas riquezas — em que dois continentes gémeos andardo de méaos
dadas, o0 americano do Norte ajudando o do Sul, tanto quanto de Leste a Oeste,
conduzindo pequenos vapores até as nascentes de todos os tributarios, -
enquanto assim se faziam cogitacOes, aproximavamo-nos da meta do nosso
passeio. 18

108, , 1975. p.161.
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Na visdo do casal Agassiz, em Manaus, “a natureza estava pronta, mas seu
habitante nao . O seu habitante ndo estava preparado devido a sua etnia e sua cor. Essa
visao perdurou por muito tempo.**

Os habitantes da cidade da Barra do Rio Negro dedicaram-se basicamente ao
comércio, sendo de cunho atacadista ou varejista, segundo relatos do periodo. A
sociabilidade de Manaus ocorria em constante sintonia. Marcoy diz que apesar de toda a
geografia peculiar da cidade da Barra, a cidade dava uma impressao agradavel e nela,
segundo o viajante, ndo existia ou pouco reinava a barbarie que imperava em outras

localidades dispersas pelo Rio Amazonas*! e nos afirma que:

Ela deve o titulo de capital da provincia, que Ihe foi dado pelas estatisticas, as
suas casas com sacadas, a sua flotilha multicolorida e a atividade comercial de
que € centro. Esse titulo também explica e justifica a abundancia de uniformes
e trajes que se observa ao entrar na cidade. A adocao da moda francesa pelas
pessoas abastadas, 0 uso de verdadeiras camisas pelos indios no lugar das
camisetas usadas nos povoados de rio acima, permitem facilmente perceber
que deixamos para tras a barbarie e estamos num daqueles canais chamados
capitais, onde se unem todas as correntes geograficas, intelectuais, politicas e
comerciais do pais'?,

Aqui, temos um exemplo bem claro de como a modernidade estava se apoderando
de Manaus: os indios passam a usar trajes requeridos pela sociedade da época, a ponto do
viajante os diferenciar dos outros da regido Amazbnica pois ser moderno é
“autotransformacéo e transformacgéo das coisas ao seu redor”. Berman nos diz que a
experiéncia ambiental da modernidade rompe qualquer fronteira geografica.** Mesmo
Manaus estando bem distante da Franca, foi inevitavel ser transformada aos moldes

franceses. A modernidade também, “une a espécie humana. Porém, é uma unidade

19COSTA, Hideraldo Lima da. “Amazénia: Paraiso dos Naturalistas”. In: Amazonia em cadernos. Manaus:
EDUA n° 06, 2000 p. 242.

1100s registros possuem uma visdo instigante e agucante. Percebemos nos seus descritos o cotidiano da
populacdo local. Podemos perceber etnocentrismo em suas falas. Anténio Emilio Morga, na obra “Nos
Subudrbios do Desejo: masculinidade e Sociabilidade em Nossa Senhora do Desterro no Século XIX”
(Manaus, EDUA, 2009), nos diz que ao vivenciarem o cotidiano da populagdo, “os viajantes foram
participes na constru¢do das prdticas de sociabilidade entre eles e a comunidade” (p. 30), em Manaus
acontece algo parecido a medida que tais viajantes irdo praticar habitos que sdo caracteristicos da cultura
nativa, mesmo classificando a cultura local como inferior & sua.

111 1hid. MARCOY, 2001, p. 169.

112 1d. MARCOQY, 2001, p. 169, - grifos nossos.

113 BERMAN, Marshall. Tudo que é sdlido desmancha no ar: A aventura da Modernidade. Trad. de Carlos
Felipe Moisés e Ana Maria L. Toratti. S8o Paulo: Companhia das Letras, 1986, p. 15.
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paradoxal, uma unidade de desunidade: ela nos despeja a todos num turbilhdo de
permanente desintegracdo e mudanca, de luta e contradicdo, de ambiguidade e
angustia.’’ 114

A modernidade em Manaus modificara ndo apenas a geografia, e o tragado urbano,
porém tentard alterar o estilo de vida e a sociabilidade da populacdo local, quer seja a
nativa ou a estrangeira, aquela que veio residir nesta cidade, porém essas mudancas se
dardo de forma hibrida havera muitas resisténcias politicas e muitas praticas serdo
ressignificadas, pois o nativo preza a sua cultura. Vale destacar a velocidade, a rapidez
com que as transformagdes acontecem. Cito como exemplo 0 nome da cidade: segundo
Otoni Mesquita, “em 1848, a vila de Manaus foi promovida a cidade, passando a
denominar-se cidade da Barra do Rio Negro [...]. "%

Em 1848, a cidade é Barra do Rio Negro, em menos de dez anos, no ano de 1856,
a Lei N° 68 de 4 de setembro de 1856, muda o nome da Cidade da Barra do Rio Negro
para o de Cidade de Mandaos.** Entdo, num periodo curto, na perspectiva de Fernand
Braudel**”, no tempo do evento, a cidade muda seu nome e iniciara a mudar também suas

feicOes, isso € o limiar da belle époque manauara, uma vez que:

A modernidade em Manaus ndo s6 substitui a madeira pelo ferro, o barro pela
alvenaria, a palha pela telha, o igarapé pela avenida, a carroga pelos bondes
elétricos, a iluminacéo a géas pela luz elétrica, mas também destréi a paisagem
natural, destroi antigos costumes e tradi¢@es, civiliza indios transformando-os
em trabalhadores urbanos, dinamiza o comércio, expande a navegacéo,
desenvolve a imigracdo. E a modernidade que chega ao porto de lenha, com
sua visdo transformadora, arrasando com o atrasado e feio, e construindo o
moderno e belo.!8

Essa visdo da historiadora Edinea Mascarenhas ¢ bem alusiva ao processo de
modernizacdo pelo qual passou a cidade de Manaus. Atentemos para as formas de

mudancas e substituicdes vindas com a modernidade, trata-se de transformacoes fisicas,

114 1d. BERMAN, 1986, p. 15.

115 MESQUITA, Otoni. Manaus Histéria e Arquitetura (1852-1910). 3% ed. Manaus: Editora Valer /
Prefeitura de Manaus / UNINORTE, 2006, p. 29.

USCOLLECAO das Leis da Provincia do Amazonas — Tomo V, parte 12— LEI N° 68, de 04 de setembro de
1856. Manaos, 1856 — Acervo: Biblioteca do IGHA.

U7BRAUDEL, Fernand. “Gramdtica das Civilizacbes”. S50 Paulo: Martins Fontes, 1989.

118 DIAS, Edinea Mascarenhas. A llusdo do Fausto: Manaus, 1890-1920, 22 ed. Manaus: Valer, 2007, p.
29. — Grifos nossos.
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geograficas, habituais, culturais. Mas acredito que houve permanéncias historicas, bem
como resisténcias e uma forte combinacdo, ou seja, um hibridismo cultural, pois 0s
moradores nativos, ndo langaram mao completamente de sua cultura, e fizeram asticias,
para prosseguirem com seus fazeres. Bem como acreditamos que a Belle Epoque ndo
destruiu antigos costumes especialmente os praticados na cidade, muitas préaticas
continuaram a serem presentes entre 0s manauaras, mesmo impedidos por legislacbes
como veremos adiante.

Uma das principais categorias de analise da Nova Histdria Cultural, é o Cotidiano.
O cotidiano é um complexo onde ha uma multiplicidade de fazeres agindo sobre 0 mesmo
espaco/tempo. Michel de Certeau, tedrico francés, estabeleceu uma analise sobre o

cotidiano. Para ele, a construcao do cotidiano da-se por meio de dois tipos de producao

[...] a producdo expansionista além de centralizada, barulhenta e espetacular,
corresponde outra produgdo, qualificada de “consumo”: esta ¢ astuciosa, ¢
dispersa, mas ao mesmo tempo ela se insinua ubiquamente, silenciosa e quase
invisivel, pois ndo se faz notar com produtos préprios, mas nas maneiras de
empregar os produtos por uma ordem econdmica dominante.*®

Assim, como citei a pouco que os indios ja usavam camisas, essa transformacao
agiu dentro da ldgica dos limites ditados por outros. Mas as formas de utilizacdo destas
normas ndo foram lineares, muito menos utilizadas em sua forma propriamente dita, iSso
é o que Certeau chama de tatica, e a tatica age na légica do poder dominante, ndo ha
sangue, nao ha guerra, hd uma “aceita¢do” que sera resignificada por quem iré reutiliza-
la.

Segundo Barreto, “0 cotidiano é o local no qual se elaboram as téaticas e
estratégias de sobrevivéncia, isto €, onde se elaboram as praticas sociais. ”*?° Logo a
permanéncia e as resisténcias constituem o cotidiano. Em Mandos, por exemplo, eram

comuns e permaneceu o habito dos banhos em igarapés'?!, mesmo sendo visto como algo

118 CERTEAU, Michel de. A Invengéo do Cotidiano 01: Artes de Fazer. Trad. de Ephrain Ferreira Alves.
Petropolis, RJ; Vozes, 2012, p., 39.

120 BARRETO, Cristiane Manique. “De como cabecuda dos Pescadores, transformou-se num espago de
sociabilidades das Elites Itajaienses (SC) nas primeiras décadas do século XX”. Revista Cientifica Clio-
UNINORTE: Hist6ria em Perspectivas. Manaus: UNINORTE/LUAREATE, 2010, p. 71.

121 Devemos atentar também que a modernidade tem uma légica, uma abordagem a ser seguida
essencialmente para os habitantes da cidade. Reitero que o século XIX mascara uma série de questdes por
principios de elegancia e aparéncia. Assim, banir os banhos em igarapés também tem uma conotag&o
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barbaro, feio. Esse habito chegou a ser praticado por diversas pessoas que ndo eram

nativas. Paulo Marcoy, o viajante escreve:

Durante a minha estada na Barra, os meus dias foram conscienciosamente
divididos entre trabalhos, banhos, siestas e passeios. A casa em que eu morava
ndo tinha outra mobilia além de uma mesa de madeira rustica e uma rede que
me servia de cama e de poltrona; em compensacdo era tranquila e nenhum
ruido incdmodo me perturbava o descanso ou sono. De manhd e a tarde eu
descia ao rio para me lavar e contemplar a sua vasta extensdo de agua, preta
como o ébano, limpida como o cristal e sempre um espetaculo magnifico

[..]122

Vemos a sensacdo do viajante perante a Cidade, sua Geografia, cultura e gente.
Era como estar num “paraiso perdido”, num lugar onde a vida e, seu ritmo era escolhido
pelas pessoas. E uma visdo romantica, alegérica, que demonstra um profundo sentimento
de diferenca, se comparado ao mundo europeu, onde possivelmente pouco desfrutava de
tais recursos.

Ou seja, hd um hibridismo'?*, uma mistura onde uma cultura adquire e passa a usar
elementos caracteristicos de outra cultura. Assim como os indios passaram a usar camisas,
0s estrangeiros, como 0 Viajante acima citado, passaram a agir com algumas
caracteristicas que sdo elementares a cultura indigena. Tomar banho diariamente no
mundo “branco” era coisa de libertinos de imorais imundos; ja no meio dos indios o banho
diario é um costume que é utilizado como forma precisa de se refrescar em meio ao calor
do clima tropical. Nessa fala também observamos dois outros elementos tipicamente da
cultura indigena: a rede e a sesta. A rede foi utilizada pelo viajante como cama e poltrona,
pois sua presenca era comum em diversas residéncias dos membros da elite local. Outro

ponto era a siesta, a sesta,'** que constitui aquela hora apds 0 almogo que se descansa. No

administrativa pelo fato de a mesma agua do mesmo rio em que as pessoas se banhavam, era a utilizada em
fazeres domésticos, e essa préatica tornara-se insalubre no mesmo discurso trazido pela modernizagio
citadina. Mas € fato que a pratica nao foi abolida com uma ruptura abrasadora, mas como veremos adiante
nesta dissertacdo, serd uma permanéncia constante no cotidiano local.

122 1hid. MARCOY, 2001 p.p. 169, 170.

123 Hibridismo Cultural é entendido como um aglutinamento de préticas culturais sem dominio ou
ascendéncia de uma cultura sobre a outra. Peter Burke, sugere que a producdo cultural, envolve uma
mesticagem onde as culturas se entrelagam e caminham em conjunto as praticas culturais, consciente ou
ndo. No préximo capitulo, apresentaremos elementos da cidade que evidenciam qual hibrida se tornou a
cidade de Manéos.

124 Embora seja uma pratica comum em algumas localidades da Europa, como na Espanha e até mesmo em
Portugal, a Siesta é intensa até na atualidade nos trépicos da América do Sul, constituindo hoje até um
elemento cultural em alguns pontos.
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mundo europeu, branco, para muitos dormir a luz do dia era coisa de ociosos e
preguicosos, e esses eram considerados pela mentalidade cristd como pecadores e
ninguém gostaria de ser pecador. Porém aqui, a pratica da sesta era uma realidade que se
intensificou com a cultura nativa, mas foi praticada também pela sociedade citadina.

O casal Louis e Elisabeth Agassiz também se deliciou nos caudalosos lagos e
igarapés que cortavam o perimetro urbano de Manaos, e, em sua estada nos dizem que

um dia,

[...]- Desembarcamos ai e, entrando por entre as arvores numa trilha estreita
que margeia o igarapé, atingimos as “banheiras’’, como aqui sdo chamadas.
Nunca uma floresta proporcionou a Diana e suas ninfas banhos mais atraentes
e bem sombreados. Grandes arvores os cercam de todos os lados; longas
cortinas de vegetacdo os separam uns dos outros, formando numerosas bacias
isoladas e discretas, onde a agua, de frescor delicioso, saltando de piscina em
piscina, vai caindo de uma para outra em pequenas cascatas. Enquanto a cheia
do rio, na época das chuvas, ndo vem inundar e cobrir, por seis meses, essas
Ternas da floresta, os habitantes de Manaus fazem delas o maior uso; nés
mesmos n&o resistimos ao prazer de mergulhar nessa agua que atrai. [...] 2

O interessante dos relatos desses viajantes aqui citados é que mesmo opondo-se a
tudo que acreditavam ser correto e civilizado, eles atuaram como participes de tais
praticas e, mesmo vivendo numa espécie de fuga, pois no mundo civilizado ao qual
frequentavam tais feitos seriam motivos de ofensa e incivilidade, eles fizeram desses
momentos coisas oportunas ao seu bem-estar, agraciando-se com esses momentos. Numa
outra fala, Elisabeth Agassiz, conversa com umas mulheres indias e encanta-se com sua

liberdade, e estabelece uma analogia entre as indias e as ditas brancas em suas palavras,

No correr da conversa, torno a ver um trago de costumes cuja singularidade me
impressiona cada vez mais, tanto é geral, & medida que se prolonga nossa
estada na Amazonia. Eis pessoas de respeitavel condi¢do, embora de sangue
indio, acima de serem necessitadas, vivendo com facilidade e, relativamente
ao seu meio, quase ricas; pessoas entre as quais, por conseguinte, se esperaria
encontrar o conhecimento das leis mais simples da moral. [...] Apesar de tudo,
a vida dessas indias me parece invejavel quando a comparo a das mulheres
brasileiras das pequenas cidades e vilas do Amazonas. A india tem o exercicio

125 AGASSIZ, Op. Cit., p. 158. — Grifos nossos.
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salutar e 0 movimento ao ar livre; conduz sua piroga no lago ou no rio, ou
percorre as trilhas da floresta; vai e vem livremente; tem suas ocupacdes de
cada dia; cuida da casa e dos filhos, prepara a farinha e a tapioca, seca e
enrola o fumo, enquanto os homens véo pescar ou cagar; tem finalmente seus
dias de festa para alegrar sua vida de trabalho. Pelo contrario, é impossivel
imaginar coisa mais triste e mais monétona do que a existéncia da senhora
brasileira dos pequenos centros. Nas provincias do norte, principalmente, as
velhas tradicfes portuguesas sobre a clausura das mulheres ainda prevalece.
[] 126

Com isso, vemos mais uma vez como se dava a sociabilidade entre os indios, que
habitavam Manaos, nesse momento. Muito distante da realidade estrangeira que tentara
se implantar entre eles. Por isso, o indio luta e resiste!?” para que suas praticas sejam
preservadas. Na belle époque, sera constante na vida da cidade ver elementos oriundos na
cultura indigena sendo praticados em Manaos. Cabera aos meios publicos tentarem
romper com essas praticas que, como veremos faziam parte da paisagem citadina. O
préprio casal Agassiz assim descreve como 0 elemento indigena era presente na

sociabilidade de Man&os quando num passeio em,

18 de novembro- E impossivel passear fora da cidade, em qualquer direcéo,
sem observar um traco caracteristico dos habitantes da terra e de seus
costumes. Esta manha, por volta das sete horas, dava eu 0 meu passeio habitual
pela floresta vizinha de nossa casa, a beira de um igarapé, teatro habitual de
todas as casas da vida exterior. Ai se relnem os pescadores, as lavadeiras, 0s
banhistas, os aparadores de tartarugas.?

Na descricao de Elisabeth, verificamos mais uma vez como se constituia a cidade
de Manéos e seu entorno: uma cidade ribeirinha, com densa floresta circunvizinha. Outro
detalhe salutar em sua narrativa € a sociabilidade cabocla e peculiar da cidade: uma
reunido de pessoas possivelmente indigenas, realizando seus oficios diarios: pescando,
lavando, tomando banhos, ou cagando tartarugas, que além de alimento sua banha era

utilizada como querosene nas casas e vias publicas. Com este excerto a viajante nos

126 1dem, 1975.p.p. 165,167 — grifos nossos.

127 Aqui, as praticas foram modificadas, ressignificadas por sobrevivéncia. A resisténcia que me refiro é
politica, pois a cultura ndo € uma caracteristica fixa e intransferivel.

128 Agassiz, Op. Cit., 175
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apresenta uma cidade de harmonia, de lagos naturais, de acdo entre seus descritos.

Prosseguindo, Elisabeth diz que:

Quando eu voltava pelo pequeno caminho que margeia o riacho, dois indios
mogos, nus, trepados hum tronco de arvore que atravessava horizontalmente a
correnteza cagavam peixes a arco e flecha: de pé, iméveis como estatuas de
bronze, o olho a espreita, numa atitude ao mesmo tempo cheia de graca e forca,
0 arco retesado e prestes a disparar a flecha logo que a presa aparecesse. Essa
gente tem maravilhosa destreza em tais exercicios, e ndo é menos habil em
soprar, no comprido tubo da zarabatana, a curta e leve ponta de canico que vai
ferir a ave no galho. E a melhor arma para estas florestas espessas; 0 estampido
de um tiro assusta a caga, que foge, e, depois de descarregar duas ou trés vezes
a sua arma, o cagador encontra as matas inteiramente desertas. O indio, porém,
se esgueira a passos furtivos até o lugar favoravel e, com silenciosa respiracéo,
atira a sua flecha com tanta precisdo que 0 macaco ou a ave caem por terra sem
que 0s animais proximos percebam a causa de seu desaparecimento.'?°

Vemos nesta parte um romantismo tipico de alguns naturalistas que mesmo

considerando as culturas indigenas “atrasadas”, ou “em desenvolvimento”, apontam para

as mesmas como uma gente “habil e docil”. A narradora mostra uma cena tao normal de

uma forma excelsa talvez claro pelo fato de ndo esta familiarizada com essa forma de

acdo, ou simplesmente pelo embasbacamento diante da forma peculiar de caca do indio.

Elisabeth aponta-nos para a nudez do indio como algo que de fato ocorria no perimetro

urbano, fato este que sera proibido pelos codigos de posturas da cidade como veremos

adiante. Prosseguindo em seu passeio, Elisabeth Cary Agassiz, informa ainda que,

Enquanto eu observava os dois jovens indios, uma piroga remada por mulheres
subiu a correnteza, carregada de frutas e legumes, em cima dos quais se
encarapitaram dois periquitos de brilhante cor verde. Duas dessas mulheres
eram velhas horrendas, de formas secas e fanadas, como o sdo as pessoas dessa
raca no declinio da vida; a terceira era a india mais elegante que ja vi, e tinha,
sem dlvida, algumas gotas de sangue branco nas veias, pois sua cor era mais

129 |bidem.
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delicada e os seus tragos mais regulares do que costumam ser entre os indios.
[ ]130

Neste final da descricdo de seu passeio, a narradora nos mostra as mulheres
indigenas numa descri¢cdo muito clara. As mulheres indigenas também tinham afazeres
como colher frutos, preparar alimentos, ajudar na distribuicdo de alguns produtos,
dinamizar a vida na casa e fora dela também, dentre outros afazeres. Um fato comum que
ocorria desde a colonizacdo Elisabeth cita neste trecho além de duas indias velhas, hd uma
terceira, moca, muito afei¢coada que Elisabeth afirma possuir sangue branco pois “sua cor
era mais delicada” que as demais. 1sso ndo era nenhuma surpresa ou novidade, como
disse desde a colonizacdo “brancos” mantinham relagdes com indigenas, porém eram
poucos 0s que assumiam tais feitos.

Reitero que os viajantes também participaram das praticas indigenas da cidade,
pois era comum. Vemos nesse excerto uma linguagem peculiar, com termos tipicamente
indigenas presentes no cotidiano citadino ao ponto de viajantes estrangeiros fazerem uso
em seus relatos desses termos e, com essa cena descrita pelo casal Agassiz, temos uma
imagem da presenca indigena na sociabilidade citadina, onde fazeres e 0s proprios tipos
indigenas estavam convivendo com uma nova composicao social e étnica.

Na obra Rastro e Racas de Louis Agassiz, Maria Helena Machado apresentou ao
mundo outra versdo mais complexa e pioneira sobre possiveis raz8es da viagem desse
naturalista no Brasil do oitocentos. A tese descrita e comprovada por Maria Helena aponta
que Agassiz realizou andlises étnicas a despeitos dos povos do Rio de Janeiro e de Manaos
por onde passou em sua expedicdo. A analise da autora foi corroborada pelo uso da
colecdo Fotogréafica Brasileira, um conjunto precioso de fotografias da viagem de Agassiz
que ndo foram publicadas em seu livro ja citado neste trabalho. Sobre essas fotografias, a

autora diz,

A colecdo fotogréfica de Louis Agassiz, reunida no decorrer da Expedigdo
Thayer ao Brasil durante os anos de 1865 e 1866, comp&e um acervo visual de
significativo valor para o conhecimento da histéria da fotografia antropoldgica
e dos estudos racialistas que estiveram em voga na segunda metade do século
XIX. Composta por quase 200 imagens, esta colecdo de fotografias encontra-
se ainda hoje praticamente inédita, guardada no Museu Peabody de

130 1bidem, 1975.p. 175.
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Arqueologia e Etnologia da Universidade de Harvard. Apesar do quase
desconhecimento a respeito deste conjunto fotogréafico, a colecdo da Expedicao
Thayer apresenta-se como uma das mais completas coleces a respeito da
populacéo brasileira na segunda metade do século XIX. Esta colecdo realizou
um amplo registro da populacdo africana de diferentes origens étnicas
presentes no Rio de Janeiro daqueles anos, como também documentou a
variedade dos tipos mestigos existentes em Manaus. [...] A colecédo fotogréafica
produzida no Brasil ndo pode ser caracterizada apenas como um resultado
menor de uma expedicdo cientifica de grande envergadura, organizada nos
moldes das viagens naturalistas dos meados do XIX. Ao contrério, a
composicdo desta colecdo buscava replicar, em maior escala, a formacgdo da
célebre colecdo daguerreotipica idealizada por Agassiz e realizada por Joseph
T. Zealy, na Carolina do Sul dos anos de 1850. O objetivo precipuo de Agassiz
era compor uma documentacéo visual de todos os tipos raciais existentes no
mundo, com especial atencdo aos negros e seus descendentes mesticos. Tal
objetivo enraizava-se no profundo compromisso que Louis Agassiz havia
assumido em defesa do criacionismo e do poligenismo e na condenagdo do
hibridismo no contexto norte-americano antes e durante a Guerra Civil (1861-
1865).13!

Assim vemos a relevancia desta viagem em contrapor aos discursos que se criaram
acerca da natureza e “das gentes” do Brasil, sendo assim, as imagens presentes no estudo
de Maria Helena sdo relevantes a nossa pesquisa visto que mostram claramente familias
indigenas, indias, e indios, de diversas idades presentes na cidade de Manéos no século
XIX, e obviamente deixaram por aqui uma perpetuacao de suas etnias.

As imagens da colecdo fotografica aludem bem como o texto dos autores para
uma complexa discusséo de diversidade étnica, mesticagem, e “pureza” racial. Devemos
evidenciar que as formas institucionais manifestas, ndo constituem as caracteristicas
culturais, pois ha razdes politicas que também influenciam o legado cultural, e isso gera
uma resisténcia. Mas, mesmo com grande diversidade presente nos grupos étnicos, existe
uma unidade cultural mantida e preservada neles, mesmo que silenciosa, permanece
atuante em seu territorio, lembrando que, “0 territorio enquanto produto da apropriacao
de um segmento do espago por um dado grupo social permite que nele se estabelecam

relacGes politicas, afetivas, identitarias, de pertencimento. [...]. %

Dentro da colecdo, ou melhor, da parte da colecdo apresentada por Maria Helena

Machado, selecionamos algumas que apresentam “pessoas mesti¢as”, “ragas mistas”,

131 MACHADO, Maria Helena P. T. e HUBER, Sasha (Orgs.). Rastros e Racas de Louis Agassiz: fotografia,
corpo e ciéncia, ontem e hoje. Sdo Paulo: Capacete Entretenimentos, 2010. p. 30.

132 SANTOS, Miriam Oliveira. Territorio e Etinicidade. Akrépolis Umuarana, v.17, n.02. p. 101-109,
abr./jun. 2009. Disponivel em: http://revistas.uniper.br/akropolis/article/view/2814/2094.
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como descrevem as legendas, porém, acima de tudo, pessoas indias como vemos, afinal
eles eram e continuam sendo presentes na cidade de Manaus. Tratasse de indios da cidade
como veremos, pois, em sua maioria ja se trajam como nos apontam 0s Viajantes ja
citados, conhecendo a sociabilidade local, utilizando roupas e até mesmo acessorios em
seu vestir. Também podemos considerar que essas mesmas pessoas indias eram membros
das ditas elites, especialmente, no caso como veremos nas fotografias as mulheres, que
possivelmente se uniram a caboclos e homens de certa forma, adentraram a esta elite.
Lembramos que no preconceituoso século X1X, os indigenas poderiam ter escolhido se
invisibilizar para assim sobreviver na cidade que crescia, pois, 0 preconceito do século
XIX, € um preconceito elitizante, e como vemos pela leitura das imagens seguintes, havia
uma inten¢do de cuidar da elitizagdo dos indios da cidade, “escondendo” em alguns casos,

a sua propria etnia.

Tentando apresentar os possiveis objetivos do fotografo de Louis Agassiz em
retratar essas pessoas, sabemos que era intuito do naturalista desenvolver e mostrar as
diferencas das racas dos trdpicos, e defender o ndo cruzamento, a ndo mesticagem pois
isso segundo Agassiz traria danos irrepreensiveis a humanidade. As fotos que seguem,

sdo retratos frenoldgicos, que destacam a cabeca.'®

Analisando ainda a imagética das imagens, verificamos que foram produzidas em
ambientes improvisados, embora existisse 0 “Bureau d’Antropologie” da expedicdo
Tayer sediado no Centro de Manaus, muitas das fotos foram produzidas em ambientes
simples, quintais de residéncias especificamente, ndo ha cenérios sofisticados. A
iluminacdo € baixa, possivelmente pouco de luz elétrica se tinha, e o fotdgrafo Walter
Hunnewell (da expedicdo de Agassiz) optou em produzi-las a céu aberto para aproveitar

a luz natural.

133 Frenologia, € uma antiga crenga na qual se propunha que o tamanho da cabega, e o formato do cérebro,
determinariam o carater de uma pessoa, essa teoria era usada como base para atitudes eugénicas, por
exemplo. Onde deveria haver a sele¢do dos melhores para purificacdo da raga. Ora, Agassiz era fascinado
pela teoria eugénica, alguns pesquisadores de sua vida e obra, bem como seus bidgrafos destacam essa
postura mais eugenistas do viajante.
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Figura 06: Retrato de tipo racial, mulher ndo identificada.

Acervo: Colecdo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Racas Mistas. Fotégrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.
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Figura 07: Retrato frenoldgico, mulher ndo identificada.

Acervo: Colecdo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Racas Mistas. Fotégrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.
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Figura 08: Retrato de tipo racial, homem ndo identificado.

Acervo: Colecdo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Ragas Mistas. Fotdgrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.
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Figura 09: Retrato de tipo racial, mulher ndo identificada.

Acervo: Colecao Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Racas Mistas. Fotdgrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.
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Figura 10: Retrato frenolégico, mulher ndo identificada.

Acervo: Colecdo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Racas Mistas. Fotdgrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.
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Figura 11: Retrato de tipo racial, homem ndo identificado.

Acervo: Colecdo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Ragas Mistas. Fotdgrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.
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Figura 12: Retrato frenoldgico, crianca ndo identificada.

Acervo: Colecdo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Ragas Mistas. Fotdgrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.
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Figura 13: Retrato de tipo racial, crianga ndo identificada.

Acervo: Colecdo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Racas Mistas. Fotdgrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.
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Figura 14: Retrato frenoldgico, mulher ndo identificada.

Wi

g -"N;.‘n r}&

Acervo: Colecéo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Ragas Mistas. Fotdgrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010
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Figura 15: Retrato de tipos raciais, mulheres e menina ndo identificadas.

Acervo: Colecdo Fotogréafica de Louis Agassiz. Série Ragas Mistas. Fotdgrafo: Walter Hunnewell.
Manaus, 1865-1866.

Fonte: MACHADO, Maria Helena, 2010.

O que pretendemos evidenciar com as fotografias acima destacadas? Bem, com
essas fotos visualizamos em ampla perspectiva a presenca de indigenas em Manaos.
Agassiz ndo se refere as pessoas fotografadas como “indias”, porém, ao vermos seus
fenotipos € inegavel que eram indigenas, Agassiz se refere a essas pessoas como ‘“‘ragas
mistas”, o que também, mesmo que erroneamente corrobora nossa ideia que se tratava de
indigenas sim.*3

A colecdo de Agassiz na qual pertencem essas e outras fotografias esta dividida em duas
séries sendo que uma é denominada de “série Ragas puras”, na qual figuram os negros presentes
no Rio de Janeiro de entdo, e a outra € a “série ragas mistas”, apresentando pessoas da sociedade
manauara de entdo, obviamente indios. Maria Helena Machado enfatiza que interessava a Agassiz

“comparar as caracteristicas das ditas ‘racas puras’ com as das ‘racas mistas’ ja determinadas

134 werificar com maiores informagGes essa discussdo em: MACHADO, Maria Helena P. T. e HUBER,
Sasha (Orgs.). Rastros e Racas de Louis Agassiz: fotografia, corpo e ciéncia, ontem e hoje. Sdo Paulo:
Capacete Entretenimentos, 2010.

92



pela degeneragdo”. Agassiz se opunha ao hibridismo racial pois acreditava que isso levaria a
diminuicdo e destruicdo de habilidades especificas de cada raca.

Ao tomarmos como anélise o visual presente nas imagens percebemos nitidamente
que se tratava de indigenas presentes em Manaos, de indios de Manaos. Nisso, nos
perguntamos, porém, quem eram esses indios e essas indias? De quem se tratavam? Eram
escravos ou livres? Na pesquisa rigorosa de Maria Helena Machado, hd a seguinte

informac&o imprescindivel para nossa pesquisa,

Embora saibamos pelos relatos de Elizabeth Agassiz e de William James que
0s modelos — sobretudo femininos — recrutados por Agassiz para se deixarem
fotografar despidos ou semidespidos eram, a0 menos em sua maioria, pessoas
livres, e que muitas das mulheres fotografadas pertenciam a boa sociedade
de Manaus, certamente o clima no Bureau d’Anthropologie, onde se
realizaram as fotografias, ndo era dos mais respeitosos. Paira, sobre ambas as
séries, um clima de opressdo e manipulagdo. Esta situacéo torna-se ainda mais
clara para o caso das fotografias de mulheres, nas quais os limites da fotografia
racial e erdtica estdo perigosamente borrados. Com modelos vestidas,
semidespidas e nuas, muitas das séries fotograficas retomam os padrdes
classicos da fotografia erdtica.'®®

De fato, pela analise das vestimentas que algumas trajam, com as representadas
nas figuras 06 e 09 especialmente, ¢ visivel postura mais “superior”, seus trajes sdo
vestidos de boa qualidade e estética, apontando para uma questdo que é salutar a nossa
ideia, a cidade era indigena, ¢ o melhor disso tudo, a “boa sociedade” também era
composta por indigenas. Alguns autores afirmam que na segunda metade do XIX, em
Mandos houve a formacdo de duas elites, uma dita mais “cabocla”, que perduraria de
1850 a meados de 1870, e outra mais “estrangeira” que coincidiria com o apice da Belle
Epoque Baré. Embora concordemos com esses autores, preferimos seguir a via que
mesmo se “estrangeirando”, mesmo a elite continuou sendo predominantemente india,
pois em se tratando de elites a questdo da hereditariedade é primaz. E como vimos, ha
fotografias de criancas, meninos e meninas indigenas que certamente se manteriam como
“membros desta elite”.

O que pretendemos mostrar com essa discussao é acima de tudo a composicao da
cidade no periodo, se Agassiz ao passar por aqui entre 1865-1866, registrou a presenca

indigena inclusive no seio da elite, ndo serd quatro anos depois que eles iram

135 MACHADO, 2010. Op. Cit. p. 38. Grifos nossos.
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simplesmente desaparecer dos meios citadinos. O que parece ter ocorrido foi uma
inversdo de perspectiva, na qual se alterou a visdo que partia do indio para a cidade, seu
entorno e os “de fora”, para “os de fora”, seus gostos e fazeres. Mas, reiteramos, isso ndo
abole de uma vez para sempre a presenca e atuacdo dos indigenas na cidade. Podemos
acreditar também, como ja dissemos, que o proprio indio pode ter preferido ndo se
denominar indio por uma questdo de sobrevivéncia no meio do presungoso e
preconceituoso século XIX. Isso tudo pode ser melhor compreendido quando nos
aproximamos das discussdes em torno da identidade, e o conceito de raga.

Ao analisar a apropriacdo do territorio urbano de Caxias do Sul, Miriam Santos
apresenta que embora brasileiros, os descendentes que ali residem, identificam-se
também e, sdo a0 mesmo tempo “brasileiros, gatichos, italianos, e italos- gatichos” %
Nisso, percebemos que a fronteira de identidade estd além de isolamentos e
determinismos quer sejam geogréficos, quer sejam sociais, hd uma crenca de
pertencimento a partir de predilecdo e preservacdo de uma descendéncia cultural que

aflora nas pessoas, por isso,

Alguns autores como Cohen, afirmam que a identidade étnica esta ligada a
interesses corporativos. Segundo este autor, a etinicidade é instrumentalizada
e acionada nos momentos em que é relevante, e a instrumentalizagéo politica
da etnicidade é usada como arma para adquirir privilégios. (COHEN, 1979).
No entanto, € importante lembrar que a identidade étnica até pode ser
manipulada e utilizada para atingir determinados objetivos de alguns grupos
corporados, mas que ndo se resume a isto, ja que o grupo sd pode pré existir
ao interesse corporativo.'*’

Outro termo bem presente nas discussdes acerca da etinicidade, € o conceito de
raca. Livio Sansone,**® ao historicizar o conceito, evidencia que da segunda metade do
século XIX, a Primeira Guerra este possuia uma profunda carga ideoldgica, pois neste

periodo, a ideia evolucionista das ciéncias naturais e fisicas estava em voga e, tentara

138 SANTOS, 2009. Op. cit. p.102.

137 1dem, p. 105.

138 SANSONE, Livio. FURTADO, Claudio Alves. (Orgs.) Dicionario Critico das Ciéncias Sociais dos
Paises de fala oficial Portuguesa. Salvador: EDUFBA, 2014. Disponivel em:
http://repositorio.ufba.br/ri/handle/ri1464. [Capitulo “Raga”, p.393-412].
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adentrar ao estudo das ciéncias sociais humanas, propondo estagios de evolucdo do
homem, popularizado como Darwinismo Social onde a raca era classificada, numa visao
eurocéntrica que ia do inferior, tribal ao branco, isso em termos de raga, mas também em
questBes sociais, essa classificacdo vogava. Dizia-se que todos que chegaram a
civilizagdo, citadina, outrora foram aldeias selvagens. Raca segundo esse mesmo autor
estd também ligada a presenca religiosa que desde o século XVI, nas épocas da expansao
maritima e comercial, criou um discurso de almas e presenca divina nas pessoas. Mas
com essa mesma nocdo, se fundara o binémio escravo/livre. No Brasil, esse termo serviu
para catalogar diversos signos de posi¢Oes sociais, como mulato, mestigo, tapuia, gentio,
branco, cortés, fidalgo, etc. a cidade de Manaos como qualquer outra parte do planeta,
ndo estara ao contrario dessa premissa, especialmente em fins do século XIX. Hoje, o
conceito de raca foi quase que abolido das discussbes em ciéncias sociais, sendo
substituido pelo conceito de etnia.

Mas isso precisava mudar, Manaos precisava deixar de ser uma Tapera, para ser
uma cidade civilizada, moderna, ampla. Para isso era preciso mudar radicalmente a

fisionomia da cidade, sua geografia, seus prédios publicos, pois com a belle époque:

E a pequena aldeia que se transforma em grande urbe. A transformacéo da
aldeia em uma cidade moderna representa a destruicdo de todo e qualquer
vestigio que lembre Manaus como o antigo Lugar da Barra do Rio Negro. A
nova capital tem suas funces comerciais e administrativas ampliadas com as
atribuicbes que assume como capital nacional a borracha. Em pouco tempo, a
atividade comercial ganha vulto, entendendo os homens publicos que o
comércio é o grande responsavel pelo progresso econdmico [...].*°

Com a descoberta das seringueiras, arvores produtoras da goma elastica, o vale
amazonico ganha notoriedade nacional e cobica internacional. Lembramos agora das
palavras do casal Agassiz: “insignificante hoje, Manaus se tornara um grande centro de
comércio e navegacao...” chegou a belle époque amaz6nica, Manauara especificamente,
que coincide com o que a historiografia convencional local denomina “periodo dureo da

borracha”.

19DIAS, op. cit., p. 42.
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A borracha foi sem ddvida um material do progresso, participando da producéo
dos mais modernos bens industriais, expressivos dos avangos da técnica e do
dominio da natureza pelo homem. Foi também o veiculo do progresso material
das elites amazodnicas, proporcionando-lhes uma insercdo particular na
dindmica das trocas materiais e simbdlicas. [...] — o latex da seringueira, este
“dom da natureza”, entdo monopolizado pela producdo amazdnica que os
conectava, afinal, com o que havia de mais expressivo das conquistas do século
XIX. [..].14°

Sim, uma espécie nativa, rural, a seringueira, Hevea Brasiliensis, foi a grande
proporcionadora da reurbanizacdo pela qual passou a cidade. Na belle époque, a expansao
urbanistica so foi possivel gracas a expansao agraria. A reurbanizacdo de varias cidades
brasileiras evidencia isso com bastante clareza: S&o Paulo cultiva o café, juntamente com
o0 Rio de Janeiro, Santos. Belém do Para e Manaus se reurbanizaram a custa da producéo
gomifera. De acordo com fontes da historiadora Edinea Mascarenhas, nos anos 70 do
século XIX, a cidade comecou a passar por modificacdes, porém, em 1890, a cidade ainda
mostrard muito da antiga urbe citada pelos viajantes,**' e sua geografia ainda sera
composta de muitos igarapés cortando suas vias, e, certamente 0s habitos e costumes
também estardo presentes na medida em que o governo através de meios legais, tentara
romper de vez com a Mandos indigena e sua forma de aldeia e impor a todo custo a
Manaos Cidade da selva.

A populacdo de Manaos compunha-se como ja disse em sua maior parte de indios
e mamelucos. Os brancos em sua maioria eram ou descendiam de portugueses. Os indios
também tinham certo prestigio e participavam de certas convencdes e praticas da
sociabilidade. Elisabeth Agassiz narra uma situacdo em que vemos a presenca indigena
num momento bem peculiar: um jantar com a presenca de autoridades locais e, do préprio

Presidente de Provincia e, conforme a viajante,

Enquanto jantdvamos, comecaram a chegar indios das florestas préximas para
apresentarem suas homenagens ao Presidente. [...]. As pobres mulheres se
sentiam esquerdas e embaracadas; mal ousavam tocar nas lindas coisas
colocadas diante delas. Por fim, um dos cavalheiros servidores, que muito
tempo vivera entre os indios e conhecia seus costumes, tomou das maos de

140pAQU, op. cit., p. 21.
141 DIAS, Op. Cit., p. 33
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uma delas o garfo e faca e exclamou: ‘‘Nada de cerimbnias! Fora o
acanhamento! Comam com as maos, como estdo acostumadas e encontrardo
com o apetite, o prazer da mesa!’’ Este discurso foi muito apreciado; as damas
se puseram logo a vontade e fizeram honra aos pratos. Os indios que vivem na
vizinhanca das cidades conhecem o uso da civilizagdo e sabem muito bem o
que sdo talheres, mas nenhum deles gosta de usa-los se os puder dispensar. 142

Nesta cena, a viajante mostra a presenca dos indigenas na cidade e em sua
sociabilidade, os indios da cidade segundo a viajante conhecem a civilizagdo, porém se
puderem ndo fazem uso de tais praticas. A historiadora Simone Villanova nos mostra que
em Manaus como em outra cidades e provincias, a preferéncia pelos lazeres considerados
ndo civilizados era comum e rotineiro.'** Acredito que alguns fazeres também eram
preferiveis para alguns. Na narrativa de Elisabeth Cary, um cavalheiro que segundo a
viajante vivera muito tempo nas tribos indigenas concedeu a liberdade de os comerem
sem fazer uso dos talheres; para a época, isso seria uma deselegancia extrema, mas
podemos crer que este cavalheiro, assim como muitos outros ali presentes utilizaram a
presenca dos indigenas ali para ficarem mais a vontade ao se pér a mesa. Outro ponto a
destacar é que Elisabeth Agassiz afirma que os indios que residem préximo as cidades e
em seu interior conhecem a civilizacdo, mas se puderem isentam-se de exercer essas
praticas.

Com o crescimento dos numeros da borracha e sua supervalorizagdo, a
composicdo estrangeira veio a reconfigurar-se. Agora, além de portugueses, havia
franceses, italianos, sirio-libaneses, japoneses e ingleses em grande escala. Manaos, mais
do que nunca, precisava deixar de ser uma aldeia e correr para se tornar uma cidade
moderna que exalasse civilidade, o primeiro impeto era romper a cultura indigena,
presente nas casas, nos prédios publicos, na paisagem e nos trabalhadores.

Para alcancar os objetivos propostos pelos ideais de civilizagdo e modernidade
que a época exigia, tornara-se necessario também resignificar seus habitantes. A
reconfiguracdo espacial, impdem e exige uma mudanca nos habitantes inseridos no

ambiente da cidade. As elites e 0s governantes inspirados por tais ideais, comegaram a

142 AGASSIZ, Op. Cit., p.p. 162, 163. — Grifos nossos.

143 VILLANOVA, Simone. Pescas, Pigueniques, Banhos, a Cultura e os Lazeres Locais no olhar dos
viajantes do século XIX. In: CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. NORONHA, Nelson Matos de. (Orgs.).
A Amazbnia dos Viajantes: Histdria e Ciéncia. Manaus: Universidade Federal do Amazonas, 2011. p. 140.
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lancar estratégias de detengdo e polimento do espaco publico. Isso fica em evidencia com
a publicacdo de algumas leis, decretos e regulamentos como 0s que veremos a seguir.
Era preciso evidenciar uma nova cultura, mais branca, estrangeira e incutir novos

modos na cidade. Mas como fazer isso?

1.4.Uma Horda que vagueia errante... Catechese e Civilisagdo de Indios

“A historia dos indios é 0 oprdbrio da nossa civilizagdo. Apesar de tantas leis
proclamando sua liberdade, e prescrevendo-a escraviddo deles, esta subsiste
quase de fato. ” Francisco José Furtado, presidente da Provincia do
Amazonas, 1858.144

Pela Lei n° 582, de 05 de setembro de 1850, se instaura a Provincia no Amazonas,
apos uma longa fase colonial como pertencente ao estado do Gréo-Para, os amazonenses
conseguem emancipar-se de seu maior aliado e de seu maior inimigo também.* A
proposta de lei para a elevagdo do Amazonas a Provincia, ideia do deputado Jodo Batista
de Figueiredo Tenreiro Aranha sendo encaminhada para a aprovacdo do Imperador pelo
ministro Jose da Costa de Carvalho, marqués de Monte Alegre. A capital da Provincia
seria a Cidade de Nossa Senhora da Conceicgédo da Barra do Rio Negro. Essa nova unidade
provincial teria direito a eleger um senador e um deputado a Assembleia Geral, e sua
Assembleia legislativa seria composta por 20 membros.

O escolhido e nomeado pela Carta Imperial de 7 de junho de 1851 para ser o
primeiro presidente foi Jodo Batista de Figueiredo Tenreiro Aranha, um belenense, mas
com raizes de uma familia amazonense de Barcelos. Mas este somente assumiria
formalmente seu posto em 1° de janeiro de 1852, dois anos apds a instalagdo da provincia.

Entre os assuntos elencados pelo presidente da provincia do Grao-Para, Dr. Fausto

Augusto de Aguiar, na exposicdo de posse de Tenreiro Aranha, um merece especial

144 RELATORIO que a Assembleia Legislativa Provincial dom Amazonas apresentou na abertura da Sessdo
Ordinaria no dia 07 de setembro de 1858 - Francisco José Furtado, Presidente da mesma Provincia. Manéos
Typographia de Francisco José da Silva Ramos, 1858.

145 Existia uma rivalidade politica entre as duas provincias confirmada e ancorada na disputa entre as elites
das cidades de Belém no Par4, e, a Cidade da Barra do Rio Negro (apds Manaos), no Amazonas. A elite da
cidade da Barra, ndo aceitara ser conduzida politica e economicamente pela belenense. A emancipagdo
possibilitou a elite local conduzir tais atividades. Mas também, serviu de trampolim politico para muitos.
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atencgdo e foi uma “prioridade” na curta gestdo do mesmo (de 01/01/1852- 27/06/1852)
foi a Catequese e Civilizacao dos indios arredios da Provincia. Augusto Aguiar salienta
que ja existiam 03 missOes estabelecidas na regido e, solicitava que Tenreiro mostrasse
especial atencdo pois somente assim, a provincia ganharia muitas vantagens, a medida
em que era “-tdo pobre de bragos, como rica de recursos naturais, - com a civilizagéo
dessas hordas numerosas, que por seus extensos ermos vagueiam, arredadas da nossa
sociedade, mas faceis em geral pela docilidade de sua indole, de serem por elas
conquistadas. 46

De fato, Tenreiro Aranha manteve uma relacdo proficua com relacéo a catequese
e civilizacdo dos indios*#”. Quando aqui chegou, logo destacou que o problema dos indios
era falta de catequese e civilizacdo. E que pouco se tinha feito pelos indios, até entdo. O
presidente aponta para o0 ano de 1845, e o Regulamento acerca das Missdes de Catequese
e Civilizaco dos indios, que foi aprovado e publicado pelo Decreto Imperial n.° 426, de
24 de julho de 1845. Segundo Patricia Sampaio, essa legislacdo criou uma estrutura de
aldeamentos indigenas, dispersando-os por todo o territério do Império, sob a
administracdo de um Diretor Geral de indios, que era nomeado por sua majestade o
Imperador para atuar em cada provincia. Cada um desses aldeamentos, teria um Diretor
de Aldeia e um pequeno quadro de funcionarios; e quanto a Igreja? Para 0s missionarios
competiria, “a tarefa relativa a catequese e a educagdo dos indios.”**® Porém nem tudo

se cumprira como regia este regulamento. O préprio Tenreiro Aranha, nos diz que,

Se desde 0 ano de 1845, em que se expediu o Regulamento de 24 de Julho, se
tivesse cuidado de o mandar pér em execugdo nessa provincia, com o0s
Missionarios e 0s meios precisos, o primeiro Diretor Geral Nomeado por Sua
Majestade O Imperador teria feito aparecer os melhoramentos, que iam
fazendo aqui, apesar de contrariado e com tdo poucos ou nem uns meios; [...].
Assim ficaram e achei os Diretores de Aldeias, quase todos com Titulos de
Encarregados [...]*4°

146 EXPOSICAO Apresentada ao Exmo. Presidente da Provincia do Amazonas, Jo&o Batista de Figueiredo
Tenreiro Aranha, por ocasido de seguir para a mesma Provincia, pelo Exme. Presidente da do [sic] Grao-
Pard, Dr. Fausto Augusto de Aguiar, em 9 de Dezembro de 1851. Para: Typ. de Santos & Filhos, 1851. p.
07.

147 pela leitura da documentago de seu mandato (relatorios, mensagens e falas), o presidente destaca nesta
sua “preocupac¢do” com o trato dos indios. Mas acreditamos que ser prometido ou comentado numa fonte
documental como um relatério do Presidente da Provincia, ser mensurado, ser destacado, ndo significa que
“algo foi feito”. Vé-se muitas promessas, mas de fato a acdo é pouco apresentada.

148 SAMPAIO, Patricia Melo. Politica Indigenista no Brasil Imperial. In: GRINBERG, Keila e SALLES,
Ricardo. (Orgs.) O Brasil Imperial (1808-1889). Rio de Janeiro: Editora Civilizagdo Brasileira, 2008.

149 RELATORIO que, em seguida ao do Exmo. Snr. Presidente da Provincia do Para, e em virtude da
Circular de 11 de Marco de 1848, fez sobre o estado da Provincia do Amazonas, depois da instalacédo dela,
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Percebemos que a politica imperial ndo estava alcancando seus objetivos no
Amazonas. Todos os presidentes da provincia vdo apontar defeitos a criticas ferrenhas
em suas falas, relatérios, ao longo do oitocentos, ao sistema de Catequese e Civilizagéo.
Mas em momento algum os mesmos apontam outra solug¢do para o “problema dos indios”.

Falta de missionarios, violéncia por parte dos diretores, desidia desses diretores,
brigas de diretores, diretores assumindo outros cargos publicos, sdo alguns dos problemas
elencados pelos presidentes em virtude a Catequese e Civilizagdo. Logo, na segunda
metade do século XIX, as missdes se constituiam ndo de uma simples ferramenta de
propagacdo da fé cristd e combate a heresia, mas uma forma do governo, que, através da
Igreja, visava impor aos indios seus mecanismos de civilizacéo e transforma-los em méo
de obra. Mas, através de relatos do periodo, vemos que muitas vezes os indios
abandonavam esses trabalhos sem se quer recorrerem a seus salarios, 0 qué na visao
ocidental era classificado como preguica preferimos encarar esses fatos de abandono
como préaticas de lutas as vezes silenciosas e estratégicas como teoriza Michel de
Certeau.’® A Igreja, assim, operava como a intermedidria’> 0s responsaveis agiam
conforme a sua visdo de mundo sendo que estes ndo eram 0s tipicos missionarios,
desbravadores, que, lancavam-se nas regides mais longinquas em nome da fé, mas antes
eram funcionarios da provincia e possuiam direitos e deveres.

Mesmo atribuindo salarios aos sacerdotes para o exercicio de Catequese, em 1855,
o presidente da provincia, Conselheiro Herculano Ferreira Penna, informa que ha apenas
trés Missionarios atuando em toda a Provincia, Frei Gregorio José Maria de Bene, Frei
Pedro de Ceriana, Frei Joaquim do Espirito Santo Dias e Silva. O mesmo nos diz que ja

encaminhou uma solicitacdo ao Imperador e aguardava respostas.*?

e de haver tomado posse seu 1° Presidente o Exmo. Snr. Joao Batista de Figueiredo Tenreiro Aranha.
Amazonas, Typ. de M. da S. Ramos, 1852.

150 CERTEAU, 2012, op. cit.

151 Alida Metcalf, define o que sdo intermediarios, e identifica trés niveis que o intermediario pode assumir:
fisico, transacional e representacional. No caso dos missionarios, de regimento da Catequese e Civilizagao
dos indios, constituem-se de intermediérios transacionais, & um nivel mais complexo e constitui-se dos
“tradutores e mediadores culturais, que possibilitaram a comunicagdo, a troca, 0 comércio, a conquista e a
colonizagdo. ” Assim, esses intermediarios transacionais, inicialmente iam conhecer o conquistado para a
seguir aplicar seu objetivo inicial. Ver: METCALT, Alida C. A Mulher como intermediaria. In: MORGA,
Anténio Emilio. BARRETO, Cristiane Manique. (Orgs). Género, Sociabilidade e Afetividade. Itajai. Casa
Aberta Editora, 2009, p. 105.

152 EXPOSICAO feita pelo a0 Exm®. 1° Vice-Presidente da Provincia do Amazonas, o Dr. Manoel Gomes
Correa de Miranda pelo Presidente o Conselheiro Herculano Ferreira Penna, por ocasido de passar-lhe a
administracdo da mesma Provincia. Em 11 de Maio de 1855. Cidade da Barra, Tipografia de Manoel da
Silva Ramos, 1855.
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Em 1858, o presidente provincial Francisco José Furtado faz um juizo de valor
sobre o0 estado da catequese e civilizacdo dos indios que se encontrava “em deplordvel
estado”. Também mostra que os indios “sofrem toda a sorte de injusticas, violéncias e
fraudes, ndo s6 de algumas autoridades subalternas, como dos seus proprios Diretores e
particulares”. Percebemos que os Diretores pouco estavam fazendo pelo servico, e além
do mais estavam colaborando para a escravizacdo do indigena. Para o presidente, a
metodologia mais eficiente para 0 avanco da catequese e civilizacdo seria a presenca de
muitos e bons missionarios, e estabelecer casas de educacdo. Mas, segundo 0 mesmo, era
dificil encontrar pessoas para atuar na catequese, uma Vvez gque poucas eram 0s gque se
dispunham a deixarem as suas cidades, essencialmente os que moravam em Manaos para
se lancarem nos mais longinquos sertdes do Amazonas de entdo. Para Francisco Furtado,
“a historia dos indios é o oprobrio da nossa civilizagdo. Apesar de tantas leis
proclamando sua liberdade, e prescrevendo a escraviddo deles, esta subsiste quase de
fato”. Ou seja, para o presidente, os indios lutam para defender-se. Os indios eram e
continuam sendo avidos em conta de brutos e estranhos ao grémio da humanidade. “Os
indios foram sempre vitimas da avidez e maldade de seculares e eclesiasticos sem
excecdo da famosa ordem dos jesuitas.” Aqui 0 presidente aponta que todos estavam
subordinando o indigena a seus interesses particulares. Para ele, civilizagcdo podia ser

considerado como sendo,

[...] o livre desenvolvimento de todas as faculdades fisicas e morais do homem
sem outros limites, que os do direito e da justica, que proclama a
inviolabilidade da vida humana, pudesse aceitar como lei sua negacdo da sua
personalidade, a destruicdo do homem em proveito de ignobil cobica. !

Com a fala do presidente, citada acima, visualizamos uma concepg¢do de
civilizacdo na época. Percebemos um discurso forte e enaltecedor da liberdade, pois na
civilizacdo a justica imperaria. Essa visdo € bastante proxima do pensamento proposto

pela Revolugdo Francesa, a ideia de Liberte.

153 RELATORIO que a Assembleia Legislativa Provincial dom Amazonas apresentou na abertura da Sessio
Ordinéria no dia 07 de Setembro de 1858 - Francisco José Furtado, Presidente da mesma Provincia. Manaos
Typographia de Francisco José da Silva Ramos, 1858.
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O presidente condena a escraviddao do indio pois para ele os indios possuem
aptiddes e, “a Providéncia ndo condenaria uma raga inteira a destrui¢cdo ou a escravidao
em beneficio de outra”. Em 1858, haviam apenas 02 missionarios atuando no Amazonas,
um em Tabatinga, outro em Uapés.*>

A falta de missionarios persistiu no Amazonas, em 1859. Segundo o presidente da
Provincia, os Diretores estavam com inimizades para com os indios, e os classificavam
como incapazes de realizar os trabalhos das obras pablicas da Capital Manéos, fato que
despertou a flria de Francisco José Furtado, que afirmou que os diretores estavam
conservando os indios “na ignordncia para manté-10s sob sua exploragado e espolia¢do”.
Porém, o mesmo tendo recorrido ao Capitdo José Casimiro Ferreira do Prado, em alguns
dias “e sem violéncia alguma, foram apresentados ao presidente 40 indios”. De acordo
com o presidente, os indios ndo vinham ‘““auxiliar” nas obras publicas, pois estavam sendo
maltratados pelos diretores. Apds a intervencdo do Capitdo Casemiro, vieram para as
obras 155 indios, dos quais o presidente cedeu alguns a particulares a pedido destes sob
a condicdo de proporcionarem aos indios 0 mesmo salario que receberiam nas obras
publicas.*s

Em 1860, o vice-presidente do Amazonas, Dr. Manoel Gomes Corréa de
Miranda, expde de forma piegas a questéo da falta de sacerdotes na regido. Para este, as
obras publicas que estavam se fazendo na capital, tinham contribuido muito para civilizar
os indios. Os indios estavam vindo de diversas diretorias para serem empregados nas
obras publicas de Manaos, e, o regime de trabalho era assim: os indios chegavam na
capital, se apresentavam ao presidente de provincia, e estes permaneciam na cidade em
seus oficios por dois meses, sendo ap0os esse periodo, substituidos, pagos e poderiam
“retornar satisfeitos a seus lares” alguns dessistiam antes de concluir seus trabalhos,
outro, porém, se estendiam para além dos dois meses.'%

Percebemos que os indios ja ndo temiam tanto quanto antes, encarar o mundo dos
“civilizados”, o presidente informa que € crescente o numero de indios que vem aos

povoados oferecer seus servicos, na capital essa busca por empregar seus servigos foi

154 Idem, 1858.

155 RELATORIO que a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas apresentou na Abertura da Sessdo
Ordinaria no dia 03 de Maio de 1859. Francisco José Furtado, Presidente da mesma Provincia. Manaos,
Typographia de Francisco José da Silva Ramos, 1859.

15 EXPOSICAO apresentada ao Exmo. Sr. Dr. Manoel Clementino Carneiro da Cunha, Presidente da
Provincia do Amazonas pelo 1° Vice-Presidente da mesma Provincia o Exmo. Sr. Dr. Manoel Gomes
Corréa de Miranda por ocasido de passar-lhe a administragdo da mesma Provincia. Mandos, 24 de
Novembro de 1860.
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comum na segunda parte do XIX, é presente em diversas fontes a vinda espontanea de
indios para serem empregados em Manaus.

A situacdo da catequese e civilizagdo dos indios na Provincia do Amazonas, ndo
progredia de fato. Em 1862, algumas diretorias proximas a Manaos foram extintas sob o
pedido do Diretor Geral, segundo Manoel Clementino Carneiro da Cunha, entdo
presidente da provincia, estes indios ja estavam nas condicGes de dispensar a tutela dos
Diretores Parciais. Ou seja, alguns indios estavam cumprindo com 0s requisitos da
civilizacdo e j& estavam prontos ao convivio social. Ou apenas o Diretor achou oportuno
diminuir o numero de tutelados que abrigava? O mesmo presidente reclama arduamente
da méa atuacdo dos Diretores, que mesmo recebendo demasiadas benesses, ainda
“hostilizavam os indios e pouco fazem para se tornar pleno o contato ”.*"

No ano de 1866, no mandato do Presidente Antdnio Epaminondas de Mello,
haviam se formado muitas diretorias de indios ao longo dos rios da Provincia. No anexo
o diretor geral dos indios nos informa que existiam na Provincia trinta e oito Diretorias
parciais, habitadas por dezessete mil e trezentos oitenta e cinco indios, destes cinco mil
quinhentos e noventa eram homens; seis mil quinhentos e quatro eram mulheres, dois mil
seiscentos e quarenta e seis eram meninos, e, duas mil seiscentas e quarenta e seis
meninas, distribuidos em diferentes nacfes. '

A seguir, apresentamos 0 quadro anexo que apresenta sistematicamente a
distribuicdo das diretorias, suas respectivas regides, e quais nagdes eram abarcadas.

Nele vemos como estava cada vez maior o nimero de Diretorias Parcias de indios,
e suas respectivas areas abrangiam uma ampla regido geogréafica da Provincia, bem como
eram submetidas diferentes culturas indigenas de acordo com a predominancia na regido

estendida a Diretotria Parcial.

157 RELATORIO apresentado & Assembleia Legislativa da Provincia do Amazonas pelo Exmo. Sr. Dr.
Manoel Clementino Carneiro da Cunha, Presidente da mesma Provincia na Sessdo Ordinaria de 03 de Maio
de 1862.

158 RELATORIO do Presidente da Provincia Antonio Epaminondas de Mello. Manaus, 24 de julho de 1866.
Disponivel em: http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/u094/000025.html. Acesso em 22/01/2014. As 10:30.
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Figura 16: Quadro das Diretorias Parciais dos indios.
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Fonte: Anexo A do Relatério do Presidente Anténio Epaminondas Mello, p. 33.

Acervo: IGHA
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Em 1872, o servico parece ter uma evidente melhora. Em 1872, surge na
Provincia do Amazonas a Lei N°239 - de 25 de maio de 1872, que em seu discurso da
autoridade ao Presidente da Provincia do Amazonas “a contratar até 15 sacerdotes de
qualquer ordem religiosa, que se incubam da Catequese dos indios selvagens da
Provincia. "% Esse contrato alude para outra questdo bem interessante. Para uma
compreensdo profunda dos fatos humanos, ao longo de sua existéncia e de seu fazer
histdrico, o historiador britanico Peter Burke, nos propdem “ler os documentos nas
entrelinhas *® problematizando tais fontes, fazendo perguntas seguindo a tradicdo
historiogréfica proposta pela Escola dos Annales, compreendendo os fatos inerentes a
acao humana. Nesse sentido, € interessante perceber o contido nas entrelinhas dessa lei
““..da Catequese dos indios selvagens...”’ OU Seja, ja existiam indios considerados
civilizados, ou aptos para sociabilidade, e ja convertidos a fé cristd como especialistas ja
apontaram desde os séculos XVII, e XVIII.

O segundo artigo dessa lei, nos diz que,

Art.2-Os contratados terdo seu centro nesta capital. Suas vantagens serdo:
passagens gratuitas por conta da Provincia desde o lugar do contrato, casa para
moradia, subsidio proporcionado a suas necessidades, curativos em suas
enfermidades e cem mil réis mensais de gratificagdo logo que partirem para as
missdes. 161

Portanto, havia um objeto comum: implantar a qualquer custo a civilizacao.
Civilizacdo era a palavra de ordem e alcanca-la significava ndo deixar vestigios da
“cultura indigena” ligada ao atraso ¢ ao hostil também. Monteiro,*®? analisando a
colonizagdo nos diz que os aldeamentos, objetivavam controlar os indios e adapta-los a
vida produtiva, mas isso ia pelos ares a medida que os indios resistiam bravamente e

pouco abriam mao de sua cultura e de suas crencas.

19COLLECAO das Leis da Provincia do Amazonas -TOMO XX- PARTE I: LEI N° 239 - De 25 de maio
de 1872. Mandos: Typographia do A Amazonas de Anténio Cunha Mendes, 1872. p.p. 46,47

160 BURKE, Peter. (org.). A Escrita da Historia: Novas Perspectivas. Trad. de Magda Lopes. S&o Paulo:
Editora UNESP, 2011.p.26.

161 COLLECAO das Leis da Provincia do Amazonas - TOMO XX- PARTE I: LEI N° 239 - De 25 de maio
de 1872. Manaos: Typographia do Amazonas de Antdnio Cunha Mendes, 1872. p. 46

12MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1994. p.36.
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Em 1883, para 0 Amazonas, seria 0 ano do basta! Ano que alguém de fato
escancara o estado do servigo de catequese. José Lustosa da Cunha Paranagua, presidente
da provincia no periodo, afirma que os resultados da catequese e civilizacdo dos indios
sdo insignificantes na medida em que, “o antigo sistema de diretorias de indios é
obsoleto, e sua legislacdo especial destinada a regularizar o trabalho é pouco
satisfatoria! 7, esclarece o presidente. Completa dizendo que apenas o que se conseguiu
foram maus tratos e espoliacfes ao gentio. O presidente aponta que a educacédo dos indios
deve ser, antes de tudo uma “educagdo profissional, do que puramente mental e religiosa,
como tem sucedido ", para ele ndo bastava ensinar ao indio deveres religiosos e no¢oes de
leitura, “alias imperfeitissimas "*%® & dever antes de tudo adestrar'®* o indio para trabalhos
mecanicos que revelam maior aptiddo, nisso para o presidente o indio deveria ser
preparado para trabalhar de forma funcional na provincia que tanto dele carecia.

Como ja dissemos, a civilizagdo dos indios era uma necessidade e todos os
presidentes de Provincia dedicavam atencdo, a ponto dessa necessidade torna-se uma
meta de governo. Em 06 de Janeiro de 1898, assim discursava o entdo governador Fileto

Pires Ferreira:

Catechese e Civilisacdo dos Indios

N&o é razdo que insisto na solucdo deste melindroso trabalho. Convenco-me
cada vez mais que, a ndo ser muito excepcionalmente, as lutas entre os
selvagens e os civilizados partem sempre de provocagdes d’este. Felizmente,
gracas as medidas tomadas, e a ndo se ter fornecido mais forgas que so serviam
para massacre dos pobres aborigenes, temos atravessado um periodo de paz
com eles. 1%

163 RELATORIO apresentado & Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas, na Abertura da Segunda
Sessdo da Decima Sexta Legislatura em 25 de Marco de 1883, pelo Presidente José Lustosa da Cunha
Paranagud. Mandos. Impresso na Typographia do Amazonas de José Carneiro dos Santos, 1883.

164 Nesta fala percebemos uma relagio de adestramento com civilizagdo. Foucault, apresenta-nos isso
afirmando que o bom adestramento resulta de uma correta disciplina. Veremos isso ganhar forma na cidade
com as restri¢oes contidas nos Cédigos Municipais de Posturas, que trabalharemos no préximo tépico. Ver
mais em: FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: Nascimento da Prisdo. Trad. de Raquel Ramalhete.
Petrdpolis — Rio de Janeiro: Vozes, 1987

165 MENSAGEM, do Exmo. Sr. Dr. Fileto Pires Ferreira, Governador do Estado. Lida perante o Congresso
dos Representantes, por ocasido da abertura da primeira sessdo extraordinaria da terceira legislativa. Em 06
de Janeiro de 1898. Manaos Imprensa Oficial, 1898.p. 40.

106



O Governador Fileto Pires tem consciéncia dos crimes cometidos pelos
civilizados aos indigenas e os culpa por tais crimes, hd& uma romantizacdo em seu
discurso, no estilo Rousseauniano, pois inspira, transmite alteridade e etnocentrismo ao
propor a ‘‘figura do bom selvagem, ’” onde o importante ndo é a sociedade, mas o viver
humano. Isso é bem presente na histéria da Amazénia que “como a recriagdo do bom
selvagem em ideias como a de povos da floresta e de ribeirinhos, demonstra um novo
romantismo social, "¢ ou seja, Dr. Fileto Pires recria o bom selvagem visando
estabelecer um novo discurso sobre o indio. Porém, ndo pensemos que a partir desta
Mensagem acabaram a perseguicdo e desprezo aos indios, continuando a mensagem, o

governador mostra seu real objetivo:

O indio é altivo, é nao se submete ao aviltamento que fazem recair sobre sua
raca, dali a luta, as mortes, o 6dio encarnigado. O Governo pensa que aberto
o0s rios habitados pelos aborigenes a uma navegacgdo regular e constante,
tratados estes por meio mais humanos e suasérios facilmente se fara a
Catechese. O brago indigena pode muito ser aproveitado e convém néo deixar
permanecer o estado atual de cousas. Tenho em vista utilizar o servigo de
missionarios para chamarem os indios ao nosso meio. 68

O governador deixa bem claro que a funcdo do indigena é ser médo de obra, e 0
mesmo néo se sente impedido de nenhuma forma para concretizar seu objetivo, e utiliza-
se dos servicos dos missionarios para tornar realidade. Mas, isso era imperativo, uma vez
que, “/...] todos - excluindo os indios, é claro - concordavam que a diminui¢do nua e
crua proporcionaria a Unica maneira de garantir, de uma vez por todas o controle social
e a exploragdo econémica dos indigenas. "¢

Se na Coldnia o indio era alvo do recrutamento para servir a Coroa, agora isso nao
era tdo diferente. Com esta visao, evidenciamos que apesar do poderio do Estado e da

Igreja enquanto institui¢des que visavam ditar um processo de civilizar, os indios lutavam

166 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos das desigualdades entre os
homens. In; ROUSSEAU, Jean-Jacques. Do Contrato Social e outros escritos. Sdo Paulo: Cultix, 1989.
167 PINTO, Renan Freitas. Viagem das ldeias. Manaus: Valer, 2008. p.15

168 MENSAGEM, do Excelentissimo Sr. Dr. Fileto Pires Ferreira, Governador do Estado Man&os Imprensa
Oficial, 1898... p.41 - grifos meus

169 MONTEIRO, 1994. op. cit., p. 41.
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para manter e preservar sua idiossincrasia, através de taticas'’® que nas praticas dos
brancos eram exercidas, sem muitas vezes serem percebidas pelos que impunham o poder.

A historia politica do Amazonas é bastante conturbada e complexa, cheia de
tramas e episodios que fogem ao considerado normal no dia a dia. Fileto Pires, o entdo
presidente da Provincia ndo terminou seu mandato. De 1898 a 1900, seu vice-governador,
José Cardoso Ramalho Junior, assumiu a chefia.t”* Esse, por meio de um decreto bem
expressivo, 0 Decreto N° 248, de 25 de maio de 1898, estabelece e “Dd regulamento para
0 servico de Catechese e Civilisacdo de indios. 172

Trata-se de um documento oficial que dita como funcionaria 0 processo de
civilizacdo aos indios, por meio das missdes. Estabelece como os encarregados deveriam
se portar nas mais diferentes situacGes, quais seus direitos, atribui¢des e obrigacdes, e 0s
cargos administrativos que compdem tal servigo.

A palavra de ordem nesse documento € animar; animar os indios significava
torna-los trabalhadores. Seria despertar nos indios o interesse pela lavoura e pela
agricultura para produzir géneros para a Capital da Provincia — Manaus e demais cidades,
que estavam cada vez mais inseridos nos padrbes de civilizacdo e viraram palco de
segregacéo social.

O Decreto, em suas 23 paginas, verbaliza como se deveria atrair e condicionar o
trato social do indio do Amazonas. Ao todo, é composto por 15 Artigos que predispde
como deveriam atuar os empregados nessa tarefa. No Artigo 1°., é colocado que haveria
uma Diretoria Geral sediada na capital, Mandos, e “tantas diretorias quanto forem
necessarias”, espalhadas no territério do estado. No Artigo 2°., nos ¢ apresentada a
composicdo dos empregados no Servigco: para a diretoria Geral, sediada na capital,
compunham 1 Diretor Geral e 1 Auxiliar. Para as Diretorias, fariam parte 1 diretor, 1

ajudante, e os intérpretes e ajudantes destes que se tornarem possivel.

170 T4ticas ¢ a arte do fraco. Como nos propde Michel de Certeau, a tatica age no lugar em que opera um
poder, agindo nessa ldgica do poder proprietario. Ou seja, por mais que diversos indios tenham se submetido
a Catechese e Civilisacdo, estavam agindo na légica, mas com finalidades diferentes. Ler mais sobre o
conceito de tatica em: CERTEAU, Michel de. A Invencao do Cotidiano: 1 Artes de Fazer. Trad. de Ephrain
Ferreira Alves. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012.

171 Segundo a historiografia celebrativa e oficial ao se ausentar do estado, numa viagem a Europa por
motivos de tratamento de salde, Fileto Pires, foi alvo de um complé de seus opositores politicos, alguns
estudiosos e pesquisadores dizem que inclusive seu vice-governador Ramalho Janior participou. Armaram-
Ihe um golpe, apresentando um documento de rendincia ao Congresso Legislativo, que de pronto aceitou.
Ao ser comunicado do fato de que ndo era mais o governador, regressou ao estado, sendo impedido de
desembarcar em Manaus. Contestou a autenticidade do suposto documento, porém ndo obteve sucesso.
Ramalho Jdnior assumiu o governo e concluiu 0 mandato.

12 ESTADO DO AMAZONAS. DECRETO N° 248 de 28 de maio de 1898 - D4 Regulamento para o
Servico de Catechese e Civilisacdo de Indios. Manaos: Imprensa Official, 1898.
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O Artigo 3°., dispde sobre as atribuicbes do Diretor Geral. S&o 36 incisos,
mostrando as diferentes tarefas do encarregado desta funcdo. Competia a este examinar
como estavam 0s burgos e as ocupagfes dos indios, sindicar os recursos da lavoura,
propor separagcdo ou reunido dos burgos, etc. em algumas atribuigdes, vemos uma
transposicdo do Regimento de 1845. Segundo Sampaio, sobre as func¢des do Diretor no
Regimento de 1845:

Cabia ao Diretor geral a demarcagdo de terras do distrito da aldeia & presidéncia
da provincia indicando outras modalidades passiveis de demarcagao tal como
ja indicamos. Para tanto, era preciso determinar se o aldeamento possuia (ou
ndo) patriménio anterior, afinal, alguns deles eram coloniais (como é o caso do
Maranhdo e do Pard) e, portanto, deveriam possuir as léguas competentes
asseguradas pela legislacéo. [...] o Diretor Geral ainda tinha outras obrigagdes
com o Ministério: cabia-lhes informar as dificuldades na aplicacdo das novas
determinagdes, apresentar & sua consideragdo os regulamentos ou instrucées
especiais para as aldeias em raz8o das especificidades locais e propor a tabela
salarial de pedestres e oficiais das aldeias, incluidos os valores dos jornais dos
indios que prestassem servico nas aldeias ou fora delas [...]*"3

No Decreto n° 245, o Diretor Geral possuia atribuicdes de cunho politico assim
como em 1845, mas respondia perante o governador do Estado, proponde-lhe uma
significativa melhora na producédo agricola, envolvida plenamente na questdo do indio,
pois se acreditava que esse despertar para a lavoura, faria dos indios responsaveis pela
producédo dos produtos para exportacdo e consumo no estado, essencialmente para a
capital Mandos, sendo estes, habeis para o servico da terra.

Se compararmos a funcéo do Diretor Geral do Regimento de 1845, com o Decreto
N° 248 de 1898, vemos atribuicbes idénticas em ambos, que podemos concluir foram
reproduzidas de uma para outro. Por exemplo, o inciso 3° do Regulamento de 1845,

estabelece:

§ . 3° Precaver que nas remogdes ndo seja sejam violentados os indios, que
quiserem ficar nas mesmas terras, quando tenham bom comportamento, e
apresentem um modo de vida industrial, principalmente para agricultura. Neste
Gltimo caso, e enquanto bem se comportarem, Ihe serda mantido, e as suas
vilvas, o usufruto do terreno, que estejam na posse de cultivar.*’

173 SAMPAIO, op. cit. 2008, p.p. 13, 15.
* IMPERIO DO BRASIL. DECRETO N, 426, de 24 Julho de 1845. Contém o Regulamento acerca das
MissOes de catequese e civilizagdo dos Indios. Apud: SAMPAIOQ, Patricia Melo (Orga.), SANTOS, Maycon
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Ja no inciso 5.° do Decreto n.° 248 de 28 de maio de 1898, temos:

85° Providenciar de modo que nas remocGes ndo sejam os indios violentados,
atendendo-se ao comportamento e lagos vinculados ao terreno, principalmente
a lavoura, mantendo-se em quanto se compuserem, o uso fruto do terreno para
si e seus descendentes;*’®

Isso acontece ainda com outros incisos ao longo do documento analisado, as
questdes ligadas a linguagem sofreram alteracdes, porém, o objetivo € 0 mesmo, mas
antes de pensarmos na permanéncia escrita, temos de pensar na permanéncia de atos para
o indio, e como este se mantivera como atuante ao processo que lhe era imposto. Esse
diretor geral era o responsavel, podemos concluir, de estabelecer os primeiros contatos
com os indios, fazer propostas, enfim, seduzir o indigena a fim de encaminha-lo ao viver
social. Nao pensemos que isso era bom ou positivo ao indio, pois o objetivo proposto ndo
era socializd-lo para desfrutar o gozo das elites ou da sociedade enriquecida, mas
transforméa-lo em méao de obra para sustentar essa elite com produgdes agrarias, por isso,
a lavoura, agricultura assumiu papel salutar neste periodo. Pois é pelo meio rural que as
cidades véo se desenvolver e se modernizar.7®

A proposta do governo era bem estratégica’’ e clara como lemos no inciso 10°.
Dar aos indios roupas e outras quinquilharias, coisas sem valor para atrair sua curiosidade,
fascina-los, cega-los, para obter suas “sympathias” a fim de trazé-lo para si, ndo para ter

sua amizade, mas para fazé-lo aceitar algo que Ihe seria imposto.

Carmo dos. Catélogo de Legislacdo Indigenista das Provincias do Pard e Amazonas: uma compilagdo
(1838-1889). In: SAMPAIOQ, Patricia Melo e ERTTHAL, Regina de Carvalho. (Orgs.) Rastros da
Meméria: histérias e trajetérias das populacées indigenas na Amazdnia. Manaus: EDUA, 2006. p.p.298-
309. (Grifos meus).

175 ESTADO DO AMAZONAS. DECRETO N° 248 de 28 de maio de 1898 Manaos: Imprensa Official,
1898 p. 5 (grifos meus).

176 \/ale destacar que nesse momento vivemos a Belle Epoque, onde no final da segunda metade do século
XIX, a expansdo urbanistica sé foi possivel gragas ao alto desenvolvimento agrario, embora no Amazonas
a questdo agréria foi quase nula, a exploracdo da Hévea, foi primordial. No Brasil, isso fica evidente em
diversas cidades que se reconfiguraram espacialmente pelo valor agricola, por exemplo, Séo Paulo, Rio de
Janeiro e Santos com o cultivo do café, Belém do Para e Manaus que se reurbanizaram a custa da extragdo
da goma elastica da Seringueira - Hévea brasiliense.

177 Seguindo a teoria de Michel de Certeau, estratégia é entendida como a arte do forte, visto que a estratégia
é organizada pelo postulado de um poder, no caso, o governo local. Certeau nos diz ainda que estratégia é
o calculo (ou a manipulacao) das relacdes de forca que se torna possivel a partir do momento em que um
sujeito de querer e poder, pode ser isolado. Ver mais em: CERTEAU, 2012 op. cit.
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§14. Propor para 0s burgos importantes, ndo s6 quanto a sua populagdo, mas
também quanto ao seu desenvolvimento agricola e industrial, a criacdo de
escolas para ensino primario.*’®

Aqui, as propostas sdo generalizadas e beneficiam a todos da comunidade. Onde
lemos burgos, era a denominacdo dada agora aos lugares destinados a habitacdo indigena,
seria algo inferior a cidade. No Regimento de 1845, lemos aldeias, aldeamentos, em 1898,
eles sdo burgos. As escolas visavam formar nos indios uma mentalidade de trabalhadores
torna-los aptos para o trabalho. Eram escolas de formacéo.”®

O artigo 4°, atribui as competéncias aos Diretores, 0s que atuariam in loco, nos
burgos onde se encontravam os indios. Para esta funcdo, que acreditamos ser a mais

importante, o Decreto atribui 69 incisos que prescrevem suas diversas atribui¢fes, como,

81°. Estabelecer comunicagfes diretas com os indios que se conservarem
ainda, nas matas, errantes ou aldeados e fora da comunhéo social, procurando
anima-los a formar burgos agricolas em lugares proximo de algum centro
populoso e civilizado.

820, Inquerir onde h4 indios em condigBes do § antecedente, conhecer bem os
seus costumes, estudar os seus dialetos e mandar o interprete s6 ou com este
até os aldeamentos deles para se entender com eles mostrando-lhes as
vantagens da vida social.8°

O artigo 5°. atribui as obrigacOes do ajudante, que exerceria as atribuicbes do

Diretor em suas auséncias, se responsabilizaria pelos pagamentos e auxiliaria o intérprete

178 1bidem, ESTADO DO AMAZONAS. DECRETO N° 248. p. 6.

179 No 8. 18°. do Regulamento de 1845, lemos: “Propor a Assembleia Provincial a criagdo de Escolas de
primeiras letras para os lugares, onde ndo baste o Missiondrio para este ensino”. Em 1898, o decreto
propde que esse ensino primario tivesse também um cunho técnico, profissional, objetivando preparar o
indio para uma utilidade publica. Em Manaus, essas escolas sdo representas primordialmente pelo Instituto
dos Educandos Artifices (local onde hoje se situa o bairro de Educandos em Manaus), que mais tarde se
denominou Instituto Affonso Penna e, pelo Asilo Orfanolégico Elisa Souto, este Gltimo se dedicava a
formacao de mogas drfas em sua maioria indias que mais tarde iriam trabalhar nas residéncias das elites
locais. Irma Rizzini, em sua tese de doutoramento intitulada: “O Cidaddo Polido e o Selvagem Bruto: A
Educacdo dos meninos desvalidos na Amazéonia Imperial”, discorre sobre a acdo dos governos para
transformar os meninos da Amazonia do XIX, em cidaddos participes da mao de obra local. Irma apresenta
como essas escolas, essencialmente o Instituto de Educandos Artifices, atuava na preparacdo dos meninos,
em sua maioria indios, para servirem de méo de obra na cidade que carecia de profissionais com habilidades
técnicas especificas. O capitulo 04 da tese de Irma é essencial para maior aprofundamento, intitulado:
Instituicdes de formacao de artifices na Amazonia Imperial: educandos de Belém e de Manaus, pagina 265
et. seq. O Instituto de Educandos Artifices sera melhor discutido no capitulo terceiro desta dissertacéo,
onde apresentarei o indio trabalhador urbano de Manaus.

180 1dem, p. 09. - Grifos nossos.

111



nos arrolamentos. No artigo 6°, da-se as atribui¢des do intérprete, que substituiria o
ajudante em suas auséncias, que também era responsavel pela circulacdo de livros nos
burgos, informar como estava o desenvolvimento moral e material ou de decadéncia dos
burgos, inspecionar o ensino das primeiras letras, entre outras.

Por fim, o artigo 7°., apresenta a incumbéncia dos intérpretes, que substituiria o
ajudante ou o diretor, assistiria nos pagamentos, acompanhar o intérprete nos
descimentos, “ensinar a ler e escrever aos indios no burgo se ndo houver escolas 8

Os artigos restantes do decreto expdem o que tange as nomeacdes, demissoes e
etc. (artigos, 8° 9° 10° 11° 12° respectivamente), e os finais (13° 14° 15°), das
disposicdes gerais. O mais interessante € que mesmo tratando da catequese e civilizacdo
dos indios, o Decreto 248, de 1898, em nenhum momento cita a questdo da religido ou do
doutrinamento cristdo, nem mesmo missionarios sdo elencados em seu quadro funcional,
é claro que com a instalagdo da Republica no Brasil, uma das consequéncias foi a
laicizacdo do novo pais, porém em se tratando de atividades de catequese e civilizacdo, a
resposta ainda era recorrer a0s missionarios, coisa que nao acontece e nem aparece no
documento analisado.

Segundo especialistas em Histdria do Indigenismo no Brasil, 0 Regimento das
Missdes de Catequese e Civilizacdo de indios de 1845, foi o Unico instrumento legal da
politica indigenista de todo o século XIX'2, Entdo como explicar a existéncia de uma
legislacdo ou melhor de um Decreto que da regulamento para o servi¢co de catequese e
civilizagdo de indios, estar presente numa das unidades federativas do Brasil? Para essa
questdo, apontamos duas possibilidades pois fazer historia é estar aberto a um campo de
possibilidades. 1). Podemos acreditar que esse decreto foi uma forma de o governo do
estado romper de vez com o regulamento de 1845, e tomar para si a responsabilidade para
com os indios, tentando assim dar um basta no que estava acontecendo, € a primeira
hipdtese. 2). Por outro lado, podemos aceitar que esse decreto foi uma antecipacdo do
Amazonas em relagdo aos demais estados para a legislacdo de 1910, o Servigo de Protecéo
ao Indio — SPI, assim condicionando uma proposta a Republica nascente.

Em todo o contexto dos documentos e textos aqui apresentados, essencialmente
0 Decreto N° 248 de Maio de 1898, salientamos que estes em seus contetdos destacam o

trabalho, fazem uma apologia a ele, pois se acreditava que ndo constituia um habito dos

181 Idem, p. p. 19, 20, 21.
182 De fato, seguindo a trilha da politica indigenista brasileira, o Regimento das Missoes de 1845 perdurou
até o ano de 1910, quando se criou o Servico de Protecdo ao Indio, o SPI.
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indigenas trabalhar, menos ainda organizar uma classe trabalhadora. Todos os presidentes
de Provincia acreditavam que, com a catequese e civilizacdo, os indios seriam Uteis para
a Provincia, arduos trabalhadores, e estariam nos parametros de civilizagdo de entéo.
Vemos com isso que a catequese e civilizacdo dos indios tornou-se importante
entre as metas de governo, e um desafio de se cumprir. Alguns, como vimos, propéem a
extincdo do arcaico sistema de Catequese e Civilizacdo, mas fato € que esse sistema
perdurou durante toda a Col6nia, todo o Império. Vale lembrar que pela localizacdo
geogréfica do Amazonas, 0 nimero de sacerdotes era escasso e quem exercia estes cargos
muitas vezes eram civis, designados pelo Secretario dos Negdcios da Industria. Nesses
discursos sempre pretendiam transformar o indio da cidade, porém, este lutou para
conquistar seu espacgo neste ambiente citadino. Com a cidade tornando-se cada vez mais
alva, era imperativo que se “escondesse” suas caracteristicas de tapera e se firmasse sua
transformacédo em grande urbe. Percebe-se que, nas entrelinhas, o governo queria eliminar
o indio, suas crencas, habitos e costumes milenares. E importante perceber também a
categoria de permanéncia historica, a ponto de, em pleno alvorecer do século XX,
existirem legislagdes que ordenavam que o problema do indio era problema de catequese.
Ideia essa ligada extremamente ao seculo XV 111 e inicio do X1X, no periodo da Amaz6nia

Colbnia Portuguesa. Isso evidencia, com precisdo, que o indio resiste na medida em que,

A resisténcia da Amazdnia Indigena ndo se esgotou nos episodios guerreiros
com a Amazodnia Lusitana. Atravessa o periodo colonial, sobrevive e ressurge
na sociedade nacional. Apesar da extingdo de cerca de 108 nagbes entre 0S
séculos XVII e XVIII, muitas sobreviveram como povos, arredios e inimigos
ou pacificos e isolados, mas continuaram como obstaculos a politica imperial.

[] 183

Diferente do que aconteceu no império, que 0S missionarios eram 0s Unicos
responsaveis pelo contato com os indios, no alvorecer da Republica no Amazonas, vemos
pelo teor do decreto n° 245, que civis foram incumbidos para tal, e se tornaram antes de

tudo, funcionarios do estado. Vale destacar que,

A maneira de organizar uma classe trabalhadora ja hd muito tinha sido pensada
e posta em pratica; para isso, contava-se com o auxilio dos missionarios no

183 SILVA, Marilene Corréa da. O Paiz do Amazonas. Manaus: Editora Valer/Governo do Estado do
Amazonas/UNINORTE, 2004, p. 181.
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trabalho da catequese e civilizacdo dos indigenas, constituindo isto um ramo
de grande importancia do Servico Publico do Amazonas.'®*

Com a citacdo acima, vemos como tornou-se crucial a catechese e civilisacdo dos
indios, tanto que se tornou um ramo primordial do Servico Publico neste periodo. A
seguir, apresento quadros que explicitam a composic¢do funcional dos envolvidos na
Catequese e Civilizagdo, no Regimento das MissOes de 1845, e no Decreto N° 248, de
1898.

No quadro 01, vemos como se organizou a Diretoria Geral dos Indios de sua
implantacdo em 1845 até o ano de 1860. J& no quadro 02, vemos a composi¢ao da mesma
Diretoria, com algumas alteragdes administrativas como visualizamos. A segunda
composicdo, perdurou de acordo com Patricia Sampaio até o ano de 1889, didaticamente,

o “fim” do periodo Imperial.

Quadro 01: Diretoria Geral dos indios e Regulamento das Missoes 18

e

Diretoria Geral dos Indios

Regulamento das Missoes

1845-1860

Ministério dos Negocios do Império

| :
‘\ Repartigio Geral de Terras Piablicas * ‘

= ¢

Diretoria Geral de Indios ]-——' Presidéncia das Provincias

[ Diretorias de Aldeias ** —_]

ookl Tesoureir Cirurgido
Missionario *** lumnumv* s

/\lmnx:n'll"cj l’ llcdfjgi“l

esidente da Provincia, por indicagio do Diretor Geral.
| ou. diretamente, pelos governos provinciais.

*. A partir de 1854.

1 "o e1tas » >
**. As nomeagdes para Diretor de Aldeia eram feitas pelo Pr

los pelo governo imperia

i *%%- ()s missionarios eram contratac

Fonte: SAMPAIOQ, Patricia, 2008

184 DIAS, op. cit., p. 31 — grifos nossos.

185 Quadro elaborado por Patricia Sampaio. In: SAMPAIO, Patricia Maria. Politica Indigenista no Brasil.
In: GRINBERG, Keila, SALLES, Ricardo. (Orgs.) O Brasil Imperial (1808-1889). Rio de janeiro: Editora
Civiliza¢do Brasileira, 2008.
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Quadro 02: Diretoria Geral dos Indios, Regimento das Missdes!®®

Diretoria Geral dos indios
Regulamento das Missoes
1860-1889

Ministério dos Negocios da Agricultura,

Comércio e Obras Priblicas
A

|

r Diretoria Geral de Terras Publicas* ]

r Diretoria Geral de indios ﬁ Presidéncia das Provincias
l’ Diretorias de Aldeias

‘ Missionario J ’l'c.\]vurcno \ Cirurgido

/\lmn\:u‘ilbj ‘ Pedestres ‘J
ublicas e, para atuar nas provincias. foram

Yoare > Terras P
*- De 1860 a 1876. A partir dai. foi criadwﬂig‘_"@,l,dﬁ_bl“l‘__.

ras ¢ Colonizagdo

criadas as Inspetorias Especials d:lgl

Fonte: SAMPAIO, Patricia, 2008

Nos dois quadros, vemos a composicdo da estrutura funcional, quem estava
atrelado a quem, e como se dava o jogo por dentro do Regimento de 1845. Nessa
perspectiva, criamos uma analise semelhante para o decreto de 1898, apresentando todos
o0s envolvidos no projeto proposto pelo Decreto n° 245.

A seguir, o quadro 3 apresenta-nos de forma esquematica todas as funcdes e
subordinagdes dos envolvidos no Regulamento n° 245, de 1898. Vemos, se compararmos
os dois documentos, permanéncias e rupturas. A principal auséncia no Decreto n°245, em
comparagao com o Regimento das MissGes de 1845, é a dos missionarios, neste ultimo.
Eles eram a personagem central no desenvolvimento das Missdes de Catequese e

Civilizagdo, porém, no Decreto, eles sequer sdo citados.

186 1dem, Sampaio 2008.
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Quadro 03: Catechese e Civilisagdo dos indios no Estado do Amazonas a partir do Decreto 245, de

1898."

Regulamento para o Servico de Catechese e Civilisacao de Indios.
Estado do Amazonas, a partir de 1898

Governo do Estado do Amazonas

Secretaria de Negdcios da Industria

Diretoria Geral, sediada em
Manaos

1 Diretor Geral 1 Auxiliar

Diretorias, dispersas pelo territdrio do Estado

1 Diretor — 1 Ajudante Intérpretes Ajudantes

Finalizando essa parte, segue a tabela, reproduzida do Decreto n° 245. Nessa
tabela, vemos os honorarios, as gratificacdes dos funcionarios que atuavam na principal
atividade politica da provincia e, do alvorecer da Republica no Amazonas, que foi a
Catechese e Civilisacdo de indios. Vemos que a Provincia pagava um valor consideravel
para os envolvidos nesse servigo publico, 0 que corrobora nossa ideia de que tudo se fazia,
tudo era valido para conquistar a civilizagdo da “imensa horda de selvagens” que habitava

0 Amazonas e sua capital Manaos.

* Quadro elaborado por mim, ap6s a leitura do Decreto n°245 de 1898, com base nas ideias propostas por
Patricia Melo Sampaio no seu estudo sobre o Regimento das MissGes de 1845, ja apontado nessa
dissertacdo.
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Figura 17: Tabela anexa ao Decreto N° 248 de maio de 1898 — Manaos Imprensa Oficial, 1898 (p. 23).
Nesta vemos bem os cargos e suas respectivas gratificagdes mensais — salarios.

Fonte: DECRETO N° 248 de 28 de Maio de 1898.

1.5.0s Cadigos Municipais de Posturas

Era preciso resignificar, modernizar Mandos. O governo comecara a travar uma
luta entre os habitantes que, de alguma forma, permaneciam com caracteristicas mais
nativas que modernas, e, se embasaram em diversas correntes e pensamentos sejam
cientificos ou politicos que vogavam na época para levar adiante sua ideia modernizadora.
Assim, surgiram entre as Leis, Decretos e Regulamentos, os Cddigos Municipais de
Posturas que se trata de uma Legislacdo que dita como deveria ser as sociabilidades. Os
codigos estabeleciam a conduta correta, a postura, que se deveria estabelecer para
aprimorar a cidade e deixa-la em ordem. Palavra da vez: ordem, uma cidade, antes de
tudo, deveria ter ordem que levaria ao progresso. Sim, esse ideal de ordem é tipicamente

positivista, que estava muito em voga no Brasil e no mundo nesse periodo. Os codigos
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tratavam de questdes das mais diferentes problematicas ligadas sempre ao ideal maior de
cidade disciplinar.

Michel Foucault analisa o discurso da disciplina e historiciza sua utilizagao. Para
este tedrico, o discurso é o que se pode ou ndo fazer em determinado momento historico.
Foucault se utiliza de Walhausen para afirmar que “a correta disciplina” é uma arte do

“bom adestramento ¥, nisso:

O poder disciplinar é com efeito um poder que, em vez de apropriar e de retirar,
tem como func¢do maior “adestrar”, ou sem duvida adestrar para retirar e se
apropriar ainda mais e melhor. Ele ndo amarra as forcas para reduzi-las,
procura liga-las para multiplica-las e utiliza-las num todo. Em vez de dobrar
uniformemente e por massa tudo o que lhe esta submetido, separa, analisa,
diferencia, leva seus processos de decomposicdo até as singularidades
necessarias e suficientes. “Adestra” as multiddes confusas, méveis, inGteis de
corpos e forgas para uma multiplicidade de elementos individuais — pequenas
células separadas, autonomias organicas, identidades e continuidades
genéticas, segmentos combinatorios. [...].1%

Logo, ao utilizar os Cddigos de Posturas, o governo pretendia enquadrar,
repreender quem ndo estava no perfil da cidade ideal. Em outro texto chamado
Governamentabilidade, Foucault discorre sobre a relacdo entre seguranca, populacédo e
governo. Governar um Estado significa, segundo ele, ter em relagdo aos habitantes, as
riquezas, os comportamentos individuais e coletivos, e estabelecer uma forma de
vigilancia, de controle tdo atenta quanto a “do pai de uma familia. Tudo em um bom
governo” é feito para o “bem comum e a salvag¢do de todos”, mas esse € apenas um
discurso. Assim, a populacdo e seus interesses “aparecem como sujeito de necessidades”,
e também como um objeto nas maos do governo.® Os codigos ndo submetiam todos ao
seu dominio, porém eles separavam e analisavam diferencialmente as infracdes que
ocorriam no cotidiano da cidade alegando sempre para o conforto e seguranca publica em
seus discursos. Devemos atentar que tais infracdes ndo eram grandes delitos como hoje

nos assolam, mas para a época eram coisas gravissimas como ofensas a moral e fatos que

187 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: Nascimento da Prisdo. Trad. de Raquel Ramalhete. Petropolis —
Rio de Janeiro: Vozes, 1987, p. 143.

188 1d., 1987, p. 143 — grifos nossos.

189 \Ver: FOUCAULT, Michel. A Governamentabilidade. In: Microfisica do Poder. Org. e trad. de Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Edi¢Bes Graal, 1979, p. 277 et. seq.
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impediam o aformoseamento citadino. Os codigos de Manéaos aplicavam penas de prisao
e multas a serem pagas em valores muitas vezes altos.

De acordo com Anténio Jose Souto Loureiro, o Cdodigo de Posturas de Manaos
mais antigo, data de 1838, ou seja, ainda na primeira metade do século XIX, j& comecava

a haver restricdes. Neste Cadigo,

Sdo tratados, em vinte e quatro artigos, assuntos diversos como a
obrigatoriedade de consultar o arruador, para a construcdo de prédios, a
capinagdo das ruas, as cercas dos terrenos, a necessidade de licenca para
estabelecer lojas, armazéns, tabernas, botequins, casa de pasto, tabuleiros e
canoas; o controle de pesos e medidas; a compra e venda de café, pelo peso de
guarenta libras; a compra e venda de farinha, polvilho, carimd, pelos padrdes
da Cémara [...], proibicdo de vozerios, injurias e obscenidades nas ruas,
controle da elefantiase, proibicdo de soltar fogos e salvas, sem autorizacéo do
juiz de paz; a proibigdo de porcos nas ruas e outras.'*°

O segundo Codigo Municipal de Postura, conforme Loureiro, € mais complexo e
foi feito em 1872. Este sim compreende o espaco temporal que embasa meu trabalho.
Esse documento é bem preciso e claro em seus ideais: quer melhorar a cidade, seus
habitos e seus habitantes.

Na secdo Posturas, na Lei N° 247 de 1 de junho de 1872, o titulo 1 é bem
expressivo e objetivo: “Aformoseamento e regularidade da cidade e sublrbios.'** Nos
artigos 1 e 2, discorre sobre como devem ser as edificagGes dentro dos limites da cidade.
Descreve sobre a construgdo dos muros, como deveriam dar-se sua area, altura, perimetro,
base, dentro da malha urbana. Vale destacar que quem estabelecia estes numeros era a
Camara Municipal.

O terceiro artigo, € bem esclarecedor para esta pesquisa e ataca diretamente 0s

indios:

Art. 3 — Fica proibido d’ora em diante, nas ruas dos Remédios, Boa Vista,
Espirito Santo, Marcilio Dias, Flores, Imperador, Brasileira, Manos até o
Aterro, Henrique Martins, Cinco de Setembro, S. Vicente, Independéncia e
Travessas que lhe sdo correspondentes, e em todas as Pracas, a edificacdo de

190 OUREIRO, Antdnio. HERRAN, Jorge. “Mandos”. Manaus: Videolar/Rede A Critica, 2001. CD-ROM
— grifos meus. Com relagdo a este primeiro cddigo ndo vou me prolongar, uma vez que o recorte temporal
desta pesquisa é a segunda metade do século XIX, e o codigo é de 1838.

ICOLLECAO das Leis da Provincia do Amazonas — Tomo XX — Parte I. LEI N° 247 — De 1 de Junho de
1872: Promulga o Cédigo de Posturas Municipais da Cidade de Manaos: Typographia do Amazonas, 1872
— Acervo: Biblioteca do Instituto Geografico e Historico do Amazonas — IGHA.
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casas cobertas de palhas, sob pena de demolir-se a obra por conta de quem a
fizer e sujeito a multa de trinta mil réis ou oito dias de prisdo.*%

Este artigo proibe que as edificacbes sejam cobertas com palhas. A palha além de
ser um material pobre, sem requinte e barato, esta associado a cultura indigena visto que
desde anterior a colonizacdo, as moradias indigenas, as ocas, malocas utilizavam para se
cobrir palhas, e em Manaus ndo poderia ser diferente. Ha duas imagens (fotografias) que
figuram bem as moradias que faziam parte da cidade Manaos.

Temos ciéncia que nesse periodo, a palha era elemento constituinte das moradias
citadinas de diversas familias/pessoas quer sejam indigenas ou ndo. Seu uso era comum
em edificagdes. Porém, queremos evidenciar que essa “tradicdo”, que o uso deste
elemento, desenvolveu-se é claro por auséncia de outro elemento usual, mas também por
causa da forte presenca indigena na cidade, e seus fazeres unilaterais no cotidiano
manauara.

Ambas as fotografias sdo de autoria de Albert Frisch, do ano 1865.1% Atentemos
que o cddigo é de 1872, ou seja, até antes de ser promulgado o codigo, eram comuns nos
espacos da cidade a existéncia dessas moradias (Tipica moradia de barro, taipa e palha
comum naquela época.). Esse fotografo, alemdo, mostra a excentricidade das moradias
da regido, se comparadas as europeias.

Vale perceber também o tipo social que compunha a sociabilidade da época, é
uma familia tapuia, que eram dentre muitas outras significacoes, aqueles apresentados
como os “mesti¢os de indios”. Nela vemos a composi¢ao do espaco da cidade de Mandos
a época de sua criacdo, segundo quartel do século XIX, a cidade com sua geografia
“dificil” como foi apresentada pelos viajantes, uma cidade rustica, florestada, e acima de
tudo, indigena, com a identidade étnica bastante presente nos tipos humanos que aqui

moravam.

192 1dem, 1872, p. 108 — grifos nossos.

193 Albert Frisch, fotografo alemdo, segundo dados da Fundagdo da Biblioteca Nacional, foi o primeiro
fotografo a realizar imagens de indios no Amazonas. Quem o contratou foi o litégrafo suico Georges
Leuzinger, para coletar dados, sobre a regido. Em 1867, na Exposicao Universal de Paris as suas imagens
foram citadas. Além de aspectos de fauna e flora, fotografou como vemos nessas imagens moradias tipicas
de Manaus a época. Contudo, ele fotografou aquilo que Ihe chamou a atengéo, coisas exdticas, que nao
faziam parte de seu cotidiano, ele quis encantar 0s seus com essas imagens que mostram outras, diferentes
formas de habitagdo. Ver mais em: http://www.forumfoto.org.br/es/tag/albert-frisch/. Acesso em
25/02/2013.
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Figura 18: Moradia tapuia, fotografada por Albert Frisch, em 1865

Fonte: DIAS, Edineia Mascarenhas, 2007.
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Figura 19: Uma familia tapuia & porta de sua casa numa rua de Manaus.
Fotografia feita por Albert Frisch em 1865.

Fonte: Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro
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Na fig. 18, vemos a moradia na sua complexidade coberta de palhas, entornada de
arvores, uma pequena plantacdo em seu quintal, sem paredes. Na fig. 19, segundo Frisch,
temos uma familia tapuia a porta de sua casa em uma rua de Manaus. Essa moradia tipica
era constituida de barro, taipa, que € a parede feita de barro socado entre tabuas e ripas,
é, a palha. Segundo Dias eram comuns esse tipo de moradia naquela época.

Mas o que era entendido por Tapuia? John Monteiro, afirma que no século XIX,

0 bindmio Tupi/Tapuia,

Para os pensadores do Império, os indios Tupis, relegados ao passado remoto
das origens da nacionalidade, teriam desaparecido enquanto povo, porém tendo
contribuido sobremaneira para a génese da nacao, através da mesticagem e da
heranca de sua lingua. JA os Tapuias, a despeito de enormes evidéncias
historicas em contrario, situavam-se num polo oposto. Frequentemente
caracterizados como inimigos ao invés de aliados, representavam, em sintese,
o traigoeiro selvagem dos sertdes que atrapalhava o avanco da civilizagéo, ao
invés do nobre guerreiro que fez pacto de paz e de sangue com o colonizador.
Se esta Gltima opg¢do custou aos Tupis a sua sobrevivéncia enquanto povo, a
recusa dos outros garantiu-lhes a sobrevivéncia até o século XIX. Foi, a
principio, neste volatil contexto que marcou o processo de constru¢do de uma
identidade nacional, onde se contrapunha indios histéricos aos atuais, indios
assimilaveis aos recalcitrantes, que as teorias raciais dialogavam com o
pensamento brasileiro.'%

O fotdgrafo que registrou as familias acima certamente tinha esse pensamento ao
classificar aquelas familias piamente como Tapuias. Com relagdo a andlise iconografica,
percebemos que o fendtipo regional, indigena de fato apresenta-nos uma familia indigena.
Os trajes sdo bem diferentes especialmente os das mulheres se compararmos com as
fotografias de Agassiz citadas anteriormente. Porém os tragos fisicos s&o bem
semelhantes.

Os indios eram classificados pela sua conservacdo de seus habitos quem ainda
mantinha grande parte de seus costumes, eram selvagens, moravam nas matas, quem ja
adquirira alguns valores da cultura branca, ja possuia segundo a classificacdo alguma
quantidade de civilizacdo. E interessante perceber que esta classificagdo hierarquiza

somente os indios, € como se eles fossem apenas uma coisa qualquer. E uma visdo muito

MONTEIRO, John Manuel. Tupis, Tapuias e Historiadores: Estudos de Histéria Indigena e do
Indigenismo. S&o Paulo: UNICAMP, 2001 - Tese Apresentada para o Concurso de Livre Docéncia Area
de Etnologia, Subarea Historia Indigena e do Indigenismo Disciplinas HZ762 e HS119. — Grifos nossos.
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etnocéntrica, a medida que aponta que o indio é um ser diferente do ser humano, pois se
classifica de uma forma diferenciada das classifica¢es do branco. Nisto, o indio é posto
em segundo plano, sem fazer parte da sociabilidade da cidade. O préprio viver na cidade
ndo representava avango ou progresso ao indio, pois ndo havia novidade para ele, uma

Vez que.

Com efeito, a habitacdo em cidades é essencialmente antinatural, associa-se a
manifestacdes do espirito e da vontade, na medida em que se opdem a natureza.
Para muitas na¢des conquistadoras, a construgdo de cidades foi 0 mais decisivo
instrumento de dominagdo que conheceram. [...]*%

Se as cidades representavam dominacao, os indios ndo iriam exercer sua funcao
social neste local, essa dominagdo do branco em Manaos, os fez sim serem excluidos
desta sociabilidade, a medida que sua cultura era menosprezada e vista como algo
atrasado e negativo.

Em 1903, na administracdo de Silvério José Nery, no TOMO V, das Leis,
Decretos e Regulamentos, ha uma parte que trata das terras, € como se fosse uma

Legislacédo das terras do Estado, no artigo de numero 125, lemos:

Art. 125 — As terras reservadas para aldeamento de indigenas ser-lhes-&o
entregues em usufruto e ndo poderdo ser alienadas enquanto o Governo, por
ato especial, ndo lhes conceder o pleno gozo delas, por assim o permitir o seu
estado de civilizagio.'%

Logo, os indios tendo esse direito assegurado, era imperativo sua luta por
merecerem seu espaco na cidade. A luta por sua terra, muitas vezes, ao longo da historia,
representou uma barreira para o progresso, o fato deles ndo aceitarem por completo os
costumes ja constitui uma resisténcia. Devemos ter em mente que o indio ndo luta, ndo
resiste pelo prazer ou vontade de enfrentar o branco. O indio luta para preservar seu
direito, para que sua cultura pudesse ser manifestada, ou seja, o indio luta por

sobrevivéncia.

195 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995. p.95.
19| EIS, DECRETOS E REGULAMENTOS — TOMO V - 1903 — Amazonas: Typographia do Amazonas,
1904, p.p. 124, 125.
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Peter Burke, nos diz que compete aos historiadores da cultura popular, reconstruir
as suposicOes cotidianas, comuns, tentar reconstruir 0 que as pessoas pensavami®’,
portanto, ao se fazer uma historia indigena devemos levar em consideracdo toda a sua
trajetoria ao longo da histdria. Pois a belle époque, constitui-se de um periodo de festas,
pompas e modernizagdo de um lado, e de outro, populagdes foram dizimadas. Pode-se
comparar a um neocolonialismo, que “além de uma relacdo entre paises, também era um
fendbmeno interno, e familiar, na América Latina. "

Francisca Deusa Sena da Costa, nos diz que “a condenagéo do uso da palha levou
a populacéo pobre, e mesmo 0s proprietarios de corticos, a substitui-la pelo zinco ou
aluminios. " O importante é perceber o poder simbdlico da palha, ndo é que ela
representasse o pobre em si, porém “ela carregava consigo o pecado de trazer a memoria
toda uma civilizagao que se buscava desterrar: a indigena. =

As casas ainda lembravam o passado da cidade de Manaus, e esse passado
precisava ser abolido; tudo que remetesse, que aludisse para a Manaos indigena, aos

poucos, era menosprezado e considerado como atrasado e incivil.

A civilizacdo de palha erguida na Amazonia — resultado da experiéncia milenar
e coletiva dos povos indigenas — faz parte de um passado que a ideologia
dominante teima em considerar “atrasado”, ‘“barbaro” e “ndo historico”,
embora ele tenha contribuido com solugdes inteligentes e criativas nas varias
formas de se aprimorar e de habitar o espaco amazonico [...], queima-se a
“tapera dos Manaus” para construir a “Paris dos Tropicos” [...], mesmo se esse
processo € realizado em detrimento da qualidade de vida.?*

Vemos a quem se dirigia exatamente este artigo do Codigo de 1872, aos indios
que habitavam a cidade e, constituiam-se verdadeiros obstaculos para a manutencdo da
ordem urbana na Mandos projetada. Acabar com tudo que lembrava a esta cultura era

197 BURKE, Peter. Abertura: a nova historia, seu passado e seu futuro. In: BURKE, Peter. A Escrita da
Histéria: Novas Perspectivas. Trad. Magda Lopes. Sdo Paulo: UNESP, 211, p. 09 et. seq.

198 CHASTEEN, John Charles. América Latina: Uma histéria de sangue e fogo. Rio de Janeiro: Campus,
2001.

199 COSTA, Francisca Deusa Sena da. Quando Viver Ameaga a Ordem Urbana: Trabalhadores Urbanos
em Manaus (1890-1915). Dissertacdo de Mestrado em Historia. Pontificia Universidade Catdlica — PUC/SP
S8o Paulo: —,1997, p. 94.

2014, p. 94.

21FREIRE, José Ribamar Bessa. Manaos, Barés e Tarumas. In: Revista Amazonia em Cadernos. NGmeros
2 e 3. Manaus: Museu Amazdnico, 1993/1999, p.p. 169, 170
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objetivo primordial, Manaos crescia, se modernizava, nao poderia estar ligada ao
“atraso”.

No Artigo 10, lemos:

Art. 10 — A cdmara mandara fazer, em livro préprio, o langamento do nome
das ruas e pragas d’esta cidade, de conformidade com os ja adaptados; bem
como a numeracdo de todas as casas.

Aquele que alterar ou destruir de qualquer modo os nomes e nimeros das ruas,
pragas e casas, serd multado em cinco mil réis ou dois dias de prisdo e o dobro
na reincidéncia.?%?

Desde a época da Amazodnia Portuguesa, a troca de nomes de ruas, pracas, cidades
e etc., era pratica constante. Ao se mudar nomes de locais, visa-se estabelecer uma nova
histdria, uma nova identidade para aquele local. Essa mudanga também pretende enaltecer
os “grandes” e seus feitos. Comega a aparecer nomes de ex-politicos locais em vista de
formar uma historia oficial ou celebrativa e memorizar seus feitos. Quanto aos nomes de
indigenas ou de populagdes indigenas, é uma entre as diversas formas de mostrar algo
que passou, remeter ao passado distante que Manaos foi outrora. Por exemplo a Rua dos
Barés, situada na proximidade do Mercado Publico da cidade.

O titulo II, trata do “Commodo e seguranca publica”. Descreve como deve ser a
edificacdo de paredes, muros, proibe que portas e janelas se abram para fora, proibe canos
nos telhados, ndo permite em ruas, pracas e portos a conservacdo de volumes, também
proibe pessoas transitarem pelos passeios das casas com tais volumes. Proibe cravar
pregos, argolas ou estacas nos cais e rampas da cidade para amarrar embarcagoes; proibe
fabricas de fogos artificiais, dentro da cidade, proibe apitar ou usar sinais das patrulhas e
rondas, exceto em casos de pedir socorro, também era proibido apagar a luz ou quebrar
vidros dos lampides da iluminagdo publica. N&o era permitido sequer soltar nas ruas da

cidade o fogo de artificio denominado “busca-pés”.

Art. 36 —E proibido assoalhar-se a roupas as janelas, ruas e pragas, armar
cordas para estendé-las nos mesmos lugares, bem como lava-las nos igarapés
que cortam esta cidade, e sd podera fazer-se nos lugares que para isso forem

202 Colegéo das Leis da Provincia do Amazonas... 1872, p. 110 — Acervo: IGHA.
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designados pela cAmara municipal. Os contraventores pagardo cinco mil réis
de multa ou dois dias de prisdo e o dobro na reincidéncia.?%

Roupas em varais e sobre as janelas: com essa proibicdo procura-se acabar com
um antigo costume que perdurava desde os tempos coloniais. Essa restricdo também
visava acabar com uma personagem citadina bem visada no cotidiano manauara do
periodo: as lavadeiras que nos igarapés iam lavar e alvejar as roupas das damas e dos
senhores da elite local. As lavadeiras ao transitarem pela cidade com grandes trouxas de
roupas, incomodavam, atrapalhavam, interferiam no belo, no encantador que Manaos
expelia nesse momento.?*

O historiador Mério Ypiranga Monteiro nos mostra que o “problema” com as
lavadeiras ¢ antigo. O mesmo salienta que com a “evolugdo” da cidade de Manaos, as
lavadeiras lidavam com roupas de tudo e de todos, e mostra como o discurso do governo
foi articulado para conseguir impelir as mesmas do perimetro urbano. As causas
apontadas pelo governo transitam por razdes sanitarias, de saude, a medida que se

proliferam doengas nos seus senhores, etc.2®

Figura 20: Lavadeiras no Largo da Saudade.

Fonte: Album do Amazonas, Manaus 1901-1902 (Acervo Particular)

203 Colegéo das Leis da Provincia do Amazonas... 1872, p. 116. Acervo: IGHA

204 Trabalhando com a categoria de permanéncias historicos, esse ato de estender roupas em janelas, hoje
em nossos dias € um habito comum em alguns locais da cidade, essencialmente nas periferias.

205 O autor € um memorialista que esta resgatando a lembranca da cidade e, problematiza a atuagio das
lavadeiras que estavam trazendo um retrocesso a “evolugdo da cidade”. Ler mais em. MONTEIRO, Mario
Ypiranga. “Fundacdo de Manaus”. 4% ed. Manaus: Ed. Metro clbico, 1994, p. 135 et seq.
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A proibicdo do arco e flecha também estava presente nos Codigo, assim,

Art. 37 — Ninguém poderd disparar armas de fogo dentro da cidade e subdrbios;
bem como flechas.

Ao contraventor a multa de cinco mil réis, sendo de dia, de dez mil réis sendo
de noite e o dobro da reincidéncia.?%

Chegamos em mais um artigo que procura excluir e impedir a manifestagdo das
culturas indigenas: atirar flechas no perimetro urbano. Arco e flecha, assim como as
palhas constituiam-se tipicos caracteristicos e seu uso era imperativo nos meios
indigenas.?” Com esse artigo, vemos como imperava um discurso de que os indios eram
uma “horda de selvagens” e romper com sua cultura era uma forma de se auto proteger
uma vez que seria perigoso, pois os indios andavam “armados” com suas flechas e
poderiam atirar em quem se achasse em meio ao cotidiano das ruas e pragas da cidade de
Manaos.

O Titulo Il disserta sobre a Limpeza Publica, o titulo IV também, o Artigo 60
discorre sobre os crimes fraudulentos, das pessoas que sao vistas vendendo objetos falsos.

O Artigo 75 trata de duas restri¢bes que sdo talvez especificas para os indios:

Art. 75 — E proibido andar seminu ou indecentemente vestido pelas ruas,
pracas e estradas da cidade, tomar banho nu, lavar roupa e animais no seu
litoral e igarapés, que a cortam, ou préximo das fontes que fornecem agua para
consumo publico.

Pena de dez mil réis de multa ou trés dias de priso.2%

Devemos ter em mente 0 que esse artigo quer dizer em suas entrelinhas: €
proibido andar seminu. Em nenhum momento se I& nu, os que nos leva a ver que 0s
indios ndo andavam mais nus, despidos, por completos, porém, para 0s conceitos de
civilizacdo imperantes neste periodo, andar descal¢co, sem blusa ou com o traje

incompleto, j& era considerado ofensivo e imoral. Os indios, com certeza, ndo usavam o

206 Colec&o das Leis da Provincia do Amazonas... 1872, p. 116 — grifos nossos. Acervo: IGHA.

207Eles tinham seus arcos e flechas, mas a municipalidade levava a crer que eles utilizavam seus
instrumentos de forma perigosa. Vale ressaltar que muitos nem mais os utilizavam, por agora utilizarem
“outros meios” para o fim do arco e flecha.

208 Colegdo das Leis da Provincia do Amazonas... 1872, p. 126 — grifos nossos. Acervo: IGHA.
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traje passeio completo, em virtude de suas cultuas peculiares e, é, claro, do clima, tipico
das regifes tropicais com elevadas temperaturas. Com relacdo a proibicdo de tomar
banhos nus, vé-se como dava-se as praticas de higiene na cidade, vale ressaltar que o
banho em igarapeés fazia referéncia a acabar com antigos habitos e costumes numa vez

que:

As novas condicfes de vida urbana, impostas pela classe dirigente, excluem
das vistas publicas a presenca das lavadeiras, que exerciam sua atividade as
margens dos igarapés, os banhos diarios e lavagem de animais, a canoa como
meio de transporte urbano. Foram necessarias medidas desta natureza,
impostas pelo capital, para poder reformar, ou mesmo anular os antigos
costumes e habitos, que os regulamentos e os codigos ndo tiveram forca para
realizar.?%°

Assim, os codigos queriam romper com algo que contrariava o ideal almejado,
uma vez que eles restringiam a muitos de ndo exercerem sua pratica social & medida que
ditava como deveria se dar o viver social cotidiano de Manaus. Porem, devemos visualizar
que se h& uma proibicdo numa legislacéo, € porque uma prética esta sendo feita. Logo,
além de querer romper costumes, a municipalidade tendia a querer esconder algo que
estava sendo realizado, e realizado intensivamente.

Outro Cdédigo de Posturas Municipais da Cidade de Manéos que utilizo € o de
1875, neste o importante é perceber que permanecem as mesmas clausulas e artigos do
de 1872, porém, em alguns incisos, ha aumento na multa. O mesmo também trata do
comodo e seguranca publica, da salubridade, das ofensas a moral publica, dos jogos e
escravos, dos animais, do funcionamento do mercado publico e etc.

Em 1893, a Lei N° 23 de 6 de maio promulga o Cédigo Municipal de Manaus.?°
Esse codigo € bem mais complexo que os dois anteriores, porém segue com 0 mesmo
objetivo: romper com o “feio e sujo, incivil e fortalecer o belo, limpo, civilizado”; este
utiliza de uma linguagem mais sofisticada e trata de assuntos mais detalhados possiveis
como a metragem de muros e cores de casas. Tudo isso porque, nesse periodo, a Provincia

do Amazonas esta sob a administracdo do maranhense Eduardo Ribeiro - um engenheiro

209D AS, opus citatum, p. 50
2101 E] N° 23 de 6 de maio DE 1893 - PROMULGA o Cddigo Municipal de Manaos, Intendéncia Municipal.
Mandos, 1893. Acervo: IGHA.
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militar que idealizara transformar radicalmente Manaos em sua gestdo que vai de 1892 a
1896.2
Para figurar essa precisdo que o Codigo de 1893 regia, cito esse fragmento:

Art. 2°-Os proprietarios quando tiverem de pedir alinhamento para novos
prédios, deverdo apresentar o desenho respectivo do qual, depois de aprovado,
ndo poderdo afastar-se sob pena de multa de 303000 réis ou seis dias de priséo,
além de serem obrigados a demolir a sua custa o que ndo tiver sido feito de
acordo com 0 mesmo desenho.?'?

Com este artigo, visualizamos a complexidade deste Codigo, bem como sua
rigidez. Isso porque até a promulgacdo deste codigo ainda imperava em Manaus uma
arquitetura pouco agradavel aos olhos das elites, e isso ndo acabara com a promulgacao

deste codigo. O importante é perceber que assim como os demais,

O Cddigo Municipal de Manaus, de 1893, fornece as indica¢des de uma cidade
pensada como “moderna”. Ele ndo é apenas um instrumento de ag@o sobre o
espacgo; é também um artificio para a consecucdo de uma nova sociedade. Por
um lado, restringia posturas e habitos indesejaveis; por outro, estimulava
atitudes mais apropriadas a uma “cidade sonhada” e adequada ao “progresso”
e a ordem pretendidos.?'®

N&do devemos ser ingénuos em acreditar que tais cédigos ajudaram quem ndo
estava nos padroes estabelecidos a se enquadrar no sistema objetivado, mas visualizar que
o pretendido era expulsar, afastar para longe quem nao estava nos parametros expostos.
Também ndo devemos acreditar que quem ndo se enquadrava aceitou 0 pressuposto e
rapidamente alterou seu modo de vida para estar como previa a legislacdo. N&o, houve
resisténcias e lutas entre as classes envolvidas nesse processo de modernizagao da cidade.

Por fim, neste trabalho fiz a leitura da Lei N° 1059,%4 de 22 de outubro de 1920,

que promulga o Cddigo de Posturas do Municipio de Manaos. Este, ao contrario dos

2 duardo Ribeiro, possuia formagdo em engenharia, era militar, possivelmente ligado ao positivismo e
sua crenga no progresso a partir da ciéncia e da ordem.

212CODIGO MUNICIPAL DE MANAOS ... 1983, p. 03.

213DAOU, op. cit. p. 35

2141 EI N° 1059 de 22 de outubro DE 1920 - PROMULGA o Cddigo de Posturas do Municipio de Mandos.
Intendéncia Municipal de Manaos, 1920. Acervo: IGHA.
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anteriores, é de um novo século, o século XX, é bastante complexo e bem esclarecedor.
Nao ataca mais a cultura em seu rigor, uma vez que, em 1920, Manaos “pouco” tinha de
indigena em seus costumes.?'

O Codigo de Posturas de 1920 trata, em suma, de problemas ligados a questdes
citadinas de corporacdo. Relata como se deve estabelecer as inddstrias, como devem ser
distribuidos: leite, telefonia e &gua encanada; como deve ser o abatimento de animais no
Mercado Municipal; como se deve dar a higiene no interior das inddstrias, a producédo
pesqueira, os estabulos e as estrebarias, dentre outros.

Em suma, pretendo mostrar que as Posturas séo restricdes ao pobre?¢, poréem aqui,
0 pobre é generalizado, € pobre quem ndo consegue se enquadrar no que regiam 0S

codigos, visto que:

[...] As proibi¢bes, com penas de multas e prisGes, transformaram-se em
medidas eficazes, no processo “civilizatorio”. Elas regulam o estabelecimento
de quiosques nas ruas, até punicdo para quem jogar entulho nos igarapés;
despejar lixo a céu aberto nas ruas; conservar dguas estagnadas ou lixo nos
quintais das casas, oficinas, tabernas, casas de pasto e hotéis; deixar gado
vacum e cavalar vagando pelas ruas e pracas, fazer de porcos nas vias publicas;
tomar banhos nos igarapés.?’

Assim, pretendia-se excluir quem néo estivesse dentro da légica idealizada: uma
cidade limpa, bonita, ordenada e civilizada. Mas a aceita¢do néo foi linear, muito menos
singular. A tatica, como diz a teoria de Certeau, age na logica do poder dominante. Nesse
periodo, os excluidos, ao se revoltarem, ndo iriam brigar ou guerrear com o poder

proprietario, mas agir conforme sua légica, resignificando a seu favor o que lhe era

215porque, neste momento, além do elemento indigena, a cidade tornou-se demasiada cosmopolita com
outras etnias, estrangeiros como ingleses, franceses, sirio-libaneses, japoneses, além dos ja portugueses. No
centro, 0s mais ricos, comerciantes/brancos, embelezaram a cidade, mas ainda se vé elementos nativos na
gastronomia principalmente, como veremos adiante nessa dissertacdo. E em 1920, a cidade ja expandira
seus limites, os mais pobres, dentre os quais os indios foram residir em areas mais distantes da area que
atualmente corresponde ao “Centro” de Manaus.

218pgpres, aqui, sdo vistos ndo sendo apenas o0s vulneraveis sociais, mas também os trabalhadores,
estivadores, as prostitutas, os caboclos e, principalmente os indios. Assim sua exclusao tornou-se necessaria
para levar adiante o plano de embelezamento citadino. Esses artifices da histéria da cidade, foram restritos
de habitar a urbe central, pois eram diferentes, agiam diferente. E os cddigos pretendiam estabelecer um
padrdo de racionalidade europeia.

2IDIAS, op. cit., p. 123.
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imposto em tais regimentos. No capitulo segundo, veremos como o0s indios faziam suas
praticas socialis, e, utilizavam taticas para exercé-las.

Nesse primeiro capitulo, evidenciamos os meios utilizados pelo poder publico,
para obter o dominio sobre os indios, e como prosseguir com o plano modernizador da
belle époque. Respondendo a pergunta feita no titulo deste capitulo primeiro, Manaos ndo
virou Paris! Que a cidade crescera, enfeitara-se, melhorou sua topografia e urbanidade é
inegavel, a documentacédo da época destaca bem esse angulo. Mas até que ponto, até onde
de fato toda essa urbanizagdo-modernizacao afetou a populacgéo citadina? Se tomarmos
como base a prépria Paris no século XIX, em sua organizagao e reconfiguracao espacial,
ndo se tornou acessivel, agradavel a todos. Walter Benjamin, nos diz que Haussman, o
prefeito de Paris na Belle Epoque, foi o responsavel por uma cidade que se tornou
“estranha para seus proprios habitantes ”.28

A Belle Epoque sugere e desperta certa estranheza em todas as partes do globo
por trazer novas possibilidades, por importar posturas e caracteristicas que ndo faziam
parte do contexto na qual as sociedades ndo estavam acostumadas.?*®

Com isso, enfatizamos que a Belle Epoque de fato existiu. Ndo negamos o fausto,
porém, esclarecemos que ele ndo atendeu a todos, logo, as pessoas ndo modificaram seu
modo de ser e de vestir (como veremos no capitulo seguinte), mas adequaram, muitos
“fizeram com”, compondo assim uma cidade de multiplos fazeres, e de multiplas culturas,

embora somente uma foi evidenciada.

218 BENJAMIN, Walter. Passagens, Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2009.

219 Se tomarmos como base as cidades brasileiras que experimentaram uma dita Belle Epoque, é visivel e
discutido em diversos trabalhos académicos ja produzidos essa estranheza e resisténcia ao novo, imposto
sobre muitos. Em Belém, capital do Para, mais proximo de nos, autores apresentam na Belle Epoque uma
cidade na qual conviviam em consonéncia ou resisténcia uma populacéo fortemente ligada a saberes nativos
e pajelancas e outra que tentara romper com isso. O trabalho de Aldrin Moura A cidade dos encantados:
pajelancas, feiticarias e religides afro-brasileiras na Amazonia, 1870-1950, figura muito bem nessa
questdo ao apresentar a histdria de vida de muitos pajés e pais de santo que ficaram famosos na Belém da
belle époque e no interior do Par4, como eram seus rituais de cura e também como disputaram espago com
a chamada medicina cientifica no cotidiano das cidades. Outro trabalho sobre Belém é o de Maria de Nazaré
Sarges: Belém, riquezas produzindo & Belle Epoque a autora discute o processo disciplinador de Anténio
Lemos para a Belle Epoque e a consequente interferéncia na vida das pessoas das camadas populares da
cidade, assim como a composi¢cdo do grupo dominante formado por familias ricas de seringalistas e demais
comerciantes cuja atividades giravam em torno da economia da borracha. No Rio de Janeiro, o livro A
Cidade Febril de Sidney Chalhoub, apresenta uma forte resisténcia de pessoas populares ao serem
desapropriadas de sua habitacdo o cortico Cabeca de Porco, para dar lugar a longa e urbanizada avenida.
Em Santos, o trabalho Santos: uma cidade na Transicdo de Ana Lucia Duarte, apresenta-nos os conflitos
na regido portuéria e como o poder tentou romper com as culturas dos trabalhadores daquela cidade.
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No capitulo seguinte, veremos como 0s indigenas se mantiveram nas propostas
que os Cadigos de Posturas e as Legislacdes estabeleciam. Evidenciaremos as trocas
culturais que ocorreram, e como a cidade se tornou hibrida em termos culturais, pois
houve diversas préaticas e saberes indigenas que se mantiveram presentes no cotidiano
citadino, bem como a “resisténcia” do indio aos enclaves da modernidade.

A sequir, finalizando este capitulo, apresentamos uma tabela que pretende mostrar
como nos Caddigos de Posturas Municipais houve diversas vezes a permanéncia de
proibi¢des ligadas a cultura indigena. Se permanece como proibicdo é porque, acredito,
que tal pratica aumentou ou continuou a ser praticada pela populacéo citadina.

Tabela 01: RESISTENCIAS 2%

Valor da multa por ano nos Codigos de Posturas Municipais
PRATICA
1872 1875 1893 1920

Casas cobertas de | 30 mil réis ou - 30 mil réis ou | 100 mil réis
palhas 08 dias de 06 dias de

prisdo priséo
Trocar nomes das | © Mil réis ou - 5 mil réisou | 100 mil réis
ruas 02 dias de 01 dia de

prisdo prisao

5 mil réis ou 5a 20 mil

Pendurar roupas em o . -
varais, janelas ou gzmo:_l re:js ou 02_ d~|as de - reis
vias publicas - dlas de prisao

prisdo

. Se for de

Alirar - armas  de DIA: 5 mil Se for de 50 mil réis
fogo ou . flechas Se for de réis ou 03 DIA: 10 mil
dentrodacidade | pia:5mil | dias de réis ou 02

réis ou 02 prisdo; dias de

dias de Se for a priséo;

prisdo; NOITE: 10 | Sefora

Se for de mil réis ou NOITE: 20

NOITE: 10 03 dias de mil réis ou 04

mil réis ou 02 | priséo dias de prisdo

dias de prisao

Elaboracéo: BRAGA, 2016.

220 A Tabela fora elaborada a partir dos Cédigos de Posturas Municipais. Onde colocamos um traco (-)
significa que o documento original estava sem a pagina que possivelmente descreveria tal ocorréncia.
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Ha quem te queira pura.
Pedra esverdeada.
Virgem adormecida
Assim santificada

Ha quem te veja dura
Musa adulterada

Mée ndo convencida
Concreta, desnudada
Tu és duas minha mana
Minha mana, nossa Manaus
Ja te fizeram alva

De face parisiana
Moderna, eclética

E indigena a tua tez

E cabocla a tua alma

N&o seras veneziana
Menina frenética

Assume de uma vez

Es apenas minha mana
Nossa mana, minha Manaus.
Arig0s para escravizar

O mulato para sonhar
Gringos s6 pra mamar

Do teu leite sempre quente
Euphorbiéceas a semente
De fantasia a eternizar

Os sonhos mais fugazes
Os amores mais audazes
Assim eras minha mana,

Nossa mana, nossa Manaus.



‘Teatro Amazonas’

“Santuario das luzes o Teatro Amazonas guarda a memoria
de todas as porongas que se apagaram na escuriddo dos
seringais. ”

Celdo Braga.



2.1. O arquitetar da Cidade “somem?” as taperas cobertas de palha, aparece o indio.

Manaus crescia em ritmo cada vez mais acelerado e, as elites pretendiam que sua
fisionomia se distanciasse cada vez mais da “atrasada e feia” Barra do Rio Negro. Toda
essa rapida expansdo e acelerada reconfiguracdo da urbe € consequéncia do boom da

borracha, proporcionado pela extracdo do latex.

Em 1910, Manaus reinava como a capital mundial da borracha. Mais de vinte
anos de producdo crescente, exportacdo continua e de precos em elevagdo,
haviam criado a prosperidade, da qual a cidade era a evidéncia mais ampla.
Nesse ano, Manaus progredia, com os precos atingindo novas alturas e toda a
atmosfera da cidade altamente prospera.??

Isso foi dito com muita pretensédo pelo norte-americano E. Bradford Burns, um
estudioso que veio a Manaus com o intuito de analisar o periodo do boom da borracha,
além de se encantar e se embasbacar com 0 que viu em suas pesquisas. Em seu texto
vemos um certo tom de elevagéo da cidade, mostrou o lado do luxo da belle époque, mas

“esqueceu-se” de mostrar os demais aspectos do cotidiano da cidade capital da borracha.

Realmente, em pouco mais de uma geracdo, Manaus havia mudado
completamente. Um morador da cidade de ano de 1870 teria muita dificuldade
em reconhecé-la, na primeira década do século vinte. Para se fazer uma ideia
dessa metamorfose, basta que se recorde o0s relatos dos primeiros viajantes que
vieram a Manaus. [...] A répida transformacéo da vila em cidade foi devida a
um Unico fator: a borracha. O periodo aureo da hévea construiu a moderna
Manaus: a ele a capital do Amazonas deveu a sua prosperidade de ent#o.???

Sim, é absolutamente a-historico estabelecer igualdades entre a Manaus dos
viajantes,??® com a Manaus de agora. Porém, dever toda a prosperidade da cidade a uma
arvore, e esquecer dos autores, os trabalhadores que bravamente ergueram os edificios

publicos é uma narragdo incompleta. De fato, a historiografia celebrativa o fez, bem como

221BURNS, E. Bradford. Manaus, 1910: retrato de uma cidade em expansdo. Trad. de Ruy Alencar.
Manaus: Editora Artenova limitada, 1966, p. 6.

222 1dem, 1966, p. 23.

223 No capitulo anterior desta dissertacdo, apresentamos a cidade pela qual os viajantes se aventuraram em
conhecer. Quando acreditamos que é a-historico estabelecer tal comparacéo, tentamos evidenciar o carater
urbanistico pelo qual a cidade passara. Como veremos, muitas praticas do periodo da Manaos Tapera, da
cidadezinha indigena continuaram a serem exercidos em meio a enclave cosmopolita advinda pelo boom
da borracha, veremos o quanto os indios estavam presentes no cotidiano citadino.
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0 poder publico de outrora, propagou e disseminou apenas o fausto e as construcdes que
a borracha proporcionou.

O que pretendo mostrar € que da belle époque manauara, sempre vemos 0 mesmo
discurso, pois como nos diz Foucault, os discursos sdo mais fortes que os homens?** e, era
importante que na belle époque, o foco fosse a grande renovacgédo urbana. Devemos atentar
que realmente, Manaus se modificou e tornou-se uma cidade presungosa, soberba,
“metida”, para atrair capital estrangeiro e para agradar a um grupo especifico, 0s ricos, 0s
coronéis e, “bardes da borracha” que enriqueceram as custas da extragdo do latex e da
exploragdo dos trabalhadores, sejam seringueiros nas densas florestas no entorno de
Manaus, quer dos trabalhadores urbanos que exerciam seus oficios no cotidiano citadino
e ameacavam a tdo almejada ordem urbana e, se transformaram no alvo preferencial dos
codigos de posturas.

Transformar Manaos em grande cidade era objetivo dos grandes homens publicos,
que sonhavam com uma “Cidade-Luz”, uma “cidade-esplendor” em meio a Selva
Amazonica, esse propdsito foi posto em pratica, pois era impossivel uma cidade que era
centro comercial do mundo, viver como uma tapera, sem uma urbe digna. Entéo
reurbaniza-la era também uma forma de eliminar seu passado e seus costumes ainda
presentes claramente nas préaticas das culturas indigenas com evidéncias de um forte
hibridismo cultural. Mandos nao podia ser india, muito menos mestica, nem mesclada,

tinha de ser branca, alva, europeia, a cidade, torna-se assim:

Burguesa, bela, moderna, higiénica, ordenada e, acima de tudo branca. No
entanto, os conhecidos lugares de enclave, termo usado para designar as ruas
e habitacBes dos pobres, mais particularmente dos negros, ou foram
demolidos e sua populacdo expulsa para os arrabaldes da cidade, ou
permaneceram sendo considerados locais in6spitos. Curiosamente, lugares
considerados insalubres — como o0s becos — ndo eram atingidos pelos
melhoramentos urbanos pelos quais se empenhava a municipalidade,
ratificando também as escolhas médicas de regifes e pessoas que deveriam
receber essa restauracio sanitaria.??°

Logo, a elite tentara impor um novo modelo de vida para as sociabilidades da

cidade, porém seu perfil proprio jamais sera banido em suma. Havera uma improvisagdo

224 FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Org. e Trad. de Roberto Machado. Rio de Janeiro: EdigOes
Graal. 1979.

225 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Entre praticas e representacdes. A cidade do possivel e a cidade do
desejo. In: RIBEIRO, Luiz César de Queiroz, PECHMAN, Robert (orgs.) Cidade, povo, nacdo. Génese do
urbanismo moderno. Rio de Janeiro. Civiliza¢do Brasileira, 1998, p. 377-396 — grifos meus —.
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de uma outra cidade ao gosto de uma pequena parcela da populagdo que enriqueceu aos
louros dos trabalhos de outrem na extracdo do latex.

E importante perceber também que como nos diz Sandra Pesavento, os lugares
considerados mais insalubres e feios ndo eram atendidos nem pela Intendéncia Municipal,
nem pela Inspecdo de Higiene, porém estes locais eram obrigados a se adequarem ao
estabelecido, ou a sairem do perimetro urbano desta cidade a ponto dos que ndo se
enquadravam irem residir nos suburbios, como vimos, essas adequacdes eram legais, e se
tornaram obrigacGes a partir da promulgacdo dos Cédigos de Posturas Municipais.

Como uma cidade que nascera a pouco tempo, tornara-se um grande centro
econémico? Ao fim do segundo quartel do século XIX, a elite amazonense, sediada em
Manaos, apressa-se para apresentar ao mundo uma cidade digna de centro comercial e
cultural. Assustava a ideia de a cidade ser Barra do Rio Negro, ligada a impeto por uma
geografia de beira de rio. De fato,

Comegava a incomodar a elite branca o fato de Manaus parecer mais uma
aldeia do que uma cidade, uma vez que a esmagadora maioria de seus
habitantes era formada de indios e mestigos, que davam os tons culturais da
capital da Provincia do Amazonas. Assim, tornava-se imperioso para a minoria
branca eliminar a fisionomia india que Manaus possuia. Nesse periodo
reiniciou-se o processo gradativo de ocidentalizacdo da elite que, embora lento,
entrava em choque com formas culturais nativas, de fortes raizes indigenas.
Na 6tica daquela minoria econémica e politicamente dominante, a situagdo se
agravava pela auséncia de uma estrutura urbana que permitisse a separacéo
fisica entre os dois modos de vida. O espa¢o de Manaus — dividido em cinco
bairros (Campinas, Sdo Vicente, Remédios, Espirito Santo e Republica) — era
ocupado por indios, mamelucos, portugueses, negros em nimero reduzido,
imigrantes nacionais e estrangeiros, sem distincdo de classe, cor ou
profissio.?2

Esse incomodo, despertard nos membros das elites uma maior preocupacéo para
a apressada ocidentalizacdo da cidade de Manaos. Ninguém vai querer ter como vizinhos
uma familia tapuia, ou viver numa cidade onde as condi¢cdes da estrutura portudria
parecem que vao desabar a qualquer instante. Na cidade onde “tudo estava por ser feito”,
muitos politicos se erguerdo a custa do discurso embelezador que a cidade carecia.

De fato, os Cddigos de Posturas simbolizam basicamente proibicdes ao pobre.
Esses pobres ndo se constituiam apenas de vulneraveis sociais, mas de todo aquele que se

opunha aos valores advindos da modernidade que torna o individualismo imperante, pois:

226 SANTOS, Francisco Jorge dos. Historia do Amazonas. Rio de Janeiro: MEMVAVMEM, 2010, p. 187.
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Em tempos como esses, “o individuo ousa individualizar-se”. De outro lado,
esse ousado individuo precisa desesperadamente “de um conjunto de leis
préprias, precisa de habilidades e astlcias, necessarias a autopreservagéo, a
autoafirmacdo, a autolibertacdo”. As possibilidades sdo ao mesmo tempo
gloriosas e deploraveis.??”

Assim as legislacGes do periodo que em diversos momentos acarretam penas
aqueles que se opdem nao por criminalidade, porém, por caréncia e vulnerabilidade social
e financeira, apenas com o intuito de agradar a uma parcela que pdde se afortunar com o
trabalho de outros. A tendéncia em pensar somente em seu bem-estar, ocasionou na
cidade uma diferenciacdo na sociabilidade, pois nesse momento ninguém queria ser visto
como indio, menos como amigo de indios, menos ainda como “descendente” ou familiar
de indios.

Manaus estava mudando, e em ritmo acelerado, cresceu, ou melhor expandiu-se,

como vemos a seguir nas plantas de 1852, 1879, 1895.

Figura 21: Planta Levantada na Administracdo de Jodo Batista Tenreiro Aranha, 2m 1852.

Fonte: Biblioteca Nacional Digital. Rio de Janeiro.

221 BERMAN, op. cit., p. 21 — grifos nossos.
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Figura 22: Planta da Cidade de Manaus, do Arquivo Militar, assinada com a data de 26 de fevereiro de
1879; copiada pelo Capitdo Tenente Raphael Lopes Araljo. Acervo do Arquivo Histérico do Exército.

Rio de Janeiro (detalhe da imagem real¢ado)

Acervo: Biblioteca Nacional. Rio de Janeiro
Fonte: MESQUITA, Otoni, 2009.

141



Figura 23: Carta da cidade de Arrabaldes de Mandos, levantada por Jodo Miguel Ribas e

desenhado por Willy Von Bancels. Lisboa: Cia Nacional, 1895

Acervo: Biblioteca Nacional. Rio de Janeiro.
Fonte: MESQUITA, Otoni, 2009.
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Na planta de 1852 (Figura 21), vemos como a cidade era pequena e sua geografia
era muito desfavoravel: lgarapés cortavam a cidade por todos 0s cantos; contava,
basicamente com apenas quatro bairros que eram Campinas, Espirito Santo, Republica e
S&o Vicente. A cidade era pouco habitada.

Na planta de 1879 (Figura 22), a cidade ja apresenta uma significativa expansao,
h& mais ruas, muitos igarapés ja ndo existem, uma vez que a intendéncia os estava
aterrando para atender aos ideais da modernidade. Ja, a planta de 1895 (figura 23) mais
elaborada que as anteriores, vemos 0 progressivo surto de urbanizagdo que foi operado
em Manaos, até sua geografia foi alterada, observa-se nesta planta a quase completa ndo-
presenca dos igarapes, as ruas e vias publicas totalmente alinhadas, seguindo os moldes
da Europa, com destaque ao boulevards.

Pela andlise das plantas citadas, essencialmente a planta do ano de 1895, vemos
como o arquitetar da cidade estava em pleno andamento; por essa planta, visualizamos
algo proximo daquilo que Lefebvre, denominou de o “Primeiro ato” em Paris durante o
governo do Bardo de Haussman. O primeiro ato, compreende 0 momento em que
Haussman, “substitui ruas tortuosas, mas vivas por longas avenidas, os bairros sordidos
mais animados por bairros aburguesados ”.??® Vemos que 0 governo de Manaos, também
seguiu a ldgica da Belle Epoque criando por aqui seus Boulevards.

O principal elemento a se perceber nas plantas é, o que de fato se constituia
Manaos naquele periodo. O perimetro da cidade, era o compreendido do Porto de Manaos
até a atual rua Constantino Nery, o restante eram 0s subdrbios, 0 entorno que nao ou
pouco presenciou a belle époque. Porém, acreditamos que “os subUrbios sdo urbanos, 22
e vivenciaram e/ou ressignificaram a ordem proposta, visando manter sua ocupagéo no
espaco e suas moradias também.

Otoni Mesquita, estudioso da histéria da arquitetura de Manaus, ancorado nas

teorias da professora Lena Medeiros Menezes, nos diz:

As discutir as nuances de tal processo, na reforma urbana do Rio de Janeiro,
na primeira década do século XX, Lena Menezes observou que “a chegada da
civilizacdo para a populacdo citadina representou a imposicdo da vigilancia e
da disciplina em seu cotidiano”. A autora compreende que, com esse fato, o
espaco publico se definia “como um espago politico ostensivamente policiado

228 | EFEBVRE, Henri. O Direito & Cidade. Trad. de Rubens Eduardo Frias. Sdo Paulo: Centauro, 2001,
p,23.
229 1dem, p, 28.
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e a consagracdo da vida privada, no contexto da intimidade burguesa, como
registro de um novo tempo. > [...]?*°

Segundo esses autores, 0 espaco publico era um espaco politico, onde se
desenvolvia as artimanhas e jogos politicos. Mas, se nem tudo foi belo, em Manaus na
belle époque, no politico era mais evidente, uma vez que, Champanhes e eleigdes
manipuladas, caracterizavam todos os paises latino-americanos no limiar do século
XX.231

Assim, a politica em Manaus no limiar do século XX, era marcada por disputas e
manipulagOes que levavam avante, quem os membros da elite queriam manter no poder.
E essa elite politica, juntamente com a elite econdbmica, ditavam a seu prazer e
favorecimento como se daria o arquitetar da cidade. Arquitetar ndo somente no sentido
de prédios e urbanizacdes, arquitetar no sentido de manipular, jogar, armar, fazer coisas
para permanecerem com seus poderios indissoluveis.

Um dos politicos mais conhecidos e enaltecidos pela historiografia regional foi o
governador Eduardo Goncalves Ribeiro, o mulato, o idealizador, o responsavel pela
modernizacdo e pela reurbanizacdo de Mandos, o “Haussman Mulato” e outros

predicativos e onomasticos que ele recebeu. O que devemos atentar € que,

[...] o governo de Eduardo Ribeiro teve o caminho de sua administragéo
facilitado, por assim dizer, tanto que acabou ficando cristalizado por parte da
historiografia local como sendo o grande administrador responsavel pela
materializacdo da chamada “Manaus da Belle Epoque”. Essa mesma
historiografia sequer mencionou a questdo das manobras politicas
estabelecidas junto ao Congresso que contribuiram significativamente para a
execucdo da maioria dos projetos do governo.??

A memodria construida por uma narrativa celebrativa, cristalizou apenas o lado
“bom” de Ribeiro, como se a cidade fosse resultado do trabalho de um unico homem.
Esses autores, como Arthur Reis, Mario Y piranga, ndo evidenciaram toda a trama politica

envolvida no governo de Eduardo Ribeiro, até porque essa historiografia segue a

20 MESQUITA, Otoni Moreira. La Belle Vitrine: Manaus entre dois tempos (1890-1900). Manaus: Editora
da Universidade Federal do Amazonas (EDUA, 2009), p. 165 — grifos meus —.

231 CHASTEEN, Jhon Charles. América Latina: Uma Histéria de Sangue e Fogo. Rio de Janeiro: Campus,
2001, p. 161.

22 TAVARES NETO, Jodo Rozendo. A Replblica no Amazonas: disputas politicas e relacdes de poder
(19888-1896). Dissertacdo de Mestrado em Histdria Social. Manaus: Universidade Federal do Amazonas,
UFAM, 2011. p. 88 — grifos nossos.
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tendéncia de escrever historia dos grandes e de seus grandes feitos, ocultando o lado
pouco positivo desses artifices da historia local. Como vemos na citacdo, Eduardo
aproveitou e usou do momento favoravel economicamente para levar adiante seu projeto
embelezador de Mandos, e, ele também era bem visto, pela pequena parcela dos homens
que lucravam com a producdo gomifera, a elite manauara que se deliciava a ver a
destruicdo da tapera de Manaus e a chegada da cidade na selva.

Grandes prédios publicos comecaram a aparecer, as mocas desfilavam com o que
tinha de melhor em Paris, os rapazes fumavam e bebiam os melhores charutos e whisky
ingleses e suigos. Era uma miscelanea de estrangeiros, esse foi 0 boom da borracha que
ao alcancar o topo das mercadorias nacionais, fez com que Manaus quase mudasse sua
feicdo.

Dentre os muitos edificios, 0 Teatro Amazonas tornou-se a imagem emblematica,
0 icone da cidade de Manaus. Sua imagem, comeca a figurar nos cartdes-postais e estes
circulam levando noticias da cidade para toda a Europa. Fica claro que, “a euforia e o
evidente exagero sao as marcas destes postais dirigidos aos patricios de ninho. Manaus
era apresentada como a nova Paris, [...] grande cidade moderna e vibrante da
Amazonia”.? Esses postais, divulgavam uma cidade civilizada em meio a selva, e seus
desenhos, queriam enfatizar o poderio de seus senhores, a ponto de erguerem um Teatro
nas proporcdes do Teatro Amazonas, no coracdo da Selva Amazdnica. A imagem a
seguir, data de 1896, mostra perfeitamente a geografia do entorno do Teatro, vale ressaltar
que mesmo sendo este edificio totalmente da cultura europeia, o cenario do verde das
matas e acerca de madeira, esclarecem que se tratava de Manaos, “com sua geografia
dificil e peculiar”. Graga Proenca, estudiosa da arte no Brasil, afirma que com a chegada
da Missé@o Francesa, a arquitetura do Brasil substituiu o Barroco pelas linhas do estilo
neoclassico. Contudo, no final do século X1X e nas primeiras décadas do XX, passa por
“nova transforma¢do ao seguir duas novas tendéncias europeias: o Art Nouveau e 0
ecletismo. “** Mandos, enriquecida com a borracha, ndo poderia deixar de ostentar uma
arquitetura mais requintada, seguindo os moldes das cidades europeias de entdo.
Inaugurado em 1896, o Teatro Amazonas foi construido com estruturas metélicas,
marmores e cristais importados. Grande parte de sua decoracao interna, pintura do teto da

sala de espetaculos, e pano de boca, sdo do artista brasileiro Crispim do Amaral.

233 SCHAPOCHNICK, Nelson. Cartdes Postais, Albuns de Familia e icones da Intimidade. In: NOVAIS,
Fernando A. (coord.) e SEVCENKO, Nicolau (org. do vol.). Histéria da Vida Privada no Brasil: Republica
da Belle Epoque a Era do Rédio. Vol. 03. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 437.

234 PROENGCA, Graca. Historia da Arte. Sdo Paulo: Atica, 2009, p.,232.
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Figura 24: Panorama de Manaus, com destaque para o Teatro Amazonas

Fonte: HUBNER, George. Album Vistas de Manaos, 1896.

Acervo: Biblioteca Brasiliana Fotografica Digital. Acesso em 29/05/2015.
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A Fig. 24 anterior, mostra como e em que meio o Teatro foi erguido: em meio a
uma topografia desnivelada, ruas sem pavimentacdo ou arranjos geometricos e urbanos,
porém, mesmo assim sendo o tracado da cidade, esta ganhara seu presuncoso Teatro, para
alegria de sua elite enriquecida do oitocentos.

Quero aqui fazer uma discussdo cabivel ao tratar da Decoragdo do Teatro
Amazonas. Mesmo este sendo uma obra claramente moldado no estilo europeu, vemos

elementos nativos na sua decoragédo, Burns, afirma que:

Como a maioria dos prédios brasileiros construidos no século dezenove, antes
do estilo francés “rococd” entrar em voga, o Teatro Amazonas apresenta um
exterior uniforme e sobrio, dando asas a imagina¢do barroca no interior.
Construido de pedra, tem entradas e pilares em acabamento de marmore
italiano. O interior ricamente elaborado, brilha com folheados a ouro e
embriaga com o luxuriante veludo vermelho. Figuras classicas das mitologias
Grega e Romana rivalizam com motivos locais e indigenas nas decoragdes,
pinturas e esculturas. Cabecas indigenas projetam-se da balaustrada das
escadas e folhas de palmeiras entrelacam as frisas. Murais retratam deuses e
deusas europeias fazendo travessuras no Amazonas. [...].%%°

Ou seja, mesmo sendo uma obra caracterizada e tipicamente estrangeira, o Teatro
Amazonas em sua decoracdo mostra ou faz alusdo a cultura indigena, é claro que é um
indio romantizado, mas ele esté 14; nas fotografias a seguir, veremos a sua presenca,
infima, porém presente.

Marcos A. da Silva, enfatiza o universo da utilizacdo do patrimonio historico, para
este autor, existem muitas caracteristicas que marcam o patrim6nio desde 0s
trabalhadores que ergueram suas bases até mais tarde quando passa a ser local de divisdo

social, lembramos que esses usos de requinte, e sua utilizacao,

[...] € definido pela importancia técnica de um prédio desse tipo para
determinadas producdes artisticas, como espetaculos de dperas e balé, uma vez
gue dotado de fosso para orquestra, acustica e visibilidade adequadas, palco
em dimensdes respeitaveis. 2

235 BURNS, op. cit., p.p. 13, 14 — grifos nossos.
236 SILVA, Marcos A. da. Histdria: O Prazer em Ensino e Pesquisa. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003.
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O interessante na analise desse autor é percebermos que toda a arquitetura do
Teatro gerara notdrias exclusdes ao decorrer da Historia, mas como veremos, existe no
interior do Teatro,” marcas de quem trabalhou no seu processo de sua construcdo bem
como do periodo em que fora erguido, sua populacao citadina, seus cotidianos, também
estéo ali.

E interessante percebemos, que a composicdo decorativa do Teatro, é cheia de
simbolismos que marcam o pensamento cultural, politico, e social da época de sua
construcdo, o Teatro foi decorado por artistas de diferentes localidades do mundo, gracas
também, ao cosmopolitismo que Mandos vivenciara em sua época de construcao.

Segundo Ana Daou,

A construgdo do Teatro e sua decoragdo interna ressaltam essas conexdes e se
fizeram oportunas para a veiculagdo de representacdes de certas
particularidades da vida amazbnica a das imagens caras a elite. O
envolvimento de seus membros nos anos que seguem a inauguracéo do edificio
é notavel, destacando-se sua atuacdo no sentido da realizagdo do acabamento
e, particularmente, na escolha dos temas das pinturas decorativas internas do
edificio. Quanto a isto, além dos politicos e dos importadores dos materiais de
acabamento, foram significativas as atuagdes de artistas e intelectuais na
eleicdo da decoracdo interna do edificio.?®®

As figuras seguintes apresentam-nos 0s painéis que compde a decoracdo do
espaco do Saldo Nobre do teatro, onde vemos muita presencga de verde e elementos da
natureza amazonica em simbiose com os detalhes em dourados e vermelhos ofuscantes e

ricamente decorados.

237 O Teatro ao qual se refere Marcos A. da Silva é o Teatro Municipal de S&o Paulo, inaugurado em 1911.
A mesma visao se pode reportar ao analisar o Teatro Amazonas de Manaus, inaugurado anos antes, em 31
de dezembro de 1896 no clima mais auténtico da Belle Epoque.

238 DAOU, Ana Maria. A Cidade, o Teatro e o Paiz das Seringueiras: praticas e representacdes da sociedade
amazonense na passagem do século XIX-XX. Rio de Janeiro: Rio Book’s, 2014. p.p., 180, 181. Grifos
Nossos.
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Figura 25: Painel Paisagem com pessoas.

Autor: Domenico De Angelis e equipe. Dimensdes: 3,496x1,875m. Técnica: Témpera sobre linho -
falso gobelim. Ano: 1901

Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacéo e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas
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Figura 26: Painel Borboletas Azuis.

Autor: Domenico De Angelis e equipe. Dimensdes: 3,487x2, 178m.Técnica: Témpera sobre linho -
falso gobelim. Ano: 1901

Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacéo e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas
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Figura 27: Painel O Vapor, ou Os esquilos.

Autor: Domenico de Angelis e equipe. Dimensdes: 3,508x2,527m. Técnica: Témpera sobre linho - falso
gobelim. Ano: 1901

Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacao e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas
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Figura 28: Painel Regatdo

Autor: Domenico De Angelis e equipe. Dimensdes: 3,512x2,148m. Técnica: Témpera sobre linho -
falso gobelim. Ano: 1901

Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacao e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas
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Figura 29: Painel Onga cagando a capivara.

Autor: Domenico De Angelis e equipe. Dimensdes: 3,509x2,167m. Técnica: Témpera sobre linho -
falso gobelim. Ano: 1901

Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacédo e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas
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Figura 30: Painel Paisagem com Garcas

Autor: Domenico De Angelis e equipe. Dimensfes: 3,511x2,523. Técnica: Témpera sobre linho - falso
gobelim. Ano: 1901

Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacao e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas
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Figura 31: Painel Paisagem com Barcos

Autor: Domenico De Angelis e equipe. Dimensdes: 3,486x2,138m. Técnica: Témpera sobre linho -
falso gobelim. Ano: 1901

Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacéo e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas
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Figura 32: Painel Tucanos

Autor: Domenico De Angelis e equipe. Dimensdes: 3,511x1,834m. Técnica: Témpera sobre linho -
falso gobelim. Ano: 1901
Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacéo e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas

156



Figura 33: Painel Peri resgatando Ceci

Autor: Domenico De Angelis e equipe. Dimensdes:3,496x3,905m. Técnica: Témpera sobre linho - falso
gobelim. Ano: 1901

Fonte: Imagem cedida pelo Atelié Conservacéo e Restauro de Papel e Obras de Arte da Secretaria de
Cultura do Amazonas
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Seguindo a tradi¢do proposta pela Escola dos Annales, corrente historiogréfica
francesa, sabemos que assim como a fonte escrita deve ser problematizada, a fonte
imagética tambeém, para visualizarmos todo um cenario, uma perspectiva que nao esta
mostrada ndo estd presente na imagem retratada. Logo, quando tomei como analise o
Teatro e suas fotografias que circulam pela cidade e pelo exterior, me perguntei onde esta
0 elemento nativo? Sera possivel que ndo houve se quer uma aluséo a cultura local?

Concordamos com a historiadora Yvone Dias quando esta nos diz que a arte ilustra
valores de uma cultura, e, “ndo se presta a fornecer a confirmagdo de um saber que
poderia adquirir de outras formas’?®. Logo diferentemente do proposto pelo seu
executor, nos partimos da permissa de uma pesquisa histérica nisso, com as imagens
anteriores, vemos que sim, houve a presenca nativa na decoracdo do Teatro, fazendo da
imagem uma espécie de ponte entre a imagem retratada e outras realidades, e outros
assuntos, seja no passado, seja no presente, por isso, 0s painéis atribuidos a Domenico de

Angelis retratam paisagens e cenas da vida amazonica. Uma vez que:

A temética regional foi uma exigéncia explicita do governador do estado do
Amazonas. A decora¢do compunha-se de oito painéis executados de forma a
parecerem tapecarias [...]. As cenas regionais S80 um precioso registro
académico, porém preciso, da flora e da fauna amazénicas.?*°

Assim, aceitamos que Domenico De Angelis e sua equipe de artistas, como todo
artista, procuraram ultrapassar “os sistemas de classifica¢do, aos quais uma sociedade
confirma suas representacdes provisorias do mundo. A arte ndo reproduz a realidade
exterior, mas a transforma, exprimindo o que nela estd reprimido ou latente. ” ?*' L0go0,
ao tomarmos por analise os paineis atribuidos a esse artista e sua equipe, percebemos que
eles optaram por representar essa realidade externa do cotidiano da cidade, e expressou
aquilo que mais despertou-lhe atencdo quer pela auséncia, ou como preferimos acreditar

pela latente presenca, mesmo impelida as vezes de ser manifestada.

29 AVELINO, Yvone Dias. Os Labirintos da Arte de Narrar: Histdria e Literatura. In: CARVALHO, Alex
Moreira. FLORIO, Marcelo. AVELINO, Yvone Dias. (Orgs.) Histéria, Cotidiano e Linguagens. So Paulo:
Expressdo & Arte, 2012. (p.p. 249-268), p.249.

240 DERENUJI, J. Teatros da Amazonia. Belém: Prefeitura de Belém, Fundagdo Cultural do Municipio, 1996.
p., 70. Apud: DAOU, Ana Maria. A Cidade, o Teatro e o Paiz das Seringueiras: praticas e representacdes
da sociedade amazonense na passagem do século XIX-XX. Rio de Janeiro: Rio Book’s, 2014. p., 181.

241 AVELINO, Op. Cit., p. 250.
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Pela leitura dos painéis verificamos imagens da cidade, cenas cotidianas que se
passava no dia a dia da cidade, vemos em meio a uma paisagem gque remete certo exotismo
o desenrolar de ac6es, de fazeres comuns e frequentes de entdo, vemos transeuntes, vemos
as edificacbes que transformacdo a urbe, vemos a paisagem! Uma notdria paisagem
amazonica, ndo exterior, mas local. Vemos animais e elementos da vegetacdo local,
Vemos canoas, rios, e igarapés que banhavam a cidade. Temos figuras tipicas e regionais
como regatdo, caboclos, canoeiros, garcas, ongas, tucanos... Tudo isso € coroado com a
representacdo romantizada da cultura indigena retratada no painel Peri resgatando Ceci
(figura 33), fazendo uma exaltacdo a essa “que fora a cultura primitiva da cidade e do
Brasil”, pois o romantismo figurava essa premissa de romance indianista, tendo seu
expoente maximo José de Alencar, autor de O Guarani, ao qual inspirou a Opera
homonima de Carlos Gomes, representado neste painel.

De fato, foi uma exigéncia pelos politicos que esse temario estivesse presente nos
painéis decorativos. Ja no primeiro contrato de De Angelis, lemos assim na clausula

primeira:

O contratante de Angelis obriga-se a executar a decoracdo do saldo de honra
do Teatro Amazonas, segundo sua proposta e pela forma que se segue. a) As
tapecarias que decorardo as paredes, serdo imitacfes de Gobelins pintadas
sobre estofos fabricados de propdsito. b) Conforme esbo¢o ndmero um, serdo
as paredes divididas em bordaduras, contornando onze painéis, trés dos quais
na parede do lado da sala de espetaculo, dois na parede do lado do terraco e
trés em cada uma das outras duas paredes. c) Nos dois painéis centrais destas
duas Gltimas paredes, serdo colocados dois espelhos, e nos outros nove painéis,
serdo pintados nove quadros, sendo aquele do centro da parede do lado da
sala de espetaculo representando um assunto da 6pera Il Guarany do maestro
Carlos Gomes e os outros oito representando paisagens do Amazonas. d) Todo
este trabalho sera feito em Roma depois colocado aqui nas paredes do referido
Teatro pela importancia de quarenta mil francos (40:000 fr.) 242

Nessa proposta, verificamos que os registros apresentados nos painéis, aludem
para uma cidade no meio da selva. Cidade que em seu ethos, praticava e abarcava muito
das culturas indigenas que conviviam no mesmo espaco/tempo, da consolidacdo do

Teatro. Sobre os painéis que compdem o Saldo Nobre, Ana Maria Daou escreve,

242 TERMO DE CONTRATO feito entre 0 Governo do Estado do Amazonas e o cidaddo Domenico de
Angelis para a Decoracgdo do saldo de honra do Teatro Amazonas. Mandos, 21 de agosto de 1897. Transcrito
e citado por: MONTEIRO, Mario Ypiranga. Teatro Amazonas. 2% ed Revista e aumentada. Manaus: Editora
Valer/ Governo do Estado do Amazonas, 2003, p., 191. Grifos nossos.
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Os painéis parietais que decoram o saldo nobre do Teatro representam “o mais
complexo conjunto pictorico realizado no Brasil, no género pintura ambiental”
(Valladares, 1974), seja pelo volume que tomam, seja pela problemaética
tratada. A encomenda solicitada aos pintores encarregados da decoracéo
interna do teatro especificava temas e detalhes a serem contemplados na
decoracdo do foyer, incluindo a pintura do plafond e a decoragdo dos painéis
para paredes.

Os painéis do saldo nobre singularizam-se em relacéo ao restante da decoracgéo
do edificio — sobretudo pela temética que ali se apresenta — e tém sua
visibilidade acentuada, pois estdo dispostos em local privilegiado na hierarquia
dos espacos do edificio. Muita pouca atengdo tem sido dada ao significado
desseg 3trabalhos que mobilizaram interesses e expectativas da sociedade
local.?

A antropbloga faz essa sugestdo pois a magnitude arquitetdnica do Teatro
Amazonas chocou a cidade e seus habitantes da época, pois era estranho ter um edificio
daquela propor¢do em um local com uma geografia tdo dificil (ver fig. 24), onde as casas
eram pequenas, quase invisiveis diante do prédio. Com relacdo aos painéis atribuidos a
Domenico De Angelis e equipe, percebemos como sugere a autora, haver uma quebra de
sentido, é como se ndo estivessem no lugar correto, pois o Saldo Nobre do Teatro
Amazonas possui uma decoracdo inteiramente estrangeira, lustres e cristais, dourados e
pisos das mais nobres madeiras, € no meio disso tudo, painéis evocando tudo que se
opunha ao ideal de civilizagdo que o Teatro tinha a missao de construir!

Ainda analisando o tocante a arte presente na feitura destes painéis, pois antes de
se constituirem fontes para a Histdria, eles sdo arte, nos aproximamos das ideias
apresentadas pelo historiador Aldrin Moura, quando este destaca que a elite intelectual
paraense em fins do século XIX, bem como os apreciadores das artes, “viam na pintura,
e em especial na paisagem, uma espécie de pretexto enunciador de civilidade [...] ”.?**
Nisso queremos evidenciar que as paisagens retratadas nos painéis tentavam destacar uma
cidade que mesmo com paisagem regional tipica, estava “avancando rumo a civilidade”.

Tudo isso pelo fato de

243 DAOU, Ana Maria Lima. Natureza e civilizagdo: os painéis decorativos do Saldo Nobre do Teatro
Amazonas. Histdria, Ciéncias, Salde — Manguinhos, Rio de Janeiro, v.14, suplemento, p.51-71, dez. 2007.
p., 60.

244 FIGUEIREDO, Aldrin Moura. Para além de onde as vistas alcancam: historia, natureza e paisagem na
belle-époque amazonica (1870-1920). In: MAICHER, Maria Ataide. MARQUES, Jane Aparecida. DE
PAULA, Leandro Rafael. (Orgs.) Histria, Comunicacédo e Biodiversidade na Amazbdnia. Sado Paulo:
Acquerello, 2012, vol. 01, p.p. 25-40. p. 27.
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[...]- Ainda nos primeiros anos do século XX, comecaram a se desenhar as
distingBes entre juizo da critica e 0 gosto do publico, como se viu em
exposicGes de 1908. Cenas europeias ja eram coisa do passado, paisagens
brasileiras eram muito valorizadas, mas as imagens de terras distantes ainda
eram como que cartbes-postais de dificil acesso. [...]. Apesar da incursdo pelos
temas regionais, o estilo e representacdo pictérica continuavam profundamente
europeizados [...].24

Assim, vemos que Mandos tentava distanciar-se cada vez mais do seu passado
historico de Fortaleza, “curral de indios, ” para se tornar a cidade da selva, outro fator que
fez com que a sociedade almejasse transforméa-la em grande urbe, era as constantes
viagens dos membros da elite a Europa, que consolidava, cada vez mais em Manaos o

gosto e 0 querer a europeizagdo, uma vez que

Este processo de europeizagdo valia para equalizar o seu “status” com os das
familias abastadas da época. O grande valor e prestigio da Europa esta
simbolizado no estilo dos edificios publicos que foram construidos nessa
época, como o Teatro Amazonas e o Palacio da Justica, estilizados segundo a
moda parisiense e renascentista.?*6

Logo, no viver manauara tentara-se impor um viver europeu, mas nao eliminou
totalmente as culturas indigenas, que se materializavam-se em habitos e costumes que
passaram a ser uma pratica unilateral, e sua presenca em prédios publicos também foi
imperativo, nem se fosse para “lembrar que um dia, Man&os havia sido uma tapera”, um
dia que foi cada vez mais distanciado do imaginario popular e a historiografia celebrativa
pouco procurou dar voz aos personagens obscuros dessa cidade neste periodo. Claro esta,
que para construir uma nova sociedade, € necessario reconstruir seu passado. Um passado
sem resisténcias ou lutas, um passado idilico que ndo representa nenhum perigo. Nada
mais justo que imagens da natureza e do indio integrada a natureza, presente nos quadros
decorativos de Teatro Amazonas.

Na modernidade, em Manaos,

[...] era como estar numa capela consagrada ao rito ortodoxo da conspiragéo.
As portas ficavam abertas a todo o0 mundo, mas s6 voltava quem era adepto.

245 1dem, p. 30.
246 BENCHIMOL, Samuel. Amaz6nia: um pouco antes e além depois. Manaus: Editora Umberto Calderaro,
1977, p. 82.

161



Apos o aborrecido desfile dos oprimidos... erguia-se o sacerdote daquele lugar.
Seu pretexto era resumir as queixas de seus clientes, do povo representado pela
meia dlzia de imbecis arrogantes e irritados, que justamente tinham acabado
de ser ouvidos. [...]*’

Assim, Manéos seguia um rito inviolavel de civilizacdo, querendo apresentar ao
mundo que a mesma podia sim ser civilizada. Somente usufruia dos beneficios, quem era
adepto de tais valores, esses prosperam e se enquadraram aos Codigos de Posturas, e
fizeram da Cidade um local de poucos, onde poucos poderiam viver, onde muitos foram
impedidos de manifestar sua cultura, suas préaticas cotidianas.

Os indios neste periodo transformar-se-d0 em trabalhadores urbanos e sua
moradia, seus trajes, sua cultura deveria ser adaptada a nova sociabilidade. Agora, era
preciso adequar estes bracos, a nova Manaus, para eles exercerem sua fungéo, seus oficios

sem atrapalhar o belo.

A associacdo pobreza-salde-promiscuidade-subversdo cola-se deste modo a
um objetivo econdmico: € preciso recuperar o proletariado, corrompido e
degenerado, para promover o progresso nacional. O ser produtivo deve ser o
trabalhador de habitos regulares, que obedece servilmente as imposi¢cdes do
capital, que ndo se deixa imbuir por ideias “estranhas e estrangeiras” que
corroem os valores fundantes da sociedade, tanto na fabrica quanto fora de
seus muros.24®

Se para o trabalhador branco e pobre era necessario se enquadrar no novo padrédo
de civilidade, para o indio pobre, e visto como ndo civilizado era uma obrigac¢do. Porém
ndo foi facil e simples, os indios através de préticas e taticas de reutilizagcdo, manteram-
se nos padrbes estabelecidos sem abrir mao de sua cultura e de seus habitos. Houve

resisténcia e lutas em defesa de sua autonomia e vontade de poder agir sim.

24TBENJAMIN, Walter. Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo. Trad. José Martins Barbosa
e Hemerson Alves Batista. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989, p. 14.

248 RAGO, Margareth. Do Cabaré ao Lar: a utopia da cidade disciplinar — Brasil 1890-1930. Rio de Janeiro.
Paz e Terra, 1985, p. 190.
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2.2. O que tera no jantar do Governador? Paté Foilet, Champgnes e Tucunaré. O que
sara dor d’olhos? Coirama macerada! Saberes e fazeres indigenas numa Aldeia

urbanizada.

Sempre houve no transcorrer da Historia da Amazo6nia luta entre herois e
vencidos. Porém, em diversos momentos as culturas se entrelacam e se hibridam, passam
por utilizar elementos uma das outras, ha trocas culturais, sem despir-se ou perder de vez
sua cultura, uma vez que a cultura é dindmica e possui uma cinematica peculiar. Em
Manéaos na belle époque, isso tronou-se visivel, sensivel e uma pratica constante, apesar
de neste periodo ter tido uma demasiada enclave estrangeira, aqui se tinha indios que
direta ou indiretamente influenciaram sim, a sociabilidade deste periodo histérico.

Manaos em seu viver social ainda guardava muito dos seus saberes indigena. Vale
ressaltar, que na cultura amazonica tudo tem influéncia, até a geografia peculiar de sua

regido, uma vez que,

O complexo cultural amazdnico compreende um conjunto tradicional de
valores, crencas, atitudes e modos de vida que delinearam a organizag&o social
e 0 sistema de conhecimentos, praticas e uso dos recursos naturais extraidos
da floresta, rios, lagos, varzeas e terra firme, responsaveis pelas formas de
economia e subsisténcia e de mercado. Dentro desse contexto, desenvolveram-
se 0 homem e a sociedade, ao longo de um secular processo histérico e
institucional.

O conhecer, o saber, o viver e o fazer na Amazonia Equatorial e Tropical
inicialmente foi um processo predominantemente indigena. A esses valores e
culturas foram sendo incorporados, por via de adaptacdo, assimilacdo,
competicdo e difusdo, novas instituigdes, instrumentos, técnicas, incentivos e
motivagdes transplantadas pelos seus colonizadores e povoadores. [...]

Houve, assim, encontro ndo apenas de valores como de culturas. Tanto a
erudita, classica e elitista exdgena, como a cultura de massa primitiva, popular
e nativa [...].2*°

Desde o primeiro contato com os estrangeiros, a populagao nativa defendeu com
garra sua cultura e esta, se perpetuou por anos, mesmo que resignificada ao longo da

histdria.?® A cultura de Manaos tem origem na cultura indigena, que incorporou a seus

29BENCHIMOL, Samuel. Amazdnia: Formagdo Social e Cultural. 32 ed. Manaus: Editora Valer, 2009, p.
17 — grifos nossos.

250 Se analisarmos as fontes e as obras da historiografia regional académica, encontramos muitos exemplos
de lutas e resisténcias de saberes indigenas em diversos momentos da Histéria. O historiador Francisco
Jorge dos Santos, nos apresenta em suas pesquisas as guerras entre indigenas e brancos na Amazdnia
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valores, elementos da cultura do branco. Exemplo: andar vestido era tipicamente da
cultura branca. Nao que, ao final do século XIX os indios andassem completamente nus,
afinal, da conquista no século XVII até o fim do XIX passaram-se mais de 200 anos,
porém utilizavam roupas de forma peculiar e estapafurdia para a época: os homens nao
utilizavam fraque, camisas de punhos, sapatos, gravatas, etc.; as mulheres ndo usavam
vestidos longos, com anaguas, espartilhos, e aqueles acessorios que caracterizam a belle
époque. Era uma forma de resisténcia dos indios? Sim, mas também era o que eles podiam
adquirir com seus salarios infimos e, principalmente era mais oportuno o uso de trajes
mais simples, para melhor adaptacdo ao clima Umido e tropical da regido. Aqui iremos
encontrar uma troca bem clara que houve entre indios e brancos: as vestimentas. Ao
chegarem aqui e presenciarem o clima, os brancos também passaram a transformar seus
trajes, nem que se mudasse apenas o tecido dos vestidos e calcas, ja foi uma troca
necessaria ao seu bem-estar.

Porém, ao analisar as diversas trocas culturais que existiram nesse momento,
vemos que seu discurso vai muito além de uma simples adaptacao de roupas e acessorios
de moda. As trocas foram no viver dos indios, uma forma de resignificar e usar o mundo
branco, uma vez que como teoriza Certeau “que cada individualidade é o lugar onde atua
uma pluralidade incoerente (e muitas vezes contraditoria) de suas determinagdes
relacionais, "%>* ou seja, 0 que parece ser singular e praticado igual por todos nem sempre
o0 €, isso gera uma resisténcia e “maneiras de fazer” uso de costumes e habitos que nao

eram Seus.

A raca indigena parece aproximar-se o mais possivel a perfeicdo por sua uniéo
com os brancos; do que sdo prova as mulheres dela provindas. A pés e maos
pequenos, madeixa basta e preta, colo o proverbial das indigenas, talhe
complexo das mais regulares proporcdes, ajustam a cor morena, realcada por

Pombalina, onde mesmo com muitas restricfes os indigenas se organizavam para lutarem objetivando
exercerem seu ethos por aqui. Na tese do historiador Almir Diniz de Carvalho, 0 mesmo enfatiza os saberes
e fazeres de uma indigena, a india Sabina que atuava como curandeira durante a visitacdo do Santo Oficio
no Estado do Grdo-Pard, e como esta alcangou certo prestigio social meio a uma sociedade dita cristd. Em
Visdes da Cabanagem, o historiador Luis Balkar Pinheiro, nos mostra a organizagdo de caboclos e indigenas
frente a revolta, e como essa imagem foi construida e perpassada pela historiografia. A historiadora Patricia
Sampaio, na sua tese Espelhos Partidos, nos apresenta como os indios se “submetiam” a vassalagem do Rei
de Portugal, porém com fins de defesa e sobrevivéncia, ndo apenas um rendimento final. Estas sdo algumas
das obras referenciadas ao tratarmos da luta e resisténcia indigena na Amazbdnia em diferentes
temporalidades. Ha ainda um nimero maior de teses, dissertacGes e outros escritos que destacam essa
resisténcia, armada ou silenciosa.

51 CERTEAU, 2012. Op. cit. p. 38.
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uma original expressdo de fisionomia e numa vivacidade e graca superiores
infinitamente ao que fora de esperar em um paiz internado no deserto.??

Como ja disse, vejo raca como um conceito que hierarquiza, com o excerto temos
uma ampla visdo do que os indios, ou melhor as indias suscitavam no branco, mesmo
semelhantes, igualadas as mocgas brancas, as indias ainda eram menosprezadas até por
causa de sua regido de origem, o vale amaz06nico era visto como um “paiz internado no

deserto”.

O processo cultural do povoamento e ocupagdo humana da Amazdnia teve
como caracteristica principal a multidiversidade de povos e nagdes.
Etnodiversidade historica e original que se manifestava ndo tanto pelos
caracteres raciais, mas por aspectos antropolégicos e culturais ricos, tipicos
e diferenciados na linguagem, ritos, magias, usos, costumes, produtos
ergolégicos, formas proprias de subsisténcia nas lavouras itinerantes, nos
processos de caga e pesca e, sobretudo, no uso e aproveitamento dos recursos
florestais. Deste, extraiam os seus farmacos, frutos, dleos, fibras, resinas,
cip6s, venenos, afrodisiacos e alucindgenos, para as suas necessidades do
quotidiano e do ciclo anual e sazonal da vida.?53

Essa, acredito foi a principal troca cultural entre indios e brancos: o conhecimento
e usufruto dos elementos das florestas. Estes elementos constituiram parte presente da
sociabilidade de Manaus. Em 1903, o Jornal Manauara “Quo Vadis?, "2 fez circular
durante meses uma matéria diaria com o titulo “Medicina Indigena”, trata-se de uma série
de receitas naturais, baseadas em conhecimentos indigenas para cura ou melhora de
mazelas e doencas que assolavam a regido tropical. Vale perceber que o publicador,
enfatizava que essa matéria era destinada aos soldados do exército brasileiro, que estavam
em operacOes nas regides do Acre e do Alto Purus, porém, este jornal também circulava
e era bem recebido em Man&os assim como o seu contetdo era elaborado na cidade.

Néstor Garcia Canclini, ao analisar a influéncia da tradicdo e seus usos na
modernidade, nos mostra que o patrimonio cultural, cheio de fazeres de culturas mistas,

apresenta-nos uma ruptura a teatralizagdo do poder, uma vez que,

%2 AMAZONAS, op. cit., p. 24.
253 BENCHIMOL, op. cit., p. 19 — grifos nossos.
254 JORNAL Quo Vadis? Ano 1l — Manaos, 1903 — Acervo: IGHA
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[...] o patrim6nio cultural se apresenta alheio aos debates sobre a modernidade
ele constitui o recurso menos suspeito para garantir a cumplicidade social. Esse
conjunto de bens e praticas tradicionais que nos identificam como nacao ou
como povo é apreciado como dom, algo que recebemos do passado como tal
prestigio simbdlico que néo cabe discuti-lo. As Gnicas operagBes possiveis —
preserva-lo, restaura-lo, difundi-lo, - sdo a base mais secreta da simulacdo
social que nos mantém juntos. [...] A perenidade desses bens leva a imaginar
que seu valor é inquestionavel e torna-os fontes do consenso coletivo, para
além das divisGes entre classes, etnias e grupos que cindem a sociedade e
diferenciam os modos de apropriar-se do patrimonio.?®

Nisso o patrimonio cultural, quer seja material ou imaterial assume a funcéo de
reverberar toda a trajetoria de um passado, de um fazer que se pretende esquecer, apagar.
Ser considerado indio, ou melhor usar algo, fazer algo, vestir algo que remetesse as
culturas indigenas em Manaus na Belle Epoque, era considerado algo jocoso,
supersticioso, atrasado, e pior incivil. Porém, é corriqueiro vermos em escritos da época
usos de saberes indigenas no cotidiano da cidade da borracha.

A imprensa local, como meio de propagar informacdes e a¢des, torna-se o local
de maior circulagio desses saberes. No dia 12 de maio de 1903, uma terga-feira, 0 mesmo
Jornal Quo Vadis?, trouxe em seu interior como parte da matéria Medicina Indigena, a
seguinte receita, ou melhor, a seguinte indicacdo para cura de uma mazela. Assim

compde-se a matéria:

MEDICINA INDIGENA
HEMORRHOIDES

Para combater, com vantagem, este incomodo basta usar a pimenta em
quantidade abundante, por ocasido das refeicdes. As pessoas de paladar
delicado, que ndo poderem suporta-la, terdo o recurso de engolir os bagos da
malagueta convenientemente triturados e envolvidos em uma colher de pirdo
de farinha seca, escaldada.

Este mesmo tratamento é também de grande eficacia na Disenteria ou diarreia
sanguinolenta.

Nos casos, porém, em que a prostracdo do doente seja tdo grande que o
impossibilite de ingerir o minimo alimento, convém, neste caso, recorrer aos
clisteres e agua morna, saturada de pimenta e ligeiramente adicionada de sal
de cozinha. Na falta de seringa, sera urgente fazer-se trés a quatro bolinhas, do
tamanho de uma azeitona, compostas de farinha seca humedecida com agua e
misturada com bastante pimenta, convenientemente triturada.

255 CANCLINI, Nestor Garcia. Culturas Hibridas: Estratégias para Entrar e Sair da Modernidade. Trad. de
Heloisa Pezza Cintrdo. S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo: 2000, p., 160. Grifos nossos.
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Uso: introduzir no anus do doente uma destas bolinhas, de quarto em quarto
de hora. Na generalidade dos casos, verificou-se que o doente, ja em estado
comatoso, reanimava-se, recuperando o calor e a energia do corpo.
A pimenta malagueta esmagada, em quantidade suficiente, e misturada com
pirdo de farinha seca, feito com agua fria, serve para substituir os sinapismos
de mostarda.
Nas moléstias, que serdo mencionadas adiante, a pimenteira terd também
varias aplicagdes cujos resultados benéficos tém sido demonstrados pela longa
pratica.

(Continua).2%

Na sequéncia de dias, tém-se receitas para diferentes mazelas, que assolavam a
populacdo interiorana e citadina também, todas seguem o mesmo estilo da que transcrevi
acima, os ingredientes sdo naturais e obtidos nas florestas.?” O jornal diz que tais receitas
foram “extraidas da carteira de um viajante, em 25 anos de excursdes no interior dos
Estados do Para e Amazonas”. Uma vez que entendo o jornal como também uma pratica
social, os remédios para as moléstias, retratam os saberes elaborados e interpretados nas
trocas culturais, pois de acordo com Mariani “0 discurso jornalistico (assim como
qualguer outra pratica discursiva) integra uma sociedade, sua historia. Mas ele também
é historia, ou melhor, esta empenhado de historicidade”.?®

A imprensa do periodo relatou e apresentou diversas dessas matérias e propagou
pela cidade mista, essas informacdes Uteis sobre a utilizagdo dos farmacos nativos em
suas mazelas. As préprias propagandas de Farmécias e Boticas da Cidade, apresentam-

nos a forte presenca dos saberes e fazeres indigenas na medicina da cidade.

Z56JORNAL Quo Vadis? Ano Il — N. 144 — Terca-Feira, 12 de maio. Manaos, 1903 — Acervo hemeroteca
do IGHA.

257 Em 13 de maio de 1903 — Inflamagdes do figado e baco;

Em 16 de maio de 1903 — Disenteria ou Diarreia de sangue;

Em 17 de maio de 1903 — Constipagdo ou resfriamento;

Em 19 de maio de 1903 — ndo houve publicagdo, pois, a receita chegou “tardiamente ao escritorio”.

Em 20 de maio de 1903 — Constipagdes Antigas, Coqueluche;

Em 22 de maio de 1903 — Defluxo;

Em 26 de maio de 1903 — Dores de ouvidos, Inflamacdo da garganta ou esquinéncia, dores de olhos;

Em 27 de maio de 1903 — Dores de dentes;

Em 29 de maio de 1903 — sofrimentos da bexiga, escassez de urina, e urina dolorosa;

Em 30 de maio de 1903 — Reumatismo.

Z8MARIANI, Bethania S. Corréa. Os Primérdios da Imprensa no Brasil (ou de como o discurso
jornalistico constroi a memoria). In: ORLANDI, Eni Puccineli. (org.). Discurso Fundador: a formag&o do
Pais e a construgdo da identidade nacional. ” Campinas/S&o Paulo: Pontes, 1993, p. 33.
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Figura 34: Anlncio da Drogaria Universal em Manaos, 1906

Fonte: Hemeroteca do IGHA.

A imagem acima, foi extraida do Jornal Amazonas do dia 18 de mar¢o de 1909,
pela leitura desta imagem percebemos muitas informacdes ressoantes do pensamento e
das sociabilidades da época.

No primeiro plano, ha um caboclo escrevendo a seguinte descricdo na parede do

(ue parece ser um armazém:

“Amigo Sobral deixamos de historia. O unico remédio curador das febres é o

2

mata sezoes Levy da Drogaria Universal em Mandos.

Mas em nenhum momento a propaganda esclarece, ou escreve qual seria a
férmula, ou a matéria prima, ou ainda a procedéncia de remédio curador. Porém, ainda
na imagem, ha indicagdo de qual seria a procedéncia.

No segundo plano, visualizamos um outro caboclo. Este traz na cabeca um caixote
com a inscri¢do: “Drogaria Universal Mandos”, e segue em dire¢do a uma canoa que esta
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a espera na margem do lago, ou rio representado na imagem. Parece-nos ser que o “Mata
Sezdes Levi”, extraia algum farmaco nativo e comercializava em sua farmacia, que se
tornara a mais importante de Manaos no periodo.?*

Neste mesmo dia, no mesmo Jornal Amazonas, outra Farmécia, utilizava um indio

em seus trajes peculiares para aludir e/ou comercializar seus produtos.

Figura 35: Andncio Salsa Caroba e Manaca.

Fonte: Hemeroteca do IGHA.

259 Pouco se escreveu sobre este estabelecimento comercial da cidade. O que se sabe é que seu proprietario
era um portugués o senhor Paulo Levy, como os muitos que se estabilizaram por Manaus no periodo. A
primeira denominagdo do estabelecimento era justamente Paulo Levy. A Farmacia prosperou e durou
durante um grande periodo na cidade. O nome de Levy junto ao “Mata Sezdes”, faz alusdo justamente ao
dono do estabelecimento, pratica comum naquele periodo.
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Na propaganda acima, podemos elencar duas razdes possiveis para haver a figura
de um indigena como “propaganda”. Primeiro, a sociedade deveria por bastante confianca
nos indigenas em questdes de curas e farmacos. Ou, essa mesma sociedade utilizava com
frequéncia genuina dos saberes indigenas em seu cotidiano, e seu ethos, perpassava pela
sabedoria indigena no trato de plantas e ervas Uteis no trato de certas mazelas corriqueiras.
Esses farmacos naturais tinham grande circulacdo na cidade, pois seus anuncios na
imprensa local sdo demasiados.

Vale ressaltar que as trocas culturais marcaram diferentes épocas da historia de
Mandos e da Amazobnia, porém a cultura indigena nunca foi abolida, como muitos
almejavam, mas agregou a si elementos, matrizes dos estrangeiros, principalmente dos
portugueses e espanhois, bem como, os ibéricos também, utilizaram valores culturais

nativos e,

Dessa etnodiversidade amaz6nica de grupos indigenas e ibéricos, herdamos
muitos valores culturais diferenciados e contraditorios de crengas, falares,
mitos, lendas, labores, artesanias e conhecimentos dos valores dos nossos
ecossistemas florestais, fluviais e lacustres.269

Por isso, desse hibridismo cultural,®* nasceu de acordo com Benchimol, a
Amazobnia Lusindia, porém mais india que lusa, pois seus habitos permaneceram fortes e
marcantes, e a Amazonia Espano-india, sempre mais india que espanhola.

Vale ressaltar, as trocas que foram imperativas e, deram ao indio certo prestigio
perante as elites. O seu conhecimento sobre o0s rios e 4guas do entorno da cidade, na
culindria, a utilizacdo de peixes e especiarias tipicamente nativas, e a propria
denominag&o de algumas arvores, frutos, animais que devido a caracteristicas recebiam

suas denominacoes.

Z0BENCHIMOL, op. cit., p. 21.

%10 conceito de Hibridismo Cultural, é que a produgéo cultural, envolve um aglutinamento de modos de
ser. No contato de diferentes culturas, Peter Burke apresenta diversas possibilidades de hibridizacéo, visto
que hd uma variedade de situagBes nas quais 0s eventos acontecem gerando a possibilidade ndo do
confronto, porém do ajuntamento de elementos das culturas em contato. Hibridismo cultural, é comparével
ndo a diversidade cultural, mas a diferentes culturas — multiculturalismo. Mikhail Bakhtin, passando a Carlo
Ginzburg, até Burke, observa-se o uso da concepgao de circularidade cultural, visto que assim como uma
cultura pode ser passada de uma geracao a outra, por exemplo: 0s europeus foram ensinados a nao se banhar
em locais com circulacdo de pessoas. Ha uma ressignificacao, e, essa pratica é modificada a particularidades
locais, utilizando o mesmo exemplo, eram necessarios, divertidas, e uma forma de superar as elevadas
temperaturas dos trépicos amazonicos. Ver mais, sobre o termo Hibridismo Cultural: BURKE, Peter.
Hibridismo Cultural. S&o Leopoldo: Editora UNISINOS, 2008.
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Os sabores regionais, também foram praticas muito usuais em meio do povo
“branco”. Os peixes amazonicos foram por demais servidos em banquetes e festins da
elite, que se agradava degusta-los. Méario Ypiranga, nos mostra que dentre os pratos
servidos num evento, estava presente um dos mais apreciados até nossos dias pela

populacdo manauara: o Tucunare.

No dia 8 de outubro de 1901 houve um banquete e soirée [...] no Teatro
Amazonas, em homenagem ao aniversério natalicio do entdo governador do
estado dr. Silvério José Nery. [...] A nossa curiosidade espicacada levou-nos a
procurar saber o que se iria comer naquele espetacular banquete de tantos
talheres. Houve selecdo rigorosa. A sociedade manauara foi admitida na
homenagem, mas nem todos os figurfes participaram da agape. O resto se
contentou com olhar e aplaudir os discursos congratulatérios dos camarotes e
frisas e ingressar no saldo nobre para a contradanga. Ap6s muito folhear jornais
conseguimos descobrir 0 menu, que aqui vai como parte da prdpria vida do
teatro:
Roti
Hors d’oeuvre
Jambom d’York glacé a la Dandy
Sardines & Brillat-Savarin
Sallades assortis
Entrée
Potage créme a la Reine
Tucunare sauce crevettes
Pescade & la Chambord
Relevée
Fois d’oie Financiere
Petits Patés a Richelieu
Asperges em branches
Artichaud au beurre
Petit cochon de lait a Brasilienne
Didon neau a Fluminense
Dessert
Petits gateaux assortis
Crémes d’oranges a Contramby
Créme de Afonso de Carvalho
Soberts
Vins
Sautern — Boudeaux — Callares — Chabertin-
Chianti — Porto — Champangne — Café — Liquers

Fiz questdo de ndo alterar nada da grafia. Vé-se que no apurado cardapio a
francesa ndo faltou o nosso saboroso tucunaré. [...]?2

%2 MONTEIRO, Mério Ypiranga. Teatro Amazonas. Manaus: Governo do Estado do Amazonas, 1966. 3v.
Apud: DAOU, Ana Maria. A Cidade, o Teatro e o Paiz das Seringueiras: Praticas e representagdes da
Sociedade Amazonense na passagem do século X1X-XX. Rio de Janeiro: Rio Book’s, 2014, p., 231, 232.
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O uso de elementos da gastronomia regional em eventos da elite, com um tom
“afrancesado”, tornara-Se uma pratica muito presente nas sociabilidades manauaras.
Peixes, frutos, ervas e temperos, eram muitos utilizados e apreciados pela sociedade
manauara, este exemplo é bem alusivo a hibridizacdo da sociedade local, pois as culturas
se entrelagcaram agradando o gosto e estilo daqueles que a utilizassem a seu favor.

A imagem a seguir (Fig.36), mostra um dos bares mais requisitados da cidade no
auge da Belle Epoque, e em seu primeiro plano, lemos claramente o que seria servido, ou
melhor oferecido a seus clientes naquele dia, marcando com primazia como o cotidiano
é o local dos multiplos fazeres, e como era hibrida, mestica os sabores que circulavam em

Manéaos naquele periodo.

Figura 36: High Life Bar e seus aperitivos amazonicos (destaque é nosso)

HIGH LIFE BAR Y
BENTO & C*

Rea Magquer S Cruz, §
Rea Marechal Doodoco, 3

MANAOS

Fonte: Biblioteca Mario Ypiranga Monteiro.
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No High Life, os senhores, possivelmente trabalhadores de oficios urbanos iam se

“divertir” durante o dia, e se refrescar das elevadas temperaturas da cidade. Na foto

visualizamos uma mescla de sabores presentes na cidade, uma vez que nesse bar,

[..] A cerveja e as novidades e habitos que a vida na cidade “moderna”
propunha — “bebidas de todas as qualidades, chopes de frigorifico, alemao e
paraense, charutos e cigarros, como anunciavam, em Manaus, as paredes do
bar High Life - mesclavam-se sabores de tradicdo amazdnica, como as farinhas
d’4gua, seca e de tapioca, os ovos de tartaruga e o acai.?s®

Assim visualizamos que em Manaos, era corriqueiro, comum e notorio em seu

cotidiano, o uso de saberes e fazeres indigenas, e, também o deguste de seus sabores. Ana

Daou, ao analisar como as elites e seus habitos em uma ocasido de festa, (0 aniversario

do governador Silvério Nery, que ocorrera em 1901) mostra-nos que a culinaria local era

sofisticada a moldes franceses como forma forgosa desta elite apresentar seu “potencial

de civilizagdo e de uso apropriado dos recursos ali disponiveis. ” L0go, a elite usara estes

alimentos especialmente 0s peixes, porém de um “modo exclusivo e acessivel apenas a

uma parte dos convidados/...] ", *%*de fato o era, mas o que pretendemos demostrar é que

isso era uma forma de hibridizar as culturas, tdo procedente na cidade.

Se tratando da culinaria regional e estrangeira, em Manaos,

[...] O consumo alimentar, marcado por uma oposi¢do entre “as coisas de
Manaus” e a “comida internacional”, ndo foi uma questdo especifica das
administracdes e, como pude observar, manteve-se no &mbito das casas e das
familias: quanto mais cosmopolitas, menos afeitas aos tais sabores “locais”, o
que se tornaria também, em determinados contextos, um simbolo de distincéo,
pois a incorporagdo da dieta alimentar ‘“estrangeira” promovia um
distanciamento dos hébitos alimentares entdo vigentes.?®

Daou procurou mostrar como as praticas da elite eram realizadas para impor uma

distancia entre a realidade manauara e a sua cidade ideal, elitista e segregada. Mas pelos

exemplos citados e apresentados até vemos que o cotidiano da cidade era hibrido, mestico,

263 DAOU, Ana Maria. A Belle époque Amazonica. 3%d. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2004, p., 60.
%64 DAOU, 2004, Opus Citatum, p., 234.

265 1dem, p.,269.
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pois as pessoas nos seus fazeres praticavam dos saberes locais da cultura indigena, e
assim, formavam uma cultura peculiar na cidade da borracha.

E os brancos? A principal troca cultural vinda dos brancos foi a lingua portuguesa,
uma vez que desde o periodo colonial ela tornou-se oficial. Vale ressaltar que nela foram
incluidas muitas palavras que tem origem indigena. Apesar de que os civilizados ainda
verem os indigenas como um ‘“ancestral, primitivo numa escala do evolucionismo,
darwinismo social’, uma vez que, no século XI1X, “/...] o indigena das sociedades extra-
européias ndo é mais o selvagem do século XVIII, tornou-se o primitivo, isto é, o
ancestral do civilizado destinado a reencontra-lo. /...] ”.?¢

Com essa ideia, 0 evolucionismo social entrou em voga, com inspira¢6es advindas
do século das luzes, este propde que os estagios de evolugdo humana acontecem do menor
para 0 maior, e que toda a humanidade passara por isso: vai do tribal, selvagem para a
sociedade, civilizada. Os brancos acreditavam que os indios passariam por isso.

Segundo o linguista José Ribamar Bessa Freire, essa ideia de indios como culturas

atrasadas é um equivoco, pois,

[...]. Os povos indigenas produziram saberes, ciéncias, arte refinada, literatura,
poesia, musica, religido. Suas culturas ndo sao atrasadas como durante muito
tempo pensaram os colonizadores e como ainda pensa muita gente ignorante.
[...]- Esses conhecimentos, no entanto, ndo foram apropriados pela atual
sociedade brasileira, por causa da nossa ignorancia, do nosso despreparo e do
nosso desprezo em relagdo aos saberes indigenas, 0s quais nos desconhecemos.
O preconceito ndo nos tem permitido usufruir desse legado cultural acumulado
durante milénios. Um especialista em biologia, citado pelo antropdlogo francés
Lévi-Strauss, no seu livro “O Pensamento Selvagem” chama a atengdo para o
fato de que muitos erros e confusdes poderiam ter sido evitados, se o
colonizador tivesse confiado nas taxonomias indigenas, em lugar de
improvisar outras ndo tdo adequadas.?’

Os banhos em igarapés, costumes tipicamente local, dos indios, também foi
incorporado aos habitos dos senhores das elites. Simone Villanova, nos diz que com a

cultura local em vigor, os cavalheiros e suas senhoras da elite social, passavam muitas

266 |_A PLANTINE, Francois. Aprender Antropologia. S&o Paulo: Brasiliense, 2005, p. 65.

%7 BESSA FREIRE, José Ribamar. Cinco ideias equivocadas sobre os indios. In: SISS, Ahyas.
MONTEIRO, Aloisio Jorge de Jesus. CUPOLILLO, Amparo Villa (et. all., orgs.).Educacéo, cultura e
relacBes interétnicas. Rio de Janeiro: Quartet: EDUR, 2009. p.p.06 e 10.
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vezes, as horas quentes do dia, deliciando-se em banhos em revigorantes cascatas
cristalinas.?s®

Assim, mesmo sendo condenados, inclusive como vimos no Capitulo Primeiro
desta Dissertacdo, pelos Codigos de Posturas os banhos pablicos tornaram-se um héabito
sempre presente na Cidade de Manaos e praticados por habitantes que eram ndo somente
os indigenas. Estes estavam “habituando-se a maneira dos indios”, pois “os métodos que
puseram em vigor no Brasil ndo representou nenhum progresso essencial sobre os que,
antes deles, ja praticavam os indigenas do pais”,*° ou seja, as praticas da populacao
branca, ndo simbolizava nada de novo para os indios, ndo 0s motivava, nem tao pouco 0s
fazia sentissem inferiores ou diferentes.

Marilene Corréa, discorre sobre a existéncia na historia da Amazonia, de trés
Amaz6nias, que sdo: a AmazoOnia Portuguesa, a Amazonia Indigena e a Amazodnia
Brasileira. Atentemos que, Amazonia Indigena, antecede e atravessa a Amazonia
Lusitana, uma vez que esta ndo conseguiu despir as matrizes culturais propriamente dos
indios, sobreviveu a lusitanizacdo, com seus tragcos e chegou até nossos dias com suas
raizes bem preservadas, apenas aglomerou em seu interior elementos de outra cultura, ou

seja, da cultura branca.

A Amazonia Indigena que antecede a Amazonia Lusitana ndo tem equivaléncia
na cultura europeia. E produto do desenvolvimento independente dos povos
gue ocupam a regido Norte, num periodo de pelo menos trés mil anos, antes da
colonizagdo. As distintas interpretacfes dos arquedlogos, linguistas,
antropélogos encontram, hoje, um ponto comum sobre os seus modos de
existéncia e a efetiva adaptacio ao meio ambiente pelos seus habitantes. [...].27

Vemos assim como se deu 0 processo civilizatorio nos tropicos: através de
adaptacdo, por parte dos brancos que para sobreviver deviam adequar-se ao ambiente,

visando assim alterar a sociabilidade a seu gosto, como ocorreu durante a belle époque.

%8 VVILLANOVA, Simone. Pescas, piqueniques, banhos, a cultura e os lazeres locais no olhar dos
viajantes do século XIX. In: CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de, NORONHA, Nelson Matos de.
(Orgs). A Amazdnia dos Viajantes: historia e ciéncia. Manaus: Editora da Universidade Federal do
Amazonas — EDUA, 2011, p. 126.

269 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. 262 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p.
52.

2710 SILVA, Marilene Corréa. O Paiz do Amazonas. Manaus: Editora Valer/Governo do Estado do
Amazonas/ UNINORTE, 2004, P. 168.
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Podemos afirmar que as trocas culturais foram uma pratica constante na cidade de
Manaos e em seu entorno, vale destacar que a cultura resultante desse hibridismo passou
a ser a cultura caracteristica da cidade, mas sempre as culturas indigenas eram
menosprezadas, ligadas ao atraso, e impedidas de se manifestarem. Acredito que a cultura
dos indigenas foi ligada ao atraso e ao ndo civilizado, por etnocentrismo que visualizava

a Amazonia como um lugar impossivel de se ter cultura. Porém,

As diferencas existentes entre 0s homens, portanto, ndo podem ser explicadas
em termos das limitagGes que lhes sdo impostas pelo seu aparato biolégico ou
pelo seu meio ambiente. A grande qualidade da espécie humana foi a de
romper com suas proprias limitages. [...].2"*

As diferencas existem para tornar proprio, caracterizar certas singularidades, e, 0s
portugueses e demais estrangeiros aprenderam com os indios, pois cultura, acredito, é
aquilo que aprendemos no dia-a-dia, no cotidiano, ndo ¢ uma “transmissdo genética”.
Assim, as trocas culturais aconteceram a medida que cotidianamente, indios estavam em
contato com brancos e vice-versa, pois no cotidiano se elaboram as préaticas sociais e na
sociabilidade eles se relacionam e aprenderam ou resignificam habitos uns dos outros.

Homi K. Bhabha, em “O local da Cultura”, pensa e analisa a cultura a partir das
diferengas em vez da diversidade. Assim, este tedrico, vé as fronteiras culturais como um
caso relativo a prdpria expressdo da diferenca cultural, o que impde ir além do
reconhecimento e valorizagdo das diversidades, bem como da critica aos etnocentrismos,
as exclusbes e desvalorizacbes. Bhabha, problematiza o nacionalismo e como esse
articula uma espécie de coercdo social, visto que vé a partir de uma unicidade, uma
singularidade em um ambiente, que ndo d& abertura ao diferente. Em Manaus, tento
analisar estes que foram considerados diferentes, a minoria que adentrou e conviveu no
ambiente dominado pela cultura estrangeira, e, agregou ao seu modo de fazer, elementos
desta, bem como os europeus, também usaram os modos de fazer do nativo.?"

Fredrik Barth, nos mostra que em cada cultura, h4& uma unidade étnica

correspondente. Essa visdo forma um grupo limitado de pessoas. Cultura para esse tedrico

21 LARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropoldgico. Rio de Janeiro. Jorge Zahar Ed., 2008,
p. 24.

22 BHABHA, Homi K. O local da cultura. Trad. e Myriam Avila, Eliana Lourenco de Lima Reis e Glaucia
Renate Gongalves. Belo Horizonte: Ed. da Universidade Minas Gerais — UFMG, 1998.
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é entendida como uma maneira de descrever o comportamento humano. O interessante é
que Barth nos esclarece que as diferencas culturais recebem bastante atencdo dos
estudiosos, porém, a composi¢do dos grupos étnicos e a natureza de sua fronteira, sdo
pouco pesquisadas. Assim, generalizagfes tornam-se empecilhos na producdo de
pesquisas culturais, na medida em que, tais acdes ndo mostram as nuances as praticas
sociais, em perspectiva detalhada, é o caso do conceito sociedade que se tornou abstrato,
pois ndo apresenta as escalas micro, mostra apenas uma versao onde todos agem
singularmente, ndo se vé o micro, aquilo que é essencial em se fazer historia, apresentar

que a realidade é sempre complexa, multipla com diversos atores em formacao constante.

Ainda que hoje ninguém mais sustente a ingénua suposi¢ao de que cada tribo
e cada povo mantém sua cultura através de uma indiferenca hostil com relacao
a seus vizinhos, ainda persiste a visdo simplista que os isolamentos social e
geogréfico foram fatores cruciais para a manutencéo da diversidade cultural.
[...].- Em primeiro lugar, torna-se claro que as fronteiras étnicas permanecem
apesar do fluxo de pessoas que as atravessam. [...]. Em segundo lugar, h&
relacOes sociais estaveis, persistentes e frequentemente vitais que ndo apenas
atravessam essas fronteiras como também muitas vezes baseiam-se
precisamente na existéncia de status étnicos dicotomizados. [...] A interacdo
desses sistemas ndo leva a sua destruicao pela mudanga e pela aculturagéo:
as diferencgas culturais podem persistir apesar do contato interétnico e da
interdependéncia entre etnias.?”

E interessante percebermos que o autor enfatiza que é ingénuo acreditar que o
contato entre diferentes culturas possa apresentar hostilidade com relagdo a seus vizinhos,
pois isso é um equivoco; os isolamentos social e geografico ndo constituem motivos ou
fazeres para a manutencdo da diversidade cultural. Fazeres e praticas sdo mantidos,
resignificados, bricolados por resisténcias, que em geral se traduzem por téticas
silenciosas que agem naquilo que Ihe é imposto, mas sem deixa-lo. Prova disso, nos
esclarece Barth, é a permanéncia das fronteiras étnicas mesmo com o grande fluxo de
pessoa, ela resiste, pois, as relacbes sociais permanecem, mesmo que para isso tenham de
se hibridizar, como ocorreu na Cidade de Manéaos durante a Belle Epoque como

apontamos neste topico.

218 BARTH, Fredrik. O guru, o iniciador e outras variagces antropoldgicas. Trad. de John Cunha
Comerford. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2000.p. 26. — Grifos nossos.
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2.3. A Cidade de Manaos e o Pais das Seringueiras: entre a cidade mostrada e a cidade

vivida.

Manéos havia mudado, agora suas fei¢cbes eram de uma cidade que exaltava
civilidade aos moldes europeus. Pelo menos publicamente a cidade era apresentada como
“alva e moderna”, sem problemas urbanos e sociais. A sociedade que enriquecera com a
extracdo da goma eléstica, gabava-se de que sua cidade, ndo ficava para tras de qualquer
cidade europeia do mesmo periodo. Esse era o discurso, mas entre a cidade mostrada e a
cidade vivida, a cidade do cotidiano, havia uma linha de diferencas avassaladoras. O
espaco urbano, criado para apresentar ao mundo e atrair o publico estrangeiro, a0 mesmo
tempo que projeta, riqueza, luxo e civilizacdo, também guarda em seu interior

contradi¢des e muitas resisténcias,?* pois:

Como se constata, 0 espaco urbano atrai os mais diferentes tipos de pessoas,
vindas de diversos pontos do Pais e do mundo e que passam a fazer parte do
cotidiano da cidade, ndo tendo as mesmas condic6es de sobrevivéncia daqueles
que vio usufruir a vida do “fausto” que a borracha propicia. [...]*"

Assim, cristalizou-se na historia o discurso do belo, e essa perpetuacdo também
se deve as fotografias, aos postais, aos albuns que circulavam mostrando apenas o lado
bonito de Manaos na belle époque, ou apenas lido de uma maneira, sem evidenciar a outra
face da imagem, sem se fazer iconoclasmo. O trabalho historiografico, deve escolher
desde seu inicio que tipo e como vai analisar suas fontes. Sabemos que anteriormente, a
fonte historica era o documento, principalmente o oficial, e este era a garantia da verdade.
Com a criacdo da revista francesa Annales d’Histoire Economique et Sociale, a0
documento oficial juntaram-se fontes de natureza diversa, como periddicos, relatos,
oralidade e imagens.

Utilizando “imagens de uma forma sofisticada e especificamente historica”,?’®

vamos agora mostrar algumas imagens produzidas na belle époque manauara.

274 DIAS, 2007, op. cit. p. 119.

275 1dem, 2007, loc. cit.

216 GASKELL, lvan. Historia das Imagens. In: BURKE, Peter. (Org.) A Escrita da Histdria: Novas
Perspectivas. Trad. de: Magda Lopes. Sdo Paulo: UNESP, 2011, p. 243 et. seq.
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A préxima imagem é bem significativa, mostra a Pragca XV de Novembro (figura
37), conhecida no entorno da Igreja Matriz. Certamente € uma fotografia anterior a

reforma feita nela por Eduardo Ribeiro em 1894.

Figura 37: Praca XV de Novembro.

Fonte: CASTRO, Carmélia Esteves de. In: Colecdo Jorge Herran.

Esta nos mostra bandeiras penduradas por cordas nas palmeiras imperiais que
compunham os ornamentos da praca. Vemos também algumas charretes e alguns
transeuntes com trajes simples, uma cena que retrata uma vida simples, casual, nada
formal ou exagerado de atributos. Na praca dava-se as sociabilidades, festejos, liturgias,
a vida era antes de tudo, social. As pracgas além de fatores estéticos do ambiente citadino,
eram locais de sociabilidades, de encontros, e é evidente, de trabalho.

Sobre esta Praca, o historiador Otoni Mesquita, nos diz que:
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Em 1894, o governador informou que o trabalho de embelezamento da praca
Quinze de Novembro estava em fase de conclusdo, estando ja terminada na
parte central, a instalacdo da fonte monumental. [...]. O plano proposto pelo
governo pretendia embelezar todas as pracas localizadas na area central da
cidade. [...J*""

Assim vemos que muitas pragas estavam numa situacdo que se opunha ao
idealizado pelas elites manauaras.

Na modernidade, existia um acontecimento internacional, que visava mostrar o
que cada localidade possuia de “melhor”, eram as Exposi¢des Universais. Francisco Foot
Hardman, nos diz que elas representavam o exibicionismo burgués, e, nelas viam-se desde

a transparéncia do vidro, a maleabilidade do ferro.2’®

As exposi¢des universais da segunda metade do século passado e principios
deste constituem certamente um dos rios mais férteis para o estudo da ideologia
articulada a imagem da “riqueza das nag¢des”. Os catalogos e relatorios desses
eventos iluminam de forma impar varios aspectos do otimismo progressista
que impregnava a atmosfera da sociedade burguesa em formacao. Encontram-
se ali expostos o ideal obsessivo do saber enciclopédico e o ndo menos
conhecido europocentrismo, garbosamente fantasiado de cosmopolitismo
liberal e altruista. [...].2"°

Bem, o Brasil ndo poderia ficar de fora dessas mostras, e participou de diversas
delas. Melhor ainda, Manaos, querendo ostentar o “orgulho da civilizagdo™, “referencial
de progresso”, ndo deveria mesmo perder a oportunidade de mostrar ao mundo sua
ascensdo em meio a selva.

Sandra Pesavento, afirma que nas exposic¢des, “o mundo pois se mobilizava para
um encontro universal em nome do progresso e da concordia entre 0s povos, da instrugao
e do divertimento das trocas comerciais e da exibicdo de novidades, etc., etc.”,?®

prossegue, lembrando-nos que,

21T MESQUITA, 20089, op. cit., p. 212.

278 HARDMAN, Francisco Foot. Trem Fantasma: a Modernidade na Selva.S30 Paulo. Companhia das
Letras, 1988, p. 49.

279 1dem, 1988, p.p. 49, 50.

280 pPESAVENTO, Sandra Jatahy. Exposi¢Ges Universais: Espetaculos da Modernidade do Século XIX. Sdo
Paulo: HUCITEC, 1997, p. 13
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[...] a exposicdo procura transmitir valores e ideias, como a solidariedade entre
as nacOes e a harmonia entre as classes, a crenca no progresso ilimitado e a
confianca nas potencialidades do homem no controle da natureza, até nas
virtudes da razdo e no carater positivo das maquinas, etc., etc. Por outro lado,
a exposicdo busca ocultar a exploragdo do homem pelo homem, a concorréncia
imperialista entre as nacfes e o processo de submissdo do trabalhador a
maquina. 8!

Dentre as diversas Exposi¢cdes Universais, a do ano de 1893, realizada em
Chicago, é bastante relevante para Man4os. Nesta Manaos foi apresentada pelo Album:
“The City of Man&os and the Country of Rubber Trees”, que se traduz em “A Cidade de
Manéos e o Pais das Seringueiras”,?? era uma souvenir, divulgado na Exposicao.

Desde a capa, o album desperta curiosidades e encantamentos. Vemos nesta
imagem, o seringueiro em seu oficio, cercado pela vegetacdo e o rio. As letras, desenhadas
de maneira pitoresca, chamam atencao.

No seu interior, vemos de tudo um pouco, desde elementos nativos como
variedades da fauna e flora, os prédios de Manéos que comegavam a surgir neste periodo,
e os indios, sim o indio aparece neste album, porém de uma forma longinqua, afastada, o
que fica em evidéncia é a belle époque, a reurbanizacdo da cidade, as pompas que a

economia gomifera proporcionou.

Figura 38: Capa do Album Souvenir da Exposig&o Universal de Chicago. “The City of Mandos and the
Country of Rubber Tree”, 1893
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Fonte: Acervo IGHA

21 1dem, 1997, p. 44. )
282The City of Mandos and the country of rubber trees. (Album souvenir distribuido na Exposicdo de
Chicago em 1893). Sem local, editora e data de impressdo — Acervo: IGHA
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Entre a cidade mostrada, e a cidade vivida, neste album temos uma distancia
expressiva, pois, essas fotografias de paisagens, com a participacdo em exposicoes
universais, desperta uma sensacdo de “ndo estar no todo”, de “iluminar uma parte
escurecendo as demais”.?®* Sim, ndo é toda a Manaos que aparece neste album, até porque,
guem ndo se enquadrava nas normas, no discurso do belo e organizado ndo iria ser bem

visto em uma exposicdo progressista, que precisa atrair investidores na cidade.

Figura 39: “Remedios Street — Mandos” — Rua dos Remédios — Manaus —,
Vemos 0s entulhos das construgdes em andamento.

REMEDIOS STREET.—~MANAOS.

Fonte: Album: The city of Man&os and the country of rubber tree. Acervo: IGHA.

23 MAUAD, Ana Maria. Imagem e Autoimagem do Segundo Império. In: NOVAIS, Fernando A. (coord.)
ALENCASTRO, Luiz Felipe (org. do vol.). Histdria da Vida Privada no Brasil: Império: a corte e a
modernidade nacional. VVol. 02. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1997, p. 187.
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Figura 40: “Lyceum — Mandos” — Liceu — Atual Colégio Amazonense Pedro Il

LYCEUM.—MANAOS.

Fonte: Album: The city of Man&os and the country of rubber tree. Acervo: IGHA.

Figura 41: “Bank of Mandos” — Manaos — Banco de Manaos

BANK OF MANAOS,—MANAOS,

Fonte: Album: The city of Man&os and the country of rubber tree. Acervo: IGHA.
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Figura 42: “State Treasury — Mandos” — Tesouro Estadual — Mandos.

STATE TREASURY.—-MANAOS.

Fonte: Aloum: The city of Man&os and the country of rubber tree. Acervo: IGHA

Essas figuras (figuras de 39 a 42) mostram claramente os prédios publicos, em
construcdo ou ja erguidos. Isso pretendia mostrar a que moldes, Manaos estava sendo
reurbanizada, a figura 35, mostra a Rua dos Remédios, percebe-se o estilo europeu das
casas, a veste das pessoas, € nota-se que ainda esta em constru¢cdo uma vez, que ha
entulhos de obra presente na foto. A figura 36 mostra o antigo Lyceum, atual Colégio
Amazonense Dom Pedro Il, vejamos o entorno, ha casas de madeira pequenas,
comparadas ao tamanho do prédio do Lyceum, ruas sem pavimentacdo. Essas imagens
belas queriam fascinar quem as visse, porém

A imagem bela, simulacro da realidade, ndo ¢ a realidade historica em si, mas
traz porcdes dela tragos, aspectos, simbolos, representacGes, dimensfes
ocultas, perspectivas, indugdes, codigos, cores e formas nela cultivadas. [...].2%*

Entdo, esse discurso de progresso, era estampado neste album, como o intuito de

representar o belo, o ideal, porém a realidade nem sempre correspondia ao retratado no

284 PAIVA, Eduardo Franga. Historia & Imagens. 22 ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2006, p.p. 18 e 19.
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album. Era imperativo que se mostrasse apenas o belo, mas como lemos acima o belo ndo
é a realidade em si, uma vez que desta fase, ndo foram todos os angulos, os contrastes que
existiam. Todas as imagens, fazem uma alusdo a cidade como sendo de raizes
estrangeiras, mas vé-se indios que sdo ligados ao exotismo, ao diferente, ao fantasioso.

Devemos ter em mente que,

Para compreender a fotografia como fonte historica é importante levar em
conta 0s usos sociais que agenciaram o invento fotografico ao longo dos
séculos X1X e XX e consolidaram acervos importantes para a pesquisa.

Quando a fotografia ingressou no mercado, em versdes técnicas variadas,
lancadas em pequenos lapsos de tempo entre 1839 e 1850, rapidamente nela
se identificou a capacidade de atender as mais diferentes demandas sociais.

[..].25

Um dos objetivos da fotografia no século XIX, limiar do XX, era o de seduzir,
apresentar ao mundo uma localidade pouco conhecida, era divulgar, publicar, Manaos era
apresentada como uma cidade viva, celebrada, civilizada e opulenta, como vemos na

imagem a sequir.

Figura 43: “Mandos Theatre — In Course of Construction” Teatro de Manaus, em curso de construgdo

MANAOS THEATRE.—Ix Course 0¥ CONSTRUCTION.

Fonte: Aloum: The city of Manaos and the country of rubber tree. Acervo: IGHA

25| IMA, Solange Ferraze CARVALHO, Vania Carneiro de. Fotografias: Usos Sociais e Historiograficos.
In: PINSKY, Carla Bassanezi e LUCA, Tania Regina de. (Orgs.). O historiador e suas Fontes. Sdo Paulo:
Contexto, 2011, p. 29 — grifos meus —.
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Tratasse de uma fotografia de uma provavel fachada para o Teatro Amazonas,

opulenta e suntuosa. Sobre esta imagem, Otoni Mesquita informa-os que,

A referida ilustracdo é um projeto de fachada do Teatro Amazonas que era
bastante semelhante a fachada atual, notando-se no entanto, a auséncia da
clpula e a presenca de alguns elementos decorativos colocados sobre a
platibanda e sobre o frontéo, [...]°%

Vemos através desta imagem como poderia ter sido a atual fachada do Theatro.
H& demasiada quantidade neste album de fotografias relativas a regido do Rio Purus,
formando como que uma linha diferencial, de grande distancia entre as vivéncias de
Manaos com as demais localidades do Amazonas. Vé-se nestas imagens a realidade dessa
regiao.

Mas o destaque é para a cidade, Ana Daou, nos mostra que neste album,

[...] é significativo que o titulo privilegie a cidade, contrapondo-se as
representagdes mais vulgarizadas sobre o Amazonas, referidas a natureza
hegemdnica e a populacdo indigena. Embora a dimensao dos recursos, das
riquezas naturais esteja presente no titulo e em grande parte das imagens, é
notavel a intencdo de apresentar a cidade, suas instituicdes e as melhorias
urbanas. As imagens consagradas neste album, sintetizam a cidade como esta
se apresentava no final do periodo monarquico, de tal modo que as duas
“panoramicas de Manaus”, tomadas do rio, mostram a cidade voltada para as
dguas, discreta intervengdo na natureza circundante. Seguem-se imagens
pontuais de uma cidade que se “civilizava” e dispunha das institui¢cées como
sinal deste fato, assim como de instrumentos de dominio e controle do espaco
social: o palécio do governo, a estacédo de tratamento de 4gua, uma ponte de
ferro, a fachada do Teatro em construcdo, as obras de calcamento e
alinhamento das ruas, o mercado publico, o asilo. A esta sequéncia, em que a
cidade como conjunto é quase uma e na qual ela se apresenta em imagens
isoladas em que faltam pessoas e inexistem sinais da vida cotidiana, segue-se
outra série relacionada ao interior da Provincia: entre elas, a do rio Purus, de
onde na época (1890) advinha boa parte da riqueza do estado. [...] 28’

Assim pelas figuras do album, verificamos uma postura de aversdo dos
governantes em apresentar ao mundo um local onde ainda os indigenas formavam a maior

parte do contingente humano. Mas, pela leitura das imagens presentes, vemos que

286 MESQUITA, 20086, op. cit., p. 215.
27 DAOU, 2014, opus citatum, p., 132.
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também, ha uma tentativa grotesca de apresentar ao mundo Manaus como exemplo de

civilizacdo, como local de civilizacéo.
Que a cidade virara naquele momento um canteiro de obras ndo ha discordancia,

mas a auséncia de elementos e fazeres indigenas na cidade é uma tentativa frustrada.

Figura 44: “Panorama of Mandos — River Front” — Panorama de Mandos, de Frente do Rio, a Cidade e
sua “Geografia peculiar” ...

2 7% 2

PANORAMA OF MANAOS.—-RIVER FRONT.

Fonte: Aloum: The city of Manaos and the country of rubber tree

Figura 45: “Panorama of Mandos — River Front”— Panorama de Mandos de frente ao Rio, perceber a
topografia do espaco, a construcdo das casas...

PANORAMA OF MANAOS.—-RIVER FRONT.

Fonte: Aloum: The city of Man&os and the country of rubber tree
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Figura 46: “Axioma — Purus River. ” — Axioma Rio Purus.

AXIOMA. ~-PURUS RIVER.

Fonte: Aloum: The city of Man&os and the country of rubber tree

>

Figura 47: “Rubler Gatherers Towing Canol Up Purus Riber.’
Coletores de borracha de uma cidade (povoado) na canoa no Alto Rio Purus

R Al

RUBBER GATHERERS TOWING CANOE UP PURUS RIVER.

Fonte: Aloum: The city of Manaos and the country of rubber tree
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Criacgdo de gado, casas cobertas de palha e estrutura em tabuas, pessoas com trajes
simples, sem eletricidade, sem pragas, sem jardins, sem teatro, meio de transporte: canoa,
grande porcdo de agua em rio, etc., sdo caracteristicas tipicas da vida interiorana
apresentada nas imagens do album, era como se Manaos fosse consolidada como centro
urbano civilizado, distante de todo o “atraso” da vida rural, do interior, porém em grandes
areas de Mandos, essas praticas sociais, mesmo impedidas pela Legislacdo, ocorriam,
pois, a grande maioria da populacéo residente na cidade da borracha era india, tapuia ou
mameluca, e a belle époque ndo alcangou a todos. A imprensa local, diariamente
apresenta-nos a visao, as vivéncias daqueles que pouco ou quase nada usufruiram do

boom da borracha, muitos afirmavam que,

A impressao que se tem ao chegar a Manaus € deploravel. A capital do grande
Estado, em que hé na natureza opulenta, na sombrosa fertilidade de suas terras,
ndo um, mas muitos potosis, mais parece uma cidade em abandono.

E um horror! A cidade est4 cheia de indigentes, que vivem a sol e a chuva,
pelos jardins e por todos os cantos da cidade, muitos atacados de febre e
beribéri! Morre-se de fome em Manaus, é esta a verdade.?3

Assim, visualizamos a grande distancia entre a cidade mostrada, divulgada ao
mundo e uma outra cidade. Vale ressaltar que, acredito que o poder ao mostrar no album
indios e afirmar que sdo habitantes da regido do Rio Purus, queriam evidenciar que 0s
indios estavam longe de Manaos. Geograficamente falando, a regido do Purus € bastante
distante de Manaus, o0 que leva crer que se criou um discurso de que em Manaos nao

haviam indigenas, nem tapuias, houve um “branqueamento da vitrine”, uma vez que,

Como resultado das mudancgas ocorridas no final do séc. XIX, surgia com o
novo seculo uma outra cidade, que pode ser interpretada como a imagem da
vitrine instalada, resultado de uma série de transformagfes. Todo processo de
mudancas, com suas obras publicas, a introdu¢do de novos costumes e a
adogdo de modernos servicos publicos podem ser simbolicamente
compreendidos como um “rito de passagem” do processo de branqueamento
através do qual a cultura local despia-se das tradi¢cbes de origem indigena e
vestia-se com caracteristicas ocidentais.?3°

288JORNAL Correio do Norte, de 3 de fevereiro de 1906 — Matéria: “A Miséria no Amazonas”, cartas.
Apud: DIAS, Edinea Mascarenhas, 2007, op. cit. p.p. 118, 119 — Acervo: IGHA
289 MESQUITA. 2006, op. cit., p. 145.
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Tornou-se imperativo “desaparecer” com os indios de Manaus, visto que Manaos
se tornava cada vez mais branca, o interessante é perceber que mesmo assim, o poder
publico, pds no album da Exposicdo de Chicago, fotos de indios, talvez para apenas

utilizar o indio como uma forma de excentricidade.

Figura 48: “Bacaba Fruit — Purus River’— Fruta Bacaba — Rio Purus, certamente era outro dos grandes
sabores que eram apreciados pelos manauaras...

' 2 g
Heeaba i

BACABA FRUIT.—PURUS RIVER.,

Fonte: Aloum: The city of Man&os and the country of rubber tree
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Figura 49: “Pamary Girl — Purus River” — Menina da etnia Pamary — Rio Purus.

PAMARY GIRL.~PURUS RIVER,

Fonte: Album: The city of Man&os and the country of rubber tree
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Figura 50: “Jamamady’s Indian Chief — Purus River” — Cacique da tribo Jamamadys — Rio Purus

JAMAMADY'S INDIAN CHIEF.—PURUS RIVER.

Fonte: Aloum: The city of Man&os and the country of rubber tree
192



Figura 51: “Old Jammady Indian” — Rio Purus — Indio Jammady velho — Rio Purus

OLD JAMAMADY INDIAN.—-PURUS RIVER.

Fonte: Aloum: The city of Man&os and the country of rubber tree
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As figuras acima (Figs. 49, 50 e 51)), apresentam-nos trés indios fotografados,
presentes no album The city of Manaos and the country of rubber tree, o autor ou
idealizador do album, faz questdo de destacar em sua legenda, que os mesmos séo indios
da Regiéo do Rio Purus (Purus River), pois em Manaos, segundo o discurso “ndo existiam
indios”, coisa que ndo tinha verossimilhanca. Esse Album, apresenta-nos uma versio do
pensamento acerca da sociedade manauara e seu imaginario. Manaus era festejada e
apresentada ao mundo como “Capital da Borracha”, mas nao era o “Paiz das
Seringueiras”, nesse sentido, o dlbum se propunha a mostrar a Cidade de Manaos como
um oasis, o centro civilizado de um grande pais que era o das Seringueiras. Nesse sentido,

acreditamos que,

Na passagem do século XIX para o século XX, observa-se também o esforco
de construcdo e divulgagdo de uma nova imagem da cidade por parte da elite,
que dispunha finalmente dos sinais de civilizacdo expressivos do progresso.
Operava-se um distanciamento em relacao as descri¢fes da pequena cidade
divulgadas pelos relatos dos viajantes ou ainda registradas nos relatérios de
presidentes de Provincia, nos quais havia sempre muito a ser feito em termos
de melhorias e embelezamentos urbanos. [...]. Nagquele momento, a elite e seus
representantes concentravam-se na promocdo de um distanciamento das
imagens que consagravam o Amazonas, aquelas que destacavam a
valorizacdo dos produtos e as potencialidades da natureza.?®

Logo, o album, também tinha uma funcdo de propagar e apresentar uma cidade
idealizada, bonita, moderna, civilizada, e distante de todo o restante do territorio da
Amazonia, Mandos ostentava assim, o “orgulho das civilizagdes”, uma cidade moderna,
que outrora “havia sido uma aldeia. ” Mas esse era apenas um discurso, e o album, denota
exatamente essa ideia, pois em seu conteldo destaca a cidade de Mandos, e, em
detrimento, os indigenas e elementos de suas culturas distantes, inclusive
geograficamente.

Nas fotografias dos indios acima, vemos sua postura, ou melhor a fei¢cdo que
deveriam transmitir a quem 0s vesse possivelmente, estavam se expondo a esta situagao
pois mereceram atencao por parte do autor das fotografias, pois a fotografia € aquilo que
desperta a atencdo por parte do forasteiro. Fernando de Tacca ao analisar os indios nas

fotografias brasileiras, afirma que:

290 DAOQU, 2014, Opus Citatum, p.p., 128, 129. Grifos nossos.
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[...]. Os indios tiveram de ficar posando, sem se mexer, para que nao surgissem
como figuras em borrdo fantasmagorico, e as condigbes materiais de sua
existéncia sdo apresentadas como a casa e floresta circundante. Dos
daguerre6tipos europeus a floresta temos um salto de contetdo, no qual o
etnogréfico incorpora contexto e cultura e ndo os deslocamentos espaciais da
casa ao estlidio; assim, os indios passam a estar em seu habitat.?%!

Com toda essa discussdo, pretendemos mostrar como o poder publico criara o
mito, uma verdade que na qual, na cidade de Manaos, no periodo analisado, era quase que
impossivel se ter indios, ou mais, se viver com praticas de saberes indigenas. Pelo que ja
foi posto até aqui, visualizamos que a cidade mostrada era uma, e na cidade das vivéncias,
havia uma distancia simulacro da cidade vivida que exalava em sua sociabilidade saberes,
fazeres sabores e crencas indigenas.

No ano de 1900, houve outra exposi¢do, essa mais luxuosa e exuberante, era a
Exposicao de Paris, por se realizar na Cidade Luz, modelo a ser seguido, 0 Amazonas,
em especial Mandos, devia estar ali representada. O Jornal Commercio do Amazonas, do
dia 12 de junho de 1898, em uma matéria intitulada “A Amazonia em Pariz”, narra uma
rivalidade bem particular da regido: Para contra Amazonas. O autor da matéria, procura
evidenciar que ndo € justo o Para expor prédios e monumentos mais estrangeiros que
nativos, e 0 Amazonas, ficar com o atrasado conteudo tipico da regido, nas palavras do

autor:

[...] o Amazonas, a nossa prodigiosa terra, nada tem que expor a ndo ser 0s
desenhos dos palacios que pretende construir, das pontes, reservatorio e outros
melhoramentos materiais desta capital, pois os seus produtos cifram-se na
sinfonia eldstica, na castanha e no cacau ja muito conhecidos e para 0s quais
ndo precisamos mais de reclames, porque felizmente ndo temos para eles
competidores nos mercados estrangeiros.

Exibir flechas, arcos e outros objetos indigenas isso ja passou a ser ridiculo.

Madeiras? Mas para que expor madeiras se nds as importamos por nao termos
guem se incumba de arranca-las das majestosas matas virgens, que s6 nos
animamos a explorar para extrair a seringa?! [...] 2%

291 TACCA, Fernando de. O indio na fotografia brasileira: incursdes sobre a imagem e o meio. Historia,
Ciéncias, Saude — Manguinhos, Rio de Janeiro, v.18, n.1, jan. - Mar. 2011, p.191-223, p. 192.
292JO0RNAL Commercio do Amazonas. Ano XXX, N° 203. Domingo, 12 de julho de 1898. Manéos, 1898
— grifos nossos. Acervo: Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.
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Vemos qual objetivo que gostariam de apresentar uma cidade urbanizada,
moderna, branca e civilizada, mostrar elementos da cultura indigena era retrogrado, e ja
era uma coisa sem importancia, a propria madeira era importada, pois ndo havia

trabalhadores para extrair, para a elite sé interessava a extra¢do da seringa!

2.4. Testemunha Ocular: O Viajante, o Fotografo, e o Etn6logo. Trés semelhantes

Vistas de Manaos

Manaos no segundo quartel do século XI1X, tornara-se um local de sociabilidades
multiplas, onde uma miscelanea de pessoas do além-mar resolvera toma-la como local
para residéncia, ou geragao de renda. Nessa perspectiva, a visao dos “de fora” se distancia
e muito da elite local, pois para esta Ultima, a cidade ostentava o “orgulho da civiliza¢do”
e seus habitantes todos j& haviam deixados para tras 0s costumes e habitos da Manaos de
outrora, ligada ao atraso, ao incivil, ao rio e aos indigenas. Ao analisarmos o discurso
dos presidentes de provincia, dos governadores, e da elite enriquecida, a seu ver tudo foi
bom e alegre, belo e ornamentado, pois “tudo fluia da extracdo do latex”. Que Manaos se
enfeitou, se adornou, se elitizou, ninguém duvida, pois, os documentos-monumentos,??
estdo a nossa vista até hoje. Mas, partindo de pressupostos da Nova Histéria Cultural,
vemos que o cotidiano da cidade da borracha era cheio de nuances que faziam dela palco

de ambiguidades. Ao mesmo tempo que se criam legislacdes que versam sobre restri¢des

293 Jacques Le Goff em seu livro Histéria e memoria no capitulo Documento/ Monumento, apresenta-nos
uma leitura acerca dos materiais que se aplicam a memdria coletiva e a sua forma cientifica: a Histéria. Os
materiais (0s documentos e 0s monumentos) ndo sdo considerados como aquilo que sobreviveu do que
existiu do passado. Porém, partem de uma escolha daqueles que operaram no desenvolvimento temporal
do mundo e daqueles que se dedicam a ciéncia do passado e do tempo que passa, ou seja, 0 historiador.
Partindo de pressupostos etimoldgicos, para Le Goff, as palavras monumento e documento, sdo
consideradas da seguinte maneira: monumento é tudo aquilo que pode evocar o passado, perpetuar a
recordacdo, exemplos: escritos e uma obra comemorativa de arquitetura ou de escultura. O monumento
seria um legado a memoria coletiva e esté ligado ao poder de perpetuacdo das sociedades historicas, e essa
perpetuacdo pode ser voluntaria ou involuntaria. O documento esta ligado & nogéo de prova e no final do
século XIX e inicio do século XX, ganhard com a escola histérica positivista o papel de fundamento do fato
histérico e que ainda que resulte da escolha/ decisdo do historiador, parece apresentar-se por si mesmo
como prova histérica. O documento prova era o documento escrito. Ler mais em: LE GOFF, Jacques.
Documento/Monumento. In: Histéria e Memoria. Campinas. Trad. de Bernardo Leitdo et all. SP: Editora
Unicamp, 1990.
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que deveriam ser retidas do espaco publico, muitos citadinos permanecem a pratica-los,
pois eram parte de seu habitus 2** exercerem tais praticas. Partindo desse pressuposto, a
visdo dos “de fora” oferece-nos preciosas versoes sobre os fazeres da cidade a medida em
que os vinculos destes sdo externos, e suas raizes diferem completamente das raizes da
sociedade que a borracha criara para a cidade. Nos relatos destes, vemos uma cidade que
o discurso oficial ndo mostrava, vemos uma cidade resistente, e que quer ser ouvida.
Vemos uma cidade india, mestica que se incorpora a elite estrangeira, mas nédo se despe
de sua cultura cabocla e india. A visdo do exterior, salienta e destaca o que pretendemos
mostrar, ou seja, pela visdo do exterior vislumbramos uma cidade de fortes e latentes
matizes indigenas, que pratica os saberes, os fazeres, os sabores dessas culturas
amazonicas.

O viajante. Frederico José de Santa-Ana Nery, um belenense, nascido aos 28 de
maio de 1848, entraria para a histdria regional amazonica com o titulo de Bardo de Santa-
Ana Nery. Foi um homem das letras, dedicou-se ao estudo da histéria, da geografia, e da
etnografia ciéncias de grande de prestigio no século em que vivera. Ainda jovem mudou-
se para a Europa em 1865 com 14 anos de idade. Por & desenvolveu muitos misteres,
porém destacara-se como jornalista, e tornara-se redator chefe de diversos jornais
parisienses, e a partir de 1874 fixou residéncia na Cidade Luz. Seu objetivo era um:
divulgar o Brasil, suas potencialidades, suas gentes, e posteriormente, os demais paises
da América Latina para o Velho Continente.

Em 1884, publica em Paris seu “Le Pays des Amazones - L’Eldodorado, Les
Terres a Caoutchouc”, titulo original da obra “O Pais das Amazonas”, que o notabilizara
e divulgara as préaticas peculiares deste imenso territério que é a Amazoénia. Esse relato,
apresenta-nos uma versdo daquilo que seria Amazonia a época de sua escrita, ou seja, na
Belle Epoque, com Manéos como centro mundial da economia da extracdo da goma
elastica.

Como tinha raizes amazonicas, Santa-Ana Nery em sua narrativa relata
acontecimentos percussores a sua escrita, mas também percebemos certo grau de
familiaridade em seu relato. Alguns autores o classificam como propagandista, ligado ao

governo amazonense, ao Império, etc., também aceitamos esses pressupostos acerca do

2% A nocdo de Habitus é aqui compreendida com sendo “/...] um sistema de disposi¢oes durdveis e
transponiveis que, integrando todas as experiéncias passadas, funciona a cada momento como uma matriz
de percepcdes, de apreciacbes e de acdes — e torna possivel a realizacdo de tarefas infinitamente
diferenciadas, gracas as transferéncias analogicas de esquemas [...] ”. Ver mais em: BOURDIEU, Pierre.
Questdes de sociologia. Rio de Janeiro: Marco Zero. 1983, p. 65.
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seu trabalho, pois em alguns momentos lemos certos ufanismos em sua escrita, porém
partimos do pressuposto de que o mesmo era alguém que vivificou aquele contexto,
esteve ali, e outro, nascera dali. Ao contrario de outros viajantes e narradores da
Amazdnia no além-mar, este era brasileiro, nascido na Amazonia, logo, seu relato
distanciara-se significativamente dos seus percussores. Ao lado do seu ufanismo, vemos
alguém que apresenta uma Amazoénia, especialmente uma Manaos que poucos mostraram
na medida em que este se orgulha com presuncdo pelo Teatro Amazonas, mas ndo nega
que até os mais abastados residentes da cidade, comiam prazerosamente os sabores que a
terra Ihe oferecia, que esta terra estava munida das mais saborosas comidas que podem
existir. Assim antes de qualquer julgamento ou depreciacdo de seu relato, encaramo-lo
como alguém que vivenciou o que relatou.?®

No inicio do capitulo em que o Santa-Ana Nery disserta sobre a vida doméstica e

social das cidades da Amazonia, 0 mesmo propde que,

O carater e 0 temperamento de um povo qualquer ndo se traduzem apenas por
suas instituic@es civis e politicas, por sua organizagcdo administrativa, por sua
legislagdo particular; aparecem sobretudo num conjunto de fatos exteriores que
Ihe emprestam sua verdadeira fisionomia. A literatura e as artes d&o a conhecer
0 grau de cultura de uma nagéo; sua vida doméstica revela, por um aspecto
mais intimo, suas tradices, costumes e tendéncias.?%

Por adentrar a vida domeéstica das populagcGes das cidades da Amazdnia, Santa-
Ana Nery apresenta-nos um cotidiano muito peculiar. Cheio de fazeres conservados ainda
dos indios, e além do mais, muitos indios exercendo esses fazeres na cidade, convivendo
em sintonia com a ostentacdo e 0s habitos de sua cultura. Seguindo em sua narrativa, 0
autor nos relata como sdo as casas da Amazodnia. Segundo o relato, as casas eram
espacosas, grandes com proporcao agradavel a seus moradores. Em Manaos segundo ele,
diferentemente do restante do estado, ja existiam casas aparentemente “bem construidas,

chalés pitorescos e edificios de varios andares”, 0 autor destaca que a hospitalidade é

295 Em se tratando de escritos de viajantes, a historiografia nos propdem termos certa cautela pois os relatos
seduzem, na medida em que o seu objetivo como qualquer outro documento que tomamos como fonte ndo
era ser fonte histdrica, logo o relato deste viajante é visto como uma versao daquilo que pode ter ocorrido.
Utilizando da narrativa, pretendemos mostrar como a cidade era hibrida, ao ponto de um viajante, além do
mais um viajante amaz6nida apresentar ao mundo as peculiaridades desta regiéo.

2% NERY, Frederico José de Santa-Ana. O Pais das Amazonas. trad. de Ana Mazur Spira. Belo Horizonte:
Ed. Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. Da Universidade de S&o Pulo, 1979, p., 109. Grifos nossos.
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prazenteira pois as pessoas sdo sempre muito acolhedoras. Sobre o mobiliario destas

habitac6es, o Bardo nos diz que,

Mesmo nas casas ricas, ndo se encontra nenhum luxo de mobiliério, nenhuma
suntuosidade aparente, nenhuma exibicéo de objetos que constituem a delicia
das civilizag@es refinadas.

O estrangeiro € surpreendido pela simplicidade dos mdveis. Sdo algumas
cadeiras de balanco leves, de equilibrio instavel, de movimento continuo que
enganam a necessidade energética do corpo de uma indoléncia ritmica;
cadeiras e canapés guarnecidos de palhinha e a infalivel rede, ora simples ora

ornada de franjas de valor, escondida a um canto da alcova.?%’

A rede sempre fez e continua fazendo parte do lar das familias manauaras. No
relato acima, o Bardo mostra-nos que j& ha inclusive uma tipologia de rede “ornada de
franjas de valor” iss0 caracteriza como se dava a mesticagem de elementos culturais em
meio a sociedade manauara. Essa elite punha ornados, para agregar valor aos elementos
da cultura indigena ali presente com o intuito de permanecerem utilizando-os a seu bel
prazer. Alguns jornais da época, mostram inclusive a comercializacdo de rede em
Manaos, pois esta tornara-se um item quase que necessario nas residéncias de entao.

Outro ponto a destacar da narrativa de Santa-Ana Nery, € com relacao aos sabores,
as comidas de Manaos. Como ja discutimos no item anterior deste capitulo, os sabores
indigenas eram preponderantes na cidade de Manéos durante o século XIX, pratica que
permanece até nossos dias com grande apreco por parte da populacdo manauara.?®®
Naguele momento, 0 consumo dos sabores regionais era tdo presente, que para Santa-Ana

Nery,

“Diz-me 0 que comes ¢ te direi quem ¢és”. Este axioma, que pode servir de
divisa a todos os cozinheiros burgueses, é o critério quase infalivel, do carater
moral dos povos. [...]

As classes ricas da Amazdnia podem competir, quanto a abundancia de sua
mesa, com qualquer outro povo. Sua mesa é tdo farta quanto seu solo. [...]

297 1dem 1979, p., 111. Grifo nosso.

298 Independente da questdo comercial e turistica que a cidade hoje desempenha, é marca presente em casas
de manauaras 0 uso e 0 consumo de iguarias indigenas, presentes na constituicdo de nossa cultura. Desde
o café matinal até o entardecer, os aprecos pelos sabores da Amazénia sdo degustados pela populacéo
manauara, residente ou visitante. Tapioca, Tucumd, Pupunha, Pé de Moleque, queijos regionais, farinha
d’agua, farinha de Tapioca, grande diversidade de sucos, peixes, essencialmente o Tambaqui, o “queridinho
dos manauaras”, o tacaca, agai dentre outra infinidade de sabores, estdo presentes nos quatro quantos da
cidade. De alguns, de fato houve uma espécie de “elitizagdo”, haja vista, a maior parcela da populagdo
sempre ou esporadicamente aprecia 0s sabores da terra.
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O trivial das classes médias € menos complicado. Sua alimentacéo, entretanto,
¢ sd e abundante. Os pratos de resisténcia consistem na carne saborosa de
tartaruga e de peixes variados. O péo é frequentemente substituido pela farinha
de mandioca. Esse alimento € muito substancial e convém ao clima, onde a
mastigacao € cansativa. Essas provisfes se encontram em abundancia, se bem
gue a vida seja cara em Manaus. [Sic.]

Ja dissemos que o vale do Amazonas é um imenso guarda comidas, abarrotado

de viveres e no qual basta tomar. [...] 2%°

Com o excerto acima vislumbramos como era composta a mesa dos manauaras.
Dos mais abastados aos mais vulneraveis sociais. Para o Bardo, a Amazonia era um local
abastado de grandes potencialidades gastronémicas. Seus habitantes ndo se preocupavam
com o que comer gracas a abundancia de géneros que a floresta e os rios proporcionam a
sua gente. Em toda essa discussdo, Santa-Ana Nery, dedica-se a descrever os valores
daqueles que chamou de “populagdo amazonense de origem branca, o “brasileiro
propriamente dito”, e os “indios semicivilizados”, que conviviam na cidade e exerciam
seus fazeres em consonancia com a elite branca. Apesar de sua tentativa fragilizada de
distanciar esses dois elementos constituintes da sociedade local, visualizamos por seus
relatos mais singularidades do que diferencas bruscas entre a populacdo manauara de
entdo. O mesmo nos diz que em tradicdes religiosas, ha na cidade novenas a noite, nisso
segundo ele “o sacro se mistura com o profano com uma ingenuidade encantadora”.3®
Mais até que ponto era ingenuidade? Nao seria uma simbiose de fazeres, onde a populacéo
local exercia suas crencgas, suas tradigdes por meio da liturgia crista? Pensamos que no
cotidiano da cidade da borracha, indios, tapuias, mesticos, através de taticas usavam dos
espacos coletivos, na visdo dos “de fora”, ingenuamente, porém, com uma logica propria,
esperando viver naquele espago/tempo com sua reutilizagdo e seu consumo do universo
do outro.

Tudo isso culmina com uma identidade cultural particular criada na cidade de
Mandos durante a Belle Epoque, uma cultura hibrida, india sim, pois os grupos étnicos
que aqui residiam manifestavam suas culturas e entrelagavam com as demais, formando
uma miscelanea de fazeres. Ao tratar de “grupos étnicos”, Barth, inicia designando como

uma populagdo que,

1. em grande medida se autoperpetua do ponto de vista biologico;

299 |dem, 1979, p.p., 111, 112.
300 1dem, 1979, p., 113.
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2. compartilha valores culturais fundamentais, realizados de modo
patentemente unitario em determinadas formas culturais;

3. constitui um campo de comunicacdo e interagdo;

4. tem um conjunto de membros que se identificam e sdo identificados por
outros, como constituindo uma categoria que pode ser distinguida de outras
categorias da mesma ordem.0!

Nessa caracterizagdo de um grupo étnico, vemos que a descricdo do
comportamento humano, caracterizado pelo estatuto de cultura, une a espécie por lagos
de afinidades e pelo fato do compartilhamento de fazeres peculiares daquele aglomerado
de pessoas. Podemos exemplificar da seguinte maneira: um indigena de um grupo
qualquer, pode perfeitamente chegar a nossa sociedade “branca e urbana” e tornar-se
branco, mas sem deixar de ser indio.*> Os indigenas podiam/podem ser quem queriam
que eles fossem/sejam, sem deixar de ser quem eram/sdo.3 Se hoje essa sugestdo é
possivel, naquele momento da Belle Epoque era constante & medida em que no fazer da
cidade, se aglutinavam multiplos fazeres, criando uma ratio propria. Alias, atentemos que
essa visao classificatoria e identitaria, € muito presente em nossa visdo ocidental, branca,
urbana, pois enfatizamos a percepcéo pelas diferengas formando como que uma fronteira,
uma linha diviséria daquilo que pertence ou ndo pertence ao nosso meio, na Manaos da
Belle Epoque, o poder publico e as elites da borracha, pregavam essa premissa pois no
pensamento da época positivista e evolutivo, os indios estavam na aurora da civilizagéo,
talvez um dia chegassem ao apice que era a representacdo do mundo a partir da visdo
ocidental, branca e crista.

Sobre os indios semi catequisados, que habitavam a cidade, Santa-Ana Nery,
apresenta-0s como proprietarios de uma ancestralidade cultural ainda em voga no dia a

dia da cidade, em seu ver, Santa-Ana Nery, aponta-nos que,

Se desejarmos encontrar ainda o pitoresco e o imprevisto na terra amazonense,
€ no meio do povo, na raga que descende dos indios, que devemos procurar.

301 Barth, 2000. Op. Cit. p.27

302 Esse exemplo funcionaria assim: o indigena chegaria a cidade de Manaos, centro comercial e cultural
da Belle Epoque, vestiria as roupas que o rigor Ihe impunha, iria & missa na Igreja Matriz, sem deixar de
ser indio. Atualizando o exemplo, hoje, um indigena se trajaria com jeans, boné ou ténis da Nike, usaria uns
6culos de sol, porém nédo deixaria de ser indio. Depois, poderia perfeitamente voltar a usar seus adornos
préprios e ter sua cultura inalterada. N&o €é o praticar que faz com que o sujeito deixe de pertencer a um
grupo étnico especifico, transcende o visivel.

303 “posso ser quem vocé €, sem deixar de ser quem sou! 7, foi um dos lemas da UNIND — Unido das NagGes
Indigenas, proferido em Brasilia em 1981.
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Esta classe de habitantes permaneceu mais ligada as lembrangas de seu berco,
e conservou uma fisionomia a parte que a distingue dos brasileiros puros que
acabamos de falar. Seus alimentos, seus excitantes, seus costumes e habitos
guardam alguma marca da raca primitiva.

Vemos que o indio resiste, seus habitos, portanto, estavam presentes na cidade,
pois eles apenas integraram a seus modos, por incorporacdo e assimilacdo o fazer dos
brancos, sem lancar mao de sua rica cultura que se tornara presente pois o viver na cidade,

exala essa simbiose cultural como vimos até agora. Prosseguindo, o Bardo diz que,

O povo ainda tem sua poqueca, seu xibé, seu beiju, e seu moquém como
alimento. Permaneceu fiel ao tucupi, ao caxiri, a cachaca, ao seu vinho de caju
e de frutos fermentados.

E ai, nesse meio mais ingénuo e mais apegado as tradicdes, que séo celebradas
as festas cristas sob aspectos de fetichismo, e que se acreditam ainda nas belas
lendas herdadas dos antepassados. [...]

A poqueca é acompanhada por todas as preparacdes & base de mandioca, com
o xibé ou farinha embebida em agua fresca, com o beiju, espécie de bolo
preparado com agua. Como bebida, a cachaca, extraida da cana de agucar, e
grandes goles de caxiri. [...]3*

Aqui chegamos a mais um ponto fundamental da discussdo sobre etinicidade e
identidade, que é o conceito de fronteiras. Fronteiras ndo podem ser vistas como
isolamento, pois isso leva a problematicas impertinentes, como etnocentrismos, previsdes
“inimizades espontdnea e organizada %, Essa proposi¢do é valida, pois a diversidade
cultural de cada grupo étnico ditos em isolamento, responderdo mais a fatores ecol6gicos
locais, e isso gerard uma resisténcia bem como preferéncia pelo local, ndo pelo forasteiro
ou exterior, por isso pela fala do Bardo Santa-Ana Nery, 0s indigenas e seus
“descendentes, ” mantinham essa preservacdo de seus gostos, mesmo algumas vezes
sendo impedido de pratica-los.

Stuart Hall**¢ também se posiciona com relacdo a fronteira de identidade. Para este
tedrico, hoje a cultura estda em rapida expansao, por essa razdo a mesma nao esta mais

caracterizando grupos proprios e, torna-se cada vez mais indistinta, gerando contrastes

304 1dem, 1979, p., 113.

305 BARTH, 2000, Opus Citatum, p.38.

308 LALL, Stuart. A centralidade da Cultura: notas sobre as revolucGes culturais do nosso tempo. In: Texto
publicado no capitulo 5 do livro Media and Cultural Regulation, organizado por Kenneth Thompson e
editado na Inglaterra em 1997. Publicado em Educagédo & Realidade com a autoriza¢do do autor. Traducdo
e revisdo de Ricardo Uebel, Maria Isabel Bujes e Marisa VVorraber Costa. p.07
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entre as ditas tradicionais e a moderna. Podemos assim dizer que existe a possibilidade
de conviver duas espécies de culturas no mesmo cenario, sendo uma mais oficial, e outra
mais convencional. Em Historia é salutar perceber que esta cultura convencional nos
dizeres de Hall, esta vindo das “minorias”, pois a cultura vive um renascimento, pois ela
é “dindmica’". Este autor, ao analisar o que ¢ de fato ser “inglés” atualmente, aponta

para questfes que enfatizam que a identidade é,

O que denominamos - nossas identidades - poderia provavelmente ser melhor
conceituado como as sedimentacdes a-través do tempo daquelas diferentes
identificagdes ou posigdes que adotamos e procuramos —vi-verl, como se
viessem de dentro, mas que, sem duvida, sdo ocasionadas por um conjunto
especi-al de circunstancias, sentimentos, historias e experiéncias Unica e
peculiarmente nossas, como sujeitos individuais. Nossas identidades sdo, em
resumo, formadas culturalmente.

Isto, de todo modo, é o que significa dizer que devemos pensar as identidades
sociais como construidas no interior da representacdo, através da cultura, nao
fora delas. Elas s&o o re-sultado de um processo de identificacdo que permite
gue nos posicionemos no interior das defi-ni¢es que os discursos culturais
(exteriores) fornecem ou que nos subjetivemos (dentro deles). Nossas
chamadas subjetividades sdo, entdo, produzidas parcialmente de modo
discursivo e dia-l6gico. Portanto, é facil perceber porque nossa compreensao
de todo este processo teve que ser completamente reconstruida pelo nosso
interesse na cultura; e por que é cada vez mais dificil manter a tradicional
distingdo entre —interior e —exterior, entre o social e o psiquico, quando a

cultura intervém.308

Com este excerto, vemos que identidade é algo exterior, que, surge do didlogo
entre 0s conceitos e as representagdes que nos sdo postas pela sociedade, que Barth afirma
ser uma generalizacdo. Logo no fim do século XIX, a cultura manauara, visitada por
elementos exteriores, era apontada como um processo naturalmente indigena, pois a

“natureza ¢ sempre de alguma forma cultural %%

307 | ARAIA, Roque de Barros. Cultura: Um Conceito Antropoldgico. Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 14 Ed,
2001.

308 1bid., 1997. p.p.08, 09

309 Terry Eagleton, propdem-nos que ocorre uma dialética onde a cultura é natureza, e a natureza é cultura.
Ambas, cultura e natureza produzem trabalho no eciimeno, onde ddo-se as sociabilidades cotidiana. O
importante para Terry, ndo sdo aspectos temporais, porém ele enfatiza o estético sendo esta sua base para
construcdo do conceito de cultura. Assim, a cultura pode ser entendida como uma tensdo entre fazer e ser
feito. Ler mais em: EAGLETON, Terry. A Ideia de Cultura. Trad. de Sandra Castello Branco. S&o Paulo:
Editora UNESP, 2005.
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O fotdgrafo. Dentre as grandes criagdes do século XIX, a fotografia se instaurou
como um mecanismo de grande popularidade em todas as partes do globo. Esta técnica
foi aprimorada ao longo da historia, mas o seu apre¢o seduziu a todos, desde 0s ricos
imperadores e membros das cortes, passando por literarios, artistas, médicos, eugenistas,
sanitaristas, urbanistas, e uma gama de pessoas que viam nela um aporte filoséfico,
médico e imperialista.

Mas havia quem fotografasse pelo mister que essa técnica produzia. Havia quem
fotografasse o excéntrico, o exdtico o curioso que estava tdo perto e ninguém percebia,
ou ndo quisera perceber. Essa era uma das atribui¢es do fotdgrafo, profissional que do
oitocentos nos apresenta cenas de alguém que passeia pela cidade e registra suas funcdes
e situacdes cotidianas, todavia, esse profissional também era muito apreciado pelas elites
e pelo governo, pois por suas lentes, se perpetuaram os feitos daquela elite, as obras
daquele governo, uma vez que como instrumento de memoria, a fotografia assume papel

importante como suporte de algo que pode ter ocorrido, nisso, acreditamos que,

A rapidez da producdo em série e 0 baixo custo tornaram-se pré-requisitos em
uma sociedade com crescente industrializagdo. Conquistar novos mercados e
incutir na populacdo o valor do maquinismo foram préaticas que se
retroalimentaram com as pesquisas em busca da imagem produzida
mecanicamente. O crescimento dos segmentos médios e suas expectativas de
ascensdo incentivaram novas formas de representacéo de identidade e distin¢do
gue estavam em sintonia com os esforcos de um diversificado grupo de homens
das ciéncias, artistas e comerciantes que transformaram a fotografia em um
grande negécio. A fotografia foi pouco a pouco substituindo a pedra
litografica.31°

Assim, os usos da fotografia ao longo do oitocentos, transpGem-nos uma seria de
usos deste instrumento por diferentes personagens e atores. Ao tomarmos um fotografo
para compor nossa reflexo sobre os indios nos fazeres da cidade, partimos de uma analise
dupla: primeira baseada em quem foi o fotografo, a segunda em uma anélise de uma de
suas criagdes, no caso um album.

George Huebner, foi um dos muitos homens que a borracha apresentou ao mundo.
Nascido na Alemanha, este homem foi um dos grandes publicitarios que Manéos tivera

em seu esplendor da Belle Epoque, mas que Manéos Huebner mostrou? Como este

310 LIMA, 2011, Ibidem. Loc. Cit.
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forasteiro via a cidade que escolhera para se estabilizar? O que ele via por aqui? S&o
algumas das perguntas que elencamos ao tomar este homem e sua obra produzida.’*
Huebner retratou diversas situacdes que nos apresentam uma Manaos que pouco se fala,
pouco se investiga. Em sua vasta producdo, é comum até nossos dias, vermos a divulgagdo
do belo que ele retratou, do enfeitado, porém este homem vivenciou, e registrou uma série
de cenas que fogem do que o governo e a elite gozavam, ele nos mostra uma Manaos que
resiste, que pouco experimentou ao embelezamento da Belle Epoque, mas ao mesmo
tempo esta ali, viva com suas praticas e divertimentos tipicos, com seus trajes e suas

feicbes que mostram fenotipicamente uma tez morena, uma tez indigena.

1890-1910: fase aurea do Ciclo da Borracha. O que ndo falaram de Manaus!
Mas o que falaram de Manaus que seja realmente de Manaus?

O que se falou de Manaus, a nova metrépole, que ndo seja fruto da
prosperidade, opuléncia e luxo vindos de fora? Que ndo seja inspirado por usos
e costumes importados? Manaus seria Caruso; no entanto, o tenor nunca la
cantou! Seria lingerie parisiense enviada a Londres para la ser engomada!
Seriam os vinhos degustados na Ville de Bordeaux, os licores consumidos no
High Life Bar, na esquina da Marqués de Santa Cruz com a Marechal Deodoro,
a fumaca dos charutos de Havana, os perfumes Lubin! Manaus seria o Palacio
Scholz, o Grand Hotel, o Restaurant Degas, os salfes de bilhar, corridas de
cavalo... e nada mais!®'?

No excerto acima temos uma visdo de toda a propaganda que circulara acerca da
cidade de Mandos ¢ os “habitos” de seus enriquecidos. A frase expressa acima ¢ de Daniel
Schoeph,? bidgrafo de Huebner, que procura contradizer com sua pesquisa até que ponto
tudo que se escrevera sobre a cidade de Manaos realmente ocorreu como pregara a

historiografia propagandista e celebrativa ao longo dos tempos.

311 Em uma fase que se estende de 1890 a aproximadamente 1913, o nome de Huebner figura numa
diversidade demasiada de anuncios em diferentes jornais da cidade, bem como em vérias edi¢cGes do
Annuério da Amazonas, que se propunha a divulgar empresas e servicos instalados na cidade. Se fala de
“Huebner & Amaral”, “Fotografia Alema”, “Huebner Fotografia”, “George Huebner Fotografia”, entre
outros apresentando-nos como este sujeito esteve presente e participante na sociedade local. A produgdo de
Huebner é vastissima pois antes de se instalar em Manaos, este passou pela regido de Ucayali, no Peru,
esteve também numa temporada em Belém do Par4, porém em Mandos se estabeleceu e firmou-se como
fotografo e observador, bem como relator de assuntos cientificos sobre essencialmente a populagio
amazonica, e seus costumes peculiares.

312 SCHOEPF, Daniel. George Huebner 1862-1935: Um Fotdgrafo em Manaus. Trad. de Paulo Renan
Gomes da Silva. 22 ed. So Paulo: Metalivro, 2005, p. 54.

313 Daniel Schoepf é conservador no Musée d’ethnographie de Genebra, Suica. Foi o responsavel por uma
ampla pesquisa biografica e de producéo da vida e obra de George Huebner. Procurou entender os discursos
das cidades por onde este passara especialmente Manaus pois foi onde Huebner dedicou maior parte de sua
produgdo e obra demonstrada em albuns publicos, particulares, fotografias livres, retratos, e muitos cartdes
postais, que apresentavam Manaus ao mundo.
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Prosseguindo em sua andlise sobre a capital mundial da borracha, o autor nos diz
que tudo isso fazia parte de uma grande propaganda da cidade, concordamos com essa
visdo pois em Mandos durante o periodo analisado a cidade vivia uma intensa

especulagéo.

Mas a propaganda ¢é enganosa! Ela se apresenta em letras de grande formato
gue impressionam e fascinam até os historiadores. Mas tem também letras em
pequeno formato, alids, mais numerosas, mas ndo menos instrutivas, exigindo
que cheguemos perto para ver. Além disso, a evocacdo das palavras ndo tem,
obrigatoriamente, o rigor e a fidelidade dos antncios comerciais, guias de ruas
e imagens fotograficas. Em todo caso, é obvio que a imagem de Manaus
mereca alguns retoques.

A cidade era realmente t&o estrangeira, tdo cosmopolita e tdo alienada como se
pretendia? E claro, o Teatro Amazonas foi concedido e decorado por italianos,
e 0 assoalho feito com pinho finlandés; o prédio da Alfandega foi trazido, peca
por peca, de Liverpool; a infraestrutura do porto, a adutora de aguas, as redes
elétricas e telefénica sdo inglesas; varias pontes vieram, aparentemente, de
Glasgow. Contudo, se os lucros da borracha serviram para custear os edificios
e a infraestrutura de referéncia, eles foram, sobretudo, destinados a pagar uma
urbanizagéo galopante e a abertura de milhares de novas ruas. Mas entdo, onde
estardo as novas ruas com nomes italianos, libaneses ou alemées? Durante todo
esse periodo, nenhuma rua recebeu nome estrangeiro. Até mesmo os ingleses,
que se apoderam de tudo, ndo tiveram direito a sua rua nem mesmo
controlavam o “label tramways”. Instalados em 1895, os tramways elétrico de
Manaus séo os primeiros de toda América do Sul e eram, segundo diziam, 0s
mais rapidos do mundo. No entanto, sob a denominagdo de ‘“bonde”,
adquiriram uma identidade tdo local e brasileira que até mesmo os portugueses,
ao ouvir tal palavra, ndo compreendiam do que se tratava! 314

Assim percebemos que o discurso era um e a vivéncia cotidiana era outra, pois a
cidade era enfeitada até certo ponto, era cosmopolita até certo ponto, era estrangeira até
certo ponto, porém era e conservava muito ainda de sua raiz indigena, morena, mestica.
Foi essa cidade que Huebner encontrou e registrou para a posterioridade, uma cidade que
preservava e muito ainda do local, do regional na qual foram erguidos os diversos
monumentos que compdem seu perimetro. Com isso pretendemos mostrar que a cidade
divulgada era uma cidade feita apenas com esse intuito: ser divulgada e atrair assim o
capital estrangeiro, mas nessa cidade via-se e muito do local, do indigena, do tapuia, em
seus fazeres. Porém como se perpetuou e se cristalizou a versdo da boa vida e do belo
excedente em Mandos na Belle Epoque? Tudo foi fomentado e perpetuado por um

discurso bem articulado e forte que se conserva até nossos dias. Esse discurso também se

314 1dem, SCHOEPF, 2005, p.p.54, 56.
206



deve ao papel da historiografia regional, pois é pela histdria que propagamos uma imagem

pretendida.’'

“Conservam-se as chapas para reproducgdes”, lia-se no verso dos cartdes de
G. Huebner & Amaral: Photographia Alemd, Mandos. E mesmo que oS
acontecimentos histéricos se encarreguem de desmentir a informacdo, as
imagens — pelo menos as que sobreviveram — ilustram bairros, ruas, pracas,
jardins publicos, mercados, margens de rios, palmeiras que transmitem sabor
bem local e tradicional. Bairros de Sdo Raimundo ou da Cachoeirinha, Rua
Saldanha Marinho, Estrada Epaminondas, Praca da Saudade, Praca
Tamandaré, Praca dos Remédios, Igarapé Sdo Vicente, palmeiras miritis,
bacabas, ou ainda castanheiros do Pard, ai estdo lugares regionais que nao
evocam, em nada, a agitac&o da metrépole comercial. 31

Assim percebemos que nas fotografias de Huebner, ainda estdo e muito presentes
os elementos da paisagem peculiar de Manaos, com uma tipologia essencialmente
regional, marcado por fortes tradigdes indigenas herdadas de gerac6es. As fotografias de
Huebner apresentam uma cidade vivida, com praticas cotidianas que apresentam 0s
fazeres de seus citadinos em consonancia com sua habitacdo, sua cultura, e sua geografia.

Acreditamos que Huebner foi uma “testemunha ocular” e suas fotografias evocam
um sentido para a cidade, pois ele anda, ele passeia pelo perimetro da cidade e desvenda,
ou melhor, apresenta-nos os seus habitos presentes num amplo contexto social. Nisso

acreditamos que as imagens por ele produzidas, enfatizam um significado a partir do

315 A historiografia amazonense ¢ dividida sistematicamente em duas fases. Uma primeira que preferimos
chamar de festiva ou celebrativa (seguindo a légica proposta pelo historiador inglés Peter Burke quando
fala em historiografia tradicional) marcada por uma narragdo que apresenta a cidade e o periodo da Belle
Epoque como uma fase de festas divertimentos e como o esplendor da cidade, como a fase rica das pompas,
do luxo, uma cidade que tudo tinha de estrangeiro, tudo se importava do exterior. Figuram nessa fase, 0s
narradores sem formagdo em Histdria, em sua maioria, esses narradores, ou descritores eram/sdo homens
das ciéncias, economistas, médicos, advogados, escritores e jornalistas. Nomes como os de Mario Ypiranga
Monteiro, Samuel Benchimol, Genesino Braga, Lourengo Amazonas, exemplificam esse momento. Suas
narrativas sdo essencialmente descritivas, e alusivas de uma cidade festa. H4 uma fase que chamamos de
“transi¢do, marcada pela produgdo intelectual de Arthur Cesar Reis, que fora governador e interventor do
estado durante os anos 1964-1967, era formado em direito, mas dedicou-se ao estudo de Geografia e
Historia da Amaz6nia e regido ao entorno. Em sua escrita ja percebemos notas de influéncias sobre o trato
com a escrita da Historia, por isso caracteriza uma transigdo. A segunda fase, denominamos de académica,
e data a partir dos anos 1980, quando se instalara o curso superior de Histéria na entdo Universidade do
Amazonas — UA, atual UFAM. A partir dai um nimero sempre crescente de trabalhos se propfem a
reescrever a historia da Amazonia e da cidade de Manaus em diferentes temporalidades. A Belle Epoque
Manauara ainda hoje aparece como um dos periodos mais pesquisados por historiadores. Muito ja foi
reescrito desse periodo, mostrando até onde realmente o fausto do latex agradou, ou atendeu a populagdo.
Mas de fato, especialmente nos meios de comunicacdo e midiaticos € dominante o discurso mais
celebrativo, muitos politicos e membros de meios de comunicacéo, ainda propagam a ideia equivocada que
tudo eram luzes e alegria na Belle Epoque, mas assim como outros que ja foram escritos, e outros que ainda
serdo, este trabalho apresenta até que ponto o belo e o luxo estavam presentes no cotidiano de Manaus.

316 1dem, SCHOEPF,2005, p.56. Grifos nossos.
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contexto social. Peter Burke, nos diz que contexto social € um conceito que acarreta um
sentido muito amplo, pois engloba em seu ambito caracteristicas que passeiam por geral
— cultural — politico — e o das circunstancias. Por isso ao analisarmos uma imagem,
atentamos primeiramente em seu contexto.”

As imagens a seguir, atribuidas a George Huebner, retratam uma Manaos, a
mesma Manaos que o mesmo Huebner retratou em postais que levavam a cidade a
encantar e seduzir a Europa, porém, nas imagens a seguir, visualizamos a Manaos que 0s
enriquecidos queriam esconder, mas como nelas observamos a cidade que nos apresenta

a face morena, a cidade de tez indigena, e fazeres mesticos, pouco divulgada no exterior.

Imagem 52: Boeiro do lgarapé do Espirito Santo

Autoria: HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manéos
Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica

317 BURKE, Peter. Testemunha Ocular: Histéria e Imagem. Trad. de Vera Maria Xavier dos Santos.
Revisdo técnica Daniel Aardo Reis Filho. Bauru: EDUCS, 2004.
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A imagem anterior, (figura 52) é do ano de 1890, mostra o local que constituia o
que hoje é a Avenida Floriano Peixoto. Neste local se tinha o lgarapé Espirito Santo e se
localiza bem no centro da cidade, vemos nesta imagem, as moradias populares a beira do
igarapeé: tipicamente de taipas, salvo poucas de alvenaria, os banheiros, sdo as casinhas a
certa distancia, muitos feitos em madeira, as cercas de tabuas, a grande vegetacdo ao
redor. Isso era o interior. Na rua podemos perceber elementos da modernidade: a
iluminacdo elétrica, algumas construgdes que comecam a surgir em estilo europeu, a
arborizacao.

As imagens seguintes (figuras 53 e 54), mostram o Igarapé Santo Domingo, trecho
que hoje forma a Avenida Eduardo Ribeiro, no ano de 1892, vemos como a politica de
reurbanizacéo foi audaciosa, que se desfez de um igarapé destas proporc¢des e construiu a
principal rua da cidade (figuras 55 e 56). Vemos alguns prédios de alvenaria, muitas

palafitas, as canoas que neste periodo eram um importante meio de transporte.

Figura 53: lgarapé do Espirito Santo

Autoria: HUEBNER, 1890. Album Vistas de Manaos

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica
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A cidade que foi a “pioneira em receber os bondes movidos a eletricidade na
América Latina”, ainda mantinha o habito de fazer uso de canoas como transporte. Ndo
somente de mercadorias, mas também de pessoas, como visualizamos nas imagens. Ha
relatos em jornais do periodo, que afirmam que quem morava no bairro dos Remédios,
ou arrabaldes preferiam visitar ao “Centro” utilizando de canoas, pelo “conforto e

comodidade desta.

Figura 54: Igarapé do Espirito Santo

Autoria: HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manéos
Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotogréafica.
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Figura 55: Avenida do Palécio

Autoria: HUEBNER, 1890. Album Vistas de Man&os.
Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.

Figura 56: Atual Avenida Eduardo Ribeiro, Manaus-Amazonas

.-

Fonte: BRAGA, janeiro de 2016.
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Figura 57: lgarapé da Cachoeira Grande, local de divertimentos e trabalho...

Autoria; HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manéos

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.

Nesta figura, vislumbramos as resisténcias no espaco publico de habitos que eram
proibi¢cdes publicas legais. Vemos duas proibi¢des sendo que uma das duas gerard uma
terceira. A primeira é o banho no igarapé as vistas publicas. Vemos claramente um grupo
de curumins, meninos se divertindo enquanto banham-se nas dguas escuras do Igarapé.
Se o fotografo registrou esse momento, o Igarapé localizava-se em um local acessivel. A
segunda restrigdo, é a lavagem de roupas e pec¢as nos lgarapés. Ha na cena uma mulher,
exercendo possivelmente o oficio de lavadeira da cidade. Essa restricdo, leva a uma
terceira que diz respeito a proibi¢do da circulacdo de pessoas com grandes cestos ou

pacotes no perimetro da cidade. Certamente essa mulher esta lavando roupa de alguma
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familia enriquecida de cidade. Todas essas proibicdes estavam presentes em diversos
Caodigos de Posturas como vimos no capitulo primeiro desta dissertacdo, mas a cidade
resiste, a cidade prossegue com seus fazeres independente de restrigdes publicas de ordem
urbana. Na fotografia seguinte, visualizamos o mesmo lgarapé, porém em outra
perspectiva, a foto seguinte apresenta-nos a area na qual nesse trecho d’agua se instalara

a Estacdo de Tratamento de Agua da cidade.

Figura 58: Cachoeira Grande.

Autoria;: HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manéos
Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.
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Figura 59: Igarapé de Séo Vicente

Autoria;: HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manéos

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.

A figura acima, traduz com perfeicdo a realidade por traz da avenida e da rua
projetada, havia uma cidade de palafitas, de casebres de madeira, sem estética nenhuma,
para o padrdo Belle Epoque. A ordem urbana era totalmente afetada por esse tipo de
habitacdo, que mais parecia de um subdrbio ou de um cortico que propriamente de uma
cidade que se “gabava” ser branca, rica e civilizada, de raizes europeias.

Pela quantidade demasiada de igarapés que cortavam a cidade, e aos poucos que
até nossos dias ainda persistem, a palafita tornara-se um dos tipos de moradias mais
populares em Manéos, abrigando pessoas de vulnerabilidade social, que residem
essencialmente nas proximidades do Centro. A foto seguinte, apresenta 0 mesmo lgarapé

de Sdo Vicente e seu curso d’agua, apresenta também criangas, curumins, meninos
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brincando na beira do Igarapé. Era o que a cidade oferecia a classe menos favorecida para
diversdo dos menores. A paisagem aguca em nos amplos sentidos por apresentar-nos uma
paisagem resistente, pessoas resistentes. Vemos os elementos naturais, uma flora tipica
da Amazonia, Hileia. H& buritizeiros, palmeiras da Amazobnia, acaizeiros, bacabeiras, e

uma diversidade de arvores de flora amazonica.

Figura 60: Igarapé de Séo Vicente

Autoria; HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manéos

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.
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Figura 61: Rua Lima Bacury

Autoria; HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manéos

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.

Figura 62: Rua Lima Bacury

Autoria; HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manéos

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.

216



Nas figuras 61 e 62, vemos a rua, Lima Bacury é o nome dela. Percebemos a
geografia da rua, uma topografia tortuosa, sem pavimentacdo. As casas mesmo de
alvenaria sdo simples, despojadas e sem muitos ornamentos. A populagédo presente nas
cenas, é uma populacéo simples também.

Pelas fotografias apresentadas, visualizamos uma cidade diferente da cidade
apresentada e festejada nos postais por todo o Velho Continente.

Peter Burke, sugere que duas formas “corriqueiras”, tipicas para a analise de
imagens em historiografia: a primeira € uma mais positivista, ou seja, tomar a cena
retratada como verdade finalizada, e absoluta. A segunda postura, é mais cética, onde o
historiador se apresenta como uma criticidade, porém demonstra o ceticismo tdo grande
gue 0 mesmo deixar passar por despercebido detalhes relevantes. N6s nos colocamos no
grupo que Burke propds e denominou de “terceira via para a analise de imagens”, ndo os

assumimos como positivistas, nem tdo pouco como cético ferrenho. Sugere Burke que,

Em vez de descrever imagens como confidveis ou ndo confiaveis, adeptos da
terceira via estdo preocupados com graus ou formas de confiabilidade e com
confiabilidade para propositos diferentes. Eles rejeitam a simples oposigao
entre a visdo da imagem como “espelho” ou “fotografia instantdnea”, por um
lado, e a visdo da imagem como nada mais do que um sistema de signos ou
convencdes, por outro. Eles alegam que no caso das imagens — como no caso
de textos — as convencoes filtram informacgdes sobre o mundo exterior, mas
ndo excluem. Somente em casos raros, como no caso das “ragas monstruosas”
[...], € que os estereotipos sdo tdo grosseiros que excluem toda a informagéo.
Ao ler algo de um viajante ocidental ou de um historiador do século 19, por
exemplo, ou observar o trabalho de um pintor do mesmo periodo, nds podemos
muito bem-estar conscientes das convencdes individuais ou coletivas pelas
quais todos os trés representam uma cultura alienigena, o império chinés por
exemplo; no entanto, isto ndo impede que muitos detalhes sobre aquele
império sejam transmitidos a nods, bem como informacgdes sobre atitudes,
valores e preconceitos do século 19.

Em outras palavras, os testemunhos sobre o passado oferecidos pelas imagens
sdo de valor real, suplementando, bem como apoiando, as evidéncias dos
documentos escritos. 318

Assim, pelas notas biograficas escritas por Daniel Schoepf, sobre George
Huebner, e pelas fotos contidas no Album “Vistas de Mandos”, de autoria deste Gltimo,
verificamos que suas imagens foram produzidas ndo somente com o proposito de
perpetuar aquela cena citadina, como se esperara de um profissional com certa ligacao a
propaganda do governo, mas ele possivelmente pretendia apresentar ao mundo que a

318 BURKE, 2004, Opus Citatum.
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cidade do fausto, a Capital da Borracha, apresentava ao mundo um grande discurso de
felicidade, consolidacdo, urbanizacéo, e prosperidade, também era uma cidade segregada,
resistente, india. Que guardava em seu interior forte influéncia da sociedade indigena que
aqui ja estava ha bastante tempos.

O Album Vistas de Mandos, é constituido por vinte e quatro fotografias que
apresentam ao mundo uma cidade: Manaos, uma cidade que Huebner vivera e visualizara
seu boom e seu “declinio econdmico”.%

As imagens citadas anteriormente, sdo algumas das contidas no album. Ha

também imagens que mostram o belo, mas acreditamos que

[...]. Nessa perspectiva a imagem é uma espécie de ponte entre a realidade
retratada e outras realidades, e outros assuntos, seja no passado, seja no
presente. E é por isso que ela ndo se esgota em si. Por meio dela, a partir dela
e tomando-a em comparacao € possivel ao historiador e ao professor a anélise
de outros temas, em contextos diversos.3?°

Logo, George Huebner, fotografo € visto neste trabalho como uma testemunha
ocular, na medida em que no seu trabalho visualizamos a ambiguidade presente no
espaco/tempo da cidade na Belle Epoque. Vemos um espaco de antagonismos, onde se Vé
praticas cotidianas que eram impedidas de serem manifestadas sendo feitas e com
ambivaléncia no espaco citadino. As figuras seguintes, apresentam aquilo que agradava
as elites, mas que estdo no mesmo circuito urbano das anteriores. Notamos que nas
imagens seguintes hd um limite de distancia com relacdo as areas menos favorecidas. O
que pretendemos mostrar € que em Mandaos, até mesmo as elites, mantinham certas

caracteristicas locais em seu espagco.

319 Huebner visitara Manaos pela primeira vez em 1885. Regressa a cidade em 1894 até 1896, e se fixa na
cidade a partir de 1897, sem deixa-la. Logo vivenciou grandes momentos em sua estada na cidade. Em
dezembro de 1896, presencia a Inauguracdo do Teatro Amazonas e toda a sua composicdo arquitetdnica e
paisagistica no meio da selva amazonica. Vé a cidade se expandir e se reconfigurar espacialmente. Vivifica
os anos de ouro, o “pseudoglamour” e euforia da Belle Epoque. Vé e participa da propaganda da cidade.
/& a cidade enriquecer e o latex ganhar os altos no Mercado Internacional. Mas também, visualiza a queda
desta especulacdo, vé em meio ao enriquecimento, uma cidade resistente. Huebner tornara-se participe da
sociabilidade local. E um proeminente registrador das peculiaridades da cidade Baré.

320 pAIVA, 2006, Ibidem. Loc. Cit.
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Figura 63: Rua do Palacio, atual Avenida Eduardo Ribeiro

Autoria: HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manaos

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.

Figura 64: Ponte dos Remédios

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.
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O etndlogo. Muito ligado ao fotégrafo Huebner, o etndlogo que testemunhou uma
Manaos indigena, manteve com este grande amizade e producédo cientifica durante o
periodo da expanséo e declinio da borracha da Amazonia.

Theodor Koch-Griinberg, nascido em 09 de abril de 1872, em Hesse, uma pequena
localidade de Griinberg, a qual adotou seu em seu nome. Koch-Griinberg, entendeu seu
tempo em uma dimensdo e complexidade quase que absoluta. Estou Filologia, dedicou-
se temporariamente ao magistério, mas sua sina e maior ensejo era dedicar-se a estudar
0s povos indigenas da América do Sul, ensejo este que 1899 encontra a possibilidade de
realiza-lo, quando convidado por Hermann Meyer para acompanha-lo em sua viagem ao
Novo Continente. Em 1902, recebe o grau de Doutoramento na Universidade de
Wirzburg. Seu trabalho doutoral Ihe rendeu louros dentre 0s quais 0 convite para
trabalhar no Museu Etnografico de Berlim, na condicdo de pesquisador entre 1903-1905,
realiza sua primeira expedi¢do ao noroeste amazonico.3%

Mas o que Manaos tem a ver com isso? Em sua chegada ao Vale Amazdnico, no
ano de 1903, Koch-Griinberg, parte de Berlim ao Para, de Pard ao Amazonas, e aporta no
seio de uma cidade propagandeada no Velho Continente como prospera, cosmopolita,
civilizada e branca. Essencialmente branca. Porém, a cidade se apresentara de outra
forma, o viajante ao se deparar com a populagéo citadina, percebeu uma presenca forte

de “pessoas morenas”, essas pessoas, segundo Griinberg, estao por toda parte, pois,

Como nos tempos mais antigos, ainda hoje os indigenas formam a parte
principal da populagdo de Man&os. Por toda a parte vé-se essa gente morena.
Alguns ja faz tempo que estdo ‘“civilizados” e como caboclos vivem nos
suburbios, descendentes desfigurados dos antigos donos do pais, outros —
como no Para — sdo empregados nas casas aristocraticas, ou levam a cidade
desde longe, remando, as grandes embarcagdes. Alguns trazem para o
mercado cotidiano, em leves canoas, 0s produtos de suas rocas e caca ou
pescado. N&o é raro ver também os auténticos indigenas, em grupos pequenos
ou maiores, nas ruas da cidade. Embora usem a prescrita vestimenta europeia,
calca e camisa, é facil, porém perceber no seu modo peculiar de andar — eles
vao sempre em fila, um atrds do outro -, e nas outras caracteristicas que
distinguem dos caboclos locais, que sdo gente auténtica da selva. 322

%21 Toda a pesquisa, observagdo e descricdo do Etndlogo, foi condensada em seu relatério de viagem
denominado de Dois Anos entre os Indigenas: Viagens no Noroeste do Brasil (1903-1905).

322 KOCH-GRUNBERG, Theodor. Dois Anos Entre os indigenas: Viagens ao Noroeste do Brasil (1903-
1905). Manaus: EDUA/FSDB, 2005, p.p., 29, 30. Grifos nossos.
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Na fala do etndélogo visualizamos uma Manaos mestica, de perfeita tez indigena.
Vemos que os indios ainda formavam a maior parte da populacéo local e ainda praticavam
seus habitos culturais. Neste excerto, percebemos também uma divisdo, uma
categorizacdo dada as populacdes indigenas da cidade: haviam os indigenas “civilizados”,
possivelmente aqueles que ja haviam sido batizados e tinham certo “dominio” da lingua
portuguesa; e haviam os indios que Griinberg denominou de “auténticos”, possivelmente
seriam aqueles que ainda mantinham forte seus lacos étnicos, e suas culturas
preponderantes.

Também percebemos na fala, como os indigenas da cidade exerciam sua
sociabilidade, e como estes eram inseridos no mundo do trabalho local: uns eram
utilizados nas casas da elite,®® outros dedicavam-se a comercializacdo de géneros
regionais de hortifrutigranjeiros nas dependéncias do Mercado da cidade, ou nas préprias
ruas e tabernas da mesma. Griinberg também destaca a vestimenta utilizada por esse
grupo da populacéo citadina, mesmo utilizando-se da moda europeia, hd uma adaptacéo
local, e uma clara distingdo destes por sua vestimenta, possivelmente incompleta e
incipiente. Destaco que os Codigos de Posturas, estabeleciam também como se portar em
locais publicos, o que trajar, em vias coletivas.

Koch-Griinberg, descreve em sua breve estadia em Manaos, no limiar do século
XX, no ano de 1903, apresenta-nos uma cidade com tracos latente de uma cultura
indigena, mestica, hibrida. Fala-nos que os alemées em Manaos tem representatividade
expressiva, descreve-nos os divertimentos da cidade em uma nitida divis&o social, pois
segundo ele, uma pessoa refinada vai constante ao Teatro, 0s mais simples divertem-se
com dancas populares em locais populares, com a presenga de belas morenas. Nos mostra
sociabilidade da Rua Eduardo Ribeiro, a principal da cidade a época, como sendo uma
rua festiva! Lugar de diario encontro da sociedade. Lugar de divertimentos, de conversas,
de chopes. O etndlogo nos fala de um divertimento dos domingos que consistia nas

“viagens de bonde elétrico”, pelo perimetro urbano. Nisso, havia

323 Esses indios utilizados nos fazeres domésticos, eram os meninos e principalmente as meninas que saiam
dos Institutos de Educandos Avrtifices, e do Asilo Orfanoldgico para mocas. Nessas instituices, 0s meninos
e meninas “desvalidos”, eram treinados para servir a elite citadina com prendas ¢ trabalho bracal. As
meninas eram treinadas para cozinharem, lavarem, limparem, costurarem, tocarem, e acompanharem as
sinhas e damas da cidade. Os meninos eram prendados para serem pedreiros, mateiros, jardineiros,
carpinteiros, sapateiros, vigias. Havia também casos de rapto e comercializacao ilicita de criancas indigenas
na cidade com o intuito de escraviza-los. As institui¢des de formacéo dos indios, e o rapto e comercializagao
dos mesmos, serdo abordados no proximo capitulo desta dissertacao.
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Uma recreacdo apreciada, especialmente na manha de domingo, é viajar de
bonde elétrico, construido segundo o modelo norte-americano, através da
selva, que se estende, como pujanca tropical, imediatamente atras da cidade,
até a estacao final de flores, onde em algumas palhocgas indigenas pode ser
encontrado atendimento que corresponde as modestas exigéncias. [...]*?*

Percebemos como a vegetacdo tropical ainda era muito presente na regido de
Manaos, e como 0s costumes e praticas indigenas eram visitados a ponto de se tornarem
atragdo na cidade. Possivelmente, essas “palhocas indigenas” que Griinberg faz
referéncia, eram residéncias indigenas onde estes comercializavam algum género ou
forneciam alguma atividade que completava o divertimento do passeio.

Grlinberg mantivera uma forte amizade com o fotografo George Huebner, que ja
falamos anteriormente. Os dois dedicaram-se a ciéncia, e a etnologia por aqui. H4 uma
série de correspondéncias que foram trocadas entre ambos no periodo estudado, que nos
mostram como a amizade de ambos se intensifica no correr do tempo. Nas cartas, vemos
0 interesse de Grunberg nos povos indigenas da Amazénia, e o auxilio de Huebner em
notifica-lo dos ultimos acontecidos no estado.

O interesse de Grlnberg era em possuir fotografias dos indios do Amazonas, e
para isso, contara com a colaboracdo de Huebner. Nas cartas que Huebner escreveu a
Grlinberg, vemos mais ainda os indigenas na cidade, mesmo aqueles que eram trazidos
da hinterlandia para cd. Em 16 de outubro de 1905, assim, descrevera a situacao de alguns

indios que seriam trazidos para Man&os como prisioneiros.

Meu Caro, amigo doutor Koch,
Manaus, 16 de outubro de 1905

[...] Por ora, os indios ainda sdo os senhores do rio, mas quanto tempo ainda
lhes resta antes que sejam deslocados pelos coletores da borracha? A
Companhia Antunes adquiriu a concessdo daquele rio com vista a exploracdo
da borracha e tinha iniciado, embora com dificuldade, o recrutamento de
homens, que ja estavam instalados no local. Assim que os indios apareceram,
varios trabalhadores, com medo, retiraram-se; somente 0S mais cOrajosos
continuaram no local. Apds esses acontecimentos, todos bateram em retirada,
e somente os soldados subiram o rio. Tdo logo nos cheguem noticias mais
precisas, ndo deixarei de comunica-las a vocé. Envie-me quando puder alguns
cadernos para a transcricdo de linguas, pois — e isso € bastante provavel -, se

324 KOCH-GRUNBERG, 2005, ibidem, p.29. Grifos nossos.
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algum desses indios forem trazidos prisioneiros aqui para Manaus, ndo deixarei
de aproveitar a ocasido de transcrever algumas palavras. [...]3%°

A conversa entre o fotdgrafo e o etnologo, evidencia-nos a situacéo dos indigenas
com relacdo a falta de méo de obra para o trabalho na extracdo da goma elastica. H4 uma
forte resisténcia por parte dos indigenas em trabalhar na extracdo, percebemos que
muitos, essencialmente os considerados mais arredios eram trazidos para Manaos para
receberem punicdes judiciais, ou serem presos.

Numa outra correspondéncia, lemos:

Meu caro doutor Koch,
Manaus, 2 de fevereiro de 1906

Ao receber sua Ultima carta, do dia 31.12.05, ainda ndo havia respondido a sua
carta do dia 17.11.05, pois desejava juntar a minha resposta as fotografias e as
transcri¢des da lingua dos indios yauapérys, atualmente em Manaus. As
fotografias ja foram reveladas ha muito tempo, mas as circunstancias
impediram-me, até o momento, de trabalhar no vocabulario. 1sso, sem davida,
serd feito hoje. Como ja lhe havia informado, uma expedigdo punitiva de
cinquenta soldados foi enviada para o Rio Yauapéry. J& retornaram a Manaus
h& um més, com dezenove prisioneiros indios, entre eles uma mulher. Desde a
chegada dessas pessoas, que foram vestidas com uniformes de soldados daqui,
encontrei-me com elas no Rio Cachoeira Grande e as fotografei em grupo. Tive
de fazer isso duas vezes porque na primeira ndao havia ninguém que pudesse
comunicar-se com eles em seu idioma e, além do mais, tive um trabalhdo para
retirar-lhes a roupa, pois estavam agasalhados com ceroulas, meias e até botas!
Partimos as trés horas para o encontro na Cachoeira, abaixo da ponte que leva
ao museu, mas, quando as pessoas estavam finalmente prontas para ser
fotografadas, ja se fazia noite. No dia seguinte, saimos de manhazinha em
companhia de um jovem tenente que havia feito parte da expedicdo e que
conseguia comunicar-se com os indios. Foi somente entdo que pude tirar boas
fotografias, se bem que com grande dificuldade. Como eles logo mergulharam
na agua e ndo foi possivel fazé-los sair mais, fotografei-os no igarapé. Depois,
com a ajuda do tenente, pedi que executassem alguns passos de danca e tirei
boas fotos com a cdmera Goerz-Anschiitz. Alguns dias mais tarde, trouxe-os a
meu estidio para tirar fotos antropoldgicas. Todas sairam muito boas.
Infelizmente, apesar de meus protestos, cortaram-lhes os cabelos logo apds
nossa excursao a Cachoeira Grande, de modo que néo foi possivel tirar fotos a
ndo ser com aquela aparéncia modificada. Como ja disse, vestiram os pobres
indios com uniformes, deixando-0s com um aspecto bastante comico. Eles
foram abrigados no quartel da infantaria. Como era de prever, alguns ficaram
doentes devido a alimentagdo, com a qual ndo estavam habituados; inclusive,
dois deles ja faleceram. No momento, deixam que que escolham a alimentagéao
no mercado e a preparem, 0 que 0s ocupa o dia inteiro. Na verdade, ndo consigo
entender com que finalidade ficam retidas aqui essas pessoas habituadas a vida
na floresta. A maneira como trataram os indios na expedicao punitiva est bem

325 passagem extraida da Carta do dia 16 de outubro de 1905, escrita por George Huebner em Manaus, para
o remetente Theodor Koch Griinberg. In: SCHOEPF, Daniel. George Huebner 1862-1935: Um fotdgrafo
em Manaus. Trad. de Paulo Renan Gomes da Silva. 22 ed. S&o Paulo: Metalivro, 2005, p.168.
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relatada num artigo do jornal da oposi¢do da regido que envio anexo. Mesmo
que o jornal do governo do Amazonas tenha afirmado que o nimero de vitimas
ndo reflete a realidade, os dados, infelizmente, correspondem aos fatos,
conforme pude confirmar pelas palavras do tenente que participou da
expedicéo. 3%

Neste documento, acima transcrito, visualizamos amplas situa¢fes que ocorriam
com os indigenas do Amazonas, essencialmente os em Manaos na Belle Epoque. Em
primeiro lugar, destacamos o interesse e o carater cientifico que os indigenas despertavam
nos estudiosos no alvorecer do século XX, ndo mais apenas o interesse por serem
considerados “estranhos”, do mundo branco, mas interesse por suas peculiaridades, suas
culturas, seus fazeres. Huebner e Griinberg, foram homens que se dedicaram a isso. Em
segundo lugar, o narrador descreve uma situagdo que acontecia comumente na cidade:
expedicdes punitivas contra os indigenas. Desde a Colonizacdo, essas expedicdes
visavam capturar os indigenas que se opunham ao ideal estrangeiro que lhe estava sendo
imposto. Se eram necessarias tais medidas, punitivas € porque os indigenas se rebelavam,
resistiam a ordem posta. Em terceiro lugar, esses indios resgatados nas expedicOes
punitivas eram trazidos para Man&os, pois acreditara-se que por aqui, “longe” da
hinterlandia, e no contato com a civilizacdo, mudariam seus habitos hostis e selvagens.
Crenca esta muito visivel em diversas mensagens de governadores politicos bem como
na imprensa local %2

Em quarto lugar, lemos nessa carta como eram tratados os indigenas durante a
expedicdo punitiva. Com muita grosseria e imposicdes onde 0s mesmos eram diversas
vezes maltratados pelos homens da infantaria. Pensemos também nas gozacOes e
brincadeiras, chacotas aos quais esses indigenas possivelmente estavam submetidos
durante sua estada na cidade. Eram subordinados a usarem roupas de soldados e outras

pecas como nos descreve Huebner, o que se tornou inclusive jocoso e comico.

326 Carta do dia 2 de fevereiro 1906, escrita por George Huebner em Manaus, para o remetente Theodor
Koch Griinberg. In; SCHOEPF, Daniel. George Huebner 1862-1935: Um fotdgrafo em Manaus. Trad. de
Paulo Renan Gomes da Silva. 22 ed. S&o Paulo: Metalivro, 2005, p.169.

%27 Em diversas Mensagens, Falas e Relatdrios dos governantes, lemos que muitos indigenas eram trazidos
a Mandos para que por meio de assimilagdo se “aculturassem” nos moldes brancos, pois segundo muitos,
apenas o contato com a cidade, e sua civilizagdo os libertaria da “ignorancia que ainda reinara sobre eles e
suas localidades originarias. ” Tratasse de uma visdo bem alusiva do século XIX, onde o meio era
apresentado como modelador de habitos e posturas, e no caso do Amazonas, Manaos sediava a civilizacéo,
e seu espaco publico era refinado por essa ideia. Assim, como os documentos oficiais do governo, a
imprensa relata diversos momentos em que indios “selvagens” eram trazidos a Mandos para encontrar a
civilizagéo.
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Em quinto lugar, destacamos a inadequacéo dessas pessoas ao ambiente citadino.
O narrador nos diz que muitos ja haviam morrido, e outros estavam adoecidos, pois pouco
se habituavam aos fazeres que lhes eram impostos, prioritariamente no tocante a
alimentacéo.

Com essas duas cartas dirigidas a Koch-Grunberg por seu amigo George Huebner,
percebemos que a cidade de Manaos além de abrigar indigenas, recebia indigenas que
eram trazidos pelo governo de outras partes do Amazonas, para por aqui se estabelecerem
e encontrarem a civilizacdo almejada. Acreditamos que esses indigenas ndo se renderam
as artimanhas do poder publico, pois resistiam ao que Ihe era imposto. Acreditamos que
com seus fazeres eles tornaram artifices da cidade e participes da cultura peculiar que se
formara na cidade de Man&os durante a Belle Epoque Baré.

Ainda em 1903, quando esteve em Manéos, Koch-Griinberg, relata diversos

encontros que tivera com alguns indigenas de diferentes grupos étnicos. Um dia, ele,

Encontrando alguns indigenas Apurina, pude coletar um volumoso material
linguistico. O patrdo deles, um mestico, tinha-os trazido da terra deles, do
Ituxy, afluente da direita do Pur(s, a Manaos, para apresenta-los ao
Governador, para obter dele apoio para a “catequese” deles; palavra crista, de
excelente sonoridade. Infelizmente ela é usada frequentemente, no Brasil, para
encobrir a violagdo dos pobres indigenas. Além disso, ele pretendia obter do
Governo uma concessao para explorar a selva de seringueiras de 14, e isto era
naturalmente a coisa principal. Essa gente como disse o patrdo deles, devia
“aprender a civilizag¢do na cidade, para depois espalhd-la entre os membros
das suas tribos”. Um belo experimento!3?®

Nesta fala percebemos, ou melhor, confirmamos nossa ideia de que o regimento
da Catequese e Civilizacéo de Indios, discutido no capitulo primeiro, era um mecanismo
de moldar os indigenas a contragosto e fazer diferentes usos de seus bra¢os. Como cita
acima o etnologo, no Brasil a Catequese sempre visou espoliar o indigena e fazer deste,
mé&o de obra barata.

Acima discutiamos as razdes de os indios “resgatados”, serem trazidos para
Mandos. Na fala da conversa do viajante com um “patrdo” de indios, ele diz que na cidade

os indios adquiririam a civilizacdo, e a posteriori transmiti-la-iam ao restante dos seus

328 KOCH-GRUNBERG, 2005, Opus Citatum, p.30. Grifos nossos.
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que permaneciam na “selvageria” das matas. A ideia ressoou com entusiasmo no etnélogo
que conclui dizendo que este seria um excelente experimento.

Finalizamos este capitulo com as trés visdes de uma mesma cidade, visdes que
refutam a grande pregacdo do discurso grandioso e enriquecido propagado pela grande
divulgacdo da Manaos da Belle Epoque. Saliento que nem o Bardo de Santana-Nery, nem
George Huebner, menos ainda Theodor Koch-Grinberg, fogem, ou ignoram a
transformacéo urbana, arquitetdnica, econémica e cultural que a cidade vivenciara. N6s
também ndo ignoramos isto, mas as trés visdes corroboram que é preciso reescrever essa
historia pois a cidade ao viver sobre grande especulacdo, guarda muitas nuances a serem
investigadas e exploradas pelo trabalho historiografico ou de outros cientistas sociais.

O capitulo objetivava apresentar como a cidade mesmo engrandecida, enfeitada e
cosmopolita, era acima de tudo india, hibrida, esse hibridismo é presente em diferentes
fazeres e saberes, praticas e costumes tdo presentes no cotidiano citadino como vimos
alguns exemplos no decorrer do capitulo. Foi interessante apresentar como habitos que
chegam até nossos dias, ndo deixaram de ocorrer na Belle Epoque como alguns narradores
da cidade costumam colocar em seus escritos.

No proximo capitulo abordaremos a presenca dos indios em termos institucionais,
apresentaremos como o viver da cidade fez do indio uma nova categoria urbana, a de

trabalhadores, e como estes exerciam diversos oficios no fazer da cidade da borracha.
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............................................................................
.............................

Mercado Publico. Lado de terra



Eu sou da cidade morena, reza a bencéo na cancéo, batizado pelas aguas,

da virgem da Conceicao (bis).

Nossa cor leva o tempero da gente antiga baré.
Sou caboclo manauara jaraqui e mururé, cunhanta e curumim, banzeiro no

igarapé (bis).

Toda cidade se habita como lugar de viver.
SO Manaus é diferente nessa maneira de ser, pois em vez de morar nela é
ela que mora na gente.

Refrao.

No sorriso ela se inventa, morada dos nossos sonhos, minha querida

Manaus, mana maninha de encantos.



“[...] na verdade, cada qual considera barbaro o que ndo se
pratica em sua terra. [...] E ndo me parece excessivo julgar
barbaros tais atos de crueldade, mas que o fato de condenar tais
defeitos ndo nos leve a cegueira acerca dos nossos. [...] podemos,
portanto, qualificar esses povos como barbaros em dando apenas
ouvidos a inteligéncia, mas nunca se compararmos a nos
mesmos, que os excedemos em toda sorte de barbaridades. ”

Montaigne



3.1. Milhares de bracos Uteis: O Trabalho Indigena.

Com a belle épogue em andamento, um antigo problema da Provincia, voltou a
ser alvo das discussdes politicas: a escassez da médo-de-obra. Otoni Mesquita diz que o
grande atrativo que desencadeou a exploragdo da Amazonia foi a “fartura de bracos”, ou
seja, a demasiada quantidade de pessoas para escravizar, assim, os dominadores
realizavam as trés formas de estabelecer controle sobre o indigena: o descimento, o

resgate ou as guerras justas e assim, justificavam ou mantinham a escravizacao do indio.

Nesse processo, 0s dominadores, ora sob a cruz, ora sob a espada,
exterminaram muitas nac¢des indigenas e empregaram os sobreviventes nas
mais diversas tarefas. Compreende-se que a situacdo mantida durante a
provincia, e prolongada pela Republica, foi em parte consequéncia da nova
legislacdo que proibia a pratica de escravizar indios. Perante a tradigdo
existente, esta nova situacdo parecia extremamente drastica para 0s
exploradores, pois a falta de bragos tornara-se o grande empecilho e impedia o
desenvolvimento da regido na forma que concebiam.32

Desde a colonizacéo, o indio foi utilizado como méo-de-obra, mas, € claro, contra
sua vontade e exercia este servigo, pois era obrigado a fazé-lo. Na belle époque, néo foi
diferente, porém, os indios resistiam a essa imposi¢do de varias maneiras. Vale destacar
que o poder usava o discurso do trabalho como uma forma de ligar o indio ao selvagem,
ao herege, pois por ndo ser de sua cultura exercer a funcédo de trabalhador, esse indio foi
ligado ao 6cio, a vadiagem, a vagabundagem, e essas caracteristicas eram condenadas
pela sociedade, pois a Igreja normatizava que o nao-trabalho era pecado.

O indio sempre resistiu aos valores politicos do branco, ndo porque ele era um
selvagem ou incivilizado, porém havia a resisténcia com o intuito de preservar suas
praticas, com o trabalho ndo foi diferente, uma vez que o habito do trabalho seriado e
repetitivo ndo era tipico de sua cultura. Mesmo os que aderiram ao trabalho, constituindo
neste momento a classe trabalhadora, foram marginalizados, pois a sociedade via 0s
trabalhadores como “promiscuos, viciosos e vagabundos e era a partir destes
pressupostos que procurava enquadra-los. Os trabalhadores reagiam de diferentes

formas a estas exclusoes e marginalizag¢des. "%

329 MESQUITA, Otoni. 1006, op. cit., p. 115.
330 ANNA, Ana Llcia Duarte. Uma Cidade na Transicdo: Santos: 1870-1913. S&o Paulo: Editora
HUCITEC/Prefeitura Municipal de Santos, 1996. p. 169.
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A esse grupo de trabalhadores indigenas, juntou-se alguns vindos de outras
localidades, principalmente do Nordeste Brasileiro, impulsionados pelo discurso do
enriquecimento facil e o sonho do eterno retorno a sua patria, no entanto, aqui
encontraram outra realidade.®** E para os indios, da coloniza¢do ao fim da Provincia pouco

mudou, pois,

[...] a escravizagdo do indio, no século XX, continuou tao frequente como nos
anteriores, apesar de formalmente “abolida” desde os tempos do marqués de
Pombal. John Hemming, em seu livro Amazon frontier, mostra como a
escravizacdo do indio continuou sendo praticada em quase todas as suas formas
anteriores, coloniais: apresamento direto; compra e venda; estimulo as guerras
intertribais. 332

Logo, ao indio ainda prevaleceu o dominio pela for¢a da cruz ou da espada, e este
sobreviveu a isso e, com praticas de ressignificacdo, manteve-se exercendo sua cultura.
O trabalho indigena foi fundamental para erguer os grandes prédios publicos, para
concretizar o projeto embelezador da belle époque. Uma das formas de resisténcia mais
praticadas durante esse periodo por parte dos indios, foi como ja citei o abandono do seu
emprego, sem sequer receber os salarios de seu direito, e essa pratica, sustentava ainda
mais a visdo etnocéntrica sobre o indio, uma vez que “o fato de abandonarem o trabalho
sem receber o salario é considerado como falta de ambic&o. 3%

Ao analisarmos os relatorios dos Presidentes de Provincia e dos Governadores,
observamos que a questdo do trabalho sempre reincidiu sobre a questdo de um corpo de
trabalhadores que ficasse encarregada de auxiliar na construcdo dos edificios publicos
gue surgiam aos poucos na cidade resignificada.

Como primeira grande obra arquitetonica erguida na Provincia, o templo da
Catedral de Nossa Senhora da Conceicao, foi, provavelmente, o primeiro passo para uso
da mao-de-obra indigena na cidade de Manéos. Segundo dados do historiador Mério
Ypiranga, foi pelo suor e sangue de negros e indigenas que as pedras da Igreja foram

331A realidade aqui encontrada foi chamada de “Inferno Verde”. O nordestino, aqui recebeu o nome de
“arigd”, ja vinha devendo a sua passagem, para sua sobrevivéncia, deveria comprar géneros alimenticios
no armazém, e sua divida nunca diminuia. Ganhava salarios minimos, vivia em condi¢des insalubres e
perigosas no meio da floresta amazonica. VER: MESQUITA, 2006, Op. Cit.

332 _LENONARDI, Victor. Entre Arvores e Esquecimento: Histéria Social nos Sertdes do Brasil. Brasilia:
Editora da UNB/Paralelo 15 editores, 1996, p. 86.

SDJAS, 2007. Op. Cit. p. 32.
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lavadas. O autor apresenta-nos uma analise do ano de 1872 quando o diretor de obras
publicas em seu relatdrio, mostra-nos pouco a participacdo de africanos, mesmo os livre.

Contudo, o trabalho indigena é demasiado, na medida em que:

[...] é urgente informar que os indios vez em quando surgem, em grupos,
trazidos de longe, a fim de trabalharem nas diversas obras publicas, inclusive
na da matriz. E nesta altura vieram, por exemplo, elementos das aldeias de
Canumd, Abacaxis, Uarana, S&o Gabriel e Rio Branco [...].%%*

Neste excerto, percebemos como os indigenas estavam presentes no corpo de
trabalhadores da cidade, e mais, percebemos a diversidade e a miscelanea cultural. S6
acima elencados, temos cinco diferentes culturas indigenas, possivelmente haviam muitas
mais trabalhando nas obras publicas da cidade.

De acordo com Patricia Sampaio,

No século XIX, as populagdes indigenas estavam subordinadas a um extenso
corpus legislativo que possuia importantes variagdes regionais. A partir de
1845, havia sido criada uma legislacdo imperial, o Regulamento acerca das
Missdes de Catequese e Civilizagao dos indios (1845-1889), considerada como
a “lei indigenista basica de todo o periodo imperial”. Contudo, desde os anos
de 1830, as provincias criaram normas préprias para tratar das populagdes
indigenas dos seus territdrios e isto fez com que, no Amazonas e no Para, por
exemplo, coexistissem legislacGes distintas para regular o acesso ao trabalho
indigena: o Corpo de Trabalhadores (1838-1866), legislagdo que criou
estruturas militarizadas de recrutamento masculino para o0 servico
publico/particular e o Regulamento acerca das Missdes, que instituiu as
Diretorias de indios, dirigidas por funcionarios publicos e com apoio da Igreja,
para conduzir o processo de civiliza¢do dos indios, disciplinando o acesso as
suas terras e 8 mdo-de-obra. 3%

Mas se integrar ao corpo de trabalhadores era oportuno aos indigenas como se

pregava o discurso oficial, porque esses elementos ndo se enquadravam, ndo se

334 MONTEIRO, Mario Ypiranga. A Catedral Metropolitana de Manaus (sua longa histéria). Manaus:
EdicGes Muiraquitd, 2012. p.p. 73, 74.

335 SAMPAIO, Patricia Melo. Educacéo, trabalho e diversidade étnica: Educandos Avrtifices e Africanos
livres na Amaz6nia, século XI1X. In: Wilma de Nazaré Baia e Coelho, Mauro Cézar (Orgs) Trajetérias da
diversidade na Educacdo: formacao, patrimonio e identidade. Sdo: Editora Livraria da Fisica, 2012, pp. 19-
50.
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estabeleciam de vez nas atividades dos diferentes oficios que a cidade necessitava?
Reitero que o discurso e a pratica nao coincidiam, ser prometido ou apresentado no
Relatério do Presidente de Provincia, ndo significa que fora cumprido. Sendo assim, é
claro que os indigenas ndo se firmavam nos oficios por aqui por essencialmente dois
motivos que iremos apresentar a seguir. A primeira razdo, obviamente, era 0 ndo
cumprimento dos direitos desses trabalhadores. Salarios, alimentacdo e auxilio a
enfermidades muitas vezes figuram entre as promessas nos relatérios, mas, se hd muito
abandono, fuga do trabalho, simboliza que algo ndo estava sendo prontamente cumprido
por parte dos contratantes. Devemos romper a ideia equivocada que o indigena aceitava
tudo imposto com uma postura bestializada,** mas com uma postura de acdo, estratégia
e resisténcia.

A segunda razdo € a mais relevante e enquadra-se perfeitamente na nossa analise
que parte do pressuposto cultural. Apontamos como outra razdo a ndo adaptacdo mesmo
se misturando aos fazeres da cidade. Especialmente nos habitos alimentares. Mario
Ypiranga nos informa que da leva de trabalhadores indigenas acima citada, um “oriundo
do Rio Branco, faleceu no barraco das obras e dois na enfermaria militar, vitimas de
febre ou disenteria. ~ A febre ocorrera por mudancas advindas com o trabalho forgado e
repetitivo aos quais o indio passara a ser integrado, as enfermidades foram acumuladas
por uma alimentacdo diferenciada pois, “também os indios trabalhadores ndo se davam
bem com a alimentacéo salgada acostumados a comer carne e peixe sem sal. "7

Podemos também acreditar que os salarios prometidos ndo eram condizentes com
o trabalho exercido, bem como com as usurpacBes aos quais 0s indigenas estavam
submetidos na cidade da borracha. Manaos, ao se “embelezar”, produzia um espago de
segregacdo social na qual a classe trabalhadora era atrelada ao “feio, ao sujo, e ao hostil.”
Com essa classe sendo composta de indigenas, essa visdo somente se agravava.
Lembramos que a situagdo dos indios trabalhadores do periodo era uma perfeita traducao
de trabalho compulsério que era praticado no Brasil desde a época da colonizagédo

portuguesa, pois na colo6nia:

Podemos distinguir duas tentativas basicas de sujei¢do dos indios por parte dos
portugueses. Uma delas, realizada pelos colonos segundo um frio célculo

336 Bestializada ¢ uma expressdo classica da historiografia brasileira introduzida pelo historiador José
Murilo de Carvalho ao analisar a participagdo popular na instalagdo da Republica no Brasil ao fim do século
XIX. Ler mais sobre o conceito em: CARVALHO, José Murilo de. Os bestializados: o Rio de Janeiro e a
Republica que ndo foi. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987.

37 MONTEIRO, 2012, Op. cit., p. 74.
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econdmico, consistiu na escravizacgao pura e simples. A outra foi tentada pelas
ordens religiosas, principalmente pelos jesuitas, por motivos que tinham muito
a ver com suas concepgBes missionarias. Ela consistiu no esforco em
transformar os indios, através do ensino, em “bons cristdos”, reunindo-0S em

pequenos povoados ou aldeias. Ser “bons cristdo” significava também adquirir

0s habitos de trabalho dos europeus, com o0 que se criaria um grupo de
cultivadores indigenas flexivel as necessidades da Coldnia.3®

Com relacdo aos salérios desses trabalhadores, a documentacdo aponta que seus
honorarios eram pagos pelo poder publico em dia e com os direitos que lhe eram
prometidos. A partir de 1872, vé-se que hd uma alteracdo no valor recebido, e no

acréscimo da alimentacdo entre os beneficios.

[...] O salério desses trabalhadores se regulava pelo padrdo comum, mas para
evitarem-se desercdes s o recebiam no dia de dispensa da obra. Percebiam
[sic. ] uma diaria de 1$380 réis. (Cr$ 1, 38), sem comida, tendo vigorado esse
padréo até fim de maio. A partir de junho de 1872, percebiam [sic. ] 13000 réis
(Cr$1,00) diarios com as refeicdes. Esses indios eram recrutados as aldeias
com um fim muito utilitario de incorpora-los a civilizacdo, fazé-los tomar
contato com a sociedade e com o trabalho que enobrece, visto como a maioria
deles vivia da exploracéo e do alcool, quando nas vilas. Eram empregados nas
obras apenas durante dois ou trés meses, quando saiam dispensados, levando
os salarios a que faziam jus.%3

Uma discussdo importante de percebermos contida nas entrelinhas da
documentacdo do periodo, especialmente nos jornais e nos Relatorios dos Presidentes de
Provincia, é com relacdo a vinda de indigenas para trabalhar nas obras de Manaos, como
se por aqui ja ndo existissem indigenas. Reitero que no XIX, havia uma classificacdo
evolutiva com relacdo a civilizacdo. Os indigenas que residiam em Manaos eram
considerados civilizados, porém, era necessario expelir a civilizagcdo aos confins do
Amazonas, era preciso civilizar o “sertdo de barbaros. *34

Essa ideia remete a uma questdo muito recorrente da historiografia celebrativa, a
ideia de centro e margem, onde “/...J a margem, [...] inclina-se para o lado da civilizacéo,

enguanto o centro associa-se ao sedentarismo, ao desterro e ao ndo confinamento. O

338 FAUSTO, Boris. Histéria do Brasil. 62 ed. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1998. p.
48.

3% MONTEIRO, 2012, Loc. cit.

340 A expressdo é do historiador Auxiliomar Silva Ugarte. In: UGARTE, Auxiliomar Silva. Sertdes de
Barbaros. O Mundo Natural e as Sociedades Indigenas da Amaz6nia na Visdo dos Cronistas Ibéricos
(Séculos XVI-XVII). 1. ed. Manaus: Editora Valer, 20009.
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centro, além do mais, remete a ideia de estagnacdo, enquanto a margem revela a
presenca do espirito empreendedor. "?%* Assim, Manaos atuaria como polo difusor de
civilizagdo, como a margem, e, as regides mais distantes da Provincia seriam o centro, e
destas vinham os indigenas para realizarem os misteres no mundo do trabalho no qual a
cidade estava envolta.

Mas como tudo isso comecou? Como e quando os indios passaram a integrar a
méao de obra na Amazonia? Os indios sempre foram méo de obra desde meados do século
XVII, no caso da Amazonia, ou possivelmente antes disso. Apontamos para a data de
1757, quando na Amazdnia Portuguesa, é decretado o famoso Diretério Pombalino,**2 que
discorria sobre a liberdade dos indios e seus usos nas povoacBes do Grdo-Para e
Maranhdo0.>*® O Diretorio regulamentou a distribuicdo da mao de obra indigena pelos

povoados de entdo. Com relacédo a reparticdo de méo de obra entre os moradores,

[...] passava a ser feita em duas partes iguais: ‘uma delas se conserve sempre
nas suas respectivas povoagoes, assim para a defesa do Estado, como para
todas as diligéncias do seu real servigo, e outra parte para se repartir pelos
moradores, ndo sO para equipacdo de canoas, que vao extrair as drogas do
sertdo, mas para os ajudar na plantacdo de tabaco, cana de agUcar, algoddo e
todos géneros, que podem enriquecer o Estado, e aumentar o comércio.

Os indios s6 eram entregues aos moradores mediante Portaria assinada pelo
governador. A idade dos indios para o trabalho ia dos 13 aos 60 anos. Quantos
aos salarios desses trabalhadores, era de responsabilidade dos diretores, que
deveriam receber de todos, dividido em trés partes, sendo que apenas uma
delas devia ser entregue aos indios, deixando outras duas em forma de
deposito, pois em caso de fuga ou deser¢do dos indios, seriam devolvidas ao
morador contratante.®*

Desta forma, se estabeleciam o contato e as atribuigdes do uso de méo de obra

indigena na Amazonia Portuguesa, exatamente no periodo em que o Marqués de Pombal

341 TEIXEIRA, Carlos Corréa. Visdes da Natureza: Seringueiros e colonos em Ronddnia. Sdo Paulo:
EDUC, 1999.p.116.

342 Conhecido também como Diretério dos indios, Diretério de Pombal, o nome verdadeiro desse
documento € Directorio que se deve observar nas povoagdes dos indios do Pard e Maranhdo em quanto
Sua Magestade ndo mandar o contrario. (Grafia da Epoca)

343 Anterior ao Diretorio tivemos o Regimento das Missdes de 1686. Quando o “Estado Portugués”
estabeleceu o Diretorio, criaram-se as regras para 0 uso da mao de obra indigena a partir de um discurso de
trabalho livre remunerado, num sentido genérico. O que queremos evidenciar é que antes do Diret6rio, 0s
indios que ndo eram escravos também “recebiam salarios”. Todos no entanto eram trabalhos compulsérios.
344 SANTOS, Francisco Jorge dos. Além da Conquista: Guerras e Rebelides na Amazo6nia Pombalina. 22
ed. Manaus: Editora da Universidade do Amazonas, 2002. p.p.51, 52.
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assumia a chefia do Estado. Para Patricia Sampaio, a legislacdo colonial propunha
transformar os “gentios” em vassalos do rei de Portugal, a medida em que o controle sobre
os indios estava como uma das prioridades do Governo Pombalino, para a historiadora, a
vassalagem dos indios dar-se-4 com o Diretorio de 1757 e com a Carta Régia de 1789.%4

Com a discussdo acima, pretendemos evidenciar que entre as medidas tomadas
acerca do trabalho indigena na Col6nia, e a posteriori na Provincia, uma série de
permanéncias latentes se deu no trato com os indigenas. As formas de captura dos indios
mudaram, eles agora eram trazidos mais pela coercao que pela forca fisica, se na Colénia
seu principal uso era na coleta extrativista das Drogas do sertdo, agora eram mais
utilizados em trabalhos bracais na capital para erguer os prédios que reconfiguraram a
paisagem do espaco urbano, eram trabalhadores da cidade na qual deveriam se encontrar
com a civilizagdo exercendo os pesados trabalhos aos quais eram empregados.

Na cidade de Mandaos, a méo de obra indigena foi e muito utilizada. Conforme os
relatorios dos presidentes de Provincia, foram levas de indigenas trazidos da hinterlandia
da Amazonia para exercer os mais diferentes oficios bracais na capital da borracha.
Basicamente grande parte dos trabalhadores dessa méao de obra era convocada pelas ac6es
do Corpo de Trabalhadores que fora criado pela Lei n° 2 de 25 de abril de 1838, ainda no
primeiro quartel do oitocentos, no entdo Estado do Grdo-Pard e Maranhdo ao qual o
Amazonas estava subordinado. A composicao desses trabalhadores era majoritariamente
indios e tapuios. Segundo alguns historiadores, o Corpo de Trabalhadores fora
modificado por leis em 1840 e 1841. De fato, acreditamos que

[...] Estes homens recrutados pelo Corpo de Trabalhadores eram utilizados para
0s servicos bragais. Este instrumento de arregimenta¢do de mao-de-obra ndo
funcionava a contento dos administradores que tinham consciéncia de que em
algumas situacdes, estes operarios, que ja eram poucos e despreparados para o
servico, eram, em algumas situagtes, utilizados para satisfazer ambigdes e
ganhos ilicitos. Esta certeza tornou-se a justificativa, em 1852, para que o vice-
presidente Corréa Miranda solicitasse a dissolu¢do do mesmo e propusesse a
criacdo de um Corpo de Pedestre, que diferente do Corpo de Trabalhadores

345 A Carta Régia estabelece um novo momento de organizagdo trabalhista na Col6nia. O indio passa a
ampliar seu campo de atuacéo enquanto trabalhador — vassalo. A este passou a ser permitido ingresso na
carreira militar, ser comerciante dentre outras ocupagdes. Os indios aldeados passaram a ser “livres” e
podiam ser contratados por particulares. Entre o Diretdrio e a Carta Régia ha de fato muitas diferengas com
relacdo ao trato da mao de obra, jamais sobre a liberdade dos indios. Este sempre foi considerado como
inferior n&o civilizado, barbaro ou gentio. Ler mais em: SAMPAIO, Patricia Melo. Desigualdades Etnicas
e Legislacdo Colonial Para, C. 1789 — C.1820. In: Amazdnia em Cadernos. Manaus: Editora da
Universidade do Amazonas, n° 06,2000. p.271 — 316.
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onde todos tinham que também estar aptos para a Guarda Nacional, alistaria
todos os homens disponiveis, porém sua resolugio nio foi acatada. 346

Toda a sociedade se empenhava em utilizar e tirar usufruto dos servicos dos
indigenas, uma vez que, no discurso, eles “eram a grande horda que somente ajudaria a
Provincia a crescer se trabalhasse”, nesse discurso, se criava a ideia que o uso do indio
em trabalho era positivo. Haja a vista que com o trabalho ele seria apto a civilizacao, o
exercicio destes oficios Ihe daria aptiddo para o convivio social.

Segundo a historiadora Patricia Sampaio,

O uso continuado, reiterado e preferencial da forga de trabalho indigena na
Amazbnia ndo pode ser esgotado apenas em uma limitacdo de recursos
monetarios que este fator represente um peso decisivo. E preciso que
consideremos o0s outros fatores que compdem o sistema econdmico da regiéo,
afim de visualizar claramente o significado do fator for¢a de trabalho, nesse
contexto.>#’

Foram utilizadas diversas maneiras, pelo poder publico, para atrair os indios a
virem trabalhar nas obras publicas de Manaos, inclusive, se aceitava que 0S mesmos
trouxessem suas esposas para a cidade. Numa circular emitida aos diretores de indios, em
1858, lemos,

Circular — Aos Diretores parciais de indios. Mande vossa mercé apresentar-
me nesta Capital com toda a brevidade dez indios de sua Diretoria para o
servico das obras pubicas; os quais deverdo ser substituidos por igual nimero
ao cabo de dois meses; permitindo-lhes vossa mercé trazerem consigo suas
mulheres, se eles quiserem. Para que esta substituicdo se faca com a precisa
regularidade, cumpre que vossa mercé designe com a necessaria antecedéncia
aqueles que deverao vir substituir em tempo oportuno.*8

346 RABELO, Ana Paula de Souza. Do Templo de Taipa ao Templo de Pedra: A construcéo da Igreja Matriz
de Manaus (1858 — 1878). Manaus: Dissertacdo de Mestrado em Histéria, Universidade Federal do
Amazonas —-UFAM, 2008. p. 129.

347 SAMPAIO, Patricia Maria Melo. Os Fios de Ariadne: Fortunas e Hierarquias Sociais na Amazonia,
Século XIX. 22 Ed. S8o Paulo: Editora Livraria da Fisica, 2014. p. 79.

348 JORNAL Estrella do Amazonas, n° 280, de 27 de marco de 1858. Expediente de 23 de margo de 1858.
Acervo da Biblioteca Nacional. Disponivel em: http://bndigital.bn.br/acervo-digital/estrella-
amazonas/213420. Acesso em 12/01/20186, as 15:00.
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Ao solicitar que trouxessem suas mulheres para a cidade, pode ser que o objetivo
das autoridades era de incorpora-los por mais tempo ao servi¢co, uma vez que, segundo
seus contratos de trabalhos, eles ficariam na cidade por um periodo de no maximo dois
meses, mas havia uma grande necessidade de permanecerem por tempo mais extenso uma
vez que estavam surgindo diferente obras nas quais seus bragos seriam utilizados.

Também observamos nas entrelinhas como se dava o contrato de trabalho e a
provavel renovacédo dos trabalhadores. Ao cabo de dois meses trabalhados, os indigenas
eram substituidos por outros, era obrigacdo dos diretores, comandantes e oficiais o
recrutamento de indios para as obras da cidade, evitando que 0s mesmos entrassem em
estagnacdo. Lendo a documentacdo, percebemos que havia um empenho para de fato se
abrigar o maximo de indios nos trabalhos, em tempo regular.

Em 1858, num oficio encaminhado para a Diretoria das Obras Publicas, ha a
informac&o que para as obras da Igreja Matriz chegaram a Manaus quatorze indios vindos

da regido do Taupeassu, nisso,

Ao mesmo [diretor interino das obras publicas]. Pelo seu oficio de ontem sob

0 numero 289 fiquei inteirado de se haverem apresentado mais trés
trabalhadores do Tauapeassu de nomes Joaquim Pedro, Victorino Antdnio
Gomes, e Sebastido Gongalves; aos quais se acha, empregados na obra da nova
Matriz...34°

Com a citagdo acima, vemos que o empenho em trazer trabalhadores indigenas
estava de fato em andamento. A cidade era um turbilh&o. Era um grande canteiro de obras
e obras de uma magnitude nunca vista antes, como a citada obra da Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Conceicdo. Porém, nem tudo era tdo facil assim, pois os indios se negavam a

vir trabalhar, ndo aceitavam tudo tao rapidamente, e resistiam ao que Ihe era estabelecido.

Portaria — O Presidente da Provincia determina aos Diretores dos indios,
Comandantes e Oficiais de Trabalhadores, e Inspetores de Quarteirdo e aos
oficiais da Guarda Nacional que prestem toda a coadjuvacdo que lhe for
requerida pelo Capitdo José Casemiro Ferreira do Prado para o desempenho da
comissao de que vai encarregada de trazer indios e Trabalhadores para as obras
Publicas.

%49 JORNAL Estrella do Amazonas, n° 346 de 25 de dezembro de 1858, expediente de 20 de agosto de
1858. Apud: RABELO, Ana Paula de Souza. Op. Cit., p.51. A autora informa que se chega ao nimero de
14 trabalhadores a partir do pedido de ra¢Ges dos trabalhadores empregados na obra da Igreja Matriz.
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Dita — O Presidente da Provincia autoriza ao Capital José Casemiro Ferreira
do Prado a afiancar garantir aos indios, - e Trabalhadores, que vai encarregado
de trazer para o servico das obras Publicas, o salario pe [sic. ] 320 réis em
dinheiro, e igual quantia em alimentos, e & serem 0s mesmos dispensados do
servico, e voltarem para suas casas ao cabo de dois meses.3*

Pela portaria acima transcrita, o presidente empenha-se em conseguir atrair e
recrutar médo de obra indigena a todo custo. Mas, se havia uma grande empresa, uma
grande preparacdo e uma convocacdo da proporcao da acima citada para auxiliar no
recrutamento desses homens, podemos observar que de fato existia uma resisténcia, uma
luta, um “ndo querer” por parte dos indigenas. Percebemos nesse trecho também as
benesses, os direitos que os indigenas receberiam, possivelmente. Dentre os quais, 0
redator cita que o salario que os mesmos receberiam seria a importancia de 320 réis,
salario infimo pois as condi¢des de trabalho eram perigosas e hostis, e bem como se
manter com esse salario era muito dificil pois os precos eram elevadissimos. Também
receberiam 320 réis em alimentos, a comida que era denominada “ragdo”. E o terceiro
ponto a temporalidade de servi¢o que era de dois meses, sendo substituidos por outros a
posteriori.

Segundo o presidente da provincia José Furtado, no periodo de setembro de 1858
e abril de 1859, as obras publicas contavam no seu corpo de trabalhadores com vinte e
sete indios serventes e quatro africanos livres. Ao todo, serviram a esta reparti¢cdo cento
e cinquenta e cinco indigenas, dentre os quais vinte e um abandonaram, desertaram o
servico, quatro foram encaminhados as obras da Camara Municipal, vinte e dois foram
cedidos a servigos de particulares e oitenta e quatro receberam a dispensa.®* A lista a

seguir apresenta-nos o pessoal empregado nas obras, sendo a maioria de indigenas.

350 JORNAL Estrella do Amazonas, n° 389, de junho de 1859. Expediente de 03 de janeiro de 1859. Acervo
da Biblioteca Nacional. Disponivel em: http://bndigital.bn.br/acervo-digital/estrella-amazonas/213420.
Acesso em 13/01/2016, as 16:53.

31 RELATORIO que a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas apresentou na Abertura da Sessao
Ordinéria no dia 03 de maio de 1859. Francisco José Furtado, Presidente da mesma Provincia. Manaos:
Typografia de Francisco José da Silva Ramos, 1859. Anexo 04. Acervo do IGHA.
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Figura 65: Lista de trabalhadores nas obras publicas de Manaos, 1859

O possoal actualmente emprogade was obras publas ¢ o soguinte:

Feitores ............... e e et e 2
Piloto do balclao .. rv et i i : 1
Encarregado das canoas .., .. e aaieas cerevniaeers 1
Pedretros ........... e e e yone G

CCAEDITAS &t e e e e , 2
ngI0s Serventes ... ... ... reab s et e eeai i 27
TICANGS TEVIns Q108 e, P— i, t

Reeehom tagdes diarias por esta repurticio:

Africano dosale «vu e it i e s i
Menores. ..., e aer e rme e st et A eyt . 2
Afvicanu preso wa endea publica destacidade .. ..o 0., 1

-

Fonte: Anexo 04 do Relatério do Presidente Provincial Francisco Furtado.

Explicitando a fala do presidente, lemos que os indigenas estavam em numero
consideravel no cotidiano da cidade, e estavam inclusive adentrando as esferas da vida
privada. Somente o governo tinha o poder de fazer remogGes e capturas bem como trazer
indios a cidade para serem trabalhadores, mas esse mesmo governo podia cedé-los a
particulares para estes usarem de seus servi¢os. Havia assim, uma ampla utilizacdo do
indio na cidade. A estes particulares, além dos servicos bracais, estes exerciam funcdes
de lavadeiras, cozinheiras, aias, capatazes, roceiros, e até mesmo jardineiros e servicos de
manutencdo de casas. Assim, a mao de obra indigena era muito presente na cidade de
Manaus.

No mesmo relatério, quando o presidente aborda o tema da Industria, nos informa
que a escravatura na Provincia é quase nula, e que “os nossos lavradores ndo confiam
sendo no trabalho escravo”. Os lavradores acreditam que o indio livre ndo serve. O
presidente cita a atuacao de um senhor de nome Inglez Roberto que se encontrava fazendo
trabalhos com indios, e indios muras. Para o Presidente, o indio devia ser tratado como
homem livre, seus empregadores deviam pagar corretamente seus salarios, e nao deviam
exigir trabalhos além “das forcas e aptiddao de homens selvagens, ou semibarbaros” que
ndo faltara bracos para os trabalhos agricolas. Tudo na agricultura, na navegacdo, na
pesca, na extracdo de produtos naturais é feito pelos indios.32

Com essa discussao,

352 1dem, p. 239
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Fica evidente aqui que, apesar da necessidade sempre presente de méo de obra,
as formas de recrutamento ndo correspondiam na proporcao e eficicia desejada
pelos administradores provinciais. As informagdes referentes ao
funcionamento dos Corpos sdo incompletas e superficiais. Na sua maior parte,
0s Relatdrios de Presidente de Provincia limitam-se a informar a existéncia de
companhias em determinadas localidades, por vezes informam o nome do
responsavel pela sua manutengdo e, em outros momentos, limitam-se a tecer
comentérios sobre a ineficiéncia de sua atuacdo sem fornecer maiores
detalhes.3%3

De acordo com Carlos Moraes Camisdo, diretor interino da Reparti¢do de Obras
Publicas em 1859, mesmo com a vinda destes indigenas, a cidade ainda carecia de
operarios, de bons operarios. O referido diretor assim expressa seu posicionamento com

relacdo a atuacdo dos indios nas obras da cidade, onde mesmo

[...] com abono da verdade deve dizer que numa méxima parte, conduzem-se
bem, ndo faltam seu servico, e sdo obedientes. Outro tanto, porém ndo posso
dizer dos africanos livres, que sdo pela maior parte rixosos, vadios e dados ao
vicio da embriaguez.%*

Nesta informacao, vemos apesar dos juizos de valor, uma descri¢do daquilo que
provavelmente ocorria, ou melhor provavelmente estava acontecendo no mundo do
trabalho da cidade. Com a fala diretor, temos uma representacdo discursiva de algo que
podia ocorrer, no caso, que os indigenas estavam concordando com as atribui¢fes dos
trabalhos e os exercendo com certo comprometimento, haja vista estavam agindo assim
pois 0 governo estava atuando com o intuito de “melhorar”, de amansar o indio e fazé-lo
permanecer no servico, reitero que muitas medidas foram realizadas pelos presidentes de
provincia com a intencdo de os indios por aqui ficarem, dentre elas a ja citada vinda de
suas esposas a cidade. Com relagcdo aos negros, continuavam com suas diversdes e
bebedeiras, fato que encaramos como resisténcia politica ao que Ihe estava sendo imposto.
Mas os indios mesmo sendo mais “domesticados”, permaneciam com fugas e € claro com

ampla luta por ndo aceitarem as situacdes hostis que eram submetidos.

33 SAMPAIO. 2014, Op. Cit. p. 80. De fato, com a leitura dessa documentag&o pouco colhemos em detalhes
do desenvolvimento e da composicdo étnica dessa mdo de obra, mas transpondo documentacdo,
percebemos essa presenca, N0 NOSSO €aso, a participagdo indigena nessa méo de obra.

34 RELATORIO que a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas apresentou na Abertura da Sessao
Ordinaria em o dia 3 de maio de 1859 Francisco José Furtado, presidente da mesma Provincia, Mandos,
Typ. de Francisco José da Silva Ramos, 1859. Anexo 04. Acervo do IGHA.
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Havia uma espécie de disputa politica ou oposi¢do com relagdo aos funcionarios
e as hierarquias administrativas da Provincia. No Capitulo Primeiro desta dissertacéo,
especialmente no topico 1.4: Uma Horda que vagueia errante... Catechese e Civilisa¢ao
de Indios vemos como os Presidentes de Provincia divergiam de muitas das atitudes dos
Diretores Parciais de indios, uma vez que estes percebiam muitas espoliaces e usos

indevidos da méo de obra indigena, concordamos, porém, que,

Apesar da oposicao sistematica dos administradores provinciais a manuten¢do
das Diretorias Parciais, elas cumpriam (ainda que precariamente) seu papel de
manter constante o fluxo de mao de obra para a Capital, em especial para
atender as obras publicas. E verdade que, em alguns momentos, a situagio
agudizou-se tendo sido necessaria a intervencao direta do Governo Provincial
para garantir um minimum de mao de obra na cidade.3%®°

De fato, como vimos até aqui, muitos indigenas foram trazidos para atuarem nas
obras da cidade, como na ja citada da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo, bem
como nas do Palacete Provincial, da Prefeitura Municipal, do Tesouro Publico, do Liceu,
dentre outras. Todo esse sistema de trabalho, na qual os indios eram enviados a Manaus,
gerou caracteristicas peculiares no regime de trabalho como afirmam estudiosos do
trabalho na Amaz6nia.®*® Todo esse sistema de luta, resisténcia e reinvencdo estavam

presentes na cidade e, especialmente, nas classes trabalhadoras, uma vez que:

Na Manaus que cresce e moderniza-se, forjam-se novos sujeitos sociais, 0s
trabalhadores urbanos, distribuidos por um mercado de trabalho extremamente
concorrido. Sobreviver na cidade, trabalhando, habitando ou divertindo-se,
significava vivenciar experiéncias de dominacdo e resisténcia num
aprendizado continuo [...]

Nesse mercado de trabalho urbano, que se constitui no inicio do periodo
republicano, além da sobrevivéncia de formas de trabalho compulsério,
observa-se que o0 assalariamento, pautado na monetarizacdo das relacbes de

355 SAMPAIOQ. 2014, Op. Cit. p. 82.

356 Incluem-se nesse meio os trabalhos de Maria Luiza Ugarte, Luis Balkar de S Peixoto, Francisca Deusa
Sena, Alba Barbosa, dentre outros. Atualmente muitas pesquisas vém sendo produzidas nesse &mbito pois
¢ crescente a atuagdo historiografica do Grupo de Trabalho “Mundo do Trabalho sessdo Amazonas”,
coordenado pelo professor Davi Avelino, onde regularmente estudantes de Stricto Sensu, de Graduagdo e
interessados relinem-se e discutem sobre as nuances do Trabalho no Amazonas.
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trabalho, ainda ndo se apresentava como préatica majoritaria e regular de tais
relagbes de trabalho.®%

A historiadora Francisca Deusa Costa, a0 nos mostrar esse universo ao qual os
trabalhadores de Manaus estavam inseridos, enfatiza o ethos, a cultura que se formara
nesse ambito destacando os trabalhadores como participes e constituintes de uma cultura
trabalhadora onde estes servidores antes de qualquer coisa lutavam, resistiam ao que
estavam agregados. Com 0s apontamentos de sua pesquisa, percebemos a resisténcia
como constitutiva do social e do urbano, pois os trabalhadores da cidade exerciam suas
praticas nesse meio, mesmo que em diversas vezes, impedidas pelas proibi¢des contidas
nos Codigos de Posturas, faziam com, ressignificaram esse cotidiano. Como ja
apresentamos nessa dissertacao.ss

Nesse sentido, esses trabalhadores eram disciplinados para exercerem suas
atividades, uma vez que, na Belle Epoque disciplina era valor recorrente e exercer oficios
urbanos poderiam causar perturbaces que contradiziam ao poder disciplinar. E comum
na documentacao lermos itens que apontam para disciplinarizacdo do espaco publico, pois
no Oitocentos, a cidade como palco dos acontecimentos deveria ser antes de tudo
disciplinada.

O trabalho da historiadora Maria Luiza Ugarte aponta para essa esfera, destacando
0s sujeitos como conscientes e organizados atuantes no meio capitalista excessivo que

estavam inseridos, nisso a autora salienta que

[...] esse capital chegou a Amazonia atrelado a praticas de racionalizagdo do
trabalho cuja exemplificacdo mais cristalina talvez estivesse na mudanca
radical de alguns simbolos que tinham por finalidade disciplinar o uso do
tempo, sobretudo o tempo do trabalho. Outrora, os sinos eram os referenciais
nos quais a populacdo percebia a chegada dos momentos especificos do rezar,
trabalhar, comer, descansar e dormir. Abrindo-se ao mundo da racionalidade
capitalista, Manaus precisou domar o poder normatizador do tempo, até entéo
localizado na igreja ou na natureza. O progresso ja tinha erguido outros icones,
sendo o trabalho o mais valorizado dentre todos. Em Manaus, como nas

357 COSTA, Francisca Deusa Sena da. Quando viver ameaca a Ordem Urbana: Trabalhadores Urbanos em
Manaus (1890/1915). Séo Paulo: Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo - PUC/SP. Dissertacdo de
Mestrado em Histdria, 1997.p.p.28, 29.

358 |_er sobre isso no Capitulo Segundo desta dissertacdo, especialmente o subitem 2.2. O que tera no jantar
do Governador? Paté Foilet, Champgnes e Tucunaré. O que sara dor d’olhos? Coirama macerada! Saberes
e fazeres indigenas numa Aldeia urbanizada.
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diversas partes do globo, esse era, em geral, anunciado pelo soara de apitos das
fabricas, tidos como verdadeiros arautos da modernidade.3°

O governo pregava bons tratos e boa relagdo de trabalho com os indios, porém,
Edinea Mascarenhas nos diz que ai se tem uma grande ambiguidade, pois esse discurso

pode ser grande fal&cia, considerando que,

Um outro aspecto dificil de ser entendido, por parte das autoridades e patrées,
com relagdo a postura do indio como trabalhador, é que, se eram bem tratados,
se recebiam seus saldrios pontualmente, sendo dispensados no final de trés
meses, podendo entdo voltar para suas aldeias, porque tinham tdo méa vontade
na atividade que executavam, ndo admitindo, inclusive, nenhuma
admoestacao. 60

Com esta citacdo, visualizamos como era ditado as ocupacgdes aos indigenas,
porém este discurso, nem sempre acontecia assim. Acredito que se o indigena abandonava
seu trabalho primeiramente porque nao estavam cumprindo com as promessas; segundo,
as relacdes de trabalho e as condi¢6es eram desfavoraveis; terceiro e principal, ndo era da
sua cultura o trabalho seriado.

As fugas, comuns entre os indios trabalhadores que foram trazidos a Manéaos, era
justificavel por diversos fatores. Segundo os relatorios dos Presidentes da Provincia o
salario era somado em 1. $380 réis, que recebiam quando dispensados das obras, ao
término do tempo proposto, que reitero eram dois meses com substituicdo. Depois de um
tempo, esses indios passaram a receber alimentacdo e roupas também. Porém, as fugas
eram permanentes.

Em sua fala dirigida a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas, no dia 1.0
de outubro de 1853, assim o Presidente Herculano Ferreira Pena se referia as fugas e
demonstrava que, de fato os indios “quando desejam fugir ndo hd interesse que os
detenha, mas esse desejo também nasce muitas vezes da injustica e ma fé de certos

patrdes, que os maltratam, ou ndo Ihe pagam os pequenos salarios do estilo .3

39 UGARTE, Maria Luiza. A Cidade Sobre os Ombros: Trabalho e Conflito no Porto de Manaus (1899-
1925). Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas EDUA, 2003.p.118.

30D AS, Edinea Mascarenhas, 2007, op. cit.

361 FALA dirigida a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas, no dia 1.0 de outubro de 1853, em
que se abriu a sua 2.a sessdo ordindria, pelo Presidente da Provincia, o conselheiro Herculano Ferreira
Penna. Manaos, Amazonas: Typ. de M.S. Ramos, 1853. p. 54 Acervo IGHA.
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Para o Presidente, o indio € altivo, e se foge é porque era um todo usurpado pelos
seus empregadores que o fraudavam em diversos ambitos, especialmente no tocante a
seus honorarios, caracterizando assim, um trabalho compulsorio. Prosseguindo seu
discurso, o presidente esclarece as causas dessas a¢Oes estarem ocorrendo. Nas palavras

do presidente:

A explicacdo que tenho ouvido de alguns destes casos ndo deixa de ser curiosa:
guando o indio alega que fugiu porque ja tinha trabalhado muitas semanas ou
meses sem receber coisa alguma, responde o patrdo — que ndo lhe pagava
porque ele fugiria no mesmo momento em que recebesse o dinheiro, [sic. ]
Creio que a pessoa menos afeicoada ao pobre indigena ndo deixara de
reconhecer que em tais circunstancias da ele a maior prova de resignacao e de
generosidade tomando a fuga por Gnico recurso.3%?

Fica expresso pelo posicionamento do Presidente duas questdes bastante
singulares nesse mundo do trabalho: a primeira diz respeito a organizacdo e asticia dos
indigenas a ponto de se rebelarem por ndo terem recebido aquilo que ficara acordado entre
0 governo e seu patrdo, nesse ponto percebemos que as relacdes de trabalho na cidade
eram em um todo complexas e os indios sendo tutelados, ndo podiam expressar sozinhos
seus direitos. O Presidente fez sua parte e os reivindicou, mas pela analise documental
percebemos que mesmo assim nada mudara para os indigenas, e estes, utilizavam da unica
estratégia disponivel para resistir, a fuga.

O segundo ponto a se destacar nessa fala, evidencia o carater discursivo que
circulava na cidade. Ao procurar “ouvir” o indio, o Presidente expressa que o indio sabia
de seus direitos, tinha compreensao daquilo que era seu. Esse ponto vem nos apresentar
que a ideia de que o indio era tolo ou manipulavel era um discurso pois nos moldes de

Michael Foucault,

[...] a producdo do discurso é a0 mesmo tempo controlada, selecionada,
organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos que tém por
fungdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatério,
esquivar sua pesada e temivel materialidade.3%

362 |dem, p.p. 54, 55. Grifos meus.

%3 FOUCAUT, Michel. A Ordem do Discurso. Aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 02
de dezembro de 1970. Trad. de Laura Fraga de Almeida Sampaio. S&o Paulo: edi¢cdes Loyola, 1996. p.p.08,
09.
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Ao se cristalizar o discurso de que os indios eram “tolos e aceitavam ser
espoliados”, a sociedade se beneficiava e abusava por ver os indigenas como ““selvagens
e sem vontade propria, fato que ndo era verossimil, pois o indio luta e se defende
utilizando estratégias de sobrevivéncias.

O indio resistia ao trabalho, pois mantinha uma relacdo peculiar com a natureza.
Essa idiossincrasia fazia o indio ver e extrair o essencial da natureza, plantava e praticava
o0 cultivo da terra para a sua sobrevivéncia, sem visar lucros ou relacdes comerciais em
grande escala. Isso era 0 modo de vida dos indios. Ao serem trabalhadores, os indios
agora passaram a formar uma classe que na belle époque era tdo infima quanto aos ndo
brancos. Talvez, por ser formada em sua maioria por indios, a classe trabalhadora de
Manaos era tdo malvista, e foi cada vez mais marginalizada, pois além de indios, agora
eram trabalhadores, “sujos, imundos, pobres, indisciplinados. ”

Disciplina, tornou-se a palavra e a pratica da vez, pois a cidade disciplinar era
aquela que devia ser limpa, e sua populacdo também. Porém para os indios, o trabalho

ndo simbolizava algo engrandecedor, pois,

Na verdade, ndo se trata de falta de ambicdo, preguica ou desobediéncia aos
patrdes. O fato é que as manifestagBes culturais séo diferentes e a forma de
relacionamento do produtor indio com a natureza era outro, pois o trabalho
indigena ainda se encontrava articulado com o valor de uso, e as modernas
relacbes materiais de sobrevivéncia ainda ndo os havia atingido. A
racionalidade econémica do sistema moderno de producdo ainda ndo os
dominava. A producdo das comunidades locais ainda era orientada pelas
necessidades e no pelo lucro.6

Vemos que o indio ainda matinha seus costumes é habitos vivos, mesmo que
estivessem agindo na l6gica dominante. O ndo ao salério, 0 ndo ao trabalho, era uma
“resisténcia” que, dava ao indio um rétulo que se cristalizou de preguicoso, desidioso.

Os indigenas, ao fugirem do trabalho, estavam evitando prosseguir com seu modo
peculiar de vida e, dizer ndo ao processo de branqueamento pelo qual passou a cidade.
Uma das tentativas de suplantar as caracteristicas indigenas foi, segundo alguns autores,

a crescente demografia do fim do século XIX, pois,

364DJAS, 2007, Op. Cit.
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O repentino crescimento populacional ocorrido em Manaus, nas trés Gltimas
décadas do século XIX, em virtude do fluxo migratério, é mais um dado
relevante para a construcdo de hipétese de que, na Ultima década daquele
século, vérios fatores participaram do processo de refundacdo dessa cidade.
Além de provocar aampliacéo dos limites urbanos, foi promovido um processo
de branqueamento étnico e cultural da populacdo local. A diversidade de
manifestaces criava uma predisposi¢do para as inovacdes e para a formacdo
de uma sociedade menos tradicional e mais cosmopolita.

Ou seja, era preciso impor ao indio o trabalho, uma vez que a elite queria mudar
a face da sociedade manauara, tradicionalmente indigena, para uma cidade, estrangeira,
com moldes europeus, no qual o trabalho engrandecia 0 homem e sua cidade.

Samuel Benchimol nos diz que mesmo como boom da borracha, caboclos e indios,
em sua maioria permaneciam exercendo seus oficios de “agricultores, extratores,
pescadores e mateiros encerrados e estratificados dentro de um sistema social que

possuia alguns aspectos de casta, % considera-se assim, que:

Muitos poucos, filhos nativos tiveram sucesso no estabelecimento de seus
préprios negdcios. O seu “status” social e econémico era baixo e sua principal
fungdo na comunidade se limitava a fun¢fes de menor importancia, como
empregados domésticos e de escritdrios e funcionarios publicos. A mulher
nativa conseguia emprego como cozinheira e servical doméstica nas
residéncias dos brancos ou em algum bar ou restaurante, quando ndo eram
prostituidas, como frequentemente ocorreria. 36’

Mesmo trabalhando, os indios pouco ascendiam socialmente, a medida que ser
indio naquele momento, para muitos era ndo ser civilizado, ele era marginalizado de
diversas formas. Uma forma de ascenséo era por meio do servi¢co militar. O regulamento
do servico “de catechese e civilisagao” de indios, do Decreto N° 248, de 28 de maio de
1898, rege:

8 65. Alistar os indios para guardar policiais do burgo e adestra-los em
exercicios militares.

§ 66. Animar com dadivas o indio que mais gosto e zelo mostrar pelo servigo
e ter todo o cuidado em n&o o desgastar por excesso de trabalho.3%8

3SMESQUITA, Otoni, 2009, Op. Cit. p. 188 — grifos do autor —.

366 BENCHIMOL, 1997, op. cit. p. 81.

367 BENCHIMOL, 1977 loc. cit. — grifos nossos.

368 Decreto N° 248 de 28 de maio de 1898 ...p. 19 — Acervo do IGHA
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De certo, muitos indios foram integrados neste servi¢co. O inciso 66 é bem
interessante. Ele permite agrados ao indio que participe ativamente, o indio bom, aquele
que ajuda no desenvolvimento. Este indio enquadrou-se no universo do branco, mas
permaneceu sendo visto como inferior e criou-se um discurso em Man&os de que o indio
jamais poderia ocupar o lugar que fora outrora de um branco.

Em 1883, o Jornal do Amazonas, ao noticiar furtos e ac@es ilicitas que ocorriam

na cidade, afirmou que a culpabilidade por tais acontecimentos se devia ao fato de que,

Os curumins que ultimamente foram alistados ndo oferecem a menor garantia
a ordem publica, porque além de ndo infundirem respeito, ndo dispGem da
forca necessaria. Alguns deles ndo contam mais de quatorze anos de idade.36°

Esses “curumins” evidentemente eram indigenas, pois a elite ndo iria expor seus
filhos as agdes de guarda que naquele momento eram de uma extrema periculosidade, e
nesse servi¢o ndo havia ascenséo social alguma. Nesse ponto, vemos mais uma utilizagédo
de indigenas, alias, de menores indigenas no cotidiano da cidade de Man4os.

Outro servico no qual também houve certamente muita utilizacdo de indigenas na
cidade foi no servico denominado Companhia ou Batalhdo de Ligeiros, um servico
militarizado instituido no Para em 1835 por uma lei Provincial. Foi modificado pelas leis
de 24 de outubro de 1840 e de 12 de junho de 1841. Sua finalidade era enquadrar e chamar
ao trabalho “todos os indios domesticados, mesticos, e pretos livres ou libertos que ndo
se achassem em circunstancias de serem alistados na Guarda Policial. 3" Segundo

Mario Ypiranga,

A diferenca que havia entre o corpo de trabalhadores e o de ligeiros, é que estes
eram recrutados para qualquer servigo bracal, especialmente remeiros nas
embarcacdes particulares, pois a Metrdpole possuia suas guarnicdes, 0s
“remeiros régios”, muito bem pagos e fardados, além dos galés que
trabalhavam somente pela comida e acorrentados nos pés, usando aquela roupa
inconfundivel, de riscas pretas. A hierarquia no trabalho bracal seria de cima
para baixo, como segue: intendente das obras ou empreiteiros, feitor, mestre
de obras, canteiros, sapadores, empalhadores, artistas pintores, carregadores,
carapinas, serventes, aprendizes e cabouqueiros, estes escravos pretos. [...]*"*

369 JORNAL do Amazonas, 20 de setembro de 1883. Acervo: IGHA.

370 MONTEIRO, Mério Ypiranga. Arquitetura: Tratado sobre o Prédio Amazonense. Manaus: sem editora,
2006. p.274.

371 1dem, p.275.
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Ao destacar o trabalho indigena na cidade de Manaus, pretendemos mostrar que
eles estavam presentes por aqui, mesmo que na condicdo de “subordinados”. Pela
documentacdo apresentada, visualizamos que o discurso pregava que os indios somente
estavam aqui pois eram trazidos, descidos ou de outra forma de recrutamento, vinham
exercer a funcdo de trabalhador, porém eles também exerciam sua cultura e suas praticas
na cidade se tornaram cada vez mais visiveis uma vez que a cidade ainda era e muito de
tez indigena.

Maria Regina Celestino, em sua tese de doutoramento sobre a identidade cultural
nas aldeias do Rio de Janeiro, disserta sobre a presenca indigena na coloniza¢do do Rio
de Janeiro. Ao retratar a questdo do trabalho indigena, esta autora afirma que do século
XV ao XIX, as populacgdes indigenas formavam a forca de trabalho na capitania do Rio
de Janeiro. Essa integracdo variou ao longo do tempo, mas, fato é que a mao de obra
indigena em toda a América foi fundamental para o plano colonizador. E importante

destacar que,

Os povos indigenas, no entanto [...], ndo estavam a disposicéo dos europeus e
sua incorporacdo ao mercado de trabalho na capitania como aldeados ou como
escravos — fez-se através da legislacdo e de muitas disputas cotidianas. O
trabalho compulsério era obrigagdo dos indios aldeados, mas tinha limites
estabelecidos pela lei e pela resisténcia dos indios, com forte apoio dos jesuitas
até sua expulsdo. [...] A insercdo dos indios nas atividades produtivas da
capitania passava também por seus proprios interesses e motivagoes. 372

Com esta citacdo, verificamos que a resisténcia indigena passa por disputas e
praticas que muitas vezes circularam despercebidas na escrita da histéria. Como ja
relatamos, em Manaos no periodo analisado, diversas resisténcias politicas ao que era
imposto foram incorporadas, vivenciadas e postas em experiéncia no cotidiano citadino.
No mundo do trabalho, como vimos também, aconteciam as lutas, mesmo que silenciosas.
A insercdo de indigenas nas obras publicas ou particulares brotavam de mdltiplas
motivacdes e interesses tais como: a necessidade de mao de obra, o ideal civilizatorio,
moral e cristdo do mundo branco, a transformacéo social que a modernidade impunha a

populacéo da cidade, dentre outras.

372 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: Identidade e Cultura nas aldeias
coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003. p.188.
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A sequir, apresentamos um fluxograma e um quadro que sintetizam como
funcionava o recrutamento da médo de obra indigena para servirem na cidade; o
fluxograma é de autoria de Jose Ribamar Bessa Freires™® e apresenta-nos o

desenvolvimento desse artificio durante a fase Colonial.

Fluxograma 01: Trabalho Indigena na Colénia

RECRUTAMENTO DA FORCA DE TRABALHO INDIGENA

N

Descimentos Resgates Guerras Justas

/

Povos mdigenas em suas aldeias de origem

Indios ‘Livres’ Indios Cativos

L Aldeia de Repartigo Mercado de Escravo

L Colonos ‘ L Missiondrios J LCmaPoﬂugﬁe&a ‘

Fonte: Fluxograma elaborado a partir de Freire (2001 b 113).

Fonte: BESSA FREIRE, 2003.

373 O fluxograma esta presente em: BESSA FREIRE, José Ribamar. Da Lingua Geral ao Portugués: Para
uma Histdria das Linguas na Amazonia. Rio de Janeiro: Tese de Doutoramento em Literatura Comparada,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, UERJ, 2003.
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A sequir, no quadro de nossa autoria apresentamos sistematicamente como se dava
a contratacdo, a apropriacdo dos indigenas por parte do governo provincial, e como estes

resistiam a l6gica dominante.

Quadro 04: Recrutamento, uso e condi¢des do Trabalho Indigena em Manéos 1850-1870

Povos Indigenas em suas Aldeias de Origem

Diretor Geral de indios:
—| Encarregado do Recrutamento

RECRUTAMENTO Desavengas e
Resgates, Descimentos e Rixas Politicas
Correrias '

Entregues a Tutela do
Estado Provincial

Mé&o de Obra no Servigo Entregues a servigos para
Publico. Obras da Capital particulares em Manaus
Em Manéos: resistiam ao que ESTRATEGIA: FUGAS
estavam sendo imposto DO SERVICO

[ |
Ma alimentacdo, Trabalho _ _

Compusorio, nao O indio sobrevive!
cumprimento dos acordos

Fonte: Autoria Nossa para essa Dissertacao.
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Pela leitura do fluxograma e do quadro acima, acreditamos que muito permaneceu
desta forma de trato com os indios especialmente no aproveitamento de sua mao de obra
no decorrer do Oitocentos em todo o territorio nacional. O quadro (nimero 04) se encerra
em 1870, data na qual a documentagédo “esconde” o trabalho indigena em conformidade
com a vinda dos trabalhadores do nordeste brasileiro que comegam a chegar, porém,
acreditamos que por muitos anos, a méo de obra indigena ainda foi utilizada na cidade,
até mesmo em meados do século XX essa era uma presenca marcante. Em Manaos, por
exemplo, a legislacdo sofria até algumas alteragdes, porém, o trato e uso do trabalho
indigena era oportunizado e usado em muitos momentos, afinal por aqui, eles eram 0s
“finicos bragos com que a Provincia e mais tarde o Governo podia contar”. Porém, essa
mesma provincia e o governo se viam diante de muitos desafios pois estes indigenas nao
estavam a sua mercé, ndo eram tolos ou fracos ao ponto de aceitarem todos 0s
pressupostos a que eram submetidos.

Assim, o trabalho indigena era uma alternativa eficiente e racional, uma medida
inteligente para auxiliar uma economia precaria que de repente alcangara um boom tendo
pouco preparo por parte de seus administradores, e uma grande falta de trabalhadores.
Vale destacar que 0s escravos negros estavam cada vez mais presentes nesse corpo de
trabalho, mas 0 nimero maior ainda permanecia com os indios, afinal, a maior parte da
populacéo regional era de indios e caboclos.

Pela leitura das fontes aqui apresentadas, vemos que havia aquilo que o historiador
John Manuel Monteiro chamou de “ideia de que que o indio é naturalmente resistente ”,
- 0 indio é rebelde. Para este autor, esta ideia enfatiza uma visdo da historiografia mais
oficial do Brasil na qual o indigena tinha/tem uma tendéncia de “oposi¢do obstinada”. O
queremos destacar é que se o indigena resiste, se de fato ele luta ndo é por valentia ou por
se mostrar superior as vontades dos outros, porém acreditamos que a luta indigena, que a

resisténcia parte de uma agéo na qual

Para se repensar a resisténcia dos indios faz-se necessaria uma reinterpretagao
abrangente dos processos histéricos que envolviam essas populacdes. Mais do
que isso, é preciso também reavaliar como os diferentes atores nativos criaram
e construiram um espaco politico pautado na rearticulagdo de identidades,
contemplando evidentemente ndo apenas as formas pré-coloniais de viver e de
proceder, como também e especialmente sua inser¢do —ou ndo — nas estruturas
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envolventes que passaram a cercear cada vez mais as suas margens de
manobra. [...] 374

Ao trabalharmos nesse item com a questdo da utilizacdo do braco indigena,
pretendiamos discutir a presenca deles na cidade de Manaos, mesmo que integrando uma
classe que a sociedade e a historiografia oficial tenderam a silenciar. Percebemos que de
fato, a partir dos anos 1879, ha um “sumi¢o” com relagdo aos trabalhadores indigenas da
documentacao oficial, uma vez que a partir desse ano as levas de trabalhadores vindo do
Nordeste Brasileiro tornou-se ampla em funcéo do crescimento dos trabalhos de extracéo
da goma eléstica. Porém, os indios ainda estavam por aqui.

Nas figuras seguintes, vemos a sociabilidade da cidade expressa na rua, local onde
podemos observar que havia uma grande concentracao de trabalhadores exercendo seus

oficios na cidade da borracha.

Figura 66: Pubic Market — Man4os/ Mercado Publico - Manaus

PUBLIC MARKET.-MANAOS,

Fonte: Album Souvenir da Exposicdo Universal de Chicago. “The City of Manaos and the Country of
Rubber Tree”, 1893

374 MONTEIRO, John Manuel. Armas e Armadilhas: Historia e Resisténcia dos indios. In: NOVAES,
Adauto. (Org.) A Outra Margem do Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p.p. 241 -242.
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Figura 67: Rua Saldanha Marinho, Manaos 1890

Autoria: HUEBNER, 1890. / Album Vistas de Manaos

Fonte: Biblioteca Brasiliana Fotografica.

Figura 68: Fachada da Catedral Nossa Senhora da Concei¢éo — Matriz de Manéos

Fonte: Album do Amazonas 1901 -1902. Acervo Pessoal
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Figura 69: CAOUTCHOUC PROCESS NO. I The men set to work bleeding the base of the Castilloa
(Processo de Coleta do Caucho Os homens definidos para trabalhar a base de sangramento do Castilloa)

CAOUTCHOUC PROCESS NO. I
The men set to work bleeding the base of the Castilloa

359

Fonte: LANGE, Algot. In the Amazon Jungle: Adventures in remote parts of the upper Amazon River,
including a sojourn among cannibal indians. Nova York, 1910. Acervo da Biblioteca Brasiliana Guita e
José Mindlin (USP). Disponivel em: http://www.bbm.usp.br/ acesso em 05/09/2015 as 10:39.
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As fotografias acima representam quatro momentos da histéria de Manaus,
visualizamos a cidade, seus prédios, e seus trabalhadores. A figura 66, extraida do alboum
souvenir da exposi¢do de Chicago de 1893, mostra-nos o exterior do Mercado Publico.
Em frente, hd uma diversidade de pessoas em sua maioria homens e meninos,
possivelmente os funcionarios do proprio mercado e de outras repartiches e,
evidentemente, os operarios que ali se encontravam.

A figura 67 apresenta-nos uma rua de Manaos, em 1890. O importante da referida
fotografia, que queremos destacar como nosso “ponto de fuga’7s, sdo as pessoas que estao
presentes nessa rua. Vislumbramos trabalhadores na cidade fazendo servigos bragais, nas
obras de pavimentacdo e, possivelmente alargamento da via publica. Esses sujeitos
certamente eram indios ou caboclos que eram providos para esses Servigos.

Jé& na figura 69 vemos uma cena cotidiana de Manaos, entre 1901 -1902, a imagem
retrata 0 entorno da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceigdo. Vemos uma charrete,
tipico meio de transporte do periodo, e o condutor da mesma. Mais um exemplo de
trabalho exercido na cidade da borracha. Concluindo essa analise iconografica

acreditamos que,

Uma fotografia é simultaneamente uma pseudopresenca e um signo de
auséncia. As fotografias, especialmente de pessoas, de paisagens e cidades
longinquas, de um passado irrecuperavel, assim como uma lareira numa sala,
sdo incitamentos ao devaneio. [...]

A questdo torna-se mais complexa quando a fotografia é utilizada para
estimular impulsos morais. O desejo ndo tem histéria - pelo menos é
experimentado em cada momento como incontornavel e imediato. E suscitado
arquétipos e, nesse sentido, é abstrato. Mas os sentimentos morais estdo
embebidos na histéria, cujos personagens sdo concretos e cujas situacdes sdo
sempre especificas. Assim, ha regras quase opostas que sdo validas na
utilizagdo da fotografia, quer para despertar o desejo, quer para despertar a
consciéncia. As imagens que mobilizam a consciéncia estdo sempre
relacionadas com uma situagdo historica determinada. Quanto mais gerais
forem, menos hipoteses tém de ser eficazes.®’

Embasando nossa leitura iconografica nas ideias da autora Susan Sontag, acima

citadas, enfatizamos que a humanidade ainda permanece presa a “estatutos de verdade”,

375 Utilizando as ideias de Susan Sontag, entendemos ponto de fuga como sendo o que se diferencia daquilo
que se observa, ou seja, nas fotos que apresentamos antes de vermos o belo e o imponente, partimos nossa
visdo a partir das pessoas presentes nelas, que em sua maioria eram certamente trabalhadores citadinos.
376 SONTAG, Susan. A Caverna de Platdo. In: . Sobre Fotografia. Sd0 Pulo: Companhia das Letras,
2004. Grifos nossos.
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ou seja, a légica dominante da Man&os do século XIX, especificamente, na Belle Epoque,
ndo haviam indigenas na cidade em seu entorno. Porém, esta mesma ldgica pregava que
o indigena era a Unica forca para os trabalhos bracais provinciais, especialmente na capital
Mandos. Pelas fotografias acima, referenciamos um ponto de fuga que parte das pessoas
presentes nelas, antes de verificarmos a paisagem ou o tracado urbano, ou ainda os
edificios presentes nelas.

Na figura 69, diferente das demais vemos trabalhadores da borracha. Empregados
na extracdo do caucho, esses homens certamente eram migrantes do Nordeste Brasileiro
que para ca vieram iludidos pela falacia do enriquecimento facil e rapido.

Outro problema imerso nesse mundo do trabalho que se formara na cidade, era a
necessidade de uma méao de obra especializada, mas como domar, como adestrar 0s
indigenas? Para se formar era preciso educar e para educar exigia certa (trans) formacao
do grande contingente de indigenas que por aqui estavam.

3.2. Educar para o trabalho: O Instituto de Educandos Artifices e a (trans) formacao

dos meninos indios.

A elite de Mandos, a cidade de tez indigena sempre pretendeu romper, abolir
aquilo que era mais presente na cidade, e a educacdo assumia antes de uma funcdo
pedagogica, assumia uma fungdo de polidora, de (trans) formacdo cultural. Porém, as
culturas indigenas ao resistirem aos ideais politicos, lutavam para exercerem suas praticas
na cidade mista.

Um dos maiores desafios desde o periodo da Amazénia Portuguesa era 0 uso, ou
dominio da Lingua Portuguesa ou da Lingua Geral — Nheengatu. Esse fator, desde
Pombal, tornara-se um desafio para os governantes e uma diferenca sutil para determinar
quem, de fato, era indigena ou “civilizado”. Na classificagdo dos indios da Provincia, ja
citada neste trabalho, vemos que os indios da terceira categoria j& dominavam a Lingua
Portuguesa, e ja habitavam nos burgos. O dominio da Lingua determinava também em
qual categoria o indigena da cidade estava inserido. Mas como fazer isso, como distinguir

indigenas numa cidade onde a maior parte da populacdo mal dominava o Portugués?
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Os viajantes que por aqui passaram, deixaram-nos relatos de uma cidade onde a
maior parte da populacdo mal sabia a Lingua Portuguesa, e suas praticas eram
predominantemente indigenas. Alfred Wallace, que percorreu o Vale Amazénico por
volta dos anos 1850, assim descreveu uma situacdo que presenciou por aqui,

especificamente na regido do Rio I¢ana, em outubro de 1850,

[...]- Havia ali muitos rapazinhos entre 10 e 15 anos de idade, os quais logo se
tornaram meus habituais companheiros de excursdo. Nenhum sabia falar uma
Unica palavra de portugués, de modo que tive de fazer uso de meu limitado
vocabulario de lingua geral para comunicar-me com eles.”’

Manéaos ndo se diferenciara muito dessa regido, pois como ja vimos com outras
narrativas e fontes, a composi¢édo étnica da cidade era basicamente em sua maioria de
indios e mamelucos. O dominio da Lingua Portuguesa tardou a se tornar pleno na cidade
a medida que as culturas indigenas que habitavam a cidade preferiam o uso de suas
respectivas linguas ou do Nheengatu. Em sua tese de doutoramento, José Ribamar Bessa

Freire, mostra-nos que,

Manaus, igual que Belém, era uma cidade bilingue, que durante cinquenta anos
(1820-1870) também funcionou como uma ‘usina’ de transformagido de
falantes de Lingua Geral em usuérios do portugués. A diferenca residia na
‘matéria prima’, pois Manaus contava com uma maior diversidade de indios
mansos e tapuios, o que acabou repercutindo no ritmo de ‘producdo’ de
monolingues em lingua portuguesa, enquanto Belém parece ter sido mais
eficiente nesse processo, num periodo de tempo mais curto.  Diferentemente
de Belém, a populagdo de Manaus e de seus arredores pode ser estudada, com
dados quantitativos de outra natureza, que permitem estabelecer uma
correlagdo de seus habitantes com as linguas que falavam, pois, os resultados
de quatro censos - 1820, 1840, 1865 e 1872 — discriminam a populacdo em
cinco segmentos, de acordo com sua procedéncia étnica: branco, mameluco,
indio, mestico e negro. Essas categorias foram definidas, para o censo de 1840,
da seguinte forma: branco era o europeu, nascido no estrangeiro, ou o natural
do pais, de origem europeia. Mameluco era “o apuro da raga indigena por sua
unido com os brancos”. Indios eram os “genuinos, nascidos no 170 grémio da
sociedade”, incluindo-se aqui apenas os destribalizados, “reduzidos a vida
civil”, e excluindo-se os indios tribais, tanto os aldeados, que figuram em
mapas a parte, como os “errantes, esquivos e hostis”, que ndo podiam ser

37T WALLACE, Alfred Russel. Viagens pelos rios Amazonas e Negro. Belo Horizonte: Itatiaia/ Sdo Paulo:
Edusp, 1979. p. 138.
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recenseados. Na categoria mesti¢o estavam enquadrados os pardos, os cafuzos
e os curibocas; e na de negro, os escravos, de descendéncia africana.®™

Com o excerto acima, verificamos que Mandos era uma cidade
predominantemente indigena inclusive em seu falar que a fazia ser uma cidade bilingue
como nos referiu Bessa Freire. Ainda no tocante ao uso da Lingua Portuguesa,
mencionamos anteriormente que Theodor Koch-Griinberg, em sua passagem pela cidade,
verificou que a maioria da populacdo citadina mal utilizava a Lingua Portuguesa,
preferiam o uso do Nheengatu.

Este fato comecava a despertar a atencdo dos governantes, pois a cidade ainda se
mantinha mais culturalmente indigena que polo administrativo da Provincia. Por essa
razdo, o trabalho ainda era a forma que o poder publico apontava como poder simbolico
transformador do “indio ocioso” em civilizado.

A educacéo estava voltada para formar o trabalhador, especialmente a populacéo

indigena residente por aqui. Ana Luiza Morais Soares, nos informa que,

Para falar de educagdo em Manaus, mais especificamente do ensino voltado
para os indigenas, € necessario percebermos como a Instrucdo Publica era
encarada pelo Estado. [...] A educacdo serviria, portanto para 0 progresso da
Nagao, para tanto, a disciplinarizagdo do corpo seria a chave dentre o “triplice
fim” do ensino. Sidney Chalhoub (1996) nos mostra que a saide publica se
torna basilar na urbanizagéo do Rio de Janeiro, 0 mesmo acontece com Manaus
gue, juntamente coma Instrugdo Publica, tem como funcdo moldar a populacéo
para adequé-la a civilizagéo. 37

Juntamente ao proposto pela autora acima citada, acrescentamos que essa
educacdo era uma educacéo para o trabalho. Assim, acreditamos que a Instrucdo Publica
em Manaos nesse momento visava preparar o indigena para uma atividade a ser exercida
no meio da cidade, que tanto carecia de profissionais bracais, como ja vimos, e também

de profissionais mais especializados.

378 BESSA FREIRE, José Ribamar. Da Lingua Geral ao Portugués: Para uma Histéria das Linguas na
Amazdnia. Rio de Janeiro: Tese de Doutoramento em Literatura Comparada, Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, UERJ, 2003.

379 SOARES, Ana Luiza Morais. Os Indigenas na Cidade de Manaus (1870-1910): entre a invisibilidade e
a assimilacdo. Manaus: Dissertacdo de Mestrado em Antropologia Social, Universidade Federal do
Amazonas, UFAM, 2014. p.p. 60, 61.
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Otoni Mesquita nos informa que,

Logo nos primeiros anos da provincia, os administradores locais manifestavam
interesse em superar o problema da falta de méo de obra através de um
aprendizado sistematizado seguindo os modelos que em outros lugares ja eram
apontados como eficientes. Desta forma, em 1856, a Lei n° 60 autorizava a
criagdo de “Estabelecimento para educandos artifices” (Colecao das Leis da
Provincia, 1876, Tomo V, p.3), e trés anos depois era aprovado 0 seu
regulamento pela lei n® 104 (Cole¢do das Leis, 1858, Tomo VIII, p. 81). Em 3
de maio de 1861, o presidente Carneiro da Cunha (1861, p. 36) anunciava ndo
terem sido estabelecidas todas as oficinas indicadas no regulamento, mas ja
estavam instruidas as oficinas de marceneiro, ferreiro, sapateiro e alfaiate. &

De fato, pelas oficinas oferecidas, percebemos a quem se destina o Instituto: aos
vulneraveis sociais que estavam na cidade, especialmente os indigenas, que, além de
vulneraveis, traziam também a “minimizagdo étnica” que o oitocentos apontava e fazia
crer. Muitos desses meninos desvalidos, como veremos eram indigenas ou filhos destes
retirados do convivio familiar ainda na infancia e trazidos a Manéos afim de serem

instruidos profissionalmente.

A jovem Provincia amazonense, que 0ito anos apés a sua instalacdo, teve a sua
Casa de Educandos criada, almejou educar e integrar filhos de indios a
sociedade civilizada. Presidentes do Amazonas e viajantes relatam o ingresso
de meninos indios na Casa de Manaus, alguns filhos de principais,
possivelmente provenientes de aldeias vinculadas a Diretorias de indios e de
missoes religiosas. Nestes (poucos) casos, a etnia do menino era identificada
no sobrenome ou nos quadros de alunos matriculados (o primeiro nome era
invariavelmente ‘“cristdo”). Porém, a maioria dos internos tinha nomes e
sobrenomes de origem portuguesa, ndo havendo referéncias étnicas. A falta
dessa referéncia nos quadros de alunos matriculados nos impede de conhecer
qual era a real composicdo étnica dos internos do estabelecimento. Um
exemplo desta lacuna da documentagcéo é caso do educando Romualdo da Silva
Mingues, indigena filho do Principal da “tribu Miranha”. Nao fosse o relatorio
do diretor ao Presidente da Provincia, comentando a sua entrada na Casa, ndo
conheceriamos a sua origem. 38!

%0 MESQUITA, Otoni. Manaus: Historia e Arquitetura (1852-1910). 3?2 ed. Manaus: Editora Valer,
Prefeitura de Manaus e UNINORTE, 2006. p.p 116, 117.

%1 RIZZINI, Irma. O Cidaddo Polido e o Selvagem Bruto: a Educacdo dos Meninos Desvalidos na
Amazodnia Imperial. Rio de Janeiro: Tese de Doutorado em Hist6ria Social, Universidade Federal do Rio
de Janeiro - UFRJ, 2004. p.191.
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Este caso apresentado pela historiadora Irma Rizzini é um dentre muitos outros

que se perderam na histéria. Vemos que os indigenas tiveram seus nomes trocados por

questdes de cristandade que era imperante coisa comum desde meados do século XVII.

E como bem nos mostrou a autora, os governantes enfatizavam sua presenca no interior

deste instituto, logo, na sociabilidade de Manaos. Sobre o caso, prossegue Irma Rizzini:

No jornal Estrella do Amazonas estdo publicados os oficios da presidéncia
encaminhando os meninos ao diretor do estabelecimento, geralmente, a pedido
de familiares, tutores ou protetores. Nos casos de criangas indigenas, este
destino provinha de iniciativas diversas. Nos primeiros meses de
funcionamento, ingressaram o “indio menor de nome Jodo de nagdo Morava”
e 0 “menor Romualdo, que com este lhe sera apresentado, filho da india
Felippa, vilva do principal da tribo Miranha, Agostinho Minguens”. Este
Gltimo teve sua admissdo intermediada pelo Diretor Geral de indios. 382

Os meninos indigenas eram trazidos muitas vezes a forga de suas aldeias afim de

serem preparados no interior da cidade, pois o Instituto se localizava na cidade.

Acreditamos que os indigenas estavam aqui e a cidade ainda abrigava muito das culturas

indigenas presentes e atuantes.

Em Manaus, a criagdo do estabelecimento para educandos artifices parecia ser
consenso na Assembleia Legislativa Provincial. O projeto foi apresentado pelo
deputado Francisco Antonio Monteiro Tapajos na sessdo de 29 de julho de
1856. Ele ndo se preocupou muito em justificar a propositura afirmando que a
utilidade da instituicdo “era tdo visivel que ndo necessitava de comentos (...)”".
Aparentemente, a respeitada lideranca conservadora ndo se iludia quanto a
disposicdo dos colegas porque o projeto foi aprovado na integra em 20 de
agosto de 1856 e sancionado no dia seguinte, tramitando em prazos dignos de
nota. Alguns elementos ajudam a entender a boa vontade dos deputados. Para
comegar, a proposta havia partido do presidente da provincia, Jodo Pedro Dias
Vieira (1856-1857) e isso, em certa medida, sinalizava para uma disposicao
favoravel dos parlamentares em uma casa de maioria conservadora. Outras
pistas para contextualizar tamanho consenso sdo as reiteradas reclamages
quanto a indisponibilidade de trabalhadores com alguma especializagio. [...]3%

382 |dem. Ibidem.

383 SAMPAIO, Patricia Melo. Educagéo, trabalho e diversidade étnica: Educandos Avrtifices e Africanos
livres na Amaz6nia, século XIX. In: Wilma de Nazaré Baia e Coelho, Mauro Cézar (Orgs) Trajetérias da
diversidade na Educacdo: formacao, patrimonio e identidade. Sdo: Editora Livraria da Fisica, 2012, pp. 19-

50.
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A criagdo do estabelecimento dos Educandos, portanto, surgia como uma tonica
na cidade que possuia uma grande presenca indigena em seu espaco publico e tanto

carecia de “disciplina” e trabalhadores para exercicio dos oficios.

A Casa dos Educandos em Manaus foi inaugurada em 25 de marco de 1858
“com a pompa que era possivel fazer-se” como disse seu primeiro diretor,
Aristides Justo Mavignier. Merece reparo o fato de que ndo estamos diante de
um funcionario comum: quando foi designado para ocupar a diregao,
Mavignier era chefe de se¢do da tesouraria provincial, cargo abaixo apenas do
tesoureiro e do proprio inspetor da tesouraria. Além disso, era oficial da
Guarda Nacional e o responsavel por sua Junta de Qualificacdo. Mais que em
outros lugares, a preocupacao com a formacao de trabalhadores especializados
foi muito mais enfatizada na criacdo dos Educandos no Amazonas [...].%8

A lei n° 145 de 5 de agosto de 1865, regulamenta as func¢des do Instituto. Sobre
a admissao, ficava estabelecido que poderiam ser admitidos ao estabelecimento os
menores livres, desvalidos de 7 a 14 anos, com “boas condi¢des sanitarias”. Havia
também a possibilidade de serem admitidos pensionistas particulares, na mesma idade
acima referida. Provavelmente, esses particulares eram bastardos de enriquecidos com
indias da cidade.

O capitulo 3° da lei dispde sobre os empregados do estabelecimento, sendo
constituido seu quadro funcional por: Diretor; Escrivdo; Mestre de Mdsica; Mestre de
Oficinas.

Quem nomeava esses funcionarios era o Presidente de Provincia, e cabia ao
mesmo também os demitir “segundo a gravidade de faltas que cometerem”.

A seguir, reproduzimos duas tabelas que estdo presentes na Lei 145, de 5 agosto
de 1865. Com essas tabelas, verificamos que a organizagdo do Instituto visava também
gerar uma sociabilidade local, onde os educandos estariam aptos a estarem em eventos
sociais e em vias publicas, era uma acao visando gerar um “cidaddo polido” e abolir o

“selvagem bruto’3s,

384 |dem.

385 COLECAO das Leis da Provincia do Amazonas. TOMO XIII, Parte 01. Lei n° 145 de 5 de agosto de
1865. Regulando o estabelecimento dos educandos artifices. Mandos: Palacio do Governo do Amazonas,
1865.

386 As expressdes sdo de Irma Rizzini.
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Figura 70: Tabela n° 02 Presente na Lei 145

Fonte: Acervo do IGHA




Figura 71: Tabela n° 03 presente na Lei 145.

Fonte: Acervo IGHA
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Desde a acdo pedagdgica jesuitica do Brasil Colonial, a musica foi um
importante instrumento de educacéo civil e religiosa, pela atracdo que exercia
sobre os indios. No contexto das instituicbes imperiais de formacao
profissional, 0 modelo utilizado parece ter sido o das instituicGes militares. Os
arsenais tinham as suas bandas de musica, onde aprendizes ingressavam. As
Casas de Educandos formaram as suas bandas, que constituiram mais uma
fonte de renda, oriunda da participacdo em diversas solenidades, inclusive em
festas religiosas, enterros, etc., sendo que as apresentacdes feitas a pedido dos
governos ndo eram cobradas.

A participacdo em festas e atividades culturais da cidade sem dudvida
representou um importante fator de motivacéo e atracdo para o aprendizado da
musica.3®7

A tabela nimero 02, (figura 68), vemos as atribuicoes da banda do Instituto, e
seus respectivos pagamentos em diferentes acontecimentos citadinos, como festas na
Igreja, na Avenida, novenas, ladainhas, Oficios e oragdes religiosas, dentre outros

eventos. Em sua passagem por Manéaos, Robert Avé Lallemant, descreveu que diversos

[...] meninos, quase todos indios, perambulando sem nenhuma vigilancia séo
recolhidos a esse instituto e transformados em homens trabalhadores e (teis
[...] a educacdo girava em torno da religido, instrucdo elementar, trabalhos
manuais e misica. 3

Com issso, vemos a importancia da banda formada no instituto para o
desenvolvimento das atividades da sociabilidade. A historiadora Marcia Eliane Alves, em
seu estudo sobre o Instituto,*° destacou duas fases do educandario, sendo a primeira fase
de 1856 a 1877, com 0 nome de Casa de Educandos Artifices, e a segunda fase se inaugura
em 1882, quando houve um reorganizacdo do estabelecimento, sendo o mesmo
renomeado de Instituto Amazonense de Educandos Artifices. A autora também destaca

que nesse intervalo de tempo,

37 RIZZINI, Irma. O Cidaddo Polido e o Selvagem Bruto: a Educacio dos Meninos Desvalidos na
Amazonia Imperial. Rio de Janeiro: Tese de Doutorado em Histdria Social, Universidade Federal do Rio
de Janeiro - UFRJ, 2004. p. 209.

3BAVE-LALLEMANT, Robert. No Rio Amazonas (1859). Trad. Eduardo de Lima Castro. Belo Horizonte:
Ed. Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. Da Universidade de S&o Paulo, 1980.

389 ALVES, Marcia Eliane. Educacao, Trabalho e Dominagdo: Casa dos Educandos Artifices: 1858-1877.
In: Amazdnia em Cadernos. Vol. 02 n°. 2/3. Manaus, 1993/1994. p. 95.

265



O ensino oferecido pelo estabelecimento sofreu poucas alteracfes em sua
primeira fase, compreendendo basicamente a intrugdo primaria e a educagdo
em artes e oficios. O ensino era dividido em escolas da seguinte forma:

a) Escola de primeiras letras, onde o educando era ensinado a ler, escrever
e contar, sendo ministradas no¢fes de gramética portuguesa, nogoes gerais de
aritmética e algebra, sistema métrico e doutrina crista;

b) Escola elementar, onde o ensino era de geometria, fisica e quimica com
aplicacdes as artes e desenho linear e industrial;

c) Escola de musica vocal e instrumental;

d) As oficinas, onde o ensino prético dos oficios seria ministrado.3%

A base da educacéo dos educandos era portanto firmada em trés alicerces: religido,
no trabalho e na musica. Segundo estudiosos do ensino e da educacéo escolar indigenas,
h& pedagogicamente no transcorrer da Histéria duas maneiras consideradas Uteis para
civilizar e docilizar os indigenas: a primeira era a musica, a segunda eram as brincadeiras,
o ludico, o materializado. Assim, o poder publico ao encarar esses alunos em sua maior
parte indigenas, utilizava desses meios, afim de estabelecer o dominio entre eles e os
fazerem aptos ao que pretendiam.

Quanto ao anexo 03 da lei, (figura 69), vemos a disposicdo de como seria 0
fardamento dos alunos do Instituto: um traje completo inspirado em escolas de outras
provincias ou cidades do além-mar. O fardamento também traria uma postura mais formal
aos alunos, uma diferenciagdo em meio aos demais transeuntes da cidade. Como vemos
no documento, o fardamento era exigéncia e a quantidade exigida tinha um periodo pré-
determinado para usufruto, e apds esse periodo, havia uma renovacdo dos itens,
possivelmente desgastados.

Em toda a documentacdo do periodo, lemos comentarios portentosos a respeito do
funcionamento desse estabelecimento. Em 27 de margo de 1858, assim se portava o
redator do Jornal Estrella do Amazonas:

A 25 foi inaugurada com toda a solenidade a casa dos educandos artifices nesta
Capital, com doze alunos, dois dos quais sdo gentios: chegou em fim a época
de a Provincia gozar do beneficio desta instituicdo, por certo utilissima.
Louvores sejam dados ao Exmo. Presidente da Provincia, pelos esforcos que
empregou para a sua realizacdo, e ndo menos aos dignissimos deputados
provinciais, pelos esforcos que empregou para a sua realizacdo, que

390 1dem, p. 97.
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compenetrados na necessidade de um estabelecimento desta ordem habilitaram
a Presidéncia com meios indispensaveis para a sua fundagéo.3%

Embora saibamos que o Jornal tinha certa ligagdo com o governo, ndo podemos
ignorar gque a veiculacdo de uma noticia desse porte expressava a alegria da populacdo
dita civilizada por ter na cidade um estabelecimento que se dedicasse a “civilizar”,
aqueles que ndo se encontravam ainda na civilizacdo, bem como torna-los habeis e Uteis
trabalhadores na cidade que tanto carecia.

Reiterando a ideia de que o Instituto era bem quisto pela populacéo de Manaos, o

viajante Avé-Lallemant, em 1859, expressava-se favoravel ao estabelecimento pois,

A instituicdo embora criada ha pouco, ja produziu grandes beneficios. Mostra
a gente de cor que se quiserem trabalhar regularmente, estardo aptos para tudo,
e gque mesmo pequenas energias de criangas, ja podem em conjunto produzir
algo Util e manter perfeitamente seus pensionistas. %2

Com a discussao do Instituto de Educandos Artifices evidenciamos a presenca de
indigenas na cidade e como o governo exercia o trato com os mesmos. Ainda em 1859,
Francisco José Furtado, Presidente da Provincia, destacou em seu relatério que no tocante
a Casa dos Educandos, seria oportuno que se distribuissem filiais do estabelecimento em
outras partes da Provincia, pois seria na sua opiniao, “o meio mais seguro e conveniente
para aproveitarem-se 0s restos das tribos selvagens indigenas, educando-lhes os
filhos. 3%

Em 1860, na fala dirigida a Assembleia Legislativa Provincial, o vice-presidente
em exercicio Manuel Gomes Corréa de Miranda, sobre a Casa dos Educandos afirmava
com contentamento as vantagens deste estabelecimento, e que 0 mesmo prosperava

excepcionalmente. Afirmava ainda que os meninos ali abrigados sdo tratados da melhor

391 JORNAL Estrella do Amazonas, n°. 280, de 27 de marco de 1858. Acervo da Biblioteca Nacional.
Disponivel em: http://bndigital.bn.br/acervo-digital/estrella-amazonas/213420. Acesso em 13/01/2016, as
16:53.

392 AVE-LALLEMANT, 1980, Loc. Cit.

393 RELATORIO que a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas apresentou na Abertura da Sessao
Ordinaria no dia 03 de maio de 1859. Francisco José Furtado, Presidente da mesma Provincia. Manaos:
Typografia de Francisco José da Silva Ramos, 1859. p.p. 229, 230.
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maneira possivel, e lastimava que, por questdes financeiras a Provincia ndo pode abrigar
todos os desvalidos ali.®*

O numero de meninos que ingressavam no Instituto crescia anualmente como
apontam os Relatorios dos Presidentes da Provincia. Havia uma enorme preocupagao com
relacdo ao Instituto pois a cada gestdo, existia uma progressiva e constante lista de
melhoramentos bem como comentarios portentosos a respeito das atividades do instituto
e dos educandos.

No ano de 1872, Pedro Jayme de Lisboa, Diretor do Estabelecimento dos
Educandos, informou que haviam 120 educandos, no estabelecimento destes, 104
estavam aptos a seus oficios, sete ja estavam contratados, e um licenciado para o

Presidente. As fontes lidas silenciam3%®

com relacdo ao trato dos meninos, aos possiveis
maus tratos que sofriam, bem como as situacfes vexatorias a que eram expostos. Porém,
ainda na fala do diretor do estabelecimento em 1872, este destaca ao Presidente que 0s
indios por serem capturados, devem ser castigados. Mas, segundo o diretor, tais castigos
fisicos eram revoltantes e até desumanos, entdo sugere que os indigenas trazidos ao
estabelecimento deveriam ter praga no exército, especialmente na “Armada” onde,
segundo o mesmo, prestariam bons servicos ao pais. Ainda menciona que tal
procedimento iria servir de “exemplo aos demais educandos com mais solidez e a
moralidade do estabelecimento. 3%

Ou seja, era uma transferéncia de hostilidade. O diretor ndo gostaria de presenciar
as agressdes aos indios, ndo concordava com tais atos, mas ao sugerir que os indios
deveriam ser pragas no exército acreditamos que ndo traria melhores condi¢des de vida
ao indigena, especialmente no tocante aos tratos fisicos, pois como apontam alguns
trabalhos, naquele momento se os “brancos” que ingressavam nas Forcas Armadas
sofriam espoliacdes e castigos fisicos, para negros e indigenas certamente a situacdo se
agravava bastante. As imagens seguintes mostram um dos diversos lugares que sediaram

o0 Instituto dos Educandos de Manaos ao longo do século XIX, e limiar do XX. Na

3%4 FALA DIRIGIDA a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas na Abertura da 12 Sesséo Ordinaria
da 52 Legislatura no dia 3 de novembro de 1860 pelo vice-presidente em exercicio 0 Exmo. Sr. Dr. Manoel
Gomes Corréa de Miranda. Mandos: Typografia de Francisco José da Silva Ramos, 1860.

39 Destaco que foram algumas fontes que li que pouco apontam para as questdes de maus tratos aos alunos.
Sabemos que hd muitas outras fontes que apresentam claramente as situagdes de espoliacdo que 0s meninos
estavam submetidos. O trabalho de Alba Pessoa, enfatiza bem essa questdo. A autora nos mostra em sua
pesquisa 0 quanto esses meninos eram expostos a situacdes e tratos hostis.

3% RELATORIO APRESENTADO & Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas na Primeira Sessdo
da 112 Legislatura no dia 25 de mar¢o de 1872 pelo Presidente da Provincia, o Exmo. Sr. Dr. José de
Miranda da Silva Reis. Manéos: Typ. de Gregorio de Moraes, 1872. Anexo 05, EDUCANDOS.
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primeira imagem, visualizamos, em meio a uma paisagem ao fundo, um prédio que,

segundo a legenda de nossa fonte, € o edificio dos Educandos.

Figura 72: Edificio dos Educandos no Igarapé da Cachoeirinha

Edificic dos educandos no Igarapé da Cachocirinha

Fonte: Abum do Amazonas 1901-1902. Acervo pessoal.

Figura 73: Pavilhdo de recreio dos educandos (Cachoeira Grande)

Pavilhio de recreio dos <

Fonte: Abum do Amazonas 1901-1902. Acervo pessoal.
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Tratasse de um edificio bem conservado e grande, possivelmente o nimero de
alunos ali dispostos havia tomado propor¢des bem amplas. O edificio parece ser de dois
pavimentos pela altura que percebemos na fotografia.

A segunda imagem, mostra-nos uma das dependéncias do Instituto, denominado
segundo o autor do album de Pavilhdo de recreio dos educandos, mas o que seria esse
recreio? Momento de descontracdo ou momento de lanches como concebemos
atualmente? Etimologicamente, recreio vem do Latim recreare, que significava “criar
novamente”, referindo-se ao alento, as forcas, a disposicdo de uma pessoa. Assim,
acreditamos que nesse pavilhdo aconteciam as atividades extraclasses entre os alunos,
pois a funcdo do Instituto também era o ensino de primeiras letras e aritmética, disciplinas
escolares por natureza.

A paisagem da cidade desperta uma sensacédo diferente, pois 1901-1902, era o
auge da Belle Epoque, e a cidade ainda possuia, como vemos, uma paisagem interiorana,
abundante em vegetacdo e bragos de rios — igarapés.

A lei n° 364 de julho de 1877, extinguiu o Instituto. Em maio de 1882 é
promulgada a Lei n° 564, que estabelecia a reabertura do antigo estabelecimento dos
educandos. José Paranagua, Presidente da Provincia do Amazonas em 1883, foi quem
reestabeleceu esse instituto cumprindo “com alegria a lei 564 de 8 de maio de 1882.” A

primeira medida com essa reabertura foi uma renomeacéo, segundo José Paranagua,

Foi a 7 de setembro, dia memoravel mais que todos os que recordam as nossas
glérias patrias, que se inaugurou o Instituto Amazonense de Educandos
Artifices. Nesse dia, em Mandos, louvava-se a liberdade, rememorava-se
agradecido o dia da independéncia do Império, erguendo-se um templo as artes
e a educacdo da mocidade. O entusiasmo, com que foi saudado este
acontecimento, é o melhor elogio a lei que o reestabeleceu.®®’

A mudanga de nomenclatura de Estabelecimento de Educandos Artifices, para
Instituto Amazonense de Educandos Artifices foi acompanhada de mudancas também no
tocante as aulas e as oficinas oferecidas no estabelecimento. O Instituto passou a oferecer

aulas de 1) primeiras Letras; 2) Musica; 3) Ginastica. E dispunha das oficinas de a)

397 RELATORIO APRESENTADO & Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas na Abertura da
Segunda Sessdo da Décima Sexta Legislatura, em 25 de marco de 1883 pelo Presidente José Lustosa da
Cunha Paranagua. Manaos: Typografia do Amazonas de José Carneiro dos Santos, 1883. p.34. — Grifo
nosso.
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alfaiate; b) sapateiro; c) ferreiro e serralheiro, d) marceneiro e torneiro. O presidente
informou que a oficina de carpinta [sic.] estava substituida temporariamente por uma
segunda oficina de marceneiro, a oficina de encanador ndo estava devidamente montada,
e também expds que faltava montar as oficinas de funileiro e fundidor, de pedreiro e de
tipdgrafo.se

Pela fala acima, percebemos o quanto o Instituto crescera em suas funcbes
pedagdgicas e no ensino de artes e oficios. Com relagdo aos alunos, lemos no relatorio

que,

Acham-se ja admitidos 79 educandos, e mais seriam se, ndo tendo a lei limitado
o0 namero deles, ndo houvesse com acerto mandado preferir indios, e ingénuos.
E assim que tenho desatendido a muitos requerimentos, reservando as vagas
para os filhos do gentio, como meio de tornar ainda mais proveitosos os frutos
dessa utilissima instituic&o.3*°

A preferéncia por indigenas ainda era ponto fundante da politica do
estabelecimento. O presidente, meio contrariado, afirmava que a procura por vagas na
instituicdo crescia entre 0s provincianos, mas para cumprir a lei, a maior percentagem de
vagas era destinada aos filhos de gentios, como forma de ser mais proveitosa ainda a

funcdo da instituicdo. Prossegue o Presidente,

Nas viagens que fiz que fiz aos rios Madeira, Purus e Solimdes, incumbi a
pessoas, que me pareceram no caso, remeter para o instituto indios, com
preferéncia os saidos das malocas. E de todas essas localidades, assim como
do rio Negro, de Jurua e do Japura, tenho conseguido obter menores indigenas
de diversas tribos, a quem tem-se fornecido passagens por conta do
estabelecimento. Alguns deles vieram acompanhados pelos proprios chefes,
aos quais ndo € indiferente fazer compreender as vantagens de darem aos
menores uma educagao (til e proveitosa.*%

Um ano depois, em 1884, José Paranagua informa-nos que o Instituto contava com

119 alunos matriculados, dentre os quais, hd muitos de “raca indigena”. Todos

39 1dem.
399 1dem, p. 35 - grifos nossos.
400 1dem, p.p. 35, 36 — grifos nossos.
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frequentam segundo ele, a aula primaria e a de ginastica, 48 a de musica e 24 a desenho.*
Ou seja, os indigenas estavam cada vez mais presentes no instituto e consequentemente
em Mané&os no periodo.

Dez anos depois, no governo de Eduardo Ribeiro, o Instituto recebeu nova
denominacdo Instituto de Artes e Oficios, e foi inteiramente remodelado e organizado
com os principios da “ciéncia atual. 742 A instituicdo comecava a cair em profundo

abandono.

[...]- Entretanto, em 1897, a instituico encontrava-se em franca decadéncia, e
em outubro de 1905, a Lei n° 487 mudava mais uma vez a denominacgdo de
Instituto de Educandos Artifices para Instituto Agricola Industrial do
Amazonas]...], que em 1909, denominava-se Instituto “Affonso Penna” e, em
1914, passou a chamar-se Escola de Aprendizes Artifices]...].4%

Em 1904, o Decreto Estadual 691, de 22 de dezembro de 1904, que regulamentou
a Instrucdo Publica, criou a Escola Industrial na Vila de Paricatuba, regido que era entorno
de Manaos na época,** com o nome de Instituto de Educandos Artifices, que, em 27 de
junho de 1906, foi denominado de Affonso Penna.

Segundo Ana Luiza Morais, a preferéncia por indios também foi prorrogativa

constante no Instituto Affonso Pena, a autora enfatiza que,

[...] A descricdo, em cinco categorias, da preferéncia do alunado era minuciosa,
havendo uma diferenciacdo entre criancas indias e filhas de pais indigenas
pobres. Provavelmente, essas duas categorizacdes existiam para distinguir 0s
gue nasceram no interior, ainda classificados como indigenas, e os filhos de
indios que nasceram na capital, que deixavam de ser considerados indigenas,
mas ainda precisavam de “aten¢do do Estado. 740°

401 RELATORIO COM QUE o Presidente da Provincia do Amazonas, Dr. José Lustosa da Cunha
Paranagud, entregou a administracdo da mesma Provincia ao 1° Vice-Presidente Coronel Guilherme José
Moreira em 16 de fevereiro de 1884. Manaos: Typ. do Amazonas de J.C. dos Santos, 1884.

402 MENSAGEM LIDA pelo Sr. Governador Dr. Eduardo Gongalves Ribeiro ao Congresso do Estado do
Amazonas em 10 de julho de 1894. Mandos: Imprensa Oficial do Estado do Amazonas, 1894.

403 MESQUITA, Otoni Moreira de. Manaus: Histdria e Arquitetura — 1852-1910. 32 ed. Manaus: Editora
Valer, Prefeitura de Manaus e UNINORTE, 2006. p. 119.

404 Mais tarde Paricatuba abrigou o leprosario da cidade por ser uma regifo mais distante do centro de
Mandos. Hoje Paricatuba pertence ao municipio de Iranduba, sendo um de seus distritos.

405 SOARES, 2014, Op. Cit. p. 62.
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O Instituto teve uma longa trajetdria e participacdo no cotidiano dos indigenas da
cidade de Manaos. Ao tomarmos este estabelecimento para analise e leitura historica,
procuramos apresentar as contradi¢cOes presentes no discurso oficial. Por um lado, o
discurso e a historiografia mais celebrativa e oficial da cidade partem de prerrogativas
que apresentam uma cidade onde se plenificou uma “limpeza étnica-social”, e que se
branquejou, porém, a leitura de fontes relativas ao Instituto de Educandos como vimos,
apresentam-nos um numero crescente de indigenas na cidade. Reiteramos que, mesmo na
condicdo de subordinados, os indios operavam agdes e resistiam aos pressupostos que Ihe
estavam sendo impostos. Concordamos assim com o que Almir Diniz de Carvalho Janior

afirma quando define que

Resistir ndo deve ser sindbnimo de manutengdo de padrfes de comportamento
e de crencas essencializados. Creio ser muito mais correto referir-se a modelos
culturais autdbnomos moldados na fornalha do encontro entre universos
simbolicos distintos, entre modos de vida estranhos. Por outro lado, para essas
populac¢des indigenas, manter certos padrées de comportamento que davam
sentido as suas vidas era antes uma necessidade visceral [...].4%

Esses educandos se tornaram artifices da cidade ndo apenas nas artes e trabalhos
que passaram a exercer, mas também e principalmente nas resisténcias, nas permanéncias
de seus fazeres indigenas no cotidiano citadino.

O Instituto, com sua longa trajetéria voltada para civilizar o indio e incorpora-los
ao sistema de trabalho na cidade ap6s longos anos e recriagdes, denominacdes diferentes,
novas oficinas, e é claro, novos aprendizes, foi extinto em 25 de setembro de 1914,
guando o governador Jonathas Pedrosa, ponderou que haviam dois estabelecimentos com
a mesma funcdo, alegando que a Escola de Aprendizes Artifices se encarregaria dessas
formagdes.

A sequir apresento as fotografias do Instituo Affonso Penna, que diferente de
outras ja apresentadas aqui, mostram-nos claramente os educandos, seus mestres, e as
respectivas oficinas oferecidas. As fotos datam entre 1908-1909, e foram extraidas do

Almanach do Amazonas, Palais Royal.

46 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. indios Cristdos: A Conversio dos Gentios na Amazonia
Portuguesa (1653-1769). Tese de Doutorado em Histéria. Universidade Estadual de Campinas —
UNICAMP, 2005. p. 146. Grifo nosso.
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Figura 74: Aspecto Exterior do Instituto Affonso Pena

Mandos (Amazonas). Instituto "Affonso Penna” (exterior),

O, Bashosr & Amarel, Fuodgraphin Alleis® Mandsn, Niisl 0 Ford slographls ¥idanis

Fonte: Almach de Manaos, 1909 Palais Royal

Nesta foto, visualizamos o exterior do edificio que sediou o Instituto Affonso
Penna. Vemos que 0 mesmo possuia uma grande amplitude proporcional para abrigar as
diversas dependéncias que o compunham, especialmente as oficinas, e as salas de
educacdo. Bem como as areas de servicos, dormitérios e etc.

As imagens seguintes, apresentam as salas das oficinas que o Instituto oferecia
em 1909, bem como os educandos a ele submetidos. Pelas fotografias vemos que de fato
somente meninos eram admitidos no Instituto, bem como em sua maioria eram de origem
indigena. Isso fica evidente por questes de fendtipos pois as imagens nos apresentam

indigenas em sua composic¢ao.

274



Figura 75: Sala de Musica do Instituto Affonso Penna.

Mandos (Amazonas). Instituto "Affonso Peana® {Sala de musica),

Vit oo Pasa, Puclograghie ¥idansa

D Meeknar & amara), Fuotegrapble Allen® Mandes

Fonte: Almach de Manaos, 1909 Palais Royal

Essa fotografia apresenta-nos a mais referida, talvez até a mais famosa banda
musical da cidade: a Banda dos Meninos do Instituto dos Educandos. Como ja dissemos,
essa banda era requerida em grandes eventos sociais, litdrgicos, e celebrativos que
movimentavam a cidade, e esses meninos, em sua maioria indigenas, eram preparados
para surpreenderem seus respectivos publicos atraves da musicalidade e harmonia de seus

instrumentos e vozes
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Figura 76: Sala do Ensino Primario

Man%os (Amazoaas). Iastituto “Affonsn Penna {Sala de cnsino primario).
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Fonte: Almach de Manaos, 1909 Palais Royal

Figura 77: Oficina de Carpinteiros

Manios (Amazonas), Iastitute “Adenso Penna” [(Qfiicina de Carpinteiros).
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Fonte: Almach de Manaos, 1909 Palais Royal
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Figura 78: Oficina de Sapateiros

-~

Mandos (Amazonas). Institute "Affonso Tenna® (Officina de Sapatciros).

- ‘.‘-- .

O.1nebare & Awaral, Plictograzhita Alemd Manhce, Filia) no Pard, Plotsgraphts itanea

Fonte: Almach de Manaos, 1909 Palais Royal
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Figura 79: Oficina de Alfaiates

Mandos (Amazonas), Ins;i:u(o “Afionso Penna” (Officina de Alfaiftes).

G Maedner & Amaral, Fostoprapdie Alund Mandos, Pl s

Fard, Footegraphia Midanas

Fonte: Almach de Mandos, 1909 Palais Royal

Nas figuras acima, (76, 77, 78 e 79) vemos como eram numerosas e bem
frequentadas as oficinas, vemos também que 0s meninos parecem empenhados a aprender
tais oficios, apresentam-se numa postura doutrinada, “polida”, como expressou Irma
Rizzini,*7 pois ali se fazia necessaria essa postura, pois a documentacdo salienta que
disciplina e civilizagdo eram marcas da educacdo que seria dispensada no

estabelecimento. Assim como no trabalho de Alba Pessoa, destacamos que,

407 R1ZZINI, 2004. Op. Cit.
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A pesquisa ndo revelou com precisdo os rostos dos educandos, no entanto,
estes podem apenas ser vislumbrados através do Regulamento e de fotos do
interior das oficinas do estabelecimento. Sendo assim, sugerimos que os alunos
matriculados no estabelecimento eram criancas indias, mesticas, negras e
alguns filhos de imigrantes.*®

Com a discussao da Casa dos Educandos, pretendemos destacar outra instancia
que abrigava a presenca indigena na cidade de Man&os um pouco antes e além depois
Belle Epoque. Pela documentagdo aqui apresentada fica evidente que havia indigenas
aqui, muitos deles trazidos de outras regides pois, como destacou Ana Luiza Morais,**®
naquele periodo havia distingdo entre os indigenas que nasciam na hinterlandia dos que
nasciam na cidade, pois os nascidos na cidade eram classificados como filhos de
indigenas, aptos a serem “civilizados”, ja os nascidos na hinterlandia, eram “brutos”, ndo
possuiam contatos algum com a civilizagdo. Nisso tudo, vemos que havia uma forte
barreira cultural que ndo apresentava os indigenas, que renegava a presenca destes na
cidade. A diferenca cultural pode ser entendida por um processo da enunciacao da cultura
como “conhecivel”, legitimo adequado a construgdo de sistemas de identificacéo cultural.

E interessante percebermos, como enfatiza Barth, que é ingénuo acreditar que o
contato entre diferentes culturas possa apresentar hostilidade com rela¢do a seus vizinhos,
mas essa Vvisdo é um equivoco; os isolamentos social e geografico ndo constituem motivos
ou fazeres para a manutencao da diversidade cultural. Fazeres e praticas sao mantidos,
resignificados, bricolados por resisténcias, que em geral se traduzem por taticas
silenciosas que agem naquilo que lhe és imposto, mas sem deixa-lo. Prova disso, nos
esclarece Barth, é a permanéncia das fronteiras étnicas mesmo com o grande fluxo de
pessoa, ela resiste, pois, as relacdes sociais permanecem, mesmo que para isso tenham de
se hibridizar.

Concordamos com Alba Barbosa Pessoa, quando esta afirma que a preferéncia

por meninos indigenas

[...]deu-se pela necessidade de méao-de-obra especializada [...]. Era necessario
ensinar a crianga indigena os oficios do homem branco. Dessa forma, ao

408 PESSOA, Alba Barbosa. Infancia e Trabalho: Dimenses do Trabalho Infantil na Cidade de Manaus
(1890-1920). Manaus: Dissertacdo de Mestrado em Hist6ria - Universidade Federal do Amazonas —
UFAM, 2010. p. 94.

409 SOARES, 2014, Op. Cit.
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direcionar o Instituto para as criangas drfas indigenas ou criangas pobres,
esperava-se resolver dois problemas cruciais pelo que a cidade estava a
vivenciar. Primeiro, a questdo do elevado nimero de menores que
perambulavam pelas ruas, sem ocupacdo. Tais criangas preocupavam as
autoridades, pois eram vistas como ociosas ¢ vadias. Elas “destoavam” da
cidade que estava sendo construida. O segundo problema a ser resolvido, seria
a falta de méo-de-obra. Sendo assim, ao se construir educandarios para esses
menores, a0 mesmo tempo em que se garantia assisténcia a esses meninos,
preparava-se mao-de-obra qualificada. Através do Instituto esperava-se
preparar a mao-de-obra infantil, tornando-a apta para exercer os diversos
oficios que a cidade necessitava.**

Com a discussdo acima, surgiram outras questdes acerca das infancias indigenas,

questbes que serdo brevemente abordadas no item seguinte.

3.3. Batizados, Mercadorias, Rapto e Trafico, Trabalhadores e Aias: Infancias

Indigenas na Capital da Borracha.

Que havia indigenas na cidade de Mandos durante a Belle Epoque é fato inegéavel.
Que resistiam ao que lhes era imposto também ndo duvidamos. E com relacdo aos
menores? As infancias? Reitero que havia uma diferenciacdo entre os indigenas que
nasciam na hinterlandia e os que nasciam na cidade, uma questdo de identidade que o
governo prorrogava como sendo os nascidos nas matas “selvagens por ndo terem sidos
gerados no seio da civilizacdo”, representada na cidade.

Discutir sobre a questdo de indios urbanos em Manaus ainda hoje gera uma
diversidade de questdes que fogem aos objetivos desse trabalho. De fato, como vimos nas
paginas anteriores, houve em Mandos um grande éxodo rural, que também pode ser

chamado de migracdo compulsoria.** Nisso, queremos apresentar que o indigena ao se

410 PESSOA, 2010. Op. Cit. p.p. 92, 93.

411 Embora no sentido coerente dos termos, entendemos que éxodo rural se refere a transferéncia de
populacdes do meio rural para a cidade em busca de melhores condicdes. E algo pessoal e escolha livre. A
migracdo compulséria é aquela que cidaddos sdo obrigados a se transferirem para outras regides por
questdes politicas, naturais e/ou econdmicas. A nosso ver, a vinda dos indigenas para Manaus nesse
periodo, foi um éxodo rural pois estes foram retirados de suas regifes originarias, mas houve uma
obrigatoriedade, muitos foram trazidos para a cidade para serem mao de obra. Enfim, o que pretendemos
apresentar € que de fato, muitos indigenas foram trazidos a cidade em grande escala contra sua vontade.
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estabelecer em Man&os tornara-se um “indio urbano”, mas, por aqui, o termo indio foi

generalizado de uma forma multiescalar, assim,

[...] falar dos “indios de Manaus” torna-se altamente pretensioso e impreciso;
algo assim como falar dos “latino-americanos”, considerando que o México e
a Bolivia, a Venezuela ou o Chile sdo uma Unica e mesma coisa; ou falar dos
“africanos ”, desconhecendo as particularidades de nagdes e de povos nesse
vasto continente. Essa pretensdo s6 revela profunda ignoréncia e, quando néo,
um cinismo politico do qual é preferivel precaver-se. Em Manaus, tivemos a
oportunidade de encontrar indios Apurind, Arapaso, Baré, Baniwa, Dessana,
Kokama, Macuchi, Mundurucu, Mura, Pira-Tapuya, Sateré-Mawé, Siriano,
Tariano, Ticuna, Tukano, Tuyuca e Yanomami. Povos diferentes pelas
linguas, histérias, tradicdes, formas de organizagao, territorios e interesses.*!2

Se nos dias atuais fazer essa distin¢do é dificil e gera uma ampla discussdo de
etnogénese, no oitocentos a dificuldade se amplia a medida que quem se diferenciava dos

“civilizados”, era indio! Assim, entendemos que as,

Dindmicas migratdrias e tipos de estabelecimentos diferentes marcam o
percurso de cada uma dessas comunidades. Determinados grupos indigenas
contam as vezes mais de trés geracdes de vida urbana, outros chegaram
recentemente. Uns vieram buscar trabalho ou foram mandados por
missionarios ou funcionarios do governo para trabalhar como domésticos.
Outros emigraram por motivos de inseguranca nas suas regides de origem ou
seduzidos pelos encantamentos dos “civilizados”. Outros, ainda, se instalaram
recentemente enquanto representantes de organizagdes étnicas.*'3

Portanto, é nessa vinda a cidade que centraremos as poucas fontes disponiveis que
apontam para 0s menores, para aqueles que estevam aqui, silenciados por diversos lados,
e por sua pequenez, estavam sempre na tutela ou dominio de outrem. Falar das criancas
indigenas em Manaos durante o decurso do oitocentos, evoca uma discussdo amplamente
sentimental pois visualizamos situagdes nas quais os menores foram hostilizados, feridos

de uma maneira violenta e desprezivel, como se fossem algo ndo humano ou vivo.

412 BERNAL, Roberto Jaramillo. indios Urbanos: Processo de Reconformagio das identidades étnicas
indigenas em Manaus. Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas/Faculdade Salesiana Dom
Bosco, 2009. p.28. Grifos nossos.

413 1dem, p. 29.
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Muitos meninos foram trazidos, arrancados de suas aldeias afim de serem
educados no ja mencionado Instituto dos Educandos, esses meninos vinham de diferentes
localidades, de diferentes populagcbes indigenas das diferentes regides dos rios que
circuncidam a cidade e a Amazonia.

Ser crianga na cidade de Manaos nesse periodo significava, ser preparado para
exercer trabalho. A legislacdo do Império do Brasil regulamentava que o trabalho era a

forma mais pedagogica e eficiente que existira. Assim,

Arriscamos em afirmar que a regulamentacgdo das vidas das criancas no Brasil,
entre meados do século X1X e as duas primeiras décadas do século XX, teve
carter educativo-preventivo e corretivo. Chamamos de leis de carater
educativo-preventiva as leis voltadas para criacdo de asilos, casas de
recolhimentos e escolas internatos para criancas. Aos asilos eram
encaminhados os meninos menores de 12 anos que viviam na mendicancia,
assim estabelecia um dos artigos do Decreto de 17 de fevereiro de 1854.
Segundo tal decreto, enquanto as casas de asilo ndo haviam sido criadas, os
meninos seriam entregues ao paroco ou a professores que, através de um
pagamento mensal do governo, garantiriam sua manutengdo e instrugéo. 4%

A autora acima citada mostra-nos que as criancas, no Brasil do fim do XIX,
careciam de uma boa formacao para possuirem um doutrinamento educativo e corretivo,
para nao cairem na mendicancia, nem no meio dos desvalidos. Certamente, quando se
tratava de menores indigenas essas assertivas se duplicavam, pois, ser indigena ou
descendente de indigenas j& trazia uma carga de ‘“preocupacdes” educativas e
preparatOrias para serem Uteis aos servigcos da cidade. Concordamos ainda com Alba
Barbosa quando afirma que,

[...]Jas criangas eram vistas como seres que necessitavam de auxilio. N&o sendo
possivel a familia dar-lhes a devida assisténcia, caberia ao Governo garantir-
Ihes o sustento e 0 ensino de um oficio. Tal postura era uma medida de
prevencdo para que estas ndo viessem a cair na vadiagem que tanto era temida
pela camada dirigente.*!®

414 PESSOA, 2010 Op. Cit. p.50.
415 1dem, p. 51.
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No século XIX, no Brasil criara-se a perspectiva discursiva na qual os indigenas
desapareceram das narrativas. John Manuel Monteiro aponta que essa tese de
desaparecimento fora sustentada por diferentes e sucessivas corretes de pensamento
social no Brasil, pois, ao entrar no pais, o pensamento antropoldgico ancorava-se na
prépria historia desenvolvimentista nacional. Acreditava-se, em meios académicos, que
0 indigena estaria fadado ao desaparecimento, pois se teorizava que tais povos se
encontravam na “infancia da civilizagdo”, que a educagao ¢ a moral trariam um novo jeito
de ser aos indigenas daqui, com o avanc¢o das regides agricolas e com a evolucdo das
cidades, esses povos que “se encontravam na ignobil hostilidade”, seriam civilizados e
acrescidos ao trato social.

John Manuel nos esclarece que essas medidas,

[...] posto na pratica redundava no deslocamento de populagdes, na imposigéo
de sistemas de trabalho que desagregavam as comunidades, na assimilacéo
forcada, na descaracterizacdo étnica e, em episodio de triste memoria, até na
violéncia premeditada e no exterminio fisico. Mesmo nas fases mais
esclarecida da protecéo social, os 6rgaos indigenistas trabalhavam no sentido
de amenizar o impacto do processo civilizatério, considerado um fato
inevitavel que, dia mais, dia menos, levaria a completa integracao dos indios a
nag&o.*6

Uma questdo que entra em choque é o prdprio perfil da escola nesse momento.
Antes de uma funcgdo formativa e intelectual como concebemos hoje, a escola detinha
mais um perfil de conduzir, de preparar para uma determinada atuacao, seja profissional
seja social, no meio da cidade. Para 0s meninos e meninas indigenas, essa prerrogativa se
ampliava pois, ao chegarem numa escola da cidade, ndo encontravam uma escola que se

adequasse a suas diferencas, porém, deviam se enquadrar nessa escola, posto que,

Se a adaptacdo da escola a educacgdo escolar indigena e vice-versa é um
processo ainda confuso e em construcdo, como ficam os indigenas que vivem
nos espacos urbanos e frequentam uma escola que nem indianizada é? O poder
publico ainda ndo criou escolas bilingues, interculturais e diferenciadas para
esses indios urbanos, sequer discutiu sua conveniéncia ou ndo, nem as

416 MONTEIRO, John Manuel. O desafio da Histéria Indigena no Brasil In: SILVA, Aracy L. da;
GRUPIONE, Luiz Donisete Benzi (orgs). A tematica indigena na escola: novos subsidios para professores
de 1 0 e 20 graus. 4a ed. Sao Paulo: Global; Brasilia: MEC; Mari: UNESCO, 2004.
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alternativas que podem ser apontadas, levando-os a frequentar a mesma escola
que os ndo-indios que na maioria das vezes, ignora as diferencas culturais.**’

Se hoje a escola ainda ndo estd preparada para receber alunos indigenas, no
periodo em que pesquisamos, estava menos ainda, a medida que queria-se romper com
os elementos da cultura indigena, conceituada como “atrasada e hostil”, assim, nao
pensemos que a educagdo no final do oitocentos “acolhia bem” como narram algumas
fontes, os indigenas que nela ingressavam. Como sabemos, Mandos possuia
caracteristicas de uma cidade bilingue. Embora desde o periodo da Amaz6nia Pombalina,
a obrigatoriedade do uso da Lingua Portuguesa se oficializara, pouquissimo se fez para
torna-la generalizada, uma vez que a maior parte dos moradores da cidade ainda preferiam
0 uso do Nheengatu, ou de suas linguas maternas.

Assim, acreditamos que as criangas indigenas estavam plenamente entregues ao
Estado para serem “domesticadas, ” se tornarem Uteis aos diversos oficios que a cidade
necessitava, como vimos anteriormente, 0os meninos indigenas eram educados para o
trabalho no interior do Instituto dos Educandos, havia também em Manaos o
estabelecimento no qual as meninas eram ensinadas a serem donas de casas e aias, damas
de companhia e atuarem na casa da elite.

O instituto das mocas 6rfas, chamado de Asilo Orfanologico Elisa Souto, era,
como muito bem expressou Ana Luiza Morais “a menina dos olhos do governo”, sendo

que

Assim a adjetivei por perceber em iniimeros relatorios governamentais o elogio
a esse estabelecimento e o orgulho pelos resultados alcancados. Em 1884, foi
fundado o “Asilo Orfanologico Elisa Souto”, que recebia, preferencialmente,
meninas “ingénuas ¢ indias” [...]. No governo de Eduardo Ribeiro, em 1892,
esse “Asilo” ¢ extinto, dando lugar ao Instituto Benjamin Constant. [...]. Em
1905, o entdo governador Anténio Constantino Nery, d& destaque aos
resultados obtidos pelo instituto, exemplo dos preceitos por ele proferidos,
exposto no inicio desse tdpico. No relatdrio redigido pela Irma Eligia
Martignoni ao “Sr Dr. Director Geral de Instru¢do Publica”, a responsavel se
vangloria pela rigidez de disciplina que implementava, e que tinha colhido
“resultados bem animadores. 7418

417 BESSA FREIRE, Maria do Céu. A Crianca Indigena na Escola Urbana. Manaus: Editora da
Universidade Federal do Amazonas, 2009. p.26.
418 SOARES, 2014, Op. Cit. p. 65.
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Com a leitura da documentac&o, as referéncias ao Instituto sdo as mais prodigiosas
cabiveis. De fato, o0 governo via nesse estabelecimento uma possibilidade de suplantar a
questdo da orfandade, e atrelavam-se a esse local multiplos discursos. Vemos o discurso
de caridade, o discurso de benevoléncia, o discurso religioso, o discurso social, o discurso
educacional e pedagdgico, o discurso sanitario, todos esses embutidos em discursos
maiores que eram o trabalho e a moral ou como o trabalho estabelecia uma moral e o
preparo para este servico era dever do estado.

Porém, este estabelecimento ndo fora o primeiro (como muitos escrevem) voltado
para instrucdo das meninas Orfds da Provincia. Em 1860, em sua Exposicdo
Governamental, o 1° Vice-Presidente Manoel Gomes Correa de Miranda, aponta para a
institui¢ao de um estabelecimento voltado para ensino de meninas, “um estabelecimento
das Educandas”, nos moldes do Estabelecimento dos Educandos, jA& em pleno
funcionamento. O vice-presidente descreve que este estabelecimento foi criado pela lei
29 de novembro de 1859, mas foi instalado desde 07 de maio de 1859 com a denominacao
de Colégio Nossa Senhora dos Remeédios.**

Na Provincia, no ano de 1872, o presidente José de Miranda da Silva Reis,
informa que foi fundado e estava sendo fiscalizado pelo padre Dr. José Manoel dos Santos
Pereira, vigario geral da Provincia e da Paroquia da Capital Manaos, 0 “Azilo Nossa
Senhora da Concei¢do”. Quem mantinha esse estabelecimento era a Provincia, e haviam
no momento dez meninas “pobres e de preferéncia tiradas das classes das indigenas
selvagens”. Esta fora foi instituida em forma de contrato com o Governo Provincial,
celebrado em 16 de julho de 1869.4%

O presidente também salientou que as alunas, ou seja, as meninas indigenas além
dos principios religiosos, aprendiam leitura, caligrafia, ortografia, geografia, historia
nacional, linguas portuguesa e francesa, musica e piano, costura bordados e mais prendas
domesticas.**

Mas tarde, o estabelecimento reformado passou a abrigar “mocas Orfas”, e

desvalidas, ja denominado de Asilo Orfanologico, a “menina dos olhos do Governo”.

419 EXPOSICAO APRESENTADA ao Exmo. Sr. Dr. Manoel Clementino Carneiro da Cunha, Presidente
da Provincia do Amazonas pelo 1° Vice-Presidente da mesma o exmo. Sr. Dr. Manoel Gomes Corréa de
Miranda por ocasido de passar-lhe a administragdo da mesma Provincia. Man4os, 24 de novembro de 1860.
420 RELATORIO APRESENTADO a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas na Primeira Sessdo
da 112 Legislatura no dia 25 de margo de 1872 pelo Presidente da Provincia o Exmo. Sr. General Dr. José
de Miranda da Silva Reis. Manaos: Impresso na Typografia do Commercio do Amazonas, de Gregorio José
de Moraes, 1872, p.p. 248, 249. Acervo IGHA.

421 |dem, Loc. Cit.
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Percebemos pela leitura de fontes que este estabelecimento sempre for bem quisto por
prestar relevante servico a educacao e formacéao das mocas Orfas desvalidas.

O instituo das mocas 6rfas se dedicava ao ensino de prendas e gracejos domésticos
as educandas ali inseridas. Assim como 0s meninos deviam ser bons servidores publicos
e/ou privados, deviam ter um ensino profissionalizante, as meninas deviam ser educadas
para servirem nas casas de particulares e/ou serem boas e prodigiosas esposas.
Salientamos que essas meninas eram em sua maioria indias retiradas de suas comunidades
ou aquelas que seus pais morreram precocemente.

Assim, o universo educacional da Provincia e do inicio do Governo, em especial
da capital, estava voltado para educagido que “transformasse”, que fizessem os indigenas
serem incorporados aos ensinamentos e posturas do mundo branco. Era uma unido entre
igreja e estado, clero e educacdo visando estabelecer novas sociabilidades aos menores
indigenas, mas, sem respeitar seus fazeres e menosprezando seus saberes. Em 1884, assim

se pronunciava o Presidente Dr. Theodoreto Carlos de Faria Souto;

A catequese e a educagdo, e com elas as coldnias orfanologicas para abrigo da
infancia desamparada e dos ingénuos e particularmente dos indios, o ensino de
arte e oficios, o melhoramento das missdes, os asilos e pequenos institutos
profissionais, a civilizacdo pela agdo combinada da lei e da religido, visando
antes de tudo a instrucdo dos menores e considerando leis sagradas — a
inviolabilidade da vida do homem selvagem e o respeito a sua liberdade, a sua
honra, e a sua familia, tornando-se efetiva a acdo criminosa para todos os
delitos praticados contra a personalidade do indio, como contra personalidade
do homem civilizado.*??

As infancias indigenas na Manaos da Belle Epoque eram personificadas, como
vemos, pela fala do Presidente como aptas a civilizacdo. Essa prerrogativa evidencia que
0 ensino asilar, das artes e oficios eram essencialmente voltadas para dar esses menores
“brutos”, um contato com as regras do trato social ¢ para estes ndo se perderem na
mendicidade e na vadiagem tdo comuns no cotidiano citadino de entdo. Essas infancias
indigenas eram o espelho da cidade, estavam sendo instruidas para ndo se perderem nos
caminhos errbneos que a cidade oferecia, e também para serem empregados a altura da

elite, a altura daquilo que os enriquecidos esperavam.

422 EXPOSICAO APRESENTADA a Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas na Abertura da
Primeira Sesséo da 172 Legislatura em 25 de marco de 1884, pelo Presidente Dr. Theodoreto Carlos de
Faria Soutoo. Manaos: Typ. do Amazonas de José Carneiro dos Santos, 1884. p.02. Acervo IGHA.
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O Asilo das meninas 6rfés desde de sua criagdo era voltado assim como o Instituto
dos Educandos Atrtifices preferencialmente para a educacgéo de indigenas, no caso deste,
exclusivamente meninas. Em 1885, a diretora do Asilo a senhora Eulalia Fernandes Rego
Monteiro, informa em seu relatdrio anexo, que os antecessores e 0 atual Presidente da
Provincia fizeram valer que a preferéncia de meninas no estabelecimento eram as

desvalidas filhas de escravas e as filhas de indigenas da Provincia do Amazonas.

O Asilo Orfanoldgico configurou-se ndo somente como assistencialista, mas o
seu carater educacional pertenceu a sua origem. No Relatério do Amazonas de
25/03/1886, além do curso primario, o asilo foi considerado um “viveiro” de
escolha de professoras, pois nele funcionava o Curso Normal do sexo
feminino, com aval do novo Regulamento da Instrucdo Puablica n°® 56, de
17/03/1886. Nesse periodo, o asilo funcionava na rua da Independéncia (atual
Frei José dos Inocentes).

A andlise de que as instituicfes assistenciais possuiam o carater educacional
[...] é pertinente no caso do Asilo Orfanoldgico. Mais tarde, enquanto Instituto
Benjamin Constant, o Curso Infantil “Froebel” fora criado para o atendimento
das criancas pequenas.*?®

Logo as meninas estavam sendo preparadas em termos de educacdo também.
Reitero que a educacdo aos menores indigenas na cidade era ligada a crencgas progressistas
e etnocéntricas das quais apenas o ensino e o trabalho regularizado trariam a estes
menores uma vida plena e feliz, e proporcionaria a estes “sairem da escuriddo em que
estavam inseridos”, por terem nascidos indigenas. Esse pensamento perdurou por toda a
Provincia e primeira parte da Republica.

O Asilo Orfanologico foi reconfigurado e mudara de nome para Instituto
Benjamin Constant, no Governo de Eduardo Ribeiro, este considerou que o Asilo devido
a suas péssima organizacdo e méa orientacdo nada tinha produzido “gue compensasse os

gastos e sacrificios feitos para melhorar o futuro das orfas. #?* As imagens seguintes

423 MIKI, Pérsida da Silva Ribeiro. Aspectos da Educaco Infantil no Estado do Amazonas: o Curso Infantil
Froebel no Instituto Benjamin Constant e outros Jardins de Infancia (1897-1933). Itatiba: Tese Doutorado
em Educacdo — Universidade Sao Francisco —~USF, 2014. p. 146.

424 DECRETO N° 11 de 26 de abril de 1892: Extingue o Asilo Orfanoldgico Elisa Souto, cria o Instituto
Benjamin Constant e da regulamento ao mesmo. In: ESTADO DO AMAZONAS. Decretos, Leis e
Regulamentos colecionados na Administragdo do Exmo. Sr. Dr. Fileto Pires Ferreira. 1889 a 1896. TOMO
IV —1892. Manéaos: Imprensa Oficial, 1897.
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apresentam o prédio que abrigou o Asilo Orfanologico e abriga até nossos dias o Instituto
Benjamin Constant.*?

Figura 80: “Benjamin Constant” Orphan Asylum — Manéos (Asilo das Orfis Benjamin Constant)

" EENJAMIN CONSTANT ¥ ORPHAN ASYLUM.—MANAOS,

Fonte: Album Souvenir da Exposicdo Universal de Chicago. “The City of Manéos and the Country of
Rubber Tree”, 1893.
Acervo: IGHA

425 Embora ainda se chame de Benjamin Constant, hoje o Instituto é mantido pelo Governo Estadual e
oferece cursos técnicos na area de informatica pelo Centro de Educagdo Tecnologica do Amazonas
CETAM. Abrigou durante muito tempo uma escola que formava Normalistas, e a posteriori uma escola de
Ensino Médio regular da rede Estadual de ensino. Quanto ao edificio, ap6s diversas reformas e restauros,
continua com 0s principais tragcos originais e se localiza no Centro de Manaus cito a Avenida Ramos
Ferreira, 991 CEP: 69010-120
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Figura 81: Instituto Benjamin Constant, 1890

Fonte: HUBNER, George. Album Vistas de Mané&os, 1896.
Acervo: Biblioteca Brasiliana Fotografica Digital. Acesso em 29/05/2015.

Pela leitura das fontes referentes ao Instituto Benjamin Constant, percebemos que
neste, ao contrario do Asilo Orfanolégico, existe uma auséncia, ndo ha diretamente uma
preferéncia pelas meninas indigenas. As fontes silenciam com relacdo as identidades
étnicas das educandas e como era formado seu alunato. Mas cremos que pela maior parte
da populacdo de Manaus ser indigena ou tapuia, as alunas eram em sua maioria indigenas.

Porém, nem sempre o destino dos indios 6rfdos e oOrfas trazidos a Manaos eram
positividades e alegrias. Pesquisando jornais do periodo, nos defrontamos com diferentes
queixas e denuncias sobre os “menores” que habitam a cidade, e muitos dos quais “estdo
entregues ao relento”, na vadiagem e mendicancia.

Em fins do oitocentos, a cidade presenciara uma diversidade de casos de traficos
de menores indios de uma forma horrenda e demasiada. Em 27 de agosto de 1881, o
presidente da Provincia Alarico José Furtado, informa a Assembleia Legislativa*?® que o

juiz de oOrfaos deste Termo expandiu um mandato para que o cidaddo Alexandre Nogueira

426 EALA COM QUE o Exmo. Sr. Dr. Alarico José Furtado, abriu a Sessdo Extraordinaria da Assembleia
Legislativa Provincial do Amazonas, em 27 de agosto de 1881. Mandos: Typ. do Amazonas de José
Carneiro dos Santos, 1882. Acervo IGHA.
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de Lacerda, residente na povoagdo de Alvaraes entregasse 0s dois 0rfaos que se achavam
em seu poder. Certamente se tratava de menores indigenas que seriam traficados para
serem comercializados em Manaos, a fim de servirem como escravos a particulares. O
presidente informou que houve muita oposi¢éo por parte de Nogueira de Lacerda, que
com sua dureza, feriu ao subdelegado regional. O mesmo foi indiciado.

Ja no ano seguinte, 1882, sete meses ap0s o0 ocorrido, na cerimonia de entrega da
administracdo provincial, Alarico José tornou a mencionar o caso dos dois orfaos. O
presidente reiterou sua fala do dia 27 de agosto de 1881, agora afirmando que se tratavam
de dois menores indios, que foram trazidos para Manaos e ficaram em sua guarda. Um
dos dois falecera no Hospital da Caridade, e o outro se encontrava na antiga Casa dos
Educandos, confiado aos cuidados do Reverendo Sr. Vigario Geral. Alarico Jose afirma
que pesquisou onde residiam os pais destes menores afim de “efetuar sua restituigdo”,
porém ndo teve éxito em sua busca. O presidente concluiu que o melhor a ser feito era

destina-los a companhia de menores.

Escraviddo de indios

]

As autoridades judiciais e policiais da provincia, reiterei em 24 de fevereiro
Gltimo, as recomendagdes que, por varias vezes em diferentes épocas, tém sido
feitas por esta Presidéncia no intuito de proteger os indios e por um paradeiro
a esse comércio revoltante, que consiste em arrancé-los de suas malocas, para
emprega-los na extragdo da goma elastica, ou d&-los como criados a pessoas
da Capital desta Provincia. Comércio indigno, que revolta todas as fibras da
natureza humana, que fere as leis divinas e os sentimentos sagrados da familia,
que pode provocar dificuldades internacionais e substituir, eu ja o disse, nesta
provincia a escraviddo negra, que tende a desaparecer sob influéncia dos
principios cristdos, pela escravidao vermelha.

Confio que esse comércio ird desaparecendo sob a agao enérgica da autoridade,
auxiliada pelos bons cidaddos, e eu tenho a satisfacdo de registrar nesse
relatério, que além dos dois indios que acima refiro-me, ndo tive noticia de
outros, que viessem para esta capital e fossem aqui distribuidos como criados.

[] 427

Alarico José finaliza dizendo que os custos com o0 menino indigena que estava

confiado aos cuidados do Vigario Geral correrdo por conta da Presidéncia. Com o relato

427 EXPOSICAO com que o Ex-Presidente do Amazonas, exmo. Sr. Dr. Alarico José Furtado, passou a
administracdo da Provincia ao 2° Vice-Presidente, Exmo. Sr. Dr. Romualdo de Sousa Paes de Andrade.
Manaos, 07 de margo de 1882. Acervo IGHA.
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do presidente verificamos que o trafico, rapto e comércio de criangas indigenas na cidade
ndo era uma questdo desconhecida, mas antes disso uma questao de leis e jurisprudéncia.
Embora o presidente afirme ndo ter conhecimento de outros casos da natureza, ha uma
diversidade de fontes que apresentam bem esta questao.

Na quinta feira, 23 de fevereiro de 1893, o Diario de Manaos, famoso periddico
que circulava na cidade, num artigo bem expressivo, denunciava a situacao que os 6rfaos
e Orfés indigenas estavam sujeitos, inclusive os que adentravam no Instituto Benjamin

Constant, e Estabelecimento dos Educandos Acrtifices:

Beneficio a Civilizagdo!

A titulo de Beneficio a Civilizac&o! os primitivos exploradores das florestas
do Amazonas, avidos de fortuna, devastavam os rios, assaltavam as malocas,
atiravam sobre os indios que se recusavam submeter-se, amarravam e
amordagavam os outros a pretexto de chama-los ao grémio da civilizacéo,
como se tratasse de uma cagada de homens!...

Violentados por essas nefandas expedigdes também denominadas -
Descimentos de indios - que tinha por Unico fim escraviza-los; depositavam-
nos no Curral (Caicard — em lingua indigena) nome afrontoso que deram ao
lugar ainda hoje infelizmente conhecido no Rio Solimdes. Ali como animais,
os infelizes filhos das selvas eram vendidos como escravos e flagelados de
modo brutal!

As maes separadas dos filhos e uma grande parte de vida dizimadas pelos
acoutes, pela fome e miséria, tudo enfim era insuficiente para tocar aos brutais
instintos dos nossos expedicionarios, que, como negros das costas da Africa,
ndo se distanciavam.

O grito de aflicho de tamanho barbarismo ndo deixou felizmente de ser
acudidos pela humanitéria carta de Lei de 6 de junho de 1755 que aboliu
semelhante comércio até entdo legal e considerou os indios do Para e
Maranhdo isentos da ociosa escraviddo.*?

Inicialmente, o redator apresenta-nos um quadro histérico da situacdo dos grupos
indigenas na Amazoénia desde a colonizacdo. Com esse excerto, o redator procurou
enfatizar que pouco se tem feito para de fato inserir o indigena na “benéfica civilizagdo”,

mas como 0 mesmo apresenta, a situagcdo agravava-se, pois, as leis ndo estavam sendo

422 JORNAL Diario de Manaos. Quinta feira, 23 de fevereiro de 1893. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/DocReader/cache/2078703629512/10002282- . Acesso em 03 de fevereiro de 2015,
as 14:15.
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devidamente cumpridas. O autor faz um paralelo entre a Lei de 6 de julho de 1755, e a

aurea de 10 de julho de 1884.%° Prossegue o relator afirmando que dessas leis de fato,

[...] O confronto, porém, da lei durea de 10 de julho de 1884 com esta, quanto
a sua fiel observancia, é vergonhosa, triste e lastimavel.

A de 10 de julho, feliz, rapida em sua plenaria execucdo; de 1755
particularmente par o Amazonas somente modificou, mas ndo extinguiu o
comércio, a sujeicdo, mau trato e violéncias aos pobres indios que tiveram a
infelicidade de mais sofrerem & propor¢do que 0s escravos desamparavam a
casa de seus ex-senhores, substituindo-nos de modo ainda mais vergonhoso.
De forma que com libertagdo dos negros, quase que trouxe como consequéncia
a nova escravizagdo dos indios érfaos, do Beneficio da civilizagdo dos duros
tempos coloniais.**°

Com o paralelo realizado pelo redator do artigo, vemos que a situacdo do indigena
na cidade e nas demais localidade da Provincia era de um regime de semiescravidao,
sofrendo o indio diversas espoliacdes. O autor critica a postura das leis pois as mesmas
pouco fizeram para, de fato, auxiliar o indigena a se integrar na sociedade, mas era
constante sua escravizagdo em meio publicos e particulares. Assim, na Provincia, 0s
orfaos que eram aptos para a “civiliza¢ao”, acabavam sendo inseridos em outras praticas,

contrarias inclusive a dita civilizagéo.

No Purus, Jurua, Madeira ndo ignoramos a maneira porque o pobre indio é
tratado pela faina dos regatdes e extratores que os vendem a pretexto de que
Ihe sdo devedores, (dividas que nunca saldam) arrancando-Ihes os filhos com
enganosas promessas ou os trocam com futilidades.

Constantemente vemos com desgosto essas pobres criancas cobertas de
farrapos nos vapores que demandam aqueles rios conduzidos a semelhanca de
animais domésticos (xerimbabos) como encomenda ora para esta capital e as
mais vezes para fora do Estado e mesmo do pais, onde ndo mais voltam.

429 A Lei de 6 de julho de 1755, estabelecida pelo Marqués de Pombal, estabelecia entre outras coisas a
garantia de terras reservadas aos indios: "(...). Os indios no inteiro dominio e pacifica posse das terras ...
para gozarem delas por si e todos seus herdeiros." Segundo Patricia Sampaio (2012, p.137, et seq.), a oferta
de mao de obra africana fora reduzida na Colbnia, levando o governo a apresentar garantias minimas de
acesso a mao de obra indigena. Assim, com a publicagdo dessa lei, chamada de “Lei de Liberdades” de
1755, foi uma maneira de se estabelecer o poderio sobre a méo de obra indigena, @ medida que, estes ndo
se rendiam ao poder portugués. Ainda de acordo com Patricia Sampaio, 0 seu vigor dependeu de diversas
medidas, onde se destaca como primeira o Diretério de 1757. Ja a Lei de 10 de julho de 1884, foi a lei que
extinguiu a escravatura no Amazonas, este se antecedeu quase 4 anos do restante do pais, no governo do
Presidente da Provincia Theodoreto Carlos de Faria Souto.

40JORNAL Diario de Mandos. Quinta feira, 23 de fevereiro de 1893. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/DocReader/cache/2078703629512/10002282- . Acesso em 03 de fevereiro de 2015,
as 14:15.
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Os indios assim despreparados pelo roubo dos filhos, de seu penoso trabalho,
maus tratos e desconhecendo a agdo da justica, ndo trépida acometer 0s
civilizados por um desfor¢o natural e ndo por instinto malévolo que muitas
vezes se lhes quer imputar.*3*

Ao descrever o rapto e o trafico das criancas indias, o autor do artigo apresenta-
nos uma dura realidade da qual estavam sujeitas as criancas indigenas de entdo. Ao serem
raptadas, e consequentemente vendidas, essas criancas perdiam toda e qualquer relacao
com seus pais, que desolados pouco sabiam o que fazer para reivindicar seu direito
paterno. O autor relata como era a situacéo de translado dessas criancas para a capital e
para o exterior, uma desumanidade sem descri¢do. Seguindo o0 autor descreve como a
regido do Rio Branco formada por grandes populacdes indigenas era de fato a melhor
regido onde o indigena era bem tratado.

Chegamos a parte mais importante desta fonte para nossa pesquisa que é a parte

na qual o relator nos apresenta situacdes desses 6rfaos indigenas em Manaos:

[...] Na capital do Estado, é penoso ndo s6 ver a maneira lastimosa porque séo
mantidos a maior parte dos infelizes indios apurinas, japuras, etc., e sejamos
francos, mesmo os infelizes 6rfaos, que a pretexto do ensino sdo tirados das
maes e entregues a pessoas que muitas vezes ndo tem a precisa moralidade,
meios de educar, e outras vezes a familia que além de os maltratarem, a
pretexto de um sem nimero de futilidades, até ciimes, fazem das raparigas
amas secas, que € o menos, vendedeiras de doce, frutas, bugigangas etc., pelo
mercado e ruas da capital vestida de um modo imundo, que causa
comiseragdo. Encontramo-las a cada passo, neste lamentavel estado,
improprios a civilizacdo e ao decoro da nossa sociedade, pelas tabernas e
quantos lugares impréprios; que se lhes devia evitar, mas que infelizmente s6
tem servido para dali serem seduzidas pela soldadesca, que quase sempre sdo
os felizes mortais, que tiram melhor partido com estas infelizes.

Sem muita demora vao dar elas entrada nos hospitais ja em estado muitas vezes
de verdadeira lastima ou andar ai pelas ruas e cachoeiras a vagabundar na mais
crassa devassidao! 432

Temos uma imagem da situacdo de diversos menores indigenas em Manaos na
Belle Epoque, vemos que existiam uma diversidade de grupos indigenas trazidos, ou

vivendo por aqui, vemos também que embora o discurso fosse em nome do progresso e

431 1dem.
432 | dem. Grifos nossos.
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da civilizagdo, muitas vezes, as criangas trazidas do meio de seus pais e parentes eram

entregues a pessoas que as fariam enveredar por caminhos ruins ou hostis. E prossegue:

As vezes, as pobres 6rfés, além do ensino que Ihe proporciona a mestra é este
completo pelo mestre ou tutor, filho ou afilhado da casa mimoseando-lhe com
0 estado interessante no qual é incontinente deitada no olho da rua!! Outras
muitas circunstancias, concorrem para a infelicidade destas desventuradas.

A mestra, se h4 de chamar o mestre ou o filho as contas, uma vez descoberto
este fracasso, entende-se com a paciente a que julga sempre a Unica culpavel
no caso e é condenada a quantos martirios ou judiarias se pode imaginar,
enquanto ndo é seguido o preceito do - olho da rua!

Parece incrivel, mas temos presenciado a desfagatez de uns tantos degenerados
— tutores ou chefes de familias que blasonar do caso que acabamos de expor!
Eis mais ou menos 0 modo quase invaridavel com que a 6rfa é obrigada as mais
das vezes a compensar o ensino que Ihe ddo os seus tutores.**

Embora meio prolixo e redundante, com muitos eufemismos e metéforas, a
proposta deste excerto da fonte era divulgar que muitas das indias 6rfas eram entregues
conscientemente ou ndo aos deleites sexuais de seus tutores que lhes “provinham
educagdo” no Instituto Benjamin Constant, j4 mencionado neste trabalho. Fica evidente
que estas meninas eram seduzidas por seus tutores, filhos, ou afilhados que acreditavam
que manter relagdes sexuais com elas era uma forma de pagamento por seus “incentivos”
dispensados na sua educacgéo. Essa triste realidade vivenciada por essas menores, parece
ter sido bastante presente no cotidiano da cidade, pois o relator apresenta uma veeméncia
em sua critica e se policia em encobrir nomes e posturas de possiveis usurpadores ou
transgressores dessas menores.

A seguir, vemos a situacdo mais clara de como as coisas funcionavam nos
estabelecimentos dos 6rfdos indigenas. Ja apresentamos neste trabalho como funcionava
administrativamente os Instituto de Educandos Artifices — voltado para o ensino
profissionalizante dos meninos indios — e o Instituto Benjamin Constant, - que “zelava”

pelas mogas indias 6rfas. Porém,

O asilo Benjamin Constant — ndo comporta de certo modo todas estas infelizes
criaturas, mas terdo ali maior nimero delas se ndo estivesse 0s seus lugares
ocupados pelas intrusas de pais e mdes abandonadas ou em condi¢cdes menos

433 |dem. Grifos nossos.
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precdrias quanto as que verdadeiramente deveriam merecer este favor e para
cujo fim instituiu-se aquele estabelecimento de educacéo.

O mau trato de que estes infelizes sdo vitimas é doloroso e a tanto ndo
chegavam os aplicados aos escravos, porque enfim estes custavam dinheiro e
aqueles um simples presente de um amigo seringueiro, comandante de vapor,
se € indio, e se é orféo pelo proprio juiz que quase sempre é iludido nestas
requisicGes e empenhos.*3*

Vemos uma dendncia contida nas entrelinhas desta parte do artigo. Quando o
redator aponta que as vagas do Instituto/Asilo Benjamin Constant, que em sua maioria
eram destinadas as 6rfas indigenas, inclusive regimentado por lei, este estabelecimento
estava abrigando outras “intrusas” que vinham se apropriando dos lugares das meninas
indias que de fato deveriam estar ali abrigadas.

Com relagdo aos meninos indigenas, a situacdo ndo parecia ser tdo diferente, pois

0 redator enfatiza que,

Os 6rfaos — rapazinhos — enfim, sdo homens, quando ndo adquirem o ensino
preciso a sua vida é menos precéria, conquanto tenhamos razdo de sobra para
lamentar essa turba que encontramos de tabuleiros na cabeca a formar a turba
de moleques a jogar pincho nas esquinas e ruas.

Com o estabelecimento dos Educandos, que grandes proveitos tém dado nestes
Gltimos tempos, acontece a mesma coisa que com o Asilo Benjamin Constant
— mais afilhados do que propriamente necessitados -. A despesa com o
estabelecimento da ordem do Educando nunca é demasiada; antes desse-lhe
melhores proporgdes e aumente-se 0 nimero dos infelizes, que quando néo
tenham muito a ganhar com o ensino, ao menos sera um futuro vagabundo de
menor. [sic.]**®

Como ja apresentamos nesta dissertacao, a prioridade para ingresso nos Institutos
Educacionais da Cidade de Manaos eram os menores indigenas. Os trabalhos de Ana
Luiza Morais, de Alba Barbosa Pessoa, de Irma Rizzini, também concordam com isso,
mas pela leitura da fonte transcrita, vemos que entre o estabelecido pela lei e a prética,
havia uma ambiguidade onde o discurso se diferenciava bastante do vivido. Reitero que,
durante o periodo estudado, de fato, foi instituido um discurso de amplas realizacdes,
porém, o discurso diferia e muito das préaticas citadinas.

Ao encerrar o artigo, o autor nos diz que:

434 1dem. Grifos nossos.
435 |dem. Grifos nossos.
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Com esta ligeira exposicdo ndo temos por fim estigmatizar a ninguém e sim
apelar para o sentimento humanitario das pessoas a quem sdo confiadas estas
pobres criaturas; as autoridades a quem incumbe salvaguardar as liberdades e
direitos humanos; pugnando por nossa vez pelos infelizes sobre quem pesa
ainda uma pressdo imprépria da época em que vivemos e chama-los ao grémio
da civilizacdo a que tem eles justo direito, pois sdo brasileiros e amazonenses
como nds.+%

* Kk ok

Com a leitura da fonte acima transcrita e comentada, destacamos a presenca de
infancias indigenas na cidade, e mais ainda, observamos como a sociedade as tratava,
desmerecendo sua pequenez e seus direitos assegurados legalmente, como bem destacou
o redator do jornal.

E quanto a cristianizacdo? Viver na cidade nesse periodo era assumir-se cristao
temente e praticante dos principios catolicos. Para os indigenas ser batizado e
consequentemente assumir a fé cristd era receber o nome, o titulo de Cristéo. Ser batizado

era sinénimo de ser cidaddo. Nisso, concordamos que

[...] Ser cristdo significava ocupar um lugar no grémio da igreja, passar,
definitivamente, a fazer parte da “civilizagdo”. O modelo colonizador e
civilizador dos europeus justificava-se através da ideia de salvar as almas dos
gentios e torna-los vassalos e cristdos Uteis. Por outro lado, esta nomeagéo
passou a ter uma “existéncia concreta”. Esta existéncia ndo se reduz somente

ao termo classificatério criado pelos europeus, mas antes e principalmente, foi

assumido e assimilado pelos préprios “indios”.*¥

Na cidade de Manaos, os batismos eram frequentes e era demasiado o nimero de
cidaddos que recebiam este sacramento. Muitos jornais noticiavam o0s nimeros de
batizandos, e destacavam de onde provinham, se eram estrangeiras, se vinham de outras
provincias etc. No dia 12 de janeiro de 1908, noticiava o redator do Jornal Amazonas,
maravilhado que no ano findado, 1907, haviam sido batizadas na Paréquia de Nossa

Senhora dos Remédios 1224, sendo 618 do sexo masculino, 616 do sexo feminino e 280

436 |dem.

437 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. Lideres Indigenas no Mundo Cristdo Colonial. In: Canoa do
Tempo: Revista do Programa de Pds-Graduagdo em Historia da Universidade Federal do Amazonas. Vol.
01, n° 01. Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2007 (p.p.123 a 150.) p. 125.
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ilegitimos. Ainda curioso e bem expressivo, o redator informa-nos que ainda no nimero
de batismos deram-se 4 casos de criancas gémeas e foram batizadas 4 criangas indias.**®
Como o caso acima reportado, hd em diferentes jornais com diferentes nimeros
que apontam para uma grande presenca e participacdo indigena na cidade durante a Belle
Epoque. As infancias indigenas na cidade eram muito presentes assim como fica evidente
uma participacdo de seus pais, provavelmente muitos dos quais foram os trazidos a
trabalhar nas obras dos edificios publicos da cidade, bem como os que aqui ja viviam. Ao
serem batizados, os menores indigenas iriam participar tambem da catequese e se preparar
para receber os demais sacramentos da fé cristd, uma vez que o Batismo era a conversao
e a aceitacdo aos ensinamentos eclesiasticos, bem como significava se tornar cidadao.
Assim como na colénia, acreditamos que os indigenas resistiam e viam no batismo
uma forma de sobrevivéncia também; receber o sacramento podia ser uma asttcia na qual
0s indios souberam se colocar a fim de evitar espoliacdes e serem inserido na
sociabilidade “branca”, sem serem desprezados ou diminuidos. Assim ao se tornarem
“indios cristdos,”* esses sujeitos estavam agindo na ldgica do poder sem deixa-la, bem

como estavam se tornando cidadéos, convertidos a fé cristd lembremos que:

[...] Somente os batizados poderiam ser “cristdos” e somente os “indios”
entram nessa categoria. Portanto, “indios cristdos” sdo especiais. Compdem-
se de etnias diversas em sua origem, mas definem um tipo de inser¢éo social
particular. A identidade dos indios cristdos significou a resposta inovadora que
as populagdes amerindias, subjugadas e integradas, deram ao projeto
civilizador. Era uma forma de se apropriarem de seu destino. Ser cristdo, antes
de ser um enquadramento genérico, era uma decisdo — era fruto de uma acéao,
mesmo que muitas vezes, forcada.*4°

De fato, ha em diversas fontes que norteiam essa pesquisa a referéncia a indios
aptos ao convivio social, sendo aqueles que entre outros critérios ja haviam recebido o
Sacramento do Batismo. Ao utilizarmos do dado da fonte citada e enfatizando que ha
outras fontes que corroboram a ideia levantada sobre os indios que estavam sendo
batizados na cidade, pretendiamos destacar dois pontos: o primeiro, ja citado aqui era que

de fato havia indigenas na cidade e estes exerciam certas praticas do poder dominante e

438 JORNAL AMAZONAS. Ano XLIV, N° 62. Domingo, 12 de janeiro de 1908. Manaos Amazonas.
Acervo: Hemeroteca do IGHA.

439 A expressdo é de Almir Diniz de Carvalho Junior, 2005, Op. Cit.

440 CARVALHO JUNIOR, 2007. Op. Cit., p. 127. Grifos nossos.
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sobreviviam. Um segundo ponto, segue a linha do pensamento do historiador Almir Diniz
quando este propde que ao se batizarem, os indios ndo estavam completamente investidos
a fé cristd, mas, faziam tal simbolismo e participavam deste ato litdrgico como forma de
burlar o poder dominante sem deixa-lo, e assim, poderem exercer suas vivéncias na
cidade, era um “processo de conversdo sincera a seu modo, transformando a nova religido
a seu modo”.

Mesmo passando por uma ressignificagdo, por um “embraquecimento”, como
dissera Otoni Mesquita, a cidade ainda se divertia e mantinha muitos habitos caboclos,
indigenas, exercendo praticas muitas das quase proibidas nos Cadigos de Posturas. Em
1895, no auge da Belle Epoque, assim era relatado um fato muito inusitado em um jornal

muito popular da Cidade, o Diario de Manaos

Que susto!

Em dias da semana passada, defronte dessa cidade, no lugar Marajo, deu-se
uma tragédia verdadeiramente tropical.

Um caboclinho de nome Idalino foi a tomar banho e no momento de lancgar-se
ao rio, ficou preso por uma perna nas mandibulas de um jacaré. O caboclinho
ndo perdeu o &nimo e sustentou com tdo feroz inimigo, por espaco de uma
hora, uma tdo luta insélita quanto desigual.

Quando ja estava quase extenuado de fadiga e de susto, lembrou-se de meter
0s dedos dentro dos olhos do jacaré, e este com dor abriu a boca e deixou
escapar a presa.

Idalino nadou com toda a forca para a terra e comecou a gritar pedindo auxilio.
Acudiu gente da casa, trazendo flechas e arpdes com os quais executaram o
terrivel anfibio, que media dezoito pés de comprimento.

Que susto! Dizia Idalino ao contemplar ufano o cadaver de seu inimigo.**

Nesta passagem, observamos uma cena cotidiana comum na cidade e no seu
entorno: um cidaddo possivelmente um rapaz visto que, o redator se refere a ele como
“caboclinho de nome Idalino”. Embora o redator diga que o fato ocorreu no lugar
denominado “Maraj6”, o mesmo fica na entrada de Mandos,*? era proximo, esse lugar

pertencia e pertence a cidade, € entorno.

441 JORNAL Diéario de Mandos. Ano 01, n° 176. Sabado, 27 de dezembro de 1890. Acervo Biblioteca
Nacional do Rio de Janeiro. Disponivel em: http://bndigital.bn.br/hemeroteca-digital/. Acesso em
30/01/2015 &s 09:58.

442 De fato, na proximidade da cidade de Manaus ainda hoje existem diversas ilhas, vilas e comunidade.
N&o se encontram numa distancia em larga escala da cidade. H&4 quem as considere distritos urbanos da
cidade, que mesmo possuindo certa autonomia, ainda obedecem a gestédo citadina. A mais famosa delas é a
Ilha de Marapata considerada “Porta de entrada” de Manaus. Outra ¢ a Vila de Paricatuba, ja mencionada
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O historiador Leno José Barata de Souza, em sua pesquisa sobre queixas e
vivéncias populares nos jornais de Manaus sobre molecagens, desordens citadinas

vinculadas a infancias, destacou que:

Ao todo, em meio as questdes de ordem, somaram-se quase 40 queixumes que
potencializaram uma representacdo da infancia, ou melhor, de uma
determinada infancia da Manaus no inicio do XX voltada exclusivamente para
os dificeis viveres dos chamados “moleques” no seio de uma urbe
extremamente madrasta [...].

Viveres infantis que como destaca Fraga Filho, voltando-se para a sociedade
baiana do oitocentos, “.. faziam das ruas o espago de trabalho, de
divertimento, de peraltices, de jogos e brincadeiras”, ou como suscita Ednea
Dias sobre 0s meninos de Manaus de outrora: “passavam o dia as sombras das
arvores, conversando ou jogando bola, incomodando com sua ociosidade as
autoridades”.

Os menores nas Queixas do Povo, tanto poderiam despontar na condicdo de
“moleques”, com toda carga pejorativa que o termo insere: vadios,
desocupados, desordeiros, como, devido principalmente a violéncia sofrida por
parte de pais e tutores, na condi¢do de vitimas; momento em que mais pareciam
assumir a condicdo de crianga, ser fragil, que precisava de protecdo da
sociedade, ao contréario dos denunciados “moleques malcriados”, aos quais Ihe
faltaria mesmo a corregdo.**3

Pretendemos mostrar que haviam menores indigenas em Manaos e mesmo que
expostos a diferentes tipos de maus tratos e condi¢des sub-humanas, aqui eles estavam.
Outra questdo que apontamos é que, como existiam criancgas indigenas na Cidade, a
posteriori haveriam homens e mulheres confirmando nossa ideia central de que a cidade
jamais perdera sua tez indigena, suas culturas indigenas, seus fazeres e saberes indigenas.
Era de fato uma necessidade para a elite “branca”, esconder, expelir essa tez do cotidiano
citadino, assim, uma das tentativas mais utilizadas foi a de manda-los, “empurra-los” para
0 mais distante possivel da area central.

Agora, o grande problema era o da habitacdo, em uma cidade civilizada, ndo é
admissivel conviver junto com a elite, a classe trabalhadora e inferior. Margareth Rago,

sobre a moradia dos trabalhadores, afirma que,

nesse trabalho. Possivelmente o referido local pertencia a essa vila, ou seria a llha de Marapata com outra
denominacéo.

443 SOUZA, Leno José Barata de. Vivéncia Popular na Imprensa Amazonense: Manaus da Borracha (1908-
1917). S&o Paulo: Dissertagdo de Mestrado em Histdria Social. Pontificia Universidade Catdlica de Sao
Paulo — PUC/SP, 2005. p. 278. — Grifos do autor.
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Para este soldado disciplinado do trabalho, a solugdo ideal de residéncia
visualizada pela burocracia ¢ a “casa isolada” ou as “cidades-jardins”. A
imagem do jardim/natureza oposta a do botequim/sociedade, herdeira de
pensamento rousseauniano, reforca a proposta burguesa de exclusdo da classe
operaria para a periferia da cidade.***

Em Manaos ndo foi diferente, os pobres, trabalhadores, indios e etc., foram
impedidos de residir na area central de Manaos e, passaram a abrigar-se em “lugares mais

longinquos, ” nos subdrbios.

3.4. Habitacdo: A aldeia afastada, onde eles moravam?

Integrando a classe trabalhadora da cidade Manaos, aos indios, era necessario que
sua habitacdo fosse distanciada da urbe central, & medida que o viver ali era da elite
dominante, viver ali se projetava ser um “viver europeu”. Com a reurbanizagéo, como
vimos até agora nesta dissertacdo, o poder tentou impor uma radical transformacéo ao
indio e a quem ndo se submetesse ao regimento dos codigos de posturas. Como vimos, as
posturas eram proibi¢des ao pobre, e pobre ndo era apenas os vulneraveis sociais, mas
sim quem era 0 oposto a ordem, ameaca ao belo e indisciplinado.

Manaos crescia e, cada vez mais expandia-se, e seus trabalhadores iam sendo

expelidos para areas mais distantes: os subdrbios do entorno de Manaos, visto que,

Manaus aumenta espantosamente. Em 1903 havia no perimetro urbano e
suburbano 5.500 casas, relacionadas para o imposto predial, ndo se incluindo
muitas barracas cobertas de palhas e fechadas ou com tabuas de caixas de
querosene, de batata, ou com folhas de latas cortadas: barracas onde residem
pobres com numerosa familia. Desde o referido ano, até fins de 1907, povoou-
se 0 bairro dos Educandos, a Vila Municipal, construiram-se inimeras casas e
barracas em todas as ruas, no perimetro urbano e suburbano, calculamos em
1.000, ndo s as relacionadas, como as ndo relacionadas pela Intendéncia. Ha
na cidade muitas casas de alugar quartos, muitos hotéis fornecendo cémodos,
varios colégios, quarteis e inimeros corticos [...]**

444 RAGO, 1989, op. cit., p. 190 — grifos nossos.
445 CAMPO, Hermenegildo. Climatologia Médica do Estado do Amazonas. Manaus: Associacio Comercial
do Amazonas — ACA — Fundo Editorial, 1988 p. 100.
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Esse relato foi do médico Hermenegildo Campos no inicio do século XX,
notamos, neste discurso, uma postura sanitarista que imperava na Belle Epoque, vemos
também que tanto na cidade, como nos suburbios, h4 ocorréncia de fatos que iam contra
0 tdo almejado projeto de ordem urbana, como a questdo de barracas cobertas de palha,
que era comum na cidade. Segundo Francisca Deusa Sena da Costa, em Manaus, neste
periodo, havia dois setores que atuavam como disciplinador da ocupacgéo do espaco: havia
0s agregados aos pequenos proprietarios, que utilizavam de locagdes imobiliarias, outros
eram 0s sanitaristas, que questionavam a alteracdo paisagistica, e se preocupavam com

uma possivel proliferacdo de doencas,*¢ uma vez que naquele momento,

A questdo da moradia do trabalhador foi motivo de tensdo entre esses dois
setores, além do préprio poder puablico. Em relacdo aos proprietarios, as
tensdes se deram no tocante as condicOes de habitar e ainda sobre o alto custo
dos aluguéis; quanto aos sanitaristas, pela intervencdo dos mesmos em relacao
ao policiamento do uso da moradia e do espaco urbano.**

Em Manaos, como em outras cidades brasileiras durante a belle époque, o
trabalhador urbano foi visto como perturbador do progresso, da disciplina e ordem
urbana, porém, em Mandos, juntou-se o fato de que a grande parte da classe trabalhadora
era indigena, isso fez certamente aumentar o discurso de que a classe deveria ser impedida
de habitar e residir na urbe central. O problema é que residir no centro era necessario a
medida que neste local acontecia toda a sociabilidade citadina, e o principal: era préximo

ao seu local de trabalho. As fabricas e os oficios estavam no centro da cidade.

Quanto a estratégia de controle, no que concerne a habitagdo, fica claro por
exemplo, que o segmento pobre sofreu um processo de exclusdo da area
central, no momento em que esta se define como p6lo exportador da goma
elastica, lugar de grandes negécios ligados ao comércio exportador e
importador. As novas exigéncias quanto as condi¢cfes gerais de edificacdo
tiraram do trabalhador qualquer possibilidade de permanecer em sua antiga
area de moradia, perto de seu local de trabalho, abastecimento e lazer.48

446 COSTA, Francisca Deusa Sena do. Quando Viver Ameaga a Ordem Urbana: Trabalhadores urbanos em
Manaus (1890-1915). Dissertacéo de Mestrado. S&o Paulo: Pontificia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo
—PUC - SP, 1997, p. 92.

447COSTA,1997, loc.cit.

48DIAS. 2007, op. cit., p. 123 — grifos meus —.
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Ou seja, o pobre foi impedido de residir na area central, visto que representava o
atraso, e sendo Mandos, a capital do momento, nédo era estético para seu centro, haver
tanta gente “inferior” e “incivil”, no mesmo convivio social que a elite enriquecida, e 0s
investidores estrangeiros.

O fato é que o subdrbio também ¢é cidade. Henri Lefebvre, aponta que com a
suburbanizacdo da cidade, o proletariado foi afastado, assim, em Manaos houve esse

afastamento da &rea mais central na medida em que,

[...]- Os subdrbios sem duvida, foram criados sob a pressdo das circunstancias
a fim de responder ao impulso cego (ainda que motivado e orientado) da
industrializacdo, responder a chegada maciga dos camponeses levados para 0s
centros urbanos pelo “éxodo rural”. Nem por isso o processo deixou de ser
orientado por uma estratégia.*+°

Entdo, ir residir nos suburbios para o indigena era uma estratégia, mais uma de
suas astlcias como as muitas que ja elencamos nesse trabalho. Porém, como ja
afirmamos, os suburbios s&o urbanos, sdo cidade e estdo na cidade. No caso de Manaus,
no periodo da Belle Epoque, os sublrbios, mesmo que distantes, eram poucos
organizados, pouco estruturados em quesitos de saneamento e urbanismos, o que levava
seus moradores a virem a area central exercer seus fazeres, afinal, como ja dissemos,
Manaos carecia de trabalhadores urbanos Como, por exemplo, os funcionarios do
Mercado Publico, ndo os administradores, ou proprietarios, mas os vendedores
taberneiros, donos de quitandas e ambulantes: estes, em sua maioria eram indigenas.

O fato é que para o indio, residir no centro era uma questdo de apego, era uma
topofilia,*® aquela forte ligagéo ao local onde se reside, por isso o pobre tende a lutar e
inventar praticas sociais para manter-se vivendo em seu local de habitacdo, esse
sentimento se intensifica com relacdo aos indigenas, especialmente os que habitam ou

habitavam Manaus. Os Bare, por exemplo, sentem ainda hoje uma forte ligacdo com a

449 LEFEBVRE, Henri. O Direito a Cidade. Trad. de Rubens Eduardo Frias. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p.
24,

450 Entendemos topofilia como sendo “o elo afetivo entre a pessoa e o lugar ou ambiente fisico. Difuso
como conceito vivido e concreto como experiéncia pessoal”, esse conceito € bastante utilizado por
gedgrafos culturais e humanistas em suas analises socioespaciais. Ler mais em: TUAN, Yi-Fu. Topofilia:
um estudo da percepcdo, atitudes e valores do meio ambiente. So Paulo: DIFEL, 1974.
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cidade, pois aqui formaram um dos principais grupos de indigenas “rionegrinos”, afinal,
os Baré residem em Manaus ha séculos. A antropdloga Juliana G. Melo, ao pesquisar

etnograficamente os habitantes Baré da atualidade em Manaus, afirmou que para os Bareé,

[...]. apesar das situagdes de adversidade, consideram que Manaus sempre foi
uma espécie de grande aldeia, é parte de seu de ocupacdo tradicional. Assim,
analisam o processo de urbanizacdo sob diferentes prismas, entendendo que
ndo somente migraram para a “cidade”, mas que construiram esse espago.
Reconhecem que sua histdria esta também inscrita neste territorio. Até o final
do século XIX, quando comecaram a ser transferidos para as periferias,
confirmaram que era o ritmo da aldeia que vigorava. Inclusive comunicavam-
se por meio da lingua nheengatu.**

Viver na cidade para os indigenas era uma maneira de salvaguardar suas
identidades, suas tradi¢des indigenas, mesmo que fossem menosprezadas e muitas vezes
reprimidas, era em Mandaos que os indigenas viviam, cresciam, e faziam ou seus habitos,
ou os habitos de outrem hibridizados por sua cultura. Os indigenas de Manéos optavam
por morar nos suburbios, e assim, permanecer residindo em Manaos, pois era a sua cidade.

Os locais em que a cidade foi se fundando, remetem a lembrancas onde eram
realizadas diferentes atividades de praticas indigenas. Um exemplo € o da famosa “Praca
da Saudade”, que fora construida nos arredores de um cemitério indigena
possivelmente.*? Muitos lugares, ainda na memdria dos Baré sdo considerados de

cosmologias de seus gestos simbdlicos. Assim,

Ressalte-se ao final que os Baré reconhecem um vinculo muito forte com o Rio
Negro e especialmente com Manaus, cidade que €é por eles afirmada como parte
de seu territério tradicional e resignificada de diversas formas, particularmente
a partir da analise dos processos de transformacgdes ambientais provocadas
pelos “brancos” nestas paisagens: como soterramentos, desvios de rios,
construcao de portos e pragas, etc. onde havia edificagGes indigenas. Desse
modo, o lugar em que se encontra o Mercado Publico de Manaus, por
exemplo, é reconhecido como um igarapé no qual pescavam, que foi soterrado

41 MELO, Juliana G. DimensGes do Urbano: O que as narrativas indigenas revelam sobre a cidade?
Considerac@es dos Baré sobre Manaus, Am. Teoria e Cultura. Vol. 8, n° 01, p.115-126, Jan./Jun. de 2013.
Disponivel em: http://teoriaecultura.ufjf.emnuvens.com.br/TeoriaeCultura/article/view/2816. Acesso em
30/01/2016, as 14:26. Grifos nossos.

452 Antonio Loureiro, nos informa que no lado ocidental dessa praca, ficava 0 Cemitério S&o José, no local
onde atualmente esta localizado o Clube Rio Negro. Este cemitério, segundo 0 mesmo autor, comegara a
receber enterramentos durante epidemias de cOlera e febre amarela nos anos de 1855 -1856, que ocorreram
na cidade. Ler mais em: LOUREIRO, Antdnio José Souto. Um passeio pelas Pragas de Manaus. Manaus:
Editora Dona Leica, 20009.

303


http://teoriaecultura.ufjf.emnuvens.com.br/TeoriaeCultura/article/view/2816

e que hoje passou a ser identificado como um lugar “em que a natureza
sangra”. A rua dos Baré, por outro lado, também est4 associada a ideia de
sofrimento (especialmente de mulheres), sendo que identificam pracas como
locais onde havia cemitérios e assim sucessivamente. 5

Essa visdo dos indios sobre a cidade corrobora a nossa ideia de que a cidade era
um territério onde os indigenas estavam presentes, e, atuando com suas praticas e fazeres
vistos pelos outros como “hostil e selvagem”. Os indigenas que moravam em Manaos na
Belle Epoque também faziam usos da cidade, pois a cidade também era sua. E estes Ihe
davam significados e mesmo que a Intendéncia e o Governo fizessem uma diversidade de
acdes para impedir seus aparecimentos, suas praticas, os indigenas continuavam, mesmo
que silenciosamente, exercendo seus fazeres neste campo simbdlico.

O Mercado Publico, como ja citado, era um local de trabalho, um local onde
muitos exerciam seus oficios. Vendedoras e vendedores, jornaleiros, bicheiros, amas,
donas de casa, carroceiros, dentre outros, diariamente passavam por ali. Na fotografia a
seguir, vemos uma cena cotidiana que apresenta uma miscelanea transeuntes, e 0 Mercado
Publico a fundo, entornado pelo Rio Negro.

Em A Invengéo do Cotidiano Il, ao tratar do bairro e do habitar esse bairro, Pierre
Mayol, nos esclarece que a conveniéncia € um compromisso com a ordem da vida em
coletivo, nisso ¢ na “coletividade do bairro”, que se da o encontro das pessoas, pois este
constitui um lugar social. Concordamos nesse ponto que com relagdo ao mercado de
Mandos, os moradores, quer fossem do centro citadino, quer fossem dos suburbios, viam
ali uma “pratica do bairro”, onde havia como vimos na memoria coletiva dos indios Baré,

pois ali se fazia:

[...] uma convencdo coletiva técita, ndo escrita, mas legivel por todos os
usuarios através dos cédigos da linguagem e do comportamento. Toda
submissdo a esses cdigos, bem como transgressdo, constitui imediatamente
objeto de comentérios: existe uma norma, e ela é mesmo bastante pesada para
realizar o jogo da exclusdo social em face dos “excéntricos”, as pessoas que
“ndo sdo/ fazem como todos nds. Inversamente, € ela a manifestacédo de um
contrato que tem uma contrapartida positiva: possibilitar em mesmo territério
a coexisténcia de parceiros, a priori “ndo ligados”. Um contrato, portanto,
uma “coer¢do”’ que obriga cada um para a vida do “coletivo publico” — 0
bairro — seja possivel para todos.*%*

453 MELO, 2013. Op. Cit. p. 116. Grifos nossos.

454 CERTEAU, Michel de. GIARD, Luce. MAYOL, Pierre. A Invencéo do Cotidiano 2: Morar e Cozinhar.
Trad. de Ephrain F. Alves e Lucia Endlich. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996. p.47. Grifos nossos.
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Por isso, os Baré davam diferentes significados aos espacos da cidade.

Lembramos a fala de Theodor Koch-Griinberg quando este nos diz que a gente morena

vinha ao mercado oferecer seus produtos e géneros para a comercializa¢do, o mercado

torna-se assim um local de amplas sociabilidades e conveniéncias.

O exemplo do Mercado também se completa quando Pierre Mayol diz que:

1. Os mercados sdo lugares onde o ambiente social € muito pouco
controlavel por causa da extrema complexidade das relagGes aleatorias que af
se entremesclam. E, por conseguinte muito dificil para um vendedor levar em
conta de maneira precisa o “perfil” (idade, sexo) da sua freguesia, como deve
fazé-lo o comerciante de uma boutique.

2. Os vendedores dos mercados ocupam, com relacdo aos comerciantes ou
aos pequenos varejistas da rua, uma posi¢do marginal: sdo mais permutaveis,
a sua presenca é episodica. As relacdes que estabelecem com os seus fregueses
sd0, portanto menos organizadas pela conveniéncia cotidiana.

3. Enfim, os vendedores sdo obrigados, pela sua profissdo a chamar os
seus fregueses; mantém com eles uma relagéo vocal que se poderia dizer hiper-
alocutiva, muitas vezes préxima do grito.*%

Figura 82: Mercado Publico. Lado de Terra.

Mercado Publico. Lado de terra

Fonte: Album do Amazonas 1901-1902. Acervo pessoal.

455 1dem, p. 63.
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Assim, os indigenas em Manaos estavam cada vez mais presentes mesmo que
impedidos de residirem na area mais central, eles aqui desenvolviam seus oficios como
ja vimos, inclusive o de funcionarios no Mercado Publico e estabeleciam lagos com os
que diariamente passavam por la. Lembrando que os indios viviam nestas terras ha

bastante tempo, outro fator preponderante, é o costume de residir neste centro ja que,

[...], ainda existe uma preferéncia tradicional para residir perto do centro da
cidade. [...] A riqueza, concentrada nas méos do governo e de pessoas ricas,
estrangeiras ou nativas, serve para tracar a linha divisoria entre a area
central da cidade e os subdrbios. Quando os melhoramentos publicos sao
feitos, é natural que eles se encaminhem para a area ocupada pela classe
dominante. As ruas sdo pavimentadas, os trilhos dos bondes séo assentados e
as linhas telefonicas sdo estendidas. Assim, a area central ficou equipada com
as conveniéncias urbanas, as quais nao existem na periferia suburbana. Quem
possui recursos para escolher, opta por residir no centro. Além disso, ela é uma
area de tradigdo.4

De fato, ainda hoje, h&d uma preferéncia por residir no Centro e em seu entorno,
pois ainda hoje, é no entorno do Centro de Manaos que se desenvolvem as diversas
atividade que movimentam a cidade.*” Com este excerto, vemos o tracar das diferencas
entre centro e suburbio, e quem ia morar nesses subdrbios era exatamente 0s pobres, 0s
trabalhadores, os indios, a medida que estes mudam, ou melhor, séo retirados da urbe
central, passam a viver a margem, em areas isoladas, a seu modo de fazer, logo passam a

existir duas cidades em uma, pelo fato de que,

Como se V&, as reformas ndo vieram acompanhadas de um investimento no
setor habitacional, gerando uma situacdo cadtica. As desapropria¢fes eram
dados recorrentes. Em nome ndo s6é do embelezamento da cidade, como
também do que fosse mais racional para construgdo/desenho da malha urbana,
0s moradores que ndo podiam obedecer aos Cédigos de Posturas iam sendo
empurrados para as periferias mais préximas, como o bairro dos Tocos e
Cachoeirinha; e mais tarde para as mais distantes como Mocd, Girau, Estrada
do Telégrafo, Sdo Raimundo, Flores, Educandos ou Constantinopolis e
Colonia Oliveira Machado.*®

456BENCHIMOL. 1977, op. cit. p. 74 — grifos meus —.

457 E no Centro ou no entorno dele que se localizam as lojas, os Shoppings, algumas festas e casas de
entretenimento, bem como é no Centro que se encontram Escolas, Universidades, Centros Técnicos, o Porto
Fluvial, e o principal terminal das linhas de transporte coletivo (6nibus).

458 COSTA. 1997, op. cit., p. 93 — grifos nossos,
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A imagem a seguir, retrata a Estrada Oliveira Machado em Manéaos, o bairro que
até entdo era o ultimo limite da cidade.

Figura 83: Oliveira Machado Road. — Man&os —Estrada Oliveira Machado — Manéos

OLIVEIRA MACHADO ROAD.—MANAOS,

Fonte: Album The city of Manaos and the country of rubber tree.

VVemos como eram os suburbios, “distantes”*° da urbe central: floresta densa, ruas
sem pavimentagéo, casas simples de madeira e ripas, vemos até dois transeuntes, com
vestes simples, sem adornos ou paletds e chapéus. Com isso, percebemos a existéncia de

duas realidades na belle époque, quem foi residir nestes suburbios, foram todos os que

459 0 uso pelo termo “distante”, ¢ meramente linguistico, pois geograficamente a distancia entre o centro e

essas localidades que até entdo eram suburbios, é quase nula. E evidente que a distancia no periodo
analisado também estava relacionada com acessibilidade, pois para chegar nesses locais, era muito
dificultado. Hoje, entretanto, esses bairros, que foram subdrbios, integram em sua maioria a Zona Central
da cidade.
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representavam, ataque a cidades disciplinar: os trabalhadores, os pobres, os enfermos e
os indios.

Desapropriacao, tornou-se a palavra e a pratica da vez, era operante no processo
de reorganizacdo da cidade, haver essa préatica, a medida que se desapropria criam-se
novas paisagens, novos ornamentos, tira-se o “feio e entra o belo, ” o agradavel. Muitas
familias tiveram suas casas, seus pequenos comércios e outros, desapropriados por ndo
estarem combinando com o novo rosto da cidade.

Como vimos no capitulo primeiro desta dissertacdo, a cidade passara a ser
regulamentada pelos Codigos de Posturas, muitos desses textos enfatizavam a questao da
moradia, das casas, da cidade e dos suburbios. A luta indigena contra o branco invasor é
histdrica no Brasil. Na colonizagdo com o choque cultural, os estrangeiros 0s viam como
um impedimento para a expansao territorial, naquele momento, ndo era muito diferente,
os indios simbolizavam tudo que era ligado negativamente ao atraso, incivil e eram um
obstaculo para o progresso. Vale ressaltar que, naquele periodo era uma cultura diferente,

oposta a cultura europeia,

[...] € imediatamente traduzida em termos de superioridade e inferioridade (no
caso, obviamente, sdo os indios os inferiores): recusa a existéncia de uma
substancia humana realmente outra, que possa ndo ser meramente um estado
imperfeito de si. [...]*6°

Todorov, o autor desta citagdo, analisa a conquista da América no século XVI, a
utilizamos para evidenciar como as permanéncias de mentalidade atuam, mesmo no
século XI1X se pensava de maneira egocéntrica de que o mundo era um sé e parecido. De
fato, essa visdo se cristalizou ao ponto da Europa, ja no seculo XIX, inicio do XX e
deveria ser a referéncia de cultura e civilizacdo, seus habitos eram considerados modelos
a serem seguidos e quem agisse de maneira prépria, diferente dos padrdes europeus ja era
visto como néo civilizado, quem mantivesse sua cultura e seus habitos, sua resisténcia
deveria ser combatida. Reiteramos que a Belle Epoque do luxo, da alegria, da
prosperidade, da aventura nao foi para todos, porém, todos, independentemente da classe

ou status social, ou da raca estiveram imersos nesse periodo. Através dos meios legais,

460 TODOROV, Tzvetan. A Conquista da América: A questdo do outro. Trad. de Beatriz Perrone Moisés.
2% ed. Séo Paulo: Martins Fontes, 1999, p.41.
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houve a efetuacdo e a exclusdo de quem ndo atendia seus pressupostos, e assim gerava

luta, resisténcia, pois a populacdo nativa queria sim, manifestar seus habitos culturais.

Figura 84: Uma Aldeia em S. Raimundo

Fonte: Album do Amazonas 1901-1902. Acervo pessoal

Na figura acima, vemos um dos suburbios de Manéos de entdo: Sdo Raimundo. 5

Esse suburbio abrigou segundo apontam alguns estudos a maior parte da populacao india

461 S50 Raimundo atualmente é um dos bairros mais tradicionais da cidade. O bairro conta com escolas,
igrejas, agéncias bancérias, feiras e comércio. No final do século XI1X e limiar do XX, era um suburbio
distante pois nao era ligado por terra ao Centro, e para chegar ali, somente era viavel pelo uso de canoas,

309



da cidade pois ali eles podiam exercer suas praticas e estar presente nas sociabilidades da
area central da cidade, chegando nela por meio do uso de canoas, pois ndo havia ainda a
ponte de Aparecida que atualmente liga o Bairro ao Centro.

Na fotografia, intitulada “uma Aldeia em Sao Raimundo”, datada de 1901-1902,
apresenta-nos uma imagem deste suburbio, como eram suas casas, e sua organizagdo
espacial. Entendemos por Aldeia um conjunto de moradias que constitui uma pequena
populacdo. E de fato, pela imagem vemos que a aldeia ali apresentada, era simples,
modesta e com caracteristicas bem interioranas. As casinhas eram cobertas a palha,
muitas das quais de barro batido — taipa, e a vegetacao era nativa por ali.

Os que permaneciam na area mais central, moravam certamente em habitacGes

populares com alto nivel de insalubridade e altas criticas da Intendéncia, pois,

De acordo com o ideal de transformacdo da Manaus da Borracha, o centro
estava reservado para a construcdo das casas comerciais, sede de empresas,
para a estruturacdo de prédios publicos, para a edificagdo de estruturas
destinadas ao lazer das elites e para a moradia ostentatoria dos “bardes da
borracha”, havendo em contrapartida todo um discurso depreciativo quanto aos
tipos de moradias populares existentes no centro. Contrariando autoridades e
elites, era de interesse dos segmentos populares a permanéncia nas areas
centrais, por todas as vantagens logisticas que a area oferecia. [...]

Nos primeiros anos do século XX, as intervencfes publicas sobre moradias
coletivas no centro de Manaus atendiam a 6tica sanitaria. Com o decorrer dos
anos o policiamento sanitario foi intensificado com visitas domiciliares feitas
pela Secdo de Higiene. As habitacGes populares, principalmente as de carater
coletivo, eram consideradas como propagadoras de doencas, sendo um perigo
a salide publica. 462

Morar no Centro era uma forma de os trabalhadores quer sejam indigenas ou de
outras referéncias étnicas, viabilizar o acesso proximo aos locais onde exerciam seus
oficios urbanos como vendedores, carroceiros, estivadores, amas e aias, domeésticas,
lavadeiras, marinheiros, operarios da construcdo civil. Assim, era imperativo lutar pela

moradia na proximidade do Centro.

comuns na cidade nesse periodo. Hoje de Sdo Raimundo ao Centro de Manaus, leva-se em torno de 15
minutos pois se chega utilizando a ponte de Aparecida, que felicitou o trafego e ligou o bairro ao Centro.
462 MARREIRO, Paulo. Histdria e ag&o social: moradias e ameaga urbana. In: Canoa do Tempo: Revista
do Programa de P6s-Graduagdo em Histdria da Universidade Federal do Amazonas, vol. 1, n°® 1. Manaus:
Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2007. p.p.85, 86.
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Em Mensagem Apresentada ao Conselho Municipal do Manaos, o
superintendente Adolpho Gide Miranda Lisb6a, assim, apresentava a situacdo atual deste

“tao importante ramo de administragao publica™:

DESAPROPRIACAO

Consoante autorizacdo contida na Lei n°® 347 de 30 de maio de 1904, dei
comeco a desapropriacdo da viela imunda denominada rua da Matriz, ultimo
vestigio de Man&os antiga, e espero, em espaco de tempo relativamente curto,
entregar ao publico uma das melhores e mais bem edificadas avenidas da
cidade. Por isto, solicito-vos as necessarias providencias, no sentido de ser
alterado o Cddigo de Posturas, na parte referente a edificagio urbana. 463

Aqui encontramos uma realidade de resisténcia, apesar de haver leis e codigos que
ditassem como se deveriam ser erguidas as moradias e que se enquadrar em tais normas
e posturas era essencial para “ordenar” as vias publicas, havia em Mandos um amplo
numero de moradores que burlavam esses cédigos. O superintendente afirma que estavam
num processo de desapropriacdes de tudo que remetia a antiga Manaos, aquela Manaos
que abrigava uma miscelanea de moradores sem rigidez em suas estruturas domiciliares,
aquela Mandos que se utilizava de taipa e palha para erguer suas moradas. Adolpho
Lisbba enfatiza que havia uma viela imunda nessas caracteristicas na area central da

cidade, na rua da Matriz. Prossegue o superintendente,

E tempo de dotardes o Municipio com leis novas, que obriguem aos
construtores eliminar de suas plantas as celebres puxadas que tanto prejudicam
0 arejo direito dos quartos e alcovas.

N&o devemos descurar, por mais tempo, de tdo importante ramo de
administracdo publica; tenhamos sempre em vista as celebres palavras de lord
Disraeli: - “4 melhor garantia de civilizagdo é a casa. A habita¢do é a escola

das virtudes domésticas” *%*

Lemos uma critica as leis ja sancionadas, o superintendente afirma que Manaos

precisa ser dotada de leis que a levassem para um futuro. O ano da mensagem ¢é 1906,

463 MENSAGEM apresentada ao Conselho Municipal de Manaos, em 15 de Maio de 1906 pelo
superintendente Adolpho G. de Miranda Lisbba. Manaos, 1906. Acervo IGHA. — Grifos nossos -
464 |dem, Ibidem.
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século XX, Mandos estava como uma cidade aberta ao mundo, era preciso que seus
moradores assumissem uma postura que mostrasse certa limpeza e organizacao espacial
imprescindiveis a época. Como ja dissemos com o seculo XIX, as organizacdes e
entidades politicas chegaram até onde ninguém havia chegado: na vida privada, e para
tanto, a casa era referéncia de moral e bons costumes como lemos acima. Sendo que, para
Adolpho Lisboa,

E indispensavel, também, que em cada municipe encontre a Intendéncia um
auxiliar inteligente e Util que, em compreenda todas as vantagens dali podem
advir a uma populacdo e ndo se esqueca do que disse um grande homem: -
“Uma casa tranquila e decente, onde a crianga recebe o beijo materno e as
caricias do pai, € a primeira licao para formar bons cidaddos”.

Sem precisar descer a outra série de consideragdes, veremos que a maior parte
das moléstias que flagelam o povo, é muitas vezes motivada pelas condi¢des
anti-higiénicas das habitacdes.

E tempo ainda de proibir a edificacdo de grupos de casas monotonamente
iguais, alinhadas como quarteis e sem o0 menor indicio de bom gosto por parte
dos proprietarios, e a continuacdo das celebres cortigos, onde é desconhecido
0 mais rudimentar preceito de higiene.

Percebemos nesta mensagem um discurso com grande tom de sanitarismo, que
reinava na belle époque, essas desapropriacdes atacavam diretamente os pobres, esses
pobres eram todos que tentavam sobreviver com salérios infimos e, no discurso da belle
époque, “na representacdo do ideal burgués, a presenca da pobreza é vista como
perturbadora da ordem, da beleza e da harmonia. 7% Assim, torna-se obrigatorio sua
desapropriacao e migracao para as areas mais distantes do centro.

Sendo a cidade reconfigurada, e enfeitada, ndo era coerente o pobre, com sua
moradia tipica, popular residir no mesmo perimetro que elite em suas mansfes e
palacetes. E importante ressaltar, que ao desapropriar, o poder pablico ndo apontava uma
solucéo para a classe trabalhadora, menos ainda para os indios e pobres. A historiadora
Margareth Rago, discorre sobre a problematica situacdo da habitacdo popular dos
trabalhadores, a autora alude que é imperativo a exclusdo dos trabalhadores para a

periferia da cidade, pois,

465 D|AS, 2007. Op. Cit.
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[...] a problemética da habitacdo popular é utilizada como pretexto para a
aplicacdo de regimes disciplinares de espacializagdo dos corpos, desde o
espaco urbano até o interior da casa, de modo a facilitar a gerencia da vida dos
dominados até mesmo em sua intimidade. A vigilancia panética que se exerce
no Ambito da fabrica invade o interior da moradia operaria [...]*6¢

A limpeza espacial era intensificada com uma limpeza social, haja vista, 0 governo
fizera campanhas para sanear os espacos publicos e extinguir a mendicidade. Em 1910, o
superintendente Agnello Bittencourt, comunicava com alegria que que a lei sancionada
em novembro de 1909 que autorizava a Superintendéncia e extinguir a mendicancia das
ruas e pragas da cidade de Mandos, estava prestes a se efetivar.

Agnello Bittencourt afirmava que apenas apés a fundacéo de um estabelecimento
destinado a receber os “desamparados da sorte” e que se “poderia decretar a proibi¢cdo
de um exercicio pouco lisonjeiro aos nossos foros civilizados”. Houve assim entre
dezembro de 1909 e janeiro de 1910, uma grande campanha envolvendo o comércio e o
todo da sociedade amazonense, que se empenhou “na consecug¢do de uma obra de
saneamento moral...” OU Seja, muito se trabalhava para esconder aqueles que eram tdo
visiveis.

Apos essa campanha da sociedade auxiliada pelo Governo do Estado, em 30 de
janeiro de 1910, houve a cerimonia de inauguracdo do Asilo de Mendicidade da capital,
“instalado em prédio cedido gratuitamente pelo Governador” situado a parada Pensador
(Linha de Flores), que era uma das paradas finais da linha de bondes.*’

O governo e as elites queriam que os trabalhadores vivessem em suas habita¢des
disciplinarmente, como em seu local de trabalho, queriam exercer certo poder até na
intimidade das pessoas, logo, podemos perceber que os pobres foram para areas
longingquas ndo somente pelo ato de ndo poderem manter-se no centro, porém também
foram para disporem de certa liberdade de agir e construir seu proprio modo de fazer.

O que devemos atentar é que se o poder publico com frequéncia desapropria, é

porque existem permanéncias e resisténcias, a medida que na construgdo do cotidiano ha

“®®RAGO, Margareth. 1985, op. cit. p. 190.

467 RELATORIO Apresentado ao Conselho Municipal em Sessdo de 15 de fevereiro de 1910 pelo
Superintendente Agnello Bittencourt. Manaos — Am: Sessdo de Obras da Imprensa Oficial, 1910. Acervo:
IGHA.
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diversidade de acOes, e as pessoas passam a ressignifica-lo para suas praticas sociais,

lembrando que,

[...] O cotidiano inclui agdes — Braudel o define como o reino da rotina — e
também atitudes, o que poderiamos chamar de habitos mentais. Pode até incluir
o ritual. E o ritual, indicador de ocasifes especiais na vida dos individuos e das
comunidades, € com frequéncia definido em oposicdo ao cotidiano. Por outro
lado, os visitantes estrangeiros muitas vezes observam rituais cotidianos na
vida de toda sociedade — modos de comer, formas de saudagdo etc. — que 0s
habitantes locais ndo encaram de forma alguma como rituais. 68

Apesar de Braudel definir como o reino da rotina, podemos lé-lo como resisténcia.
Por outro lado, Certeau entende cotidiano como local onde se elaboram mil formas de
fazer, ndo sendo, portanto, local de rotina, como vemos pelo conjunto de acBes nas
diversas fontes que trabalhamos até aqui, uma cidade cheia de acdes e resisténcias.

Ao indio, e ao trabalhador naquele momento, lutar para poder residir ao centro era
uma questdo de melhor atuar no fazer social. O cotidiano da cidade era realizado no
centro, nas rotinas, nos empregos, nos oficios, nas missas e liturgias. Eram praticas sociais
gue s6 aconteciam na urbe central, e quem ndo estivesse presente neste local, dificilmente
recebia alguma informacdo posterior do que estava ocorrendo na vida da Cidade de
Manaos. Ao resistir e lutar para ali residir, o indio lutava pela sobrevivéncia, porém o
poder e as elites procuravam os eliminar por vé-los como algo que perturbava a ordem, e
o belo. Eram algo que ndo pertencia aquela cidade e naquele momento, criavam para ele
o discurso cristalizado de que a cidade conseguira romper com os indigenas e com tudo
que remetesse a essas culturas inferiores. Enfim, perpetuou-se o discurso que a cidade era

formada unicamente e completamente por brancos, civilizados, cristdos e ricos!

468 BURKE, Peter. 2011, op. cit. p.p. 24 e 25.
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Eles também estavam aqui...

“ Portanto, o maior desafio que o historiador dos indios enfrenta ndo é a
simples tarefa de preencher um vazio na historiografia, mas, antes, a
necessidade de desconstruir as imagens e 0s pressupostos que se tornaram
lugar-comum nas representagées do passado brasileiro. [...]” (John Manuel
Monteiro)

Pesquisar acerca das culturas indigenas torna-se um dos maiores desafios ao
historiador da Cultura. Especialmente pelo fato de ainda estar imbricado em nossa mente
e em grande parte da produgdo intelectual e académica uma visdo de cultura tendo como
modelo os europeus, nosso sentido de cultura ¢ ainda aquele “de fora”, do exterior, é
preciso ressignificar esse conceito. E isso ndo é tarefa facil. Falar de indigenas envolve
perigos e emocdes que transforma o papel social do historiador de além do simples narrar
uma trajetoria, a associar uma trajetdria que todos tentaram esquecer, inclusive alguns
historiadores. Falar das culturas indigenas requer uma reconstrug¢do, uma reescrita, uma
escrita, uma versdo de fatos que foi sucumbida pelo discurso dos “poderosos” e dos
“herdis”. Requer ver a Historia que foi significada pelos olhos de muitos que foram
esmagados, menosprezados e esquecidos em pordes de arquivos e silenciados, daqueles
que receberam o titulo de “sem historia.” “°Falar de indios ainda, exige do pesquisador
uma postura diferente, essa diferenca se caracteriza pela luta, luta essa que se constitui
um desafio atemporal pois ainda hoje hd muito menosprezo, exterminio e preconceito

contra os indigenas, muitos ainda os consideram sem historia e pior, sem cultura!

469 para os indios, “povos na infdncia, ndo ha histéria: ha sé etnografia, ” disse Varnhagen no século XIX.
In:  VARNHAGEN, Francisco A. de. Historia Geral do Brasil [1854]. 3%d. S&o Paulo: Melhoramentos,
1962, v.1, p.42.
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De fato, grandes historiadores brasileiros voltados para as questfes indigenas e do
Indigenismo como John Manuel Monteiro, Manuela Carneiro da Cunha, Maria Regina
Celestino de Almeida, Patricia Melo Sampaio, Almir Diniz de Carvalho Junior, nos
mostram uma carateristica comum em seus estudos de diversas temporalidades acerca
dos povos indigenas: Atuacdo. Essa palavra a nosso ver define o inicio de qualquer
trabalho que enfoque a questdo indigena. Partimos assim de um pressuposto no qual
aceitamos os indigenas como atuantes, exercendo seus ethos mesmo que o discurso
pregasse que eles, se quer, existissem. Assim comecou esse trabalho dissertativo,
iniciamos essa pesquisa negando tudo que ja haviamos lido e/ou ouvido sobre o0s
indigenas em nosso periodo estudado, e aceitamos que eles eram atuantes e estavam sim
aqui.

Como John Manuel Monteiro, muitissimo bem destacou, em seus escritos, ao
historiador dos indios compete antes de tudo a tarefa de preencher um vazio na
historiografia brasileira, e “desconstruir as imagens e pressupostos que se tornaram
lugar-comum nas representacdes do passado brasileiro. Ha desde longe, um binémio
classico que opoe um tipo de indio resistente a um outro tipo de indio colaborador]...] "*"°
Partindo desse pressuposto, e apesar de todas as dificuldades, tentamos apresentar nas
mais variadas fontes que trabalhamos a atuagéo indigena, porém n&o foram fontes feitas
pelos indigenas, ai repousa uma grande dificuldade do historiador dos indios e do
Indigenismo que é a de encontrar o protagonismo deles, em falas de outros, é desvendar
entrelinhas aquilo que os faziam resistir, € apresentar uma historia de simbolizagdes e
fazeres a partir da Gtica de quem escreveu. Assim tentamos ndo reescrever uma historia,
porém, desvendar, e dar voz a uma historia que ainda esta sendo escrita.

Todas as dificuldades acima elencadas em fazer historia indigena se intensificam
quando nos voltamos a analisar a cidade de Manaus. Manaus e seus habitantes até os dias
atuais ainda nao “se consideram”, ndo se veem como indigenas, nem se quer “possuir tal
descendéncia”. Esporadicamente ha situacdes onde por meio de revoltas em redes sociais
e veiculos de comunicacdo, um manauara se zanga por outrem ter se referido a cidade e
a seus habitantes como indigenas, caboclos, mesticos e etc., que s6 comemos peixe com
farinha, que s6 sabemos dancar boi-bumba. Que vivemos na floresta “como indios”. Ai

reside o principal problema de histéria indigena em Manaus: vocé se depara com uma

470 MONTEIRO, John Manuel. Armas e Armadilhas: Historia e Resistencia dos indios. In: NOVAES,
Adauto. (Org.) A Outra Margem do Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p.p.237-249.
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cidade que acima de tudo ndo quer ser india, quer esconder aquilo que é mais visivel em
seu cotidiano. As pessoas ndo aceitam as prerrogativas acima elencadas de ser indio,
caboclo, dancar boi-bumba, comer peixe e etc., pelo fato de ndo se aceitarem como indios.
O problema assim, esta no fato ndo de ser zombado, pois ser indio ndo é algo ruim, o
problema é que ninguém quer ser indio.

Agora se hoje ainda ha quem pense e haja assim, no século XIX, especialmente
na Belle Epoque, isso é tudo maior, pois desse periodo se cristalizou no imaginario
popular uma visdo idilica de boa vida, luxo, festas e alegria, uma visdo que partia do
Theatro para a limpa e larga Avenida e apenas ai se enquadrou a constru¢do dos primeiros
escritos se perpetuando a ideia da “cidade luz da selva”. Que Manaus se enfeitou, se
urbanizou, e vivenciou um periodo de enriquecimento, ndo negamos, mas que deixara de
ser, de fazer, e de ter indios é um engano analisado e possivelmente comprovado em
diversas ciéncias.*"

Isso ndo acontecera somente em Manaus. Segundo especialistas da historiografia
brasileira, ha uma grande lacuna a ser preenchida por pesquisas que é o século XIX. Neste
século, século da construcdo da identidade nacional e da criacdo e institucionalizacdo do
IHGB, h& um siléncio, um vazio no que tange a historia indigena. Por qué? Bem, como
vimos com a constru¢cdo de uma identidade nacional, e de um passado gloriosos,
prevaleceu a visdo “do mar para a praia”, preferindo ser padrdo o posicionamento dos
europeus, dando a eles a “posse da terra brasilis”. E os indios foram aos poucos
“silenciados e impedidos” de manifestar suas culturas, pois eram vistos apenas como
parte da paisagem exotica tropical. E essa ideia de exotismo do indio dura até nossos
dias.*?

Em Manaus, a historia grandiosa da Belle Epoque aos poucos vem sendo

resignificada e escrita através de diversos vieses historiograficos inovadores como a

471 Em Antropologia, ainda vemos diferentes fazeres indigenas na cidade, festas, remédios e préticas de
cura, bem como uma rica gastronomia muito apreciada pelos residentes e pelos visitantes. Em sociologia,
ainda temos aqui diversas sociedades indigenas, presentes no perimetro urbano. Em Biologia é impossivel
negar a presenca indigena os fen6tipos e genétipos evidenciam isso, e ainda nascem indios em Manaus. Em
Histéria compete a tarefa de escrever aquilo que ainda ndo foi vislumbrado e dar vozes a esses sujeitos que
atuam diariamente na cidade.

472 Ainda hoje, € comum em escolas de educagéo infantil no dia 19 de abril, pintarem o rosto de seus alunos,
enfeitarem a escola com flechas, penas, e etc., ainda permanece a visdo “exoética do indio”, o que ocasiona
preconceito, pois ndo se vé ou nao se aceita o indio com celulares, com carros, com fluéncia em idiomas
estrangeiros, com diplomas e titulos académicos.

317



historia social do trabalho,*”® nova histdria politica,*™ e as inovagdes da historia cultural 45
que inspiram constantemente os pesquisadores a darem vozes a novos personagens, fazer
noVos sujeitos serem ouvidos por sua atuacao. Assim, este trabalho procurou se enquadrar
no meio destes resignificando e escrevendo sobre uma nova ética. A dtica na qual os
sujeitos s@o presentes e atuantes.

Elegemos como nossa principal categoria de analise o cotidiano. Nele
encontramos muitas praticas de resisténcias politicas nas quais os indigenas estavam
inseridos e estes atuavam nelas por meio de téaticas agindo na l6gica dominante sem deixa-
la, como teorizou de Certeau. Foi possivel vislumbrar assim indios abandonando
trabalhos, indios na cidade banhando-se em igarapés e lavando roupas da elite, indios
sendo batizados, indios menores sendo empregados em escolas profissionalizantes, etc.

Trabalhamos a cidade, estabelecendo um paralelo entre a visdo do fausto, com a
visdo mais particular que era as vivéncias dos habitantes da cidade, aqueles que aqui
estavam e observavam, vivenciando e atuando no cotidiano. Nossa leitura embora tenha
comportado a leitura da cidade foi uma leitura da cidade por seus habitantes, ou por
aqueles que direta ou indiretamente participaram dela. Esses sdo os jornalistas, 0s
viajantes, os diretores das obras publicas, os fotdgrafos, e é claro os trabalhadores e 0s
indigenas. Também optamos por ler a cidade pelo fato que se tratando da Belle Epoque,
a ideia e o valor de urbano recebe uma dimensdo de muito foco em corpus de analises de
diversas vertentes de ciéncias humanas e sociais. A Belle Epoque, exprime urbanidade, é
necessario estabelecer uma leitura da cidade quando se estuda esse periodo.

Os indios de Manaos durante a Belle Epoque optaram por fazer uma invencdo do
cotidiano onde passaram a exercer sua pratica social na légica do poder dominante.
Escrever uma histéria na perspectiva de baixo € importante, visto que ainda ha muito a
ser encarado sobre a historia da cidade. Nessa perspectiva, tentamos evidenciar a cidade
a partir de pessoas comuns, ordinarias que mesmo impedidas de se manifestar, estavam
resistindo silenciosamente diversas vezes e se encontravam na cidade exercendo seus

fazeres e saberes.

473 Como os inovadores trabalhos de Edinea Mascarenhas Dias, de Maria Luiza Ugarte, e Francisca Deusa
Sena da Costa. O trabalho de Alba Barbosa também figura nessa categoria.

474 Encaixam-se os trabalhos que analisaram os embates politicos do periodo por outro prisma como os de
Orange Matos Feitosa e Jodo Rozendo Tavares Neto.

475 Cito especialmente os trabalhos de Selda Vale Costa, de Ana Maria Lima Daou, e o trabalho de Ana
Luiza Morais.
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Podemos visualizar que durante a Belle Epoque, existia em Mandos, dois cenarios
particulares que em seu interior guardam muitas historias de sobrevivéncia e destruicao.
Temos a Manaos Cidade, do luxo, da exuberancia, do Teatro Amazonas, das Pracas e
Palacetes em estilo francés seja rococ6 ou art nouveau, mas essa situagao de fausto e
alegria ndo foi para todos. Ha também, a Manaos Aldeia, onde demasiada quantidade de
artifices e matrizes da identidade indigena, lutavam para sobreviver sem despir-se da sua
cultura. Muitas das vezes, ou melhor quase sempre, a cidade pela nossa analise era uma
miscelanea de fazeres, levando a crer que esses dois cenarios apesar de todas as tentativas
legais ou empreendedoras de estabelecer essa diferenciacdo faziam a elas se hibridizarem,
se “multiculturar”. Essa hibridacdo cultural estava presente como vimos nas praticas de
cura, nos medicamentos comercializados na cidade, em crencas, em sabores, afinal a
gastronomia manauara € ainda hoje bastante indigena, em saberes, pois 0 conhecimento
de plantas venenosas, rios e igarapés ndo navegaveis era uma propriedade milenar dos
indios que por aqui viviam.

Preferimos romper como essa ideia de Aldeia versus Cidade, pois no caso
analisado, o indio na cidade de Manaus nédo deixara de ser indio, e a cidade também néo
deixara de ser aldeia. Acreditamos que ainda em nossos dias, em Manaus, “a cidade esta
na aldeia, assim como a aldeia esta na cidade "¢, em historia perceber esse movimento
requer aceitar que ela é marcada por relacbes de continuidades e descontinuidades, que
ora somem e deixam a cidade sozinha, ora apresentam-se firmando sua perfeita presenca
e atitude de aldeia. Logo, aceitamos no periodo estudado uma cidade acima de tudo india,
tapuia, mestica, uma cidade que fazia com, praticava bricolagem e é claro tinha uma
cultura hibrida, na qual mesmo que menosprezada a cultura indigena era praticada e
exercida no interior da cidade.

Aceitando a histéria como um campo de possibilidades, onde a ha multiplas
realidades, e multiplos fazeres, ndo uma verdade absoluta, pois a realidade é sempre
complexa, multipla, multifacetada, em Manaos houve um forte hibridismo cultural, onde
a cultura branca, adotou habitos nativos como dormir em redes, comer peixes e frutas
nativas, tomar banhos diarios, dentre outras, assim como indios também fizeram uso de
costumes brancos, como andar vestidos, calgados, ado¢do da lingua portuguesa, até a

conversao ao cristianismo, porém sem abrir mdo de sua cultura como almejavam 0s

476 MELO, 2013. Op. Cit. p. 117.
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membros da elite, mas utilizando a cultura branca a seu estilo, fazendo uso das praticas
de sobrevivéncia, visando assim, se estabelecerem no preconceituoso seculo XIX.

Precisamos ver 0s indios como “agentes de sua histéria” uma vez que parte da
historiografia os trata como vitimas, vencidos, sera que foi sempre assim? Manuela
Carneiro da Cunha,*” diz que devemos ter uma visdo de politica e consciéncia histérica
na qual os indios sdo sujeitos e ndo apenas vitimas. Analisamos assim, o0s indios como
sujeitos ndo ofuscados, porem atuantes e construtores da historia. Foi objetivo desta
dissertacdo escrever sobre a trajetoria, conquista, resisténcia e luta dos indigenas que
moravam em Man4os e no seu entorno no periodo proposto, mostrando assim que 0s
indios estdo presentes na histéria, mesmo que diversas vezes a producdo historiografica
os tenha marginalizado.

Vemos como o discurso sempre tendeu a expelir o indio da cidade, porém ele
bravamente resistiu e lutou para conquistar seu espaco, que se constitui do local onde se
da significados através das relacdes, com a cidade tornando-se cada vez mais “branca”,
era imperativo que se “escondesse” seu passado de tapera e se firmasse sua transformagao
em grande urbe. Percebe-se, que nas entrelinhas, o governo queria eliminar o pobre, de
forma geral, mas aqui, pobre, era aquele que néo se esforgava, nem estava nos parametros
de civilizagdo propostos. Ou seja, 0 governo pretendia esconder aquilo que era mais
visivel praticando atraves de um forte discurso e de uma propaganda engrandecedora bem
como auxiliado a posteriori por uma historiografia celebrativa, aquilo que os antropdlogos
denominam de “pratica de invisibilizagao”, da qual os indigenas também utilizaram por
questdo de sobrevivéncia.*”®

Os Codigos de Posturas eram instrumentos de exclusdo social. Tal legislacéo,
ordenava aos habitantes, uma completa modificacdo de sua moradia, até a postura nos
logradouros publicos. Com essas legislacdes, o governo enquadrava quem nao estivesse
em seus parametros culturais. Era uma forma oficial de uniformizar as sociabilidades.
Mas esses codigos por mais rigidos que fossem, sempre eram burlados, sempre havia

guem continuasse a praticar aquilo que o codigo tentava desfazer. Vemos nessa

4TTCUNHA, Manuela Carneiro da (org.) Historia dos indios no Brasil. Sio Paulo: Companhia das Letras,
Secretaria Municipal da Cultura. Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de S&o Paulo (FAPESP), 1992.
478 Em Antropologia a prética de invisibilizacdo de um grupo étnico é recorrente quando esses grupos por
meio de posses de identidades genéricas ou imposicdo de padrdes de identidade formam uma referéncia
estereotipada alcancando assim o objetivo de defender-se e poder viver. Em Manaus seja na Belle Epoque,
seja em outro periodo essa estratégia foi muito utilizada. Ler mais em: BERNAL, Roberto Jaramillo. indios
Urbanos: Processo de Reconformagcio das Identidades Etnicas Indigenas em Manaus. Trad. de Evelyne
Marie Therese Mainboung. Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas/Faculdade Salesiana
Dom Bosco, 2009.
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continuacdo, nessa permanéncia de praticas uma resisténcia politica pois se as pessoas
continuavam praticando tal ato pode ser encarado como uma forma de protesto. E de
gritar oposicao contra aquilo que estava sendo imposto.

E importante perceber também a categoria de permanéncia histérica, a ponto de
em pleno alvorecer do século XX, existirem legislagdes que ordenavam que o problema
do indio, era problema de catequese, uma ideia ligada extremamente ao século XVII, no
periodo da Amazo6nia Portuguesa. E perceber como por séculos os indigenas ndo se
sucumbiram ao dominio desse regimento, pois como vimos no exposto, o sistema era
falho & medida que n&o se alcancava a tdo desejada autonomia sobre os indigenas.

A arquitetura da cidade vem trazendo um estigma do que a cidade representa
civilizacdo, era preocupante para os enriquecidos que a cidade mais parecesse uma grande
aldeia atrasada, do que a capital mundial da borracha. E como, nos diz o historiador Otoni
Mesquita,*® Manaus foi enfeitada, urbanizada seguindo os moldes de uma vitrine,
objetivando atrair olhares de comerciantes e investidores internacionais. Enquanto isso,
o indio resiste e luta bravamente. O indio luta ndo para mostrar superioridade ao branco,
porém, para ter acesso, para que seus saberes e fazeres proprios sejam respeitados, e para
poder manifestar sua cultura. Também essa mesma arquitetura fard uma alusao as culturas
indigenas, mesmo que uma forma romantizada, o indigena estara presente nela nem que
fosse para lembrar aquilo que Manaus “era no passado”, coisa que de fato pouco havia
mudado, se analisarmos as préaticas do cotidiano da cidade, seus saberes e fazeres, seus
sabores, enfim, sua sociabilidade.

O discurso jornalistico comeca a fazer circular noticias visando gerar um
sentimento de horror e aversdo aos indios, e, estes agora sdo vistos ndo somente como
obstaculo ao progresso, mas também como hostis, selvagens e perigosos. E comum lé-se
em varios jornais da época a narrativa de situac@es no qual indios lutam, brigam, atacam,
atiram flechas contra brancos. Ai o codigo de posturas entra e proibe-se atirar flechas no
perimetro urbano rompendo com mais um habito indigena. Vale ressaltar que nenhum
jornal explicita o lado do indio, ou seja, era como se 0 branco tivesse sempre razdo, e 0
indio, este “ser incivil” deveria ser banido do convivio social, pois ndo estava preparado
para a sociabilidade. Assim operava o discurso na Belle Epoque manauara, sempre
apresentando o indio como algo negativo, algo que deveria ser evitado, algo que precisava

de ajuda...

479 MESQUITA, 20086, op. cit.
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O indio, durante a belle époque, passou a ser trabalhador, porém ocupando oficios
inferiores, quase sem ascendéncia social, devido ao status de suas etnias, por isso, agora
como trabalhadores passaram a ser vistos como “seres sujos”, que deveriam ser afastados
da urbe. Mas o indio resiste, uma prética constante dos indios que formavam a classe
trabalhadora, era o abandono de seus trabalhos sem ao menos requerer salarios e
pagamentos que eram seus por direito. Ao passar a integrar a classe trabalhadora, o
indigena estava atuando no mundo do branco, mas, com fins proprios, possivelmente ao
serem trabalhadores, os indigenas também passaram a se organizar como grupo de
atuacdo pertencendo a sindicatos e reunides organizadas por lideres trabalhistas.

Pelas imagens, e seu discurso, vemos que a cidade mostrada, apresentada ao
mundo era uma, e a cidade vivida outra, que mostrava uma distancia grande, como se 0s
indios estivessem longe da Manaos projetada. Com isso, cada vez mais, os indios foram
sendo distanciados da urbe central, e passaram a habitar os suburbios, mais longinquos,
pois Manaus naquele periodo ndo possuia um territorio bem expressivo como hoje, 0s
indios sendo expelidos para esses suburbios, sustentava o discurso de que Manaos deixara
de ser a tapera que foi outrora! Porém, os indigenas vinham a cidade exercer os diferentes
oficios aos quais estavam subordinados, vale destacar também, que as escolas formadoras
para menores indios, era no interior da urbe de Manaus, o que corrobora mais ainda nossa
reflexdo de que de fato, a cidade jamais deixou de ser e de abrigar em seu interior
indigenas.

Assim com essa pesquisa pretendemos evidenciar a presenca dos indios em
Manaus durante sua fase de Belle Epoque. Muito j& se escreveu sobre esse periodo da
cidade, e esperamos gque mais ainda se escreva, pois aceitamos a prerrogativa de que
histéria € uma eterna construcdo, ndo existe historia total, nem objeto de histéria que ja
se escreveu tudo. Este trabalho constitui-se um desafio: um desafio a ser iniciado, e um
desafio a ser completado, questionado e quem sabe reescrito. Deixamos muitas questdes
em aberto pois o tempo de execugdo de uma dissertacdo e das exigéncias de um mestrado
ndo nos possibilitam realizar um trabalho mais afundo. Espero que esse trabalho desperte
curiosidades em novos pesquisadores, pois acreditamos também que a funcdo de uma
dissertacdo é deixar perguntas em aberto para que outros possam se interessar pela
temaética e juntos avangarmos nos meios da historiografia.

O grande desafio de fazer histéria em Manaus, € ligado as fontes. Nossos arquivos
sdo malcuidados, ndo ha profissionais habitados para atuarem em tais locais, surgem

dificuldades de véarios lados quando se fala em fontes em Manaus: sdo arquivos que nao
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abrem em horarios no qual vocé esta livre, nem em fins de semanas, ¢ documentos que
foram emprestados a alguém, sdo fontes que ndo tem mais condi¢fes de manuseio, etc.

Apesar de tudo, esse trabalho constitui-se de uma nova voz que surgiu no discurso
da belle époque, faltou sim oferecer maior destaque em relacéo as resisténcias indigenas,
pois ndo tive acesso a muitas fontes. Foram muitos “ndos” que ouvi, por exemplo o acervo
do arquivo de Tribunal de Justica do Amazonas, que ndo nos respondeu até a finalizacédo
deste texto por diversas vezes solicitado, 0 acesso aos inqueritos, processos que guarda
em seu acervo. As atas da Camara Municipal de Manaus e outros diversos registros e
documentos referentes a cidade em si no século XIX que desapareceram quase que
totalmente dos arquivos puablicos da cidade, devido a incéndios, e outras tantos
infortunios, constituindo assim como escreveu Patricia Sampaio, “uma armadilha da
cidade”. Houve também outras situa¢fes, mas que ndo cabe aqui relata-las.

Um dos meus objetivos era mostrar as trocas culturais que houve entre indios e
brancos, mostrar com isso ocorreu, em quais praticas, o0 que o0s estrangeiros deixaram aos
indios, e o que eles levaram deles. Com a leitura das fontes, observei que essa pratica foi
muito presente em Manaus naquele periodo, ao ponto da cultura amazbnica hoje, ser
resultado desse grande hibridismo cultural.

Assim esperamos que esse trabalho auxilie aos proximos pesquisadores e que se
integre na tentativa de escrita da historia sob nova perspectiva na qual todos tenham seus
direitos assegurados, especialmente o direito de se ouvir tdo essencial ao processo

historico envolvido nessa questéo.
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