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RESUMO

O objetivo deste trabalho buscou compreender o fenémeno religioso sobre o qual ja existem
algumas pesquisas, porém, apesar de problematizarem a incorporacéo de simbolos, termos em
hebraico, sons, musicas e rituais da tradicdo judaica em diversas vertentes evangeélicas
brasileiras ndo deram énfase ao l6cus que deu origem a essa religiosidade no pais. Para chegar
a essa constatacdo se percorreu pela histéria do Pentecostalismo na Amazonia, ampliando a
discussdo para o restante do pais através de autores como Emile Leonard, Beatriz de Souza e
Paul Freston. Trata-se de uma analise que buscou mostrar que o Movimento que contagiou 0
Brasil no comeco do século XX surgiu entre os/as caboclos/as da Amazonia, além disso,
apontou que no século XXI, novamente o Norte, aparece na historiografia dessa religido
evangélica com o Pentecostalismo Celular. O método celular de crescimento adotado por
muitas Igrejas € amazo6nico, e no seu amago surge o Pentecostalismo Judaizado, categoria de
andlise para pensar tais mudancas. Uma das principais Igrejas estudas, o Ministério
Internacional da Restauracdo, nasceu no Amazonas e seus fundamentos litdrgicos estdo
perpassados pela simbologia do Judaismo Antigo. Nesse sentido, coube a esta pesquisa explicar
gue na Amazénia um dos maiores movimentos da fé protestante foi ressignificado atraves da
incorporacdo em seus ethos de um Israel Imaginario, contagiando outras Igrejas como a
Assembleia de Deus — representante do Pentecostalismo Classico — e Universal do Reino de
Deus — representante do Neopentecostalismo. Quanto aos parametros tedrico-metodolégicos, o
método de analise foi o compreensivo e sob a 6tica de Max Weber, Emile Durkheim, Peter
Berger, Pierre Bourdieu, Rudolf Otto, Beatriz Souza, Paul Freston e Emile Leonard e outros,
esta tese foi fundamentada.

Palavras-chave: Amazonia, Pentecostalismo Celular, Pentecostalismo Judaizado, Assembleia
de Deus, Igreja Universal do Reino de Deus e Ministério Internacional da Restauracao.



ABSTRACT

The objective of this work was to understand the religious phenomenon on which there are
already some researches, however, despite problematizing the incorporation of symbols,
Hebrew terms, sounds, music and rituals of the Jewish tradition in several Brazilian evangelical
strands, they did not emphasize the locus that gave rise to this religiosity in the country. To
reach this conclusion, the history of Pentecostalism in the Amazon was covered, expanding the
discussion to the rest of the country through authors such as Emile Leonard, Beatriz de Souza
and Paul Freston. It is an analysis that sought to show that the Movement that infected Brazil
at the beginning of the 20th century emerged among the caboclos of the Amazon, in addition,
it pointed out that in the 21st century, the North again appears in the historiography of this
religion. evangelicalism with Cellular Pentecostalism. The cellular method of growth adopted
by many Churches is Amazonian, and at its core is Judaized Pentecostalism, a category of
analysis to think about such changes. One of the main Churches studied, the International
Ministry of Restoration, was born in the Amazon and its liturgical foundations are permeated
by the symbolism of Ancient Judaism. In this sense, it was up to this research to explain that in
the Amazon one of the biggest movements of the Protestant faith was re-signified through the
incorporation of an Imaginary Israel into its ethos, infecting other Churches such as the
Assembly of God — representative of Classical Pentecostalism — and Universal of the Kingdom
of God. God — representative of Neo-Pentecostalism. As for the theoretical-methodological
parameters, the method of analysis was comprehensive and from the perspective of Max Weber,
Emile Durkheim, Peter Berger, Pierre Bourdieu, Rudolf Otto, Beatriz Souza, Paul Freston and
Emile Leonard and others, this thesis was founded.

Keywords: Amazon, Cellular Pentecostalism, Judaized Pentecostalism, Assembly of God,
Universal Church of the Kingdom of God and International Ministry of Restoration.
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INTRODUCAO

A trama investigativa entdo, vai se compondo de saberes e inquietudes
pessoais que possam ter significados sociais e para areas de conhecimento
envolvidas; saberes dos outros (tedricos e das experiéncias compartilhadas) e
a vivéncia mesma no campo da pesquisa (BAPTISTA, 2014, p. 344).

A trama ecossistémica da pesquisa em Sociedade e Cultura da Amazo6nia é um desafio,
por isso as trilhas processuais e inscriacionais (saberes pessoais, saberes teoricos, acdes
investigativas, dimensao intuitiva) na constru¢do de “viagem investigativa” sdo importantes,
pois elas transcorrem a trajetoria do/a pesquisador/a. Enveredar por esse caminho para justificar
por que da escolha do objeto de estudo desta tese é a expectacdo de compreensdo do campo
religioso amazénico, portanto, um pouco de mim mesma, ou seja, é a possibilidade de dar
respostas para muitas perguntas que me acompanham desde sempre.

Mas, isso ndo significa a auséncia de um senso objetivo e critico. Parto da premissa
weberiana em que o/a pesquisador/a ao escolher seu objeto de estudo ¢ aduzido/a por “juizos
de valor”, os quais estdo condicionados por todo um complexo cultural. 1sso ndo € mero
“subjetivismo”, como se a realidade estudada fosse uma construgdo arbitraria do/a
pesquisador/a em defesa de seus valores, todavia, a motivacdo que leva o/a mesmo/a querer
mergulhar em uma determinada realidade nao reside em uma “neutralidade pura”, mas nas
escolhas valorativas do/a préprio/a cientista.

Na trilha pessoal, a relacdo com o tema desta tese se da nos espacos: familia e Igreja.
Faco parte do grupo daqueles/as que cresceram sem privilégios, sem a garantia de um futuro
promissor, que viveram a infancia e a adolescéncia proximo dos rios e da floresta amazonica, e
daqueles/as que por muitas vezes, de forma equivocada, ouviram nos pulpitos das Igrejas
Pentecostais a frase: a “letra mata e o espirito vivifica” (2 Co 3.6).

Ora, como se pdde perceber, nasci em um “lar evangélico”, onde a religiosidade
pentecostal ganha destaque como elemento norteador dos valores individuais e coletivos de
minha familia. Nossas condutas, comportamentos, visdes de mundo e subjetividades foram
influenciados pela comunidade pentecostal que frequentdvamaos, Igreja que teve como seus/suas
primeiros/as membros/as meu pai € minha mée, os quais, ao conhecerem a mensagem avivalista
e o Livro Sagrado Cristdo, abriram méo de suas antigas praticas religiosas e comportamentais
na esperanca de que a sua realidade social poderia ser transformada a luz da fé.

Por sua vez, a Igreja ndo era somente um espaco social que frequentavamos, era a

expressdao de uma certa familiaridade com o sagrado, cujos lacos eram reforcados atraves dos
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cultos. Esta € a dimensdo simbodlica da Igreja, logo, necesséria a existéncia de todos/as os/as
membros/as da familia. Trata-se de uma relagdo intensa e complexa, refletida na vida, no
cotidiano, no trabalho, na relagdo com o “mundo magico” amazonico.

Lembro que nos testemunhos de fé compartilhados nos cultos, acabavam perpetuando
0s encantes!, o curupira e as visagens. Era comum ouvirmos histérias acerca do imaginario
amazonico, por isso, a protecdo divina também era buscada para garantir a seguranca diante do
boto encantado, da cobra grande. Desse modo, 0 objeto da tese estd perpassado por saberes
complexos que se cruzavam teoricamente, metodologicamente e epistemologicamente com as
inquietudes pessoais.

Quanto a trilha investigativa, minha inser¢do nos estudos de religido se inicia com o
Programa de Inicia¢do Cientifica (PIBIC) da Universidade Federal do Amazonas (UFAM).
Com a finalizacdo do PIBIC a inteligibilidade cientifica foi agucada no que tange ao processo
historico de insercdo do Protestantismo na Amazo6nia. Foi quando o interesse pelos estudos
teoldgicos surgiu, visando aprofundar minhas leituras biblico-teolégicas. Com a monografia em
Teologia percorri pela histdria do Catolicismo e Protestantismo no contexto amazonico.

No Programa de Pos-Graduacdo em Sociologia (UFAM), dei continuidade aos estudos
sobre religido. No mestrado optei em retomar o I6cus de pesquisa onde realizei o projeto de
iniciacdo cientifica. Naquele primeiro momento a pesquisa néo fez referéncias especificamente
as questdes religiosas, mas despertou 0 meu interesse em estudar a vida religiosa dos grupos
sociais que residiam em comunidades ribeirinhas.

As trilhas tedricas concomitantes com a trilha investigativa foram responsaveis em
“levar-me de volta” para o Pentecostalismo, pois o objeto de pesquisa desta tese foi
percepcionado em um evento religioso que participei. Mas, a frase “levar-me de volta” a
primeira vista pode parecer que se estar desqualificando o fendmeno por ele fazer parte da
vivéncia do/a pesquisador/a, tomando como base a perspectiva tedrico-metodologica weberiana
isso implica afirmar que o/a cientista € movido por seus juizos axioldgicos na hora de definir
seu objeto, porém na conducdo da pesquisa, sdo 0s juizos de fato que o/a cientista emite,
mostrando rigorosamente o desenvolvimento de um determinado fendmeno sem procurar julga-
lo ou tomar uma posi¢do em relagéo ao problema.

Nesse sentido, esse caminho de muitas trilhas levou-me para o Programa de POs-

Graduacao Sociedade e Cultura na Amazonia (PPGSCA/UFAM). No doutorado a pesquisa As

! Os encantados sdo espiritos de pessoas mortas que moram no “encante” (profundezas dos rios Amazonicos; ou
lugares onde ndo ha moradias), tendo sido levados para la por outros encantados (MAUES, 2005).
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complexas tramas entre o “Pentecostalismo Judaizado” e a Amazénia nasce do esforgo em
entender o Protestantismo Pentecostal a partir do contexto amazénico. Esta ndo é uma tarefa
facil, mas é a possibilidade de revisar criticamente a pluralidade do Pentecostalismo Brasileiro
a partir da Amazonia.

Por essa razdo, € oportuno pensar a Amazoénia pelo caminho da religido, pois o
Pentecostalismo assumiu novas formas nesse espaco, tornando-se uma das dimensdes da vida
amazonica: o Pentecostalismo Judaizado, categoria analitica, cunhada para refletir criticamente
0 Pentecostalismo Brasileiro e sua relacdo com o Judaismo. N&o se trata de um novo
Pentecostalismo, algo fora de questdo, mas de uma categoria tedrica. Em paralelo ao
pensamento weberiano quanto ao tipo ideal, corresponde a um processo de conceituagéo, dado
que ndo é possivel encontra-lo de forma “pura” na realidade.

O que chamo de “complexas tramas” ¢ uma “viagem investigativa” acompanhada pela
Sociologia, pela Histéria e pela Teologia para estudar o Pentecostalismo num lugar de tantas
complexidades, ou seja, de tantos fios. Assim, como Baptista (2014) que usa a metafora “trama
de saberes” — que se cruzam como como uma teia ou como fios, que vao se encontrando, se
misturando, se tocando, ainda que tendo suas peculiaridades, tecem novos saberes — uso
também a metafora dos fios, mas com outro nome, a saber, “complexas tramas” para
compreender no pdlo metodoldgico a relagdo entre o Pentecostalismo Brasileiro, a Amaz6nia e
os simbolos religiosos de tradicdo judaica.

Entdo percebi que essa trama segue a ldgica rizomatica, ideia oriunda do pensamento
filos6fico de Deleuze & Guattari. Partindo desse prisma, entendi que a superficie do
Pentecostalismo ¢ ramificada ou entrelagada, e € esse aspecto que chamo de “trama rizomatica”.
Trata-se de uma trama ou de um universo entrelacado pelos seus proprios fios que 0s une em
suas préprias diferencas, disputas, visdes, ideologias e simbolos.

Neste sentido, os fios complexos da “trama rizomatica” estdo perpassados pelo polo
pratico. Nesse polo os fatos sociais, politicos, econdmicos e religiosos que atravessam a
sociedade atualmente aproximam Brasil e Israel. Por exemplo, € na cidade de Manaus, na Gltima
década do século XX, que advém uma postura mais forte e politica quanto a defesa de Israel
por intermédio do Ministério Internacional da Restauracdo (MIR), fundado na capital do Estado
do Amazonas.

A partir de entdo, as Igrejas Pentecostais mais antigas como Assembleia de Deus no
Amazonas (IEADAM) e a Universal do Reino de Deus (IURD) se sentem responsaveis em
contribuir com o reconhecimento politico de Jerusalém como capital de Israel. Aqui se

apresenta o eixo que aproxima o Pentecostalismo Judaizado e a Amazdnia como expressao do
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global-local, pois, no século XXI o grupo evangélico brasileiro, o qual em sua maioria é
composto por pentecostais, almejam com mais fervor uma sociedade politica e culturalmente
enraizada em costumes tradicionais, por isso, valorizam a cultura judaica, posto que Israel é
uma sociedade antiga, além de sua afinidade com o Cristianismo.

Portanto, no Brasil, nas primeiras décadas do seculo XXI, uma das caracteristicas que
se acentua no campo religioso pentecostal ¢ a “judaiza¢do” de muitas Igrejas. Estas estdo se
apropriando de rituais, costumes, linguagem, musicas, sons, dangas e simbolos da cultura
judaica em seus cultos, além disso, organizam caravanas anualmente para Israel e sustentam
um discurso politico em defesa do Estado Israelense.

Sabe-se que conceitos como “Terra Prometida” ¢ “Povo Escolhido” sdo comuns na
narrativa pentecostal brasileira, porém, a intensificacdo da valorizacdo da tradicdo judaica em
algumas vertentes do Movimento Pentecostal Brasileiro € um fato. Trés Igrejas que representam
0 Pentecostalismo Classico e o Neopentecostalismo, foram estudadas, a saber, a Assembleia de
Deus (AD), Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e o Ministério Internacional da
Restauracdo (MIR), as quais serdo identificados ao longo da tese por esta nomenclatura:
(neo)pentecostais, em referéncia as duas tipologias apontadas acima.

Fez-se necessario o estudo de tais Igrejas para se chegar a constatacdo da tipologia
cunhada como Pentecostalismo Judaizado. A escolha destas comunidades religiosas partiu
destes critérios, primeiro, a AD € a Igreja Pentecostal mais antiga da Amazonia e representa o
Pentecostalismo Classico Brasileiro; a IURD, por representar um corte historico-institucional
da formacdo do Neopentecostalismo, corrente pentecostal que impactou o Brasil nas décadas
de 1970/80/90. O MIR, é uma Igreja de orientacdo Neopentecostal que nasceu na Amazénia,
especificamente na cidade de Manaus/Am, em 1992.

Em relacdo a AD (1910, Belém/PA) e a IURD (1970, Séo Paulo/SP), constatou-se que
desde a fundacdo do MIR a sua estrutura litargica, simbolica, festiva, musical €
veterotestamentaria?, e esta é a sua principal marca. Além do mais, na Amazonia foi responsavel
pela insercdo do Movimento Celular que se espalhou pelo pais no comeco do século XXI.
Segundo, a AD no comeco do século passado era a principal representante na Amazénia
brasileira do Movimento de Santidade que buscava o batismo com o Espirito Santo, além de
ser a maior denominacédo evangélica em numero de membros/as ndo somente no Amazonas

como de todo o territdrio brasileiro. O MIR, apesar de ndo aparecer objetivamente nos dados

2 Relativo a tradigéo religiosa descrita nos livros do Antigo Testamento, que correspondem ao Judaismo Antigo.
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do IBGE, é notavel seu rapido crescimento no cenério religioso amazénico. A IURD, conforme
0 Censo do IBGE (2010), é a segunda maior Igreja Pentecostal do Amazonas.

Sendo assim, esta pesquisa, por meio de uma visao analitica buscou responder algumas
questdes: Qual é a motivacdo da Igreja Evangeélica Assembleia de Deus no Amazonas
(IEADAM), da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e do Ministério Internacional da
Restauracdo (MIR) inserirem em seus templos, cultos, ritos e liturgia elementos da cultura
judaica? Como estas Igrejas ressignificaram os simbolos judaicos em seus cultos? Qual é a
imagem da Amazonia nos discursos do Pentecostalismo Judaizado?

Para responder esses problemas o0s objetivos sdo: Geral - compreender a inser¢édo de
elementos da tradicdo judaica em vertentes pentecostais. Especificos - explicar as motivacGes
que levaram os/as assembleianos/as, os/as iurdianos/as e os/as mirianos/as incorporarem em
seus templos, cultos e discursos os simbolos veterotestamentarios; descrever as atividades
religiosas assembleianas, iurdiana e mirianas; contextualizar a Amazonia como a “Terra
Prometida” no imaginario catdlico, judeu e pentecostal; tipificar a dindmica do Pentecostalismo
a partir da Amazonia.

Dito isto, a caminhada metodologica para tal analise foi um desafio. Nessa “viagem
investigativa” a sociologia compreensiva de Max Weber foi o polo tedrico de compreensdo do
fendmeno religioso. A esséncia da metodologia compreensiva centra-se nestas categorias: agdo
social e compreensdo. Desse modo, “cabe a sociologia captar e entender o significado das
condutas humanas, das suas interacdes e das instituicdes sociais nas quais a acdo humana esta
objetivada” (SELL, 2006, p. 240).

A metodologia weberiana representa um divisor de dguas quanto a abordagem teorico-
metodolégica no campo das Ciéncias Sociais. O método compreensivo explica 0s
comportamentos humanos a partir do significado que 0s sujeitos atribuem as suas experiéncias
(SELL, 2006). Desse modo, busca-se primeiro interpretar 0s comportamentos praticos dos
individuos e o sentido que eles dao a sua conduta religiosa para melhor analisar o conjunto das
consequéncias sociais que seu modo de se comportar acarreta. Trata-se de uma abordagem
metodoldgica que explica a religido como uma maneira particular de agir em comunidade, ou
seja, enquanto sistema de regulamentacéo da vida, é necessario estudar as condicdes e os efeitos
de tal comportamento (WILLAIME, 2012).

Mas, € o/a cientista quem determina os aspectos que serdo analisados, nesse caso torna-
se necessario a criacao de tipos ideais. Para Weber esse instrumento de analise visa ajudar o/a
pesquisador/a, mediante a grande quantidade de fen6menos isolados, difusos e discretos, a se

aproximar objetivamente da realidade. Weber ainda destaca que o tipo ideal ndo se acha de
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forma “pura” na realidade, pois ele ¢ apenas uma construgdo tedrica que permite ao/a
pesquisador/a uma forma constante de comparar suas teorias com a realidade pesquisada a partir
de um de seus aspectos.

Assim, a trilha tedrica que fundamenta esta pesquisa é a sociologia compreensiva
formulada pelo socidlogo Max Weber. Este € o caminho tedrico-metodoldgico deste trabalho
que buscou chegar a uma compreensdo quanto as praticas judaizadas no Movimento Pentecostal
Brasileiro. O tipo ideal, no @mbito tedrico foi o instrumento usado para tal analise a fim de
esclarecer as principais caracteristicas da “trama rizomatica” que envolve o Pentecostalismo,
visando construir um “todo tangivel”, ou seja, a compreensdao de um fendmeno religioso que
contagiou o Brasil na contemporaneidade.

Partindo de tais pressupostos, este estudo propGe acrescentar aos estudos de religido
novas luzes sobre o Pentecostalismo, é a compreensdo de um recente processo sécio-histérico
e de como essa historia esta sendo conduzida pelos/as pentecostais. Desse modo, para dar conta
desse Movimento Religioso a partir da Amazbdnia é necessario estuda-lo, visando dar
perspicuidade as suas praticas, “iluminando” aspectos obscuros com outros dados,
questionando as “verdades absolutas” e algumas “pejorativas” quanto a pentecostalidade?®
brasileira.

Com a finalidade de cumprir com os objetivos propostos, o primeiro capitulo Amazénia:
Terra da Conquista, da Promissdo e do Avivamento buscou visualizar a complexidade e as
multiplas dimensbes de trés diferentes segmentos religiosos que ajudaram a formar a
diversidade religiosa que caracteriza hoje a Amazo6nia, a saber, o Catolicismo, o Judaismo e o
Pentecostalismo. Esse dialogo foi desafiador, principalmente quando a Amazonia é palco de tal
reflex&o. Ao levar em conta estes trés grupos religiosos e suas particularidades eles se conectam,
uma vez que a Amazonia representava tudo aquilo que a inteligéncia europeia era incapaz de
explicar e a mentalidade judaico-crista ajudou a entendé-la no periodo de sua ocupacéo.

Nesse sentido, foi necessario explicar a trama entre a Amazonia, 0s europeus catélicos
— Terra da Conquista —, 0s judeus marroquinos — Terra da Promissdo —, e 0s pentecostais
amazonenses — Terra do Avivamento.

O segundo capitulo, A génese de uma intelligentsia: os/as intérpretes do

Pentecostalismo Brasileiro, destaca as primeiras impressdes técnico-cientificas acerca do

3 Categoria pensada pelo tedlogo peruano Bernardo Campos. Para o autor, a Pentecostalidade é o principio
universal das praticas pentecostais. E no dominio deste principio ordenador que surgem os chamados
Pentecostalismos: Pentecostalismo Classico, Neopentecostalismo, Pentecostalismo de primeira, segunda e terceira
onda, entre outros.
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Pentecostalismo Brasileiro. Para isso, foi feita uma selecdo de intelectuais: o historiador do
Protestantismo Brasileiro Emile G. Léonard:; a cientista social Beatriz Muniz de Souza, pioneira
nos estudos cientificos sobre o Pentecostalismo a partir de uma abordagem socioldgica; e o
sociélogo Paul Charles Freston que desde 1988 estuda os pentecostais na politica brasileira.

No terceiro capitulo — A trama rizomética que envolve o Pentecostalismo Judaizado —,
a tipologia Pentecostalismo Judaizado é apresentada dentro de uma complexa teia de
significados. Ao mostrar metodologicamente as “matrizes rizomaticas pentecostais”, procurou-
se sinalizar os entrelacamentos entre elas, ou seja, seus afluentes, evidenciado a génese do
Pentecostalismo Judaizado na Amaz6nia. Esses afluentes — tipos pentecostais — sdo
demonstrados como processos fluidos que se misturam sucessivamente, gerando novas
direcionalidades assim como o curso do rio Amazonas.

Por fim, o quarto capitulo descreve os aspectos do Pentecostalismo Judaizado a partir
do MIR, IURD e IEADAM. Trata-se de uma etnografia de atividades religiosas, onde o0s
principais simbolos, aspectos fundantes do tipo ideal cunhado nesta tese, sdo revelados. A
descricdo destes eventos de acordo com cada lIgreja pesquisada fora chamada de
Pentecostalismo Judaizado Assembleiano, Pentecostalismo Judaizado lurdiano e
Pentecostalismo Judaizado Miriano.

Nos quatro capitulos, além de diversos autores e suas obras trabalhadas, a Biblia Sagrada
foi uma fonte usada. Os textos biblicos citados foram retirados da Biblia de Jerusalém. Fiz uso
dessa traducdo por ser uma obra indicada para estudos, ja que varios biblistas consideram uma
das traducbes mais fidedigna aos originais. Além dessa fonte, consultei também os sites das
Igrejas estudadas.

Enfim, pesquisar, ler, coletar dados, fazer entrevistas, passar dias longe de casa e
escrever relatorios de pesquisa, duas monografias, uma dissertacdo e uma tese representam a
conclusdo de etapas da vida académica. Caminho este feito de desafios e sonhos que se realizam
neste momento, uma vez que esta pesquisa é fruto de minha experiéncia como pesquisadora no
Estado do Amazonas. Na verdade, esse universo religioso amazonico faz parte da minha

historia de vida, por isso esse mundo sempre “encantou’-me.

A Pesquisa de Campo
Para a construcdo deste trabalho realizei pesquisa de campo na capital amazonense. Fiz
20 entrevistas, sobretudo, com lideres pentecostais como pastores/as e apdstolos. Seus nhomes

foram abreviados como forma de preservar a sua identidade.
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A “entrevista compreensiva” com base em Kaufmann (2013) foi um dos principais
instrumentos de pesquisa. Buscou-se conforme a recomendagéo deste intelectual explicar o
objeto de pesquisa ndo somente por um roteiro de perguntas, mas através de um dialogo com
duracdo variavel, pois sdo nesses momentos que a boa pergunta pode surgir e ndo num roteiro
previamente elaborado, o qual foi feito, porém, das vezes que precisei tirar algumas duvidas
tive acesso aos interlocutores novamente.

A partir da proposta de Kaufmann (2013, p. 14) o trabalho de campo deixou de ser
encarado como uma “instincia de verificagdo da teoria para se tornar o locus de seu
nascedouro”. Nesse sentido, a tipologia denominada de Pentecostalismo Judaizado foi
tomando forma quando mergulhei intensamente nas comunidades (neo)pentecostais
selecionadas para este estudo.

Ao ponto que o campo foi revelando gue esse Pentecostalismo é como rio Amazonas
gue em seu curso empurra sua agua doce até o oceano, formando novos afluentes, inundando a
floresta de acordo com a estacdo chuvosa, e alterando suas calhas em profundidade e percurso.
Analogicamente as Igrejas pesquisadas foram inundadas pelas dguas do Pentecostalismo
Judaizado numa trama rizomatica de ressignificacdo do mundo veterotestamentario.

O acesso aos/as pastores/as, apéstolos da IEADAM e do MIR foi menos dificil que com
a lideranga da IURD. Todas as vezes que tentei contato com a Sede em Manaus percebi uma
certa desconfianca em relacdo a pesquisa, porém, ao mudar de estratégia, resolvi acompanhar
as reunides iurdianas no Conjunto Habitacional Viver Melhor, Primeira Etapa, local onde a
IURD ergueu uma Igreja com uma infraestrutura “invejavel”.

As moradias do Viver Melhor foram construidas pelo Programa Habitacional Minha
Casa Minha Vida, destinado a 3.511 familias com renda de até R$ 1.600, que residissem na
condicdo de casas cedidas ou alugadas; com membros/as que possuissem doencas cronicas
degenerativas; chefiadas por mulheres; e residentes em areas de risco. Apds as familias
beneficiadas receberem seus apartamentos comegou a corrida pelas Igrejas locais por um
espaco. Ao conhecer o lugar, em uma visita a familiares que residiam no Conjunto, observei
gue em uma Unica rua foram construidas 12 Igrejas, dentre as conhecidas estdo a Catoblica, a
Assembleia de Deus, as demais ainda sdo pequenas em numeros de membros/as, assim,
desconhecidas da sociedade em geral.

Essa impressdo foi uma das causas que levou-me a observar a IURD no Viver Melhor
e entender a dindmica dos seus ritos entre os/as moradores/as e saber a partir dos lideres e
membresia o sentido dos simbolos judaicos neste “nucleo iurdiano”. Diante disso, com um olhar

mais atento, o “Templo de Saloméo Iurdiano” foi se desenhando ao longo da pesquisa como
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um dos simbolos do Pentecostalismo Judaizado. Seguindo meus “institutos de pesquisadora”,
busquei conhecé-lo em viagem a S&o Paulo, em 2019. Essa viagem elucidou outra simbologia,
a arca da alianca.

Na AD de Manaus, ndo selecionei uma congregacao para a realizacdo da pesquisa, mas
de acordo com as programacoes de seus eventos religiosos fiz a pesquisa de campo. Estive em
varias areas eclesiasticas, distribuidas pelas zonas da capital. E em viagens por algumas cidades
do Estado (Autazes, Tabatinga, Manacapuru, Itacoatiara, Borba) como professora do Curso de
Teologia oferecido pela Faculdade Boas Novas a membresia assembleiana pude comprovar a
Bandeira de Israel como um dos simbolos do Pentecostalismo Judaizado.

A distribuicdo administrativa das congregacdes assembleianas na cidade de Manaus se
da por zonas, nucleos e area eclesiastica. As zonas sao supervisionadas por pastores que sao 0
primeiro e segundo vice-presidentes da Igreja Evangélica Assembleia de Deus (IEADAM).
Dentro das zonas a gestdo é feita por pastores-coordenadores de nucleo, e em cada nucleo ha
diversas areas eclesiasticas que sdo geridas por pastores de area, 0s quais de acordo com o
numero de congregacoes que estdo sob a sua gestdo delega a funcéo de dirigentes a didconos
ou a diaconisas que realizam diversas atividades congregacionais. Esses ou essas dirigentes de
congregacdo também delegam responsabilidades a outros/as lideres, a saber, lideranga de
células, de departamento (criancas, jovens e adolescentes, mulheres, homens e casas), de
geracdo (sdo conjuntos de células), da Escola de lideres e da Escola Biblica Dominical.

Quanto ao MIR, a sede e a Igreja Setorial MIR Centro-Sul foram o I6cus da pesquisa.
Em Manaus a comunidade miriana se divide em Igrejas Setoriais. Essa divisdo se deu quando
sua lideranca percebeu que estavam perdendo fiéis, devido a distancia da Sede, localizada na
Ponta Negra. Atualmente o MIR ja se encontra nas quatro zonas da capital manauara, ao todo
s&0 oito Igrejas Setoriais em funcionamento. E nesses Setores que o MIR contabiliza 25 bases
celulares, lideradas por casais de apostolos que cuidam dos membros/discipulos e das
membras/discipulas que frequentam e lideram as células, as macros e micro células e as Escolas
de lideres. Com as Igrejas Setoriais 0 numero de células cresceu; estima-se que sdo 1000 células
em funcionamento na cidade de Manaus, somente a Sede Miriana contabiliza 200 células.

O Setor MIR Centro-Sul, localizado no Centro, é um dos setores que mais cresceu nos
ultimos anos; em 2021 completou dez anos de existéncia e no Culto da Virada oficialmente
inaugurou seu novo templo. O MIR é um tipo de Igreja que mantém afinidades com outros
seguimentos evangélicos. Comumente, essa relacdo ¢ chamada de “cobertura espiritual”. Essa

autoridade religiosa exercida pelo MIR se da em funcdo do Modelo dos 12 (M12), ou seja,
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Igrejas que querem implantar esse método de crescimento se alinham as agdes eclesiasticas
mirianas visando converter pessoas através das células.

Durante a pesquisa de campo observei a crenca assembleiana, iurdiana e miriana tanto
presencialmente quanto online devido a pandemia, ocasionada pelo coronavirus. Nesse interim,
as dificuldades ampliaram-se ainda mais em relacéo ao acesso as reunides, aos lideres e demais
membros/as. Confesso, foi um tempo dificil para fechar a pesquisa.

Foram diversas atividades religiosas que observei, mas tive que selecionar as que seriam
colocadas na tese. Por exemplo, na AD acompanhei cantatas, encontros, congressos, vigilias,
cultos, convengdo, entre outros, e dentre esses eventos o Encontro de Levitas da &rea 123 e o
Drive-in que aconteceu na Vigilia denominada de Jejum Nacional pelo Brasil foram
etnografados neste trabalho. As atividades mirianas destacadas foram a Festa dos Tabernaculos
e 0 Culto do Shabat. Quanto a IURD descrevi o ritual chamado o “Dia de Cura” e a visita¢do

que fiz ao “Templo de Salomao Iurdiano” em Sao Paulo.

Tipificacao dos/as fiéis

Ao participar das atividades religiosas assembleianas, iurdiana e miriana, observei
alguns tracos que aproximam e ao mesmo tempo diferenciam os/as fieis destas Igrejas
(neo)pentecostais. As interlocugdes contribuiram com esta caracterizacao.

Oslas fiéis entrevistados/as possuem faixa etaria entre 25 a 60 anos. Os assembleianos
em sua maioria sdo pastores, com curso superior em Teologia, dentre esses, as pastoras que
conversaram comigo possuem outras ocupacGes como a de professoras na Rede Basica de
Ensino Estadual. Outros/as exerciam fun¢des como didconos/diaconisas ou lider de célula e
fora da Igreja trabalhavam em diferentes fun¢Ges como enfermagem e linhas de montagem do
Distrito Industrial de Manaus.

Na IURD entrevistei um unico pastor, que veio da Bahia para o trabalho missionario na
Amazonia. Seu dia a dia é dedicado exclusivamente para as atividades religiosas, por isso, vive
do salério pago pela Igreja e ndo possui formacéo académica. Quanto aos/as demais fiéis que
entrevistei sao donas de casas, mulheres que vivem da venda de doces e bolos; os homens sdo
autdbnomos e assim como as mulheres enfrentam problemas familiares como doengas.

Quanto aos mirianos, os fiéis com quem dialoguei sdo apostolos. Estes lideram a Sede
do MIR junto com o apoéstolo René Terra Nova e outros coordenam as Igrejas Setoriais. Em
sua maioria, vivem de seus préprios empreendimentos econémicos.

O/a fiel assembleiano/a, iurdiano/a e miriano/a acredita em um Deus que

milagrosamente resolve as circunstancias da vida terrena. Compartilham das Escrituras
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Hebraicas, por isso, creem que Deus tem planos espirituais para a nacgao israelense e o sonho
de conhecer Jerusalém os aproxima, porém, dentre os/as fiéis entrevistados/as, somente 0s/as
mirianos/as ja conhceram a cidade de Jerusalém.

Cultivam a fé em Jesus como o cumprimento das profecias do Antigo Testamento. A
confissdo de fé em Cristo é uma realidade, porém, no MIR e na IURD ndo é comumente
praticada nos cultos oficiais como na Igreja Evangélica Assembleia de Deus (IEADAM). No
MIR essa confissdo acontece principalmente nas células, ja na IURD é implicita nos
testemunhos de cura. E entre as trés vertentes, a conversdo esta associada as experiéncias de
aflicao.

Outro aspecto € a organizacdo metodoldgica de crescimento. Tanto o MIR quanto a
IEADAM sdo chamadas de Igrejas em Células. Vale sublinhar que o Modelo dos 12 (M12) é o
cerne da fé miriana, ou seja, os/as fiéis estdo organizados/as ou sao identificados/as pelas células
que frequentam. A Célula de Evangelismo e Crescimento (CEC) é uma pratica dos/as fiéis
assembleianos/as, mas nem todas as areas eclesiasticas possuem grupos de células. Tanto para
os/as mirianos/as quanto para os/as assembleianos/as a célula € um momento para a converséo,
além de ser uma atividade religiosa que fortalece os lacos religiosos. Entre os/as iurdianos/as
ndo foram constatadas reunides no modelo de célula.

A relacdo com o mundo judaico é diferente. O/a fiel assembleiano/a é patriota. Nos
pulpitos das congregacdes tem se tornado comum a Bandeira do Brasil e de Israel, ambas
chamam a atencdo em grandes eventos quando tais religiosos/as se enrolam nas bandeiras
durante cantos e mensagens. O/a fiel iurdiano/a é ritualistico/a e a arca da alianca é a expressao
de sua fé. Em meio aos problemas que sdo apresentados nas reunibes, esse simbolo
veterotestamentario garante a efetivacdo do milagre. A positividade da fé é praticada nesse
momento.

Ol/a fiel miriano/a € protagonista do método celular, da Visdo de Jerusalém e da ideia
de que a Amazonia ¢ a “Terra do Avivamento”. Sua cosmovisdo cristd ¢ perpassada pela
imagem de que Deus os/as abencoa a medida que abencoar Israel. S&o motivados/as pelos
sermdes do Apostolo Terra Nova a creem que a Antiga Alianga garante avivamento e

cumprimento de promessas.
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CAPITULO |

AMAZONIA: TERRA DA CONQUISTA, DA PROMISSAO E DO
AVIVAMENTO

Desde a sua ocupacédo, no século XVI, a Amazonia é a representacdo de um mundo
diferente e distante. Foi comparada com o Jardim do Eden, considerada o Paraiso Perdido, vista
como a Terra Prometida e, especulativamente, o lugar do El Dourado*. Trata-se de uma
representatividade ndo comprometida com a realidade, mas motivo de preocupagéo que afligia
os “descobridores” para saber e entender a “esfinge amazdnica”, a fim de conquista-la e
coloniza-la.

Desde a conquista espanhola e, principalmente, portuguesa, a Amazonia continua sendo
destino de grupos (i)migrantes provenientes de diversos paises, ou seja, para além do intenso
processo de povoamento nacional, originalmente indigena e depois de comunidades africanas,
a Amazonia é destino de imigracdes como a inglesa, francesa, holandesa, italiana, japonesa,
africana, judia, sirio-libanesa, norte-americana, entre outras. Neste processo de ocupacao, estes
grupos sociais externos se organizaram a partir de suas representacdes simbolicas e de seus
sistemas religiosos.

Este capitulo buscou visualizar a complexidade e as mdaltiplas dimensdes de trés
diferentes segmentos religiosos que ajudaram a formar a diversidade religiosa que caracteriza
hoje a Amazobnia, a saber, o Catolicismo, o Judaismo e o Pentecostalismo. Esse didlogo €
desafiador, principalmente quando a Amazoénia é palco de tal reflexdo. Ao levarmos em conta
estes trés grupos religiosos e suas particularidades, eles se conectam, uma vez que a Amazonia
representava tudo aquilo que a inteligéncia europeia era incapaz de explicar e a mentalidade
judaico-cristd ajudou a entendé-la no periodo de sua ocupacéo.

E necessario, contudo, explicar a trama entre a Amazonia, os europeus catolicos — Terra
da Conquista —, 0s judeus marroquinos — Terra da Promissao —, e 0s amazonenses pentecostais

— Terra do Avivamento.

4 Referente aos nativos Chibcha, é uma lenda que narra a estéria da riqueza do seu lider, o qual, costumeiramente,
cobria o0 seu corpo com ouro. Esta lenda tornou-se conhecida entre os colonizadores espanhdis quando
desbravaram a Coldémbia, a VVenezuela e o Peru, entre os anos de 1531 e 1532.



26

1.1  Amazonia, a Terra da Conquista

Temporalmente, os séculos XVI e XVII correspondem, na Amazonia dois
momentos da participacdo ibérica na historia europeia. No primeiro, as
explorac@es de reconhecimento fisico, a busca da riqueza facil. E o periodo
das expedicGes, dos primeiros viajantes, dos primeiros missionarios. No
segundo, a conguista e a colonizacdo dao-se num quadro de disputa interna
(com as populac@es locais, com os demais estrangeiros envolvidos) e externa
(com outras na¢des constituidas, via equilibrio diplomatico, nas concessoes de
exploracdo de mercados) (SILVA, 1996, p. 10).

Esse foi o contexto em que a Amazonia foi conquistada e colonizada, cujo momento
histérico foi marcado pelas disputas econdmicas e politicas que atendiam aos interesses dos
paises ibéricos, bem como de outros paises europeus. Vinculado a este empreendimento, que
interferiu diretamente no espaco, na vida e na organizacao dos povos originarios da Amazonia,
estava o Cristianismo Catdlico (SILVA, 1996).

O Cristianismo é procedente do Judaismo Palestino, mas diferente em relacdo a
soteriologia, pois tem como condicdo ser uma religido universal, ou seja, € uma religido de
salvacdo para todos e todas. Esse € o ideal missionario que caracteriza o Cristianismo, o qual
justificou a ocupacdo da Amazonia, cuja tradicdo sempre deu énfase a salvagdo como dadiva
de Deus para todos 0s povos.

Seus fundamentos se sustentam na mensagem de Jesus, descrita nos Evangelhos
(Mateus, Marcos, Lucas e Jodo) que descrevem sua historia, revelando seus planos a respeito
de um grupo de seguidores que deram continuidade a sua missdo. Que missdo era essa? Jesus
divulgava o Reino de Deus na Terra, mas isso nao significa um reino geograficamente
localizado, mas um Reino Espiritual, por exemplo, o texto de Lucas 17.20-21 narra uma
conversa entre Jesus e os fariseus®, os quais fizeram a ele a seguinte pergunta: “quando chegaria
o Reino de Deus?” Em resposta disse: “a vinda do Reino de Deus ndo ¢ observavel. Nao se
podera dizer: ‘Ei-lo aqui! Ei-lo ali!’, pois eis que o Reino de Deus est4 no meio de vos™®.

Sabe-se que os ancestrais do povo israelita receberam a promessa de uma Terra. A

“Terra Prometida” ¢, desse modo, um dos elementos que compdem uma das dispensagdes que

5 Grupo que se formou entre os judeus em observancia aos ensinamentos da Tord e a tradicdo judaica. O surgimento
das sinagogas € obra deste grupo, construidas com o objetivo de ser o lugar de ensino.
® Todas as citagBes biblicas neste trabalho foram retiradas da Biblia de Jerusalém: nova edigéo, revista e ampliada.
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veremos no terceiro capitulo —a Promessa. Nesta dispensacdo’, além da Terra Prometida, Deus
faz vérias promessas a Abrado, que se estendem também aos seus descendentes.

Os textos de Exodo (33.1) e Deuterondmio (3.27; 34.1) apontam um lugar especifico, a
saber, a Terra de Canaa®, conquistada e ocupada por um grupo de fugitivos do Egito, depois de
viverem por 40 anos no deserto. No Novo Testamento, a “Terra da Conquista” ja ndo ¢ mais
um lugar especifico, posto que & o mundo inteiro, bem como os israelitas j& ndo sdo os Unicos

eleitos por Deus. Este conceito define a Grande Comissao:

‘Ide por todo o mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura (Mc 16.15). Ide,
portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos [...]” (Mt 28.19).
[...] Deus ndo enviou o seu Filho ao mundo para julgar o mundo, mas para que
0 mundo seja salvo por ele (Jo 3. 17) (Grifos da autora).

No Novo Testamento, a “Terra Prometida” ¢ ampliada para todos os povos, culturas,
familias, homens e mulheres, assim como a promessa da Nova Jerusalém?®. Neste sentido,
percebo que a Amazobnia, teologicamente, estd envolvida em ambas as perspectivas:
veterotestamentaria e neotestamentaria. Quanto a primeira, € a terra que geograficamente foi
conquistada e dominada; em relacdo a segunda, € o lugar em potencial para a
conversdo/salvacio, ou seja, para o estabelecimento do Reino de Deus. E o lugar para a
propaganda do Evangelho, mas, sobretudo, ¢ a “Terra que mana leite ¢ mel” para o povo
escolhido por Deus.

Quando iniciou sua missdo na Galiléia, Jesus andava muitos quilémetros, de vilarejo em
vilarejo, nas sinagogas e nos Shabath?% “carregando um saco de paes, um odre de vinho € uma
bengala”. No final do dia entrava em um povoado, onde “talvez tivesse uma recepgao calorosa
dos habitantes da cidade, que muitas das vezes ndo tinham um rabino e dependiam dos servicos
de andarilhos, como Jesus” que anunciava: cumpriu-se 0 tempo e 0 Reino de Deus esta proximo.

Arrependei-vos e crede no Evangelho (Mc 1.15)! (SHELLEY, 2004, p. 7).

7 Essa corrente hermenéutica compreende que Deus se relaciona com a humanidade de forma gradual, por isso, as
dispensac6es sdo diferentes (Inocéncia, Consciéncia, Governo, Promessa, Lei, Graca, Reino Milenar). S&o formas
de Deus se revelar ao mundo. Essas dispensacfes descrevem o comego da humanidade e o seu fim.

8 Canaa foi 0 nome atribuido a regido que corresponde atualmente a area onde se localiza o Estado de Israel.

9 N4o se refere a uma cidade ou a um lugar especifico. Segundo interpretacGes, representa o préprio Reino de Deus
na Terra ou a segunda vinda de Cristo.

10 F o dia de descanso dos judeus. Em sua traducéo significa Sabado.

11 Os termos Reino de Deus e Evangelho (antncio) estdo entrelagados nesta passagem biblica, isto quer dizer que
a mensagem que Jesus anunciava era o reino de seu pai, prometido desde os tempos do Antigo Testamento, além
disso, aponta para o cumprimento do que Deus havia garantido aos hebreus, em outras palavras, Cristo é o reino
que chegou, Ele é o proprio Evangelho — o Messias prometido na mensagem veterotestamentaria. Portanto, para
as primeiras comunidades cristds, o Reino de Deus apontava para o fim dos tempos com a segunda vinda de Cristo.
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Assim como Cristo, 0s primeiros cristdos e as primeiras cristas ndo se detiveram em
propagar essa mensagem para outros lugares. Sob a lideranga dos apostolos, esse movimento
religioso foi chamado de “‘O Caminho’, enfatizando a crenga de que Jesus os guiaria ao Reino
de Deus” (SHELLEY, 2004, p. 19). Esse grupo surgiu no mundo judaico-palestinense e depois
se expandiu para outras regides do mundo greco-romano. Jerusalém € o lugar das primeiras
conversdes ao Cristianismo e ao mesmo tempo colaborou para a promulgagao da fé cristd em
outros ambientes como Judéia, Samaria, Fenicia, Chipre e Antioguia. De Antioquia sairam os
primeiros cristdos para anunciar o Reino de Deus em outros paises como a Asia e a Europa.
Portanto, a missao cristd que partiu de Jerusalém e de Antioquia e se expandiu para além das
fronteiras do Império Romano é marcada historicamente por quatro periodos:

O primeiro ocorreu entre a morte de Jesus e a conversdo do Imperador
Constantino (em 312), foi quando o Cristianismo deixou de ser uma pequena
seita judaica para transformar-se em uma comunidade constituida de pessoas
de diversas nacionalidades, englobando cerca de 10% da populacdo do
Império Romano. O segundo periodo ocorreu na primeira metade da ldade
Média, devido a cristianiza¢do da Europa. O periodo seguinte deu-se a partir
de 1500 com a descoberta das Américas e do Oriente longinguo. O quarto
comegou no século X1X, através de campanhas missionarias para o interior da
india, Africa e China (SCHWARZ, 2002, p. 166).

A cristianizacdo da Amazonia aparece no terceiro periodo de expanséao do Cristianismo,
depois que o navegante Colombo “descobriu” o Novo Mundo. 1492 ¢ a época que a América
Latina comeca a ser cristianizada. O missionario que se destaca nesse momento é o espanhol
Bartolomeu de Las Casas (1474-1566), jurista, historiador, biégrafo de Colombo, dominicano
e 0 primeiro sacerdote a ser ordenado nas Americas (SCHWARZ, 2002).

Qual o sentido da missao catolica na Amaz6nia? Conquistar para explorar. A atuacao
missionaria realizada por religiosos catolicos foi uma das faces da conquista e da colonizagédo
ibérica. Os missionarios se preocupavam com os descimentos'?, com a catequese € com a
“civiliza¢do” dos povos indigenas. Trata-se de uma misséo na qual as sociedades indigenas ndo
tinham nenhum direito, foram marginalizadas, objetos de conversdo, transfigurada em

escravidao.

120s descimentos eram expedicdes, em principio ndo militares, realizadas por missionarios, com o objetivo de
convencer os indios que “descessem” de suas aldeias de origem para viverem em novos aldeamentos,
especialmente criados para esse fim, pelos portugueses, nas proximidades dos nucleos coloniais. Esses
aldeamentos missionarios, chamados também de aldeias de reparticéo, estavam integrados ao sistema colonial,
funcionando como uma espécie de “armazém” onde os indigenas, uma vez descidos, eram estocados. Depois de
catequizados eram alugados e distribuidos/repartidos entre os colonos, os missionarios e o servico real da Coroa
Portuguesa, para quem deviam obrigatoriamente trabalhar em troca de um pagamento, por um determinado periodo
— que variou de dois a seis meses — findo o qual deveriam ser devolvidos a aldeia.
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Segundo Silva (1996), o sentido da conquista espiritual ou cristd da Amazonia era a
manutencdo do loteamento ibérico, a conversdo dos gentios em aliados, a formag&o de suditos
cristaos, a projecao nas lutas de conquista de uma guerra santa e uma necessidade divina. Nesse
caso, 0 Reino de Deus ndo chegou como boa noticia, instalou-se, impondo-se. Em outras
palavras, a missdo cristd atendeu as exigéncias da colonizagdo, de modo que a ocupagdo da
Amazonia pelos religiosos torna-se uma conquista espiritual, mascarada pela propaganda do
Evangelho.

O projeto de conquista tinha uma dupla fungdo, a saber, “a religiosa, exercida pela
pregacdo catequética [...]; e a funcdo civil que visava fazer do indio um vassalo, quer do Rei de
Portugal, quer do Rei da Espanha”. A missdo dos cristdos catélicos era tornar a Amazénia uma
terra ocupada, portanto, os missionarios eram “ocupadores de territorio” (CERETTA, 2008, p.
16).

“Apossar-se sem conhecer nao faz uma conquista”. A apropriagdo implicou em
conhecer. Conhecer implicou em evangelizar. Evangelizar implicou em conquistar. Conquistar
implicou em cristianizar. Cristianizar implicou em civilizar para garantir o dominio do territorio
amazonico sob o comando dos paises ibéricos. Esse € o sentido espiritual da empresa
colonizadora (SILVA, 1996, p. 9; REIS, 1997). Nota-se que a Amazonia estava envolvida numa
trama de relacGes, formada por elementos teoldgicos, sociais, politicos e econémicos que se
cruzaram e se interligam.

Vale ressaltar que, nessa época, novas interpretacfes teologicas haviam sido feitas
quanto ao Reino de Deus, ao contrario dos cristdos do primeiro periodo*® que acreditavam que
0 Reino de Deus apontava para o fim dos tempos — por isso, ndo se envolviam em conflitos
politicos — os cristdos do terceiro periodo, que vieram para o Brasil, por exemplo, estavam
ligados ao Estado por meio da Igreja. Essa relacdo comega com a cristianizacao do império de
Constantino, pois a conversdo deste imperador apontava que o Reino de Deus mais do que
nunca estava proximo. Desde entdo, o imperador e seu impeério sdo manifestacdes do Reino de
Deus na Terra, ja que ambos assumiram a tarefa de preparar o caminho para que o Cristianismo
cumprisse sua missdo no mundo, cujo papel era conduzir a humanidade ao conhecimento de
Deus.

As consequéncias desta relacdo foram sentidas quanto a ocupagdo da Amazoénia. A obra
religiosa/cristd sob a regéncia do Estado portugués e espanhol ndo tinha como interesse

simplesmente a cristianiza¢do, mas ocupar o territorio amazonico. As primeiras medidas foram

13 Periodo conhecido como Era Apostdlica que comega no ano 30 e se estende até o ano 400 (SCHWARZ, 2002).
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as construgdes de fortes em varios lugares, guerras aos nativos e aos invasores dos invasores,
contudo, era necessério conhecé-la e docilizar, amansar, disciplinar os/as indigenas para
fazerem da Amazodnia a “Terra da Conquista”. Neste caso, o Reino de Deus se apresenta como
absoluto, imperioso, autoritario, injusto, desumano, porém, a eficacia da conversdo permitiu
que a cultura religiosa dos/as indigenas fosse reintegrada para a formagao de um “Cristianismo

indigena” necessario e adequado ao contexto da colonizacao.

1.1.1 A Conquista: o Catolicismo na Amazonia (1615-1617)

Na Amazonia, a religido crista fez parte da formagé&o cultural dos povos que vivem nessa
regido. Mas, é com a igreja Catdlica que o Cristianismo se estabelece no século XVII, a partir
da chegada dos luso-brasileiros a foz do rio Amazonas, em 1616. Os luso-brasileiros desejavam
o mercado do acucar e das drogas do sertdo, mas para isso, necessitavam que Portugal
efetivamente ocupasse a area cobicada (OLIVEIRA, 1983).

Conforme Oliveira (1983), enquanto combatiam e afastavam os ingleses, os holandeses
e os que chegavam vindos do Nordeste Brasileiro, os “ocupantes” notaram que, apesar de
estarem vencendo 0s seus competidores, as terras ndo estavam livres para a exploracao
econdmica. Havia um impedimento, os indigenas, 0s quais foram hostis contra a invasdo de
seus territorios e a depredacdao do meio ambiente onde viviam. Por isso, 0s missionarios foram
importantes aliados, a fim de descé-los de suas aldeias para o “povoado religioso”, deixando
assim, as terras livres para a colheita das drogas do sertdo. O projeto missionario realizado por
religiosos catdlicos foi, portanto, uma das faces de tal ocupacéo.

Os Franciscanos da Provincia de Santo Antbnio foi a primeira Ordem missionaria
Catolica a se instalar na Amazonia brasileira para as tarefas de catequese. Essa Ordem veio para
a regido na expedicdo de Jerdbnimo de Albuquerque para a conquista do Maranhdo. O trabalho
missionario dos franciscanos era condicionado pela tradi¢cdo portuguesa. Estes quiseram
constituir, no Brasil, um ambiente de vida parecido com o de Portugal, neste caso, ndo podiam
faltar os conventos, as missas, as novenas, as missas do sétimo dia e a eucaristia.

Eduardo Hoornaert (1992) considera que estas caracteristicas influenciaram na dinamica
do trabalho dos Franciscanos, uma vez que suas atividades de evangelizacdo foram menos fortes

do que a dos Jesuitas. Os Franciscanos entendiam a sua missdo como extensdo das fronteiras
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do sistema catdlico e este como expansdo religiosa; ja os Jesuitas foram mais abertos em ver o
“outro”, no que tange a defesa da liberdade dos indigenas'®.

Os primeiros missionarios que participaram do movimento de evangelizacdo na
Amazonia, em particular no Maranh&o, foram os franciscanos e os carmelitas, 0s quais estavam
inteiramente ligados ao sistema colonial. Na expedi¢éo de Alexandre Moura, em 1615, para
conquistar o Maranh&o dos franceses, havia dois carmelitas que trabalhavam como capelées
militares. Apos a derrota dos franceses, eles estabeleceram o primeiro convento em Séo Luis,
no dia 20 de fevereiro de 1616 (HOORNAERT, 1992).

Neste mesmo ano, Belém foi fundada, logo, os portugueses trataram de estabelecer uma
ligacdo alternativa com S&o Luiz em parte fluvial e em parte terrestre!®. A partir da fundacéo
de Belém, a atuacdo da Igreja Catdlica na regido € intensificada. No ano de 1617, os
missionarios franciscanos tém permissdo do governo portugués para se estabelecerem na

Amazonia.

[...] Apobs a saida dos franceses da cidade de S&o Luis, por eles fundada, os
portugueses tentaram penetrar na imensa planicie do norte do atual Brasil,
primeiramente pelos rios maranhenses como Pindaré, Itapecuru, Mearim, e
depois pelo rio Amazonas, que abriu um novo mundo aos portugueses. Os
missionarios penetraram muitas vezes [...] além das cachoeiras, realizando o
que talvez seja a maior obra missionaria ja realizada no Brasil
(HOORNAERT, 1992, p. 42).

Neste sentido, a introducdo da Igreja Catolica na Amazbdnia se deu por meio da
contribuicdo dos colonos que queriam garantir seu dominio sobre esse territério; pelos
missionarios que constituiram um Catolicismo baseado em influéncias populares ibéricas, com
forte acento medieval, voltado para festas de devog&o aos santos catélicos (MAUES, 2000), por
soldados, administradores coloniais, indigenas e negros. Percebe-se, que o projeto colonial de
conquista estava também ligado ao sentido espiritual, ou seja, os colonizadores dominaram

estas terras e os indigenas sob a protecdo dos principios morais e religiosos do Cristianismo.

14 A Ordem franciscana atuou em sua fase de estabelecimento no Brasil em Olinda, Salvador e Rio de Janeiro. Os
franciscanos acompanhavam os passos da “conquista” do litoral nordestino do Rio Grande Norte até¢ Alagoas,
benziam estabelecimentos de engenhos de acglcar, acompanhavam as buscas aos indigenas, entretanto mesmo
assim, enfrentaram conflitos com o poder colonizador no Brasil. Os franciscanos atuaram, principalmente, na
Paraiba ap0s a expulsdo dos jesuitas em 1539, deixando as miss6es paraibanas entre 1619 e 1679 (HOORNAERT,
1992, p. 54).

15 “Isso foi feito por razdes estratégicas, para garantir o primeiro estabelecimento fortificado (Belém), a partir do
qual se iniciaria a conquista portuguesa da Amazénia, entdo ameagada — do ponto de vista dos portugueses — por
varios povos: ingleses, holandeses, franceses, irlandeses. Também para proteger Belém e garantir a navegagdo dos
navios amigos que demandavam seu porto [...]” (MAUES, 2000, p. 81).
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Quanto ao movimento missionario que se expande pela Amazonia a partir do Maranhdo,
é considerado por Hoornaert (1992, p. 42) como o terceiro movimento de evangelizacdo na
primeira época colonial brasileira, denominado de “ciclo maranhense” (outros movimentos ou
ciclos sao o litoraneo, o rio Sao Francisco e o mineiro). “Esse carater ciclico do trabalho
missionario [...] tem a ver com as dificuldades e conflitos surgidos no decorrer da acéo
missionaria”. Os movimentos missionarios obedeceram a um ritmo de florescimento e
decadéncia.

O autor ainda destaca que o inicio do movimento missionario na Amazonia foi
maranhense e ndo brasileiro, uma vez que 0s portugueses consideravam o Maranh& como um
Estado distinto do Estado brasileiro. Dessa forma, com o desenvolvimento do projeto
colonizador foram chamadas outras ordens religiosas — Capuchos da Piedade e Capuchos da
Conceicdo da Beira e Minho — sobretudo de Portugal, pois o contato entre o Maranh&o e o Brasil
era fraco.

Enfim, o interesse da colonizagdo e a presenca das ordens missionarias na Amazonia
consistiam em assegurar as fronteiras para Portugal, isto €, os religiosos eram agentes de defesa
das fronteiras do Vale Amazodnico. Outro interesse consistia na catequese ou “civilizagdo” dos
indigenas (HOORNAERT, 1992). Os missionérios franciscanos e carmelitas foram os que
melhor se enquadraram neste esquema e que marcaram esse terceiro movimento religioso
durante a primeira fase do periodo colonial.

Em suma, a expansdo da Igreja Catolica pelos rios da Amazénia foi possivel por causa
da atuacdo de missionarios que, ao participarem do projeto colonizador, adentraram na floresta,
invadindo aldeias indigenas com o propésito de converté-las ao Cristianismo. Como 0s povos
indigenas eram os principais moradores, toda atuacdo das Ordens Religiosas foi direcionada
a0s mesmos.

As aldeias indigenas, em sua maioria, estavam concentradas nas margens dos rios,
outras se concentravam em lugares de dificil acesso. E para alcanca-los, o rio era o Unico

caminho, utilizando pequenas canoas para a travessia dos rios. Os indigenas eram

[...] os remeiros buscados para a travessia dos furos, igarapés e igap0s, que
eram e sdo os caminhos da Amaz6nia, evitando 0s perigos que as profundezas
das aguas encerravam, sabendo contornar as pedras das corredeiras e
cachoeiras, conhecendo palmo a palmo os meandros do rio e os melhores
locais para a pesca (OLIVEIRA, 1983, p. 186).

Através do conhecimento que os indigenas possuiam sobre a regido, 0S missionarios

entraram nas aldeias controlando suas crengas e praticas cotidianas. Ana Figueroa (2002), em
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seu artigo Presenca Religiosa na Amazonia, descreve como a Igreja Catolica evangelizou essa
populacdo: o Catolicismo romano se organizou em Dioceses, sendo que a préatica pastoral mais
conhecida e exercida neste tempo foi a chamada Desobrigas.

Para Eduardo Hoornaert (1992), um dos motivos da criagdo da Desobriga consistia na
saida dos missionarios das aldeias. Estes tinham que catequizar atraves de um sistema elaborado
de castigo, que os proprios padres ndo aguentavam por muito tempo, dai a elaboracdo de um
regulamento que ndo permitia que 0 missionario permanecesse por mais de trés anos em uma
unica aldeia.

Os missionarios — padres, sacerdotes, bispos, freis — percorriam os rios e a densa floresta
“desobrigando” a populagdo local de seus pecados e de seus compromissos candnicos
(pendéncias ritualisticas), também casavam, batizavam, celebravam missas, ensinavam o ethos
catélico como o culto aos santos, a eucaristia e as oraces Ave Maria e Pai Nosso. Para
desempenharem essas atividades, reuniam os indigenas em aldeamentos ou reducdes, onde
recebiam a catequese e 0s sacramentos.

Os missionarios andavam de aldeia em aldeia, pois todos/as tinham que ser batizados/as,
frequentar as missas, praticar a reza do terco e de ladainhas em latim. Ao cumprirem essas
atividades, os missionarios partiam para a aldeia seguinte, achando que sozinhos os indigenas
cumpririam o0s preceitos cristdos catdlicos. Nesse tempo, houve pouco controle eclesial,
configurando, assim, em um tipo de Catolicismo que evidenciava também as tradicGes
religiosas indigenas.

A catequese foi o principal instrumento de evangelizacéo utilizado pelos missionarios.
Heraldo Maués (2000) chama esse sistema religioso de “pedagogia catequética”. O autor
enfatiza que um dos aspectos da catequese era a violéncia contra os indigenas, principalmente
contra suas praticas tradicionais, por exemplo, a proibicdo de dancas, a nudez, a incorporacao
de espiritos em publico, a pajelanca, costumes como a poligamia, a antropofagia, dentre outros
costumes.

Trata-se de uma atividade doutrinaria catélica que “destruiu”, de certa maneira, a vida
comunal dos povos indigenas. Todavia, os missionarios também enfrentaram sérios problemas,
devido ao esforco de conviver com indigenas, pois estes ndo tinham com quem dialogar,
desconheciam o dialeto nativo, surgindo a necessidade de conhecer a lingua nativa, a qual era
extremamente dificil para os ouvidos dos missionarios.

A catequese foi um trabalho arduo e perigoso, um movimento em dire¢do ao “outro” em
si mesmo, ou seja, “so prestam os indios que “nada tem de indio”. Além disso, aquilo que no

indigena ndo era semelhante aos europeus era prontamente rejeitado (HOORNAERT, 1992).
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Tanto o0 modo de vida, quanto as suas manifestacOes culturais e religiosas eram combatidas, de
forma violenta, como se fossem pecaminosas. Toda crencga era considerada do mal, coisa
satanica, por isso devia ser banida.

Assim, as missdes propagaram, ao longo dos rios, 0s costumes cristdaos e as novas
praticas religiosas, estabelecendo a ocupagéo portuguesa na Amazonia. Adélia Oliveira (1983)
destaca os principais lugares onde as Ordens missionarias se estabeleceram ao longo dos rios:

Além dos franciscanos, novas Ordens e Congregacdes religiosas deslocaram-
se para a foz do Amazonas e expandiram-se, estabelecendo aldeamentos
missionarios no Cabo Norte (Amapa), no Marajo e ilhas proximas, nas atuais
regides do Salgado, Guajarina e Bragantina, no Baixo Amazonas e na regido
do Gurupi, alcangando também os rios Tocantins, Xingu, Tapajos, Madeira,
Trombetas, Jamundd, Urubu, Uatumd, Branco Negro e Solimdes [...] (p. 186).

A expanséo das missdes por esses rios foi tdo intensa que, em 1720, o nimero de missdes
chegava a 63, abrigando um total de 54.000 indigenas. Das missGes mencionadas, 19 eram dos
Jesuitas, 15 dos Carmelitas, 10 dos Capuchos da Piedade, 9 dos religiosos de Santo Ant6nio, 7
dos Capuchos da Conceicdo da Beira e Minho e 3 dos Frades Mercedarios. Anos depois, as
missdes foram gradativamente ocupadas pelos colonos, se transformando em vilas ou
freguesias, de acordo com a importancia econdmica, populacional e estratégica (OLIVEIRA,
1983).

O quadro abaixo mostra a expansdo das Ordens Religiosas:



Quadro 1 - Distribuicdo, atuacdo e expansdo das ordens religiosas pelos rios da Amazdnia (séculos XVII e XVIII)

Data de entrada e
Expansdo na Amazbnia

Missionarios
(Ordens religiosas)

Data de
entrada na
Amazobnia

Locais onde se
instalaram

Demarcacdo dos distritos
missionarios segundo as Cartas
Régias de 1693 e 1694

Locais onde atuaram

Atividades ligadas a
ocupacdo

Franciscanos da Provincia de Santo

1616 ou 1617

Belém (Sitio da Una)

- Tudo o que ficasse ao norte do rio
Amazonas (margem esquerda),
compreendendo os rios Jari, Paru e a
aldeia Urubuquara (atual Prainha)

- Cabo do
(Amapd).

- Baixo Amazonas.
- Rio Trombetas.

Norte

- Pacificacéo e conversdo
dos indios Tupinambaés,
Aruans, e Tocujus, entre
outros.

Antdnio como limite do distrito. - llha de Marajo e | - Aldeamento que, mais
- Todo o interior do sertdo do distrito | adjacéncias. tarde, deram origem a
cima, sem limites. - Rio Tocantins. vilas e cidades.

- O sertdo chamado Cabo do Norte

(atual Amapa).
- Rio Negro. - Aldeamento e missdes
- Rio Urubu. que, mais tarde, deram
- Rio Solimdes. origem a vilas e cidades
- Rio Branco. - Exploracéo de

Carmelitas 1626 Belém (rua do Norte, atual - Rio Guama. engenhos para a
Siqueira Mendes) - Rio Bujaru. fabricacdo de acucar.

- IIha de Marajo.
-lcoaraci (proximidades
de Belém) Gurupa
(Xingu) e Vigia (Baixo
Salgado).

- Criagdo de gado.
- Olaria.
- Lavoura.

Mercedarios (Nossa Senhora da
Mercés)

1639 ou 1640

Belém (Campina)

- Deveriam ficar no distrito que
compreendesse 0s rios Urubu e
Negro, mais o Solimdes, distribuido
aos Jesuitas, caso assim o quisessem
e tivessem religiosos disponiveis.

- Rio Negro.

- Rio Urubu.

- Rio Uatuma.

- Rio Aniba.

- IIha de Marajo.

- Centros de catequese e
aldeamentos que mais
tarde deram origem a
vilas e cidades.

- Fazenda de criagdo de
gado que posteriormente
deram origem a cidades.

Jesuitas (Companhia de Jesus)

1653

Belém (em principio na
Campina e, mais tarde,
junto ao forte)

- Tudo o que ficasse ao sul do rio
Amazonas (margem direita) sem
limitacdo para o interior dos sertfes
- Caso eles desejassem e tivessem
missionarios disponiveis, poderiam
ficar com o outro distrito que
compreendesse o0 rio Urubu e rio

- Cabo do
(Amapd).

- Baixo e
Amazonas.

- Salgado.

- Bragantina.

Norte

Médio

- Pacificacdo e conversdo
de grupos indigenas
variados.

- Aldeamento e missoes,
que, mais tarde, deram
origem a vilas e cidades

35
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Negro e tudo o que houvesse dentro
da demarcacdo dos dominios
portugueses (Solimdes), a partir do
rio Gueribi

- llha de Marajo e
adjacéncias.

- Rio Tocantins.

- Rio Itacailnas.

- Rio Xingu.

- Rio Pacaja.

- Rio Tapajos.

- Rio Madeira.

- Rio Branco.

-Rio Negro (até
confluéncia com
Uaupes).

- Limites do Para com o
Maranhéo.

- Fazendas de criacdo de
gado que posteriormente
se tornaram cidades (ou
néo).

- Atividades extrativistas
ligadas ao comercio das
“drogas do sertdo”.
-Comérecio diversificado.
-Exploracéo de
engenhos.

- Exploracéo da pesca de
tainhas.

- Todas as terras e aldeias que

- Organizagdo de um

Capuchos de S&o José ou da Piedade circuncidassem a fortaleza de | - Baixo e Médio | hospital em Gurupa.
(Franciscanos da Provincia de Santo 1692 ou 1693 Gurupé (em 1749 vieram Gurupd e todas as terras que | Amazonas. - Aldeamento e missdes
Antdnio) para Belém e iniciarama | ficassem para cima da aldeia de | - Cabo do Norte | que, mais tarde, deram
construgdo do convento de | Urubuquara, subindo o rio | (Amapa). origem a vilas e cidades.
S&0 José, atual presidio) Amazonas, compreendendo neste | - Rio Tocantins.
distrito o rio Trombetas e o Gueribi,
como limite
- Cabo do Norte | - Atuacdo pequena,
(Amapa). evangelizadora.

Capuchos da Conceicéo as Beira e
Minho

1706

Belém (arsenal da Marinha)

- llha de Marajo6.

- Descimentos de indios
da costa da Guiana,
impedindo o contato com
os franceses.

- Em Belém, criaram um
hospital e uma
enfermaria.

Fonte: Quadro organizado por Adélia Engracia de Oliveira (1983), com base nos estudos de autores como Azevedo “Estudos de Historias paraenses e Os jesuitas no Grao-
Para: missOes e a colonizagdo”; Paganha “Acéo das Ordens e Congregacdes Religiosas na Amazonia”, Fragoso Os aldeamentos franciscanos no Grao-Pard (1617-1755)”,

Leite, “Historia da Companhia de Jesus no Brasil”, Maués “Congregacdes Religiosas na Amazonia. Rodrigo, Missionarios na Amazonia”.
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Esse quadro mostra as principais Ordens Religiosas que se instalaram na Amazo6nia
brasileira. Belém é a localidade que mais se destaca, onde as sedes das missGes foram
instaladas por ser a principal provincia do Grdo-Para. Vale ressaltar que a atuacdo de
Franciscanos, Carmelitas, Mercedérios, Jesuitas e outros foi também uma atividade de
integracdo social.

Comunidades ribeirinhas, municipios e cidades da Amazénia sdo herdeiras de uma
estrutura social comum, sendo a Igreja a principal responsavel pela forma como estas se
organizaram, embora, se identifiquem outras instituicGes sociais, as missdes criaram um
modelo de organizacao social que até hoje predomina.

Para Reis (1997), o trabalho das Ordens religiosas ligado a obra da civilizacdo € um
trabalho de tal significado, que é impossivel compreendé-lo sem o estudo do esfor¢o dos
missionarios que parece, a primeira vista, reduzido a catequese indigena. Isto quer dizer que,
além das atividades catequéticas que espalharam a nocdo de Deus, os religiosos, ao atuarem
na Amazonia, também estudaram a terra e o/a homem/mulher; aproveitaram as aptiddes dos
indigenas para construirem hospitais e escolas onde os/as filhos/as dos/das colonos/as e
dos/das indigenas aprendiam as primeiras letras. Ainda ensinaram aos indigenas a lavrar a
terra e a aproveitar a matéria-prima regional, por meio de novas tecnologias industriais;
construiram igrejas e conventos com as melhores manifestacdes artisticas da empresa colonial
e criaram as primeiras paginas da literatura Amazénica.

Esse programa evangelistico romantizado por Reis estd marcado pela serviddo e
escravismo, por uma dominagdo dogmatica e moralista. “Ensina-los” de forma abrupta os
separou da natureza, obscureceu seus conhecimentos, suas técnicas de trabalho — tao eficientes
quanto a dos europeus —, suas crencgas, sua identidade e seus mitos que narram a origem do
seu mundo. Pode-se especular que tal dominio se sustentou nesta passagem biblica ja que os
europeus se colocaram como superiores/evoluidos e escolhidos por Deus para cristianizar e
civilizar o mundo. Deus disse: “fagamos o homem a nossa imagem, como nossa semelhanga,
e que eles dominem sobre os peixes do mar, as aves do céu, 0s animais domésticos, todas as
feras e todos os répteis que rastejam sobre a terra” (Gn 1.26).

Esse escrito biblico atenua as diferencas entre missionarios e os povos indigenas?
Tomando esse texto de maneira alegdrica, observa-se que Deus havia dado o poder de dominio
ao homem sobre todos 0s seres vivos, inclusive sobre os seres humanos da Amazonia, pois
em muitas leituras eles foram vistos como selvagens, ja que o seu modo de vida e 0 seu modo

de ser estavam atrelados, até certo ponto, ao mundo natural.
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A obra missionéria, portanto, € uma conquista espiritual, social e cultural. Na
Amazonia, a Igreja Catolica caracterizou-se como uma institui¢cdo chave em seu processo de
organizacdo social. A proximidade estabelecida entre indigenas e as Ordens religiosas € um
dos fatores que colocam em destaque a consolidagédo da Igreja e a cristianizacdo das Terras
Indigenas. As ordens religiosas, além de estarem mais proximas desta populacéo, tinham mais
possibilidades de leva-los a fé, o que facilitou a institucionalizagdo da Igreja Catolica na

Amazonia.

1.1.2 Catolicismo e Pajelanca, encontros e rupturas na Terra da Conquista

Por meio da Igreja Catolica, o Cristianismo tornou-se a religido predominante na
Amazonia. Por esse motivo, a cultura cristda € um dos simbolos que constitui a identidade de
suas populac@es. Essa cultura se manifesta em muitos dos costumes (valores, crencas, ritos,
saberes, poder) dos povos originarios, todavia, isso s6 foi possivel por meio de uma
evangelizacdo profunda, permeada por interesses politicos e econdmicos.

Trata-se de uma cultura religiosa vinculada, principalmente, pelo Catolicismo e pelas
tradicdes indigenas. Essa relacdo foi tensa, promovendo a conducdo de determinados
elementos que compunham a tradi¢do indigena para a religido catélica e vice-versa. Por isso,
o0 sistema religioso amazo6nico é complexo, formado por diversos elementos, sobretudo, de
duas distintas religides (o Cristianismo e a Pajelanga) que se encontraram.

Esse processo historico levou varios estudiosos/as a conjecturar que o campo religioso
amazonico é predominantemente catolico. André de Araujo (2003) compartilha dessa ideia ao
afirmar que o/a homem/mulher da Amaz6nia é, na sua totalidade, catolico/a. Grande é o
namero de Igrejas, capelas, pardquias e prelazias no interior da regido. E onde ndo ha capela
ou Igreja, padre ou missdo, ha sempre homens e mulheres do Apostolado da Oracdo que se
encarregam de fazer as ladainhas, as missas aos domingos e de rezar o terco. Assim, as festas
do Divino, as pastorinhas de Natal, a missa do galo, as procissdes, a semana santa, 0S
novenarios, os tercos, as béncdos do Santissimo, os quadros com a imagem de Cristo ou de
algum santo catélico pendurado nas paredes das casas dos/as moradores/as sdo 0s sinais da
influéncia da Igreja Catolica na vida religiosa da populagdo Amazonica, conforme Aradjo.

Eduardo Galvédo e Charles Wagley, pioneiros nos estudos de religido na Amazonia,
também chegaram a conclusédo de que os moradores, em geral, sdo catolicos, no entanto sua
concepcdao sobre o universo esta impregnada de ideias e crengas que se originam das tradigdes
indigenas. Isto quer dizer que, mesmo com as mudangas no sistema religioso indigena, seus

costumes ndo foram totalmente excluidos. Por exemplo, Tupd, um ser sobrenatural tupi ligado
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ao trovao, foi relacionado ao Deus cristdo; o Jurupari, um ser da floresta, foi relacionado a
personificacdo do Diabo.

O culto aos santos foi valorizado, porém, foi relacionado a entidades espirituais que
povoam a floresta e os rios. Segundo Araujo (2003), o santo padroeiro acabou tornando-se
uma instituicdo regional, fazendo parte do cotidiano da populacdo. Acredita-se que estes
protegem as casas, as familias e garantem o bem-estar geral. S&o cultuados através de festas,

missas, oracoes e promessas.

Nas sociedades indigenas da Amazdnia, o catolicismo, e em particular o
culto dos santos, foram introduzidos desde os primeiros tempos da conquista
lusa. [...] o aborigene adaptou-se e assimilou o ritual cristdo, acrescentando-
Ihe apenas alguns elementos acessorios, sem modifica-los em sua esséncia
(GALVAO, 1976, p. 11).

Neste sentido, a “protecdo espiritual”, dada pelos santos padroeiros diante das
incertezas da vida, tornou-se uma das principais crencas mais difundidas, conotando a uma
série de articulagdes sincréticas. Isso significa que certos elementos das crencgas originais
permaneceram, adaptaram-se ao novo contexto religioso.

Mark Harris (2006), em seus estudos sobre o Catolicismo Popular na Amazonia,
também observou intensa conexdo entre o Catolicismo ribeirinho e o trabalho do pajé.
Conforme este intelectual, o Xamanismo é todo um complexo de crencas, de modo que 0s
espiritos maus, 0s seres encantados se integraram ao Catolicismo Popular, pois a Unica
maneira dos xamas continuarem suas “atividades espirituais” era ter vinculos com as crengas
catolicas?®.

Neste sentido, ha algumas conexdes como as oracdes feitas pelos padres e pelos pajés
para se comunicarem com o ser divino ou encantado; a ideia de misericérdia existe no
Catolicismo como no “pajelar”!’, e a béncdo recebida como um favor sagrado (milagres) por
meio de um ser divino ou encantado.

Diante disso, este estudioso afirma que, para o0s sujeitos de sua pesquisa, ndo havia
contradicOes entre o Catolicismo e a Pajelanca, pois o proprio Pajé se considerava catélico e

estes procuravam justificativas na Biblia para as praticas xamanisticas. Tais informagdes

16<[...] os missionarios perseguiram os pajés indigenas mais do que quaisquer outras pessoas. O pajé era visto

com a encarnacao do mal [...]. Sem o pajé, os europeus esperavam que os indios se voltassem ao Cristianismo
[...]. Dada essa historia, ndo surpreende que esse mesmo temor europeu em relagcdo aos xamas e a sua repressao
fosse repetido durante o boom da borracha, numa tentativa de controlar a méo de obra indigena. Os xamas
também foram perseguidos pela inquisi¢ao. [...]” (HARRIS, 2006, p. 99).

170 verbo “pajelar” esta associado a misericordia, isto ¢, de compaixdo e piedade em relagdo aos seres humanos
(HARRIS, 20086, p. 101).
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revelam a predominancia de muitos aspectos culturais indigenas e catélicos que deram forma
ao sistema religioso amazonico.

Os simbolos do Catolicismo eram propagados por toda parte, causando fascinio em
alguns indigenas e hostilidade em outros. A cristianizacdo nao foi facil, mas a conversao ndo
significou a perda de suas tradicOes religiosas. Isso so foi possivel porque as instituicdes lusas
se modificaram de acordo com as exigéncias das circunstancias histéricas e das peculiaridades

do ambiente geogréafico. Sobre isso Galvéo (1976, p. 9, grifo da autora) enfatiza:

O sistema religioso que se desenvolveu como parte dessa cultura [...] teve
seus elementos basicos no catolicismo ibérico do século XVI, acrescidos de
outros indigenas, principalmente tupis, modificados em sua amalgamacao e
desenvolvimento pelas condicdes particulares do vale amazonico.

O Catolicismo Ibérico, ao ser implantado na Amaz6nia, ndo teve 0 mesmo Sucesso
como em outros lugares da Ameérica. A integracao dos elementos religiosos se processou de
modo desigual e por etapas, dependendo de fatores especificos do meio ambiente amazénico,
ou seja, a missao catdlica teve, de certa forma, que se enquadrar ao sistema organizacional
dos povos indigenas, as suas técnicas, a sua lingua, as praticas religiosas, ao seu conhecimento,
aos alimentos, a floresta densa, ao clima quente e tmido, entre outros.

Outro fator que Harris (2006) destaca para compreender a relagéo entre as tradigdes
religiosas indigena e catélica é o periodo p6s-missionario — que se deu com a expulsdo dos
missionarios em 1770. Nessa época, poucos padres tinham que dar conta de areas imensas,
enguanto a maioria se preocupava com a elite urbana.

Com a fragilidade da Igreja, os interesses locais comecaram a se desenvolver e é
justamente nesse periodo que o Xamanismo se fortalece e passa a fazer parte da vida religiosa
da populacdo. Para Harris, 0 pajé foi o personagem principal desse periodo, isso quer dizer
que na auséncia do padre, é possivel especular que o pajé entrou em cena, encontrando uma
nova posicao nesse sistema e apropriando-se de elementos catélicos.

“O pajé [passou a cuidar] do sagrado, seguindo os ditames do catolicismo, assim
sendo, era mantido separado do profano” (HARRIS, 2006, p. 102). Destarte, tanto as
instituicdes catdlicas, quanto as tradigdes indigenas sdo partes integrantes deste sistema
religioso. Esta ¢ uma das expressdes da “conquista” da América, em que Catolicismo e
Pajelanca se conectaram, mas isso ndo significa que tais tradicdes religiosas sdo as Unicas
presentes no campo religioso amazonico. Hoje, os Protestantismos e 0s Pentecostalismos

também sdo suas expressoes.
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1.2 Amazbnia, a Terra da Promisséo

Qual a relacdo entre a Amazoénia e o éxodo judeu? Os acontecimentos na época dos
antepassados do povo Israelita e a ocupacdo do Novo Mundo interligam a Eretz'® Canad e a
Eretz Amazonia como lugares da Promessa e da Esperanca, ou seja, terras da fartura/provisédo
e do recomeco/liberdade. Promessa e esperanga sao temas que se interligam teoldgica e
historicamente e sdo centrais na organizagdo sociopolitica e na teologia hebraica.

O que isso quer dizer? A historia dos judeus esta perpassada pela luta por liberdade e
por um lugar seguro. A Amazonia conectou passado e presente no que tange a marginalizagédo
social de um grupo de escravos fugitivos do Egito e a conquista de Canad®®. Os povos
indigenas foram exilados e escravizados em sua prépria terra e 0s judeus que migraram do
Marrocos para esta regido, no século XIX, onde refugiaram-se de sua situagédo sofrida.

Portanto, os fios dessa trama socio-histérica que liga Amazonia e judeus € um
movimento por uma terra, mas uma terra distante das mazelas sociais, onde a explora¢ao néo
fosse realidade. Logo, os grupos de judeus marroquinos sonharam com a Amazonia como 0
lugar de resgate de sua cidadania, do trabalho, da liberdade e de uma vida digna.

Sabe-se que os livros que compdem o Antigo Testamento narram a historia dos
hebreus, cujo registro historico se resume em Promessa, que se desdobra em cativeiro, &xodo
e a luta por uma terra. A promessa é descrita em Génesis: “[...] sai da tua terra,?°[...] para a
eretz que eu lhe mostrarei” (12.1); “[...] a tua posteridade darei esta terra [...]” (15. 18); “[...]
porque é a ti e a tua raca que eu darei todas estas terras, e manterei 0 juramento que jurei a
teu pai Abrado” (26.3); “a terra sobre a qual dormistes, eu dou a ti e & tua descendéncia. Tua
descendéncia se tornara numerosa como a poeira do solo; estender-te-as para o ocidente e 0
oriente, para o norte e o sul, e todos os clas serdo abencoados por ti e por tua descendéncia”
(28. 13-14).

A Promessa se divide em dois momentos: a) Abrao recebe a promessa de uma terra e

de descendentes; b) os descendentes de Abrado herdam a terra prometida®l. Essa dupla

18 Termo hebraico, que pode significar “terra” no sentido cosmolégico ou no sentido de uma designagdo
territorial especifica. Esta palavra é o quarto substantivo mais usado no Antigo Testamento (o mesmo foi escrito,
originalmente, em hebraico), muitas vezes com referéncia a “Terra Prometida de Canaid” (HARRIS; ARCHER;
WALTKE, 1998).

19 Antes da formagdo do povo de Israel, essa terra era chamada Terra de Canad. Nestas terras viviam os cananeus.
A partir da organizacdo das tribos israelitas, passou a ser chamada Terra de Israel, Terra Prometida ou ainda
Terra Santa. Em 931 a.C., ap6s a morte do rei Salomao, houve a divisdo do reinado. A parte Norte ficou
conhecida como Reino de Israel ou Reino do Norte. E a parte Sul foi chamada de Reino de Juda ou Reino do
Sul. No tempo de Jesus, 0s romanos passaram a chamar toda a regido de Palestina (GASS, 2011, p. 65).

20 Aqui e nas passagens seguintes em que a palavra “terra” aparece, ¢ a tradugiio da palavra hebraica “Eretz”.
210 nome de Abrédo (Avram, grande pai) foi mudado para Abrado (Avraham, pai de muitos). O primeiro nome
se refere a um homem sem filhos, ou seja, sem descendéncia. O segundo ja se refere a um homem que recebeu
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promessa —terra e descendéncia — sdo eixos centrais para compreender a ligagao que os judeus
tém com a terra. A promessa € o elemento de destaque na cosmologia hebraica e trata das
primeiras migracfes a caminho de Canad, durante a primeira metade do segundo milénio a.
C.

“De acordo com a Biblia, a historia de Israel comegou com a migracdo dos patriarcas
Hebreus da Mesopotamia para a sua nova pétria na Palestina. Este foi de fato o comeco, se
ndo da histdria de Israel propriamente dita, pelo menos o foi da sua pré-histéria” (BRIGHT,
2018, p. 41). A historia dos hebreus, hoje conhecidos como judeus, é marcada por migragoes.
A primeira migragdo comega com o0 pai de Abrdo, Taré, que saiu de Ur da Caldéia
(Mesopotamia), apos a morte de um de seus filhos, Ard. Além de Abrdo, Sarai (nora) e L6
(filho de Ara) acompanham Taré para Canad, mas foi em uma terra, que recebeu o nome do

filho morto, Hard, que essa familia fixou residéncia até a morte do pai de Abrdo (Gn 11.31).

[...] Abrado e L6, acompanhados por suas esposas, ndo formavam uma
familia isolada vagando numa terra hostil como pode-se inferir a partir da
narrativa biblica. Eles eram, sim, cabecas de grandes cl&s buscando por
seguranga em Canai [...]. ‘E com Moisés que a fé e a historia de Israel
comegam’ (BROWN, 2018, p. 23, 25).

Dominar Canad ndo foi facil e imediato, logo, Abrado ndo conseguiu herda-la. O
mesmo aconteceu com seus descendentes lIsaque, Jacd e seus respectivos clas, os quais
pertencem a pré-histdria de Israel. Brown destaca que 0s antepassados do povo de Israel eram
grupos semindmades que viviam em regiGes da Palestina, onde era disponivel uma quantidade
conveniente de agua, devido a criacdo de ovelhas e asnos.

Mas, isso ndo significa que eles viviam vagueando de um lado para o outro, eles
frequentemente acampavam proximo das cidades — ao contrario de L6 —, mas nunca na cidade.
Viviam em tendas em torno do cinturdo das estepes??, salvos do sistema tributario, da guerra
e de outras formas de violéncia e de exploracgdo, por isso, evitavam viver nas cidades de sua
época (BROWN, 2018; GASS, 2011).

Em resumo, os ancestrais dos hebreus ndo eram donos de terras, exceto de pequenos
lotes, comprados para enterrar seus mortos, sendo que cada cla se caracterizava de acordo com

sua tradicdo de migragdo, elemento que desencadeou uma série de acontecimentos que

a promessa que sua descendéncia seria grande, geragao que comega com Isaque. Neste trabalho, entende-se que
0 nome Abrao esteja vinculado a origem do povo hebreu, por isso, significa “grande pai”, ¢ Abrado como “pai
de muitos” se refere a multiplica¢do desse povo.

22 E uma formaco vegetal de planicie com poucas arvores.
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marcam a pré-historia e a historia deste povo?* (BROWN, 2018). A promessa hdo garantiu o
dominio de Abrado sobre uma terra fértil, mas este é o principal motivo de sua migracao. Essa
pratica o levou juntamente com seu cla para Neguebe — territorio que ficava ao Sul de Canaa
— e posteriormente para o Egito, devido a falta de 4gua. O rio Nilo, no Egito Antigo, foi visto
como fonte de sustento, ao ponto que esse cla viveu aproximadamente 400 anos nesta regiao,
antes de seus descendentes se tornarem escravos.

Observa-se que a migracéo que acabou levando Abrado e sua familia para o Egito foi
um periodo de seca que assolou o antigo territdrio palestino. A falta de alimentos os obrigava
a se deslocarem para lugares muito distantes, e estas migracdes nem sempre eram féceis, por
exemplo, Abrado e Isaac entregaram suas mulheres para os haréns dos reis, em troca de
protecdo e comida (Gn 12.10-16; 26.1). Nesta narrativa, ganha destaque o solo como elemento
fundamental para a vida, por isso, desde os primdrdios, sempre foi cobicado seja para a
producdo de alimentos, riqueza material ou para a construgdo de rotas comerciais. Por esses
motivos, muitas disputas foram empreendidas, o que levou a dizimagdo de sociedades,
escraviddo, dominacao e colonizacéo.

Assim como a Eretz Amazodnia, a Eretz Canad — antes da ocupacdo pelas tribos de
Israel — também foi uma col6nia, ambas foram saqueadas pelos seus colonizadores (egipcios
e europeus), empobrecidas pelo trabalho escravo, devido a relacdo de exploracao entre campo
e cidade, cenario de disputas, rivalidades e guerras, porém, ainda continuam produzindo ideias
que as romantizam.

Canad esta situada entre os rios Nilo (Egito), Tigre e Eufrates (Mesopotamia), € um
pequeno territorio que esta entre o mar e o deserto. “Junto a esses rios caudalosos, a vegetagdo
é vigorosa”. E uma terra que servia como corredor comercial dos poderes estabelecidos e de
passagem para 0s exércitos, o que lhe trouxe varios problemas e transformacdes (GASS, 2011,
p. 19). Canad, além de possibilitar o comércio internacional, proporcionava atividades como
a agricultura, a pesca e o pastoreio.

Observa-se que antes da organizacéo social e politica de Israel, Canad era uma terra
conhecida e habitada. Trata-se de uma terra onde “o povo que habita ¢ poderoso; as cidades

sdo fortificadas, muito grandes; também [vivem] ali os filhos de Enaque. Os amalecitas

23 John Brigt, tedlogo americano, considera que a historia de Israel propriamente dita comega com Moisés, assim
como a sua religido. Quando este povo se organizou em tribos, como uma “sociedade de aliancas”, encarnou a
esséncia de sua existéncia como Unico povo de Deus, crenca firmemente estabelecida antes de ocuparem o antigo
territorio palestino. O Israel antigo ndo era uma unidade racial ou nacional, mas uma confederacéo de clas unidas
pela alianga com Javé que tinha como base os lagos de parentesco. O autor, entdo, considera que desde Abrado
até Moisés os acontecimentos sdo pré-historicos, cuja historia marca a vida dos ancestrais dos hebreus.
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ocupam a regido do Nogueb; os heteus, 0s amorreus e 0s jebuseus a montanha; os cananeus a
orla maritima e ao longo do Jorddo” (Dt 13.28-29, acréscimo da autora). O livro de
Deuterondmio enumera alguns dos antigos habitantes da antiga Palestina no periodo da
conquista de Canad pelas tribos de Israel, as quais guerrearam e foram atacadas com
ferocidade pelos povos que viviam nas cidades do territorio canaanita, logo Canad se tornou
palco de muitos conflitos.

Canaa ficou conhecido pela tradigao biblica como a “terra que mana leite e mel”. “Tal
expressao ocorre pelo menos vinte vezes na Biblia, todas com referéncia direta ou indireta ao
éxodo e a conquista da terra de Canad” (MENDONCA, 2018, p. 294). “Nao ¢ por acaso
bastante que nos fizestes deixar uma terra que mana leite e mel, para nos fazer morrer neste
deserto [...]? Na verdade, ndo é uma terra que mana leite e mel a terra para qual nos conduzistes
e ndo nos destes por heranga campos e vergéis! [...]” (Nm 16.13-14). Por um lado, esse didlogo
entre Coré e Moisés deixa claro o desespero de Coré em morrer no deserto como fugitivo, sem
comida, sem destino e naquele momento o Egito parece ser a “terra que mana leite e mel”.
Por outro lado, ambicionava viver numa terra onde pudesse ser livre, sem tributos, sem
escravidao e exploracao.

“Cinco mil anos depois®* 0s judeus marroquinos, no inicio do século XIX, iriam
repetir a histéria do éxodo biblico em busca da Eretz Amazonia —a Nova Terra da Promissdo”.
A Amazoénia do século XVII ficou conhecida internacionalmente como o futuro celeiro do
mundo. Por esse motivo e outros, os judeus empreenderam uma onda emigratoria na
expectativa de encontrar nesse lugar uma nova Canad. Neste sentido, ap6s trezentos anos de
reclusdo, marginalizagéo e perseguicdo em Marrocos, a Amazonia surgiu para os judeus como
0 Gan-Eden (Jardim do Paraiso), isto é, a nova “Terra da Promissdo” (BENCHIMOL, 2008,
p. 41).

Assim como os hebreus, aproximadamente, ha trés mil anos (a. C.) e ndo ha cinco mil
atras como afirmou Benchimol, realizaram uma nova experiéncia em Canaa, do mesmo modo,
0s judeus marroquinos no interior da Amazonia. O primeiro grupo era de camponeses
empobrecidos, explorados, excluidos e escravizados que empreenderam fuga porque nao
suportavam mais sua condicdo social, o trabalho forgado, a injustica, e fugir foi sua Unica

alternativa para garantir sua liberdade. Quanto aos judeus marroquinos, ndo foi diferente, eles

24 Samuel Benchimol comete um equivoco ao tomar como ponto de partida o periodo em que Abrio recebe a
promessa da terra prometida, descrita em Gn 12.1 para tratar da chegada dos judeus a Amazonia. Abrao viveu
entre os séculos XX ao XVIl a.C. (BRIGHT, 2018). Portanto, entre a época de Abréo a partir do século XX a.C.
e a vinda dos judeus marroquinos a Amazonia no século XIX d.C., pode-se calcular aproximadamente quatro
mil anos e ndo cinco mil como afirma Benchimol.
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ndo eram escravos, mas sua condigdo social era miseravel, foram injusticados e levados a se
submeterem a condi¢gdes desumanas, e migrar para a Amazonia foi “provisdo de Yahweh”, ja
que a liberdade é o primeiro agradecimento dos judeus a Deus.

Na Amazonia, tentaram sobreviver a catastrofe que Ihes abateu no Marrocos, assim
como os indigenas, exilados e reféns em sua prépria terra, lutaram para combater os horrores
a que foram submetidos, cuja luta também ¢é pela terra que Ihes foi tirada, pela sua religido
que lhes foi negada e pela sua identidade que tentaram apaga-la. A luta de ambos, judeus e
indigenas, esta atravessada por uma batalha politica que combate o ndo esquecimento das
barbaries que ja viveram — esta sim tem sido uma de suas maiores luta.

Judeus, indigenas, negros, nordestinos, seringueiros, missionarios, viajantes e outros
dividiram a Eretz Amazonia, cujos grupos sociais criaram estratégias de sobrevivéncia, de
resisténcia numa terra complexa, onde a violéncia foi praticada sem remorsos.

Constata-se que o primeiro exilio no Egito, o éxodo no Monte do Sinai e a conquista
da “Terra Prometida”, ndo encerra a historia de lutas dos judeus, povo que ainda continuou
sendo marginalizado e perseguido, o que os levou a varias migracdes em busca de uma terra
segura?®. Portanto, a reconstrucdo de forma resumida de alguns episddios da pré-histéria dos
antepassados do povo hebreu e sua relagcdo com a terra traz a tona um povo “acostumado” ao
éxodo. A busca pela Eretz se resume em expulsdes, marginalizacdo, pobreza, doencas,
intolerancia religiosa, exilios, guerras e mortes.

Eretz é o nome atribuido & terra pelos hebreus. E a terra em oposicdo ao céu ou terra
seca como distinta do mar (Gn 1.1, 10). Esta palavra é também aplicada a toda a terra ou a
qualquer divisdo dela (Gn 21. 32) e mesmo ao chdo em que uma pessoa pisa (Gn 33.3)
(BUCKLAND, 1981). Entao, a ideia de “possessao perpétua” (Gn 17.8) ndo se limita a terra
de Canad. Canad esta num plano simbdlico, inspiracdo para a organizacdo de um povo em
qualquer espaco seguro, pois 0s judeus acreditam que o mand (comida), a lei
(costumes/religido), a terra prometida (lugar da provisao) séo consequéncias de sua liberdade.

Neste sentido, terra e promessa sdo elementos constitutivos um do outro na cultura
hebraica, haja vista, que os judeus tentaram cultivar uma relagéo afetiva com o lugar onde

viveram em funcdo da promessa de que herdariam uma “terra que mana leite e mel”, isto quer

25 Entre os casos extremos de perseguico, estdo a Primeira Cruzada de 1096, a expulsdo da Inglaterra em 1290,
a Inquisicdo Espanhola, a expulsdo da Espanha em 1492, a expulsdo de Portugal em 1497, diversos pogroms
(ataques violentos), o Caso Dreyfus (francés de origem judaica, injustamente foi acusado e condenado de ter
passado informac6es aos alemaes) e o Holocausto perpetrado pela Alemanha Nazista (SALGADO, 2018).
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dizer, que Canaé pode ser qualquer lugar, mas um lugar da liberdade, onde a vida acontece

juntamente com seus simbolos e valores.

1.2.1 A chegada dos judeus marroquinos na Amazonia

Os “judeus que comecaram a chegar na Amazonia a partir de 1810, a maioria deles
precedentes de Tanger, Tetuan, Fez, Rabat, Salé, Marrakesh e outras vilas e cidades
marroquinas, apos terem sido expulsos da Espanha, em 1492, e de Portugal, em 1496~
(BENCHIMOL, 2008, p. 15).

Desde 0 ano 70 da Era Cristd, os judeus se dispersaram pelo mundo como apatridas.
A diaspora — marcada por perseguic@es e adversidades — séculos mais tarde, os despertaram
para a Amazonia, local onde tentaram viver distantes dos mecanismos de exploracédo e
opressao, buscando o restabelecimento da liberdade e da justica como fundamento primordial
de suas vidas. Neste sentido, os judeus marroquinos em “terras de indio” buscavam sua
emancipacao civil e politica.

Do ponto de vista socioldgico, a emancipacao civil e politica consiste num processo
de libertacdo de grupos sociais subjugados. Em muitos paises, a dominagdo implicava a perda
de seus direitos como cidaddos, o que acarretou a mobilidade, a didspora dos judeus para
varias partes do mundo (incluindo a Amazo6nia), onde a vida ndo fosse tdo dura e desumana.

Na obra Sobre a Questdo Judaica, artigo escrito, em 1843 e publicado na Unica edi¢do
dos Anais Franco-Alemaes, em 1844, Marx responde criticamente o artigo A Questdo
Judaica, escrito por Bruno Bauer, também fil6sofo hegeliano aleméo, que problematizava a

emancipacao politica dos judeus na Alemanha. O problema que Bauer levanta é o seguinte:

[...] na Alemanha, ninguém é politicamente emancipado. Também nds ndo
somos livres. Como poderemos libertar-vos? Vés, judeus, sois egoistas se
para vés, como judeus, pedirdes uma emancipacdo especial. Como alemaes,
deverieis trabalhar pela emancipag&o politica da Alemanha e, como homens,
pela emancipagdo da humanidade. Deverieis sentir o tipo particular da vossa
opressdo e do vosso oprobrio, ndo como excepgdo a regra, mas como
confirmagdo da regra (BAUER apud MARX, 2010, p. 33).

A trajetdria historica dos judeus estd perpassada pela luta que visa a garantia de seus
direitos politicos, inclusive o direito as suas vivéncias religiosas. Marx acreditava que a luta
dos judeus pela sua emancipacéo politica era um avanco, mas essa emancipacdo nao dependia
exclusivamente da negacdo de seu sistema religioso, pois emancipar-se politicamente é

também garantir a liberdade religiosa.
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A emancipagcao religiosa, defendia Marx, ndo liberta uma sociedade de seus problemas
e de suas contradi¢fes sociais, politicas e econdmicas. Porém, deixa claro que no &mbito da
emancipac¢ao politica “[...] o homem néo foi libertado da religido. Ele ganhou a liberdade de
religido. Ele ndo foi libertado da propriedade. Ele ganhou a liberdade de propriedade. Ele ndo
foi libertado do egoismo do comércio. Ele ganhou a liberdade de comércio” (MARX, 2010,
p. 53).

Nesse sentido, Marx critica Bauer ao confundir emancipacdo politica com
emancipacdo humana, pois para Bauer, os judeus somente seriam emancipados se
renunciassem a sua religido. Isso ndo significa a plena emancipac&o, ainda é preciso lutar pela
real emancipacdo humana. Por um lado, a emancipa¢do humana é o viver em liberdade, ou
seja, € o direito garantido no que tange a liberdade individual. Por outro, € o viver em
solidariedade, num espaco onde o respeito pelas diferencas é também uma forma de
sociabilidade. A luta pela emancipacdo humana deve ser a luta de todos e de todas, uma luta
que ultrapasse os limites da dominag&o e dos particularismos politicos e econémicos.

O que levou Bruno Bauer a ser critico quanto a emancipacdo dos judeus? Acreditava
Bauer “I’émancipation en général, ne pourra €tre assurément entreprise qu’ a compter du
moment ou il sera universellement reconnu que 1’essence de ’homme est non pas Ia
circoncision ni le baptéme mais Ia liberté” (1843, p. 01). Neste sentido, o filésofo alemao
apontava que os judeus se mantinham fiéis aos seus costumes, como a circuncisdo, ao ponto
que a sua fé exclusivista e restrita os levava ao isolamento, e ainda assim, reivindicavam do
Estado aleméao sua liberdade?®.

Com isso, Bauer afirma que “la question de I’ émancipation est une question générale:
les juifs comme les chrétiens veulent étre émancipés™ (1843, p. 01). Nesse momento, este
hegeliano aproxima judeus e cristaos, ja que o segundo grupo também buscava sua liberdade,
por isso entendia que a emancipacdo é uma questdo geral, porém, a religido era o seu principal
obstaculo.

Gass (2011, p. 45-46) defende que a religido teve papel muito importante no processo
de libertacdo dos ancestrais dos judeus. O nome Israel significa “Deus lutarei”, expressa a
crenca de que Deus luta com seu povo pela sua liberdade. Isto quer dizer que Israel surgiu no

campo de batalha e em nome de Deus, na luta pela terra livre, e muitas vezes lutando contra

26 Em 1750, Frederico 11 da Prussia edita o “Generalreglement” ou “Regulamento Geral”, uma lei discriminatéria
que dividia os judeus em seis grupos. Os privilégios ou os direitos eram garantidos de forma limitada e de acordo
com as condigdes econdmicas de cada grupo. Uma minoria de judeus é favorecida, uma vez que o primeiro grupo
era constituido por judeus ricos. Porém, o edito de 4 de maio de 1816 proibia efetivamente a todos os judeus da
Alemanha o acesso as fungdes publicas. A partir de entdo, judeus e judias comegam a ser perseguidos.
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monarquias, impérios e cidade-estado. “Libertaram-se justamente 14 onde o poder era mais

~ 9

forte, no “centro da escravidao” (no Egito). Em outras palavras, conseguiram realizar a grande
facanha de se libertar ‘nas barbas do farad’”, acreditando que eles, com a ajuda de Deus,
resistiriam as condi¢des de opressao.

Sabe-se que na cosmovisdo judaica transcorre a ideologia de que os judeus sdo “o povo
escolhido” por Deus. Trata-se de uma ideologia que se desenvolveu a partir do exilio
babilonico (VI a. C) e sustenta que tal povo € a “raga eleita”, ou seja, o “povo de propriedade
exclusiva de Deus”. Gass (2011) defende que essa ideologia ndo surge concomitante com a
origem de Israel, uma vez que as tribos israelitas, enquanto povo, surgem somente depois de
terem se unido aos hebreus?’, um grupo de pessoas excluidas que viviam em refligios na
floresta ou na estepe, nas redondezas de Canaa.

Essa tese ¢ sustentada nos textos extrabiblicos a partir da “correspondéncia
diplomatica entre os reis de Canad e o farad Amendfis 111, encontrada nas escavacdes do
palacio do faraé em EI-Amama, uma das capitais do Egito”. Nestes textos, conforme Gass, os
“hapirus” aparecem como bandos armados. Sua constante luta era resistir contra a presenca
dos egipcios em Canad. A “insurreicdo dos excluidos” ¢ uma das tradi¢des que propde que a
unidade das tribos israelitas é resultado de uma rebelifo contra os reis de Canad. E nesse
contexto de enfraquecimento da monarquia em Canad, em torno de 1200 a.C., combatida pelos
camponeses e outros grupos excluidos que Israel, como escravo fugitivo dos egipcios, se
organiza como povo (GASS, 2011, p. 28).

Porém, tal ideologia faz do Judaismo uma religido de carater particular, cujo
fundamento é o cumprimento da lei (Torah). Eis ai a premissa que legitima a luta dos judeus
pela sua identidade: povo eleito e privilegiado, que descende genealogicamente de Abrado.
Nesse sentido, é dificil para o/a judeu/judia abrir méo de sua identidade religiosa porque é
justamente isso que os faz ser povo em qualquer lugar, porém, isso acabou os forcando a
viverem isolados em varias na¢cdes onde viveram.

Este tema nos faz refletir sobre a chegada dos judeus na Amazonia, 0s quais vieram se
refugiar da discriminacgéo social e perseguicdo religiosa, ou seja, em busca da emancipagéo
politica e da liberdade. Neste sentido, a busca da ‘Terra Prometida’ encontra na Eretz
Amazonia a ressignificacdo da Nova Canad, onde os judeus idealizaram um novo projeto de

vida: nessa nova forma de viver, construiram uma nova histéria, uma histéria de liberdade,

2" Hapirus significa “fora-da-lei” ou marginalizados. Na Biblia, a palavra correspondente é “hebreuf” (GASS,
2011).
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onde a identidade religiosa ndo precisava ser ocultada. O fator econdmico (oportunidades de
negocios) — a exploragdo das ‘drogas do sertdo’ e o ‘boom da borracha’ — refor¢ou o sonho
que os acompanhava na sua “diaspora pelo mundo”. Assim, a inser¢do judaica na Amazonia
desfrutou da liberdade religiosa que tanto almejavam, pois, em muitos paises, a sua
religiosidade foi tratada como heresia, levando muitos judeus a morte por causa de suas
crengas. Além disso, puderam vislumbrar oportunidades de negdcios e outros atrativos.

Para finalizar esta discusséo, é pertinente realcar que os nativos da Amazénia sempre
foram, mesmo que teoricamente, povos emancipados. No entanto, ao contrario dos judeus, 0s
nativos indigenas, em sua propria terra, foram acusados de “selvagens” e, desde o tempo
colonial até hoje, sdo obrigados a lutarem até a morte pela sua liberdade e protecdo das suas
terras.

Falemos agora do contexto historico da chegada dos judeus na Amazonia. Os fatores
politicos do Brasil também favoreceram, em certa medida, o fluxo migratorio dos judeus para
a Amazonia: a Abertura dos Portos (1808); o Tratado de Alianca e Amizade (1810); a extingéo
da Inquisicdo (1821); a Constituicdo Imperial (1824) que permitia de modo intimo e
doméstico a pratica de outros cultos diferentes dos cultos da religidao oficial (Catdlica);
abertura do rio Amazonas as “nagdes amigas” (1866); Liberdade de culto judaico (1890). Em
paralelo e para reforcar, 0s governos do Amazonas e Para facilitavam a vinda de imigrantes
(BENCHIMOL, 2008).

Com um contexto social, econémico e politico bastante favoravel, entre 1810 e 1820,
familias inteiras se estabeleceram no interior da Amazonia, incluindo jovens, entre 13 e 18
anos, “com a cultura relativa a sua maioridade religiosa em nivel bastante adiantado e com os
conhecimentos gerais adquiridos nas escolas da AIU”? (NOGUEIRA, 2015, p. 31). Os judeus
buscavam nesta nova ‘Terra Prometida’ a realizacdo de seus sonhos, novos meios de vida,

prosperidade, paz e liberdade religiosa (BENCHIMOL, 2008).

bl

O periodo das “drogas do sertdo” demarca a primeira geragao de judeus na Amazonia.

Trata-se de uma imigracdo predominante familiar e patriarcal, os quais vieram diretamente do

28 Com o objetivo de proteger os judeus, garantir a sua emancipagdo politica, formacao cientifica e professional
e oferecer assisténcia as vitimas do antissemitismo, foi fundada, em Paris, em 1860, a ‘Alianca Israelita
Universal’ (AIU), organiza¢ao fundamental para a educagao de judeus residentes na Franca. Sua agao se deu nos
niveis diplomaticos, assisténcia a emigrantes, educacdo, visando, sobretudo, os judeus vitimas de perseguicdes.
A Escola Israelita Universal fornecia formacéo em todos os niveis de ensino: linguas (francés, espanhol, inglés
e hebraico), ciéncias, histdria, geografia, oficios e profissdes. As mulheres, além das matérias citadas, aprendiam
costura, trabalhos manuais e musica. Foram fundadas vérias Escolas da AIU em Marrocos. As Escolas
representaram oportunidades de educacdo e qualificacdo, além do estimulo a emigrar para outros paises com
melhores oportunidades; ajudaram, portanto, na preparacdo dos futuros lideres judeus da Amazonia, que se
tornaram prosperos comerciantes (NOGUEIRA, 2015, p. 26-27).



50

Marrocos com suas mulheres e filhos/as ou com suas noivas. “Os homens que aqui ja residiam,
tendo alcancado certo grau de estabilidade, ‘mandavam’ buscar sua familia, e com a chegada
dela, abandonavam de vez as mulheres que haviam encontrado na Amazénia” (NOGUEIRA,
2015, p. 31).

Para Benchimol (2008, p. 314), esta imigracdo familiar sugere a peculiaridade em
relacdo a maioria dos outros grupos que pela Amazoénia transitaram?®, pois, a chegada de
esposa ¢ filhos prenuncia “o desejo permanente de ficar” assegurando a continuidade do
carater domestico e gregario da vida judaica.

Como uma porta aberta, Belém do Para é o primeiro polo de atracdo na Amazénia. A
partir de 1810, judeus marroquinos comegam a se estabelecer na vasta Amazonia, a “Nova
Canad”. Os judeus, através de inimeras atividades, algumas delas pioneiras, deixaram suas
marcas na regido: fundacdo de povoamentos, criacdo de instituicdes de &mbito econdmico e
social, profissdes liberais, funcionalismo publico de médio e alto escaldo e cargos politicos
(BENCHIMOL, 2008).

Contudo, nem tudo € um paraiso: apesar do ambiente pacifico para o seu
estabelecimento, embora de caréater isolado e sem grandes propor¢des, ocorreram situacoes de
conflitos; para além do xenofobismo e antissemitismo, os conflitos foram impulsionados pelas
demandas comerciais, ou seja, por causa da acirrada concorréncia pelo controle do mercado
da borracha (WOLFF, 1980; BENCHIMOL, 2008; FERNANDES, 2017).

Outra questdo, analisada sob a 6tica de Lins (2010), assegura e reforca a tese de Sorj
(1997) sobre o paradoxo da aceitacdo dos judeus na formacdo do Brasil, que se encontra
camuflado na ideologia brasileira de branqueamento: o ‘branco’ era o ideal a ser alcangado,
em detrimento de outros grupos, como o negro, que poderia ser ‘melhorado’ via miscigenagao.

Dessa forma, na esteira desta ideologia®®, os judeus foram aceitos como brancos. Vale ressaltar

29 No século XIX e no comego do século XX houve forte crescimento nos movimentos migratdrios da Europa e
do Japdo para o Novo Mundo. Grandes levas populacionais deixaram seus paises, principalmente por razdes
econdmicas: reducdo da producdo agricola, fome, grandes deslocamentos internos provocados pelo turbulento
inicio da industrializacdo e da urbanizacdo. O periodo foi marcado por guerras, perseguicdes politicas e
religiosas. Todos os paises das Américas receberam imigrantes, mas em magnitudes diferentes. O pais que mais
recebeu imigrantes foram os Estados Unidos, seguindo-se Canadéa, Argentina e Brasil (BLAY, 2008, p. 29).

%0 As elites brasileiras, influenciadas nas ideologias racistas, deram uma interpretacdo particular, enquanto
racistas europeus. Acreditavam que a miscigenacgdo de ragas no Brasil levaria a deterioracdo e a degeneracdo
racial da sociedade, a ideologia brasileira do branqueamento supde que a mistura racial, no lugar de perda de
qualidades brancas, seria 0 ganho de qualidades para 0s negros, e passariam a integrar a raca virtuosa na perda
das caracteristicas da raga viciada (SKIDMORE apud SORJ, 2008, p.05).
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que essa ideologia sera contestada, a partir das décadas de 1920 e 1930, por intelectuais
associados as ideologias fascistas®..

Sobre este assunto, Lins (2010, p. 18) afirma

mesmo que os judeus nao preenchessem os requisitos basicos de imigrantes
desejaveis em diversos periodos da histéria do Brasil, e a0 mesmo tempo se
apresentavam como solucdo principalmente se colocados em contraste com
a populacdo negra, indigena e mestiga, consideradas responsaveis pelo
atraso da nagdo, na Amazonia embora tenha ocorridos alguns conflitos
étnicos entre a comunidade local e os judeus, 0 ambiente ndo era hostil como
em outros lugares onde os judeus foram vitimas de perseguicbes. Desta
maneira, 0s judeus eram vistos muito mais como uma solucdo para o
melhoramento do povo da Amazonia e ndo um atraso, tal como os mesti¢os
e negros. Logo se integrando na elite branca, se reconhecendo e sendo
reconhecido como tal.

Como ‘homem branco’ e integrante da sociedade amazonica, compreender a
convivéncia, a articulacdo com areligiosidade local e o fortalecimento dos elementos culturais
que permeiam a identidade judaica, € transitar por sua historia, é ter um olhar atento e multiplo
sobre as estratégias utilizadas, das mudancas, incorporagdes e assimilagbes que se conjugam
nos varios aspectos da vida dos judeus que, na Amazodnia, fizeram seu lar, constituiram
familias, perpetuaram geracdes, reconstruiram suas vidas; conseguiram ter uma vida tranquila
e melhor; mantiveram o sentimento de serem judeus; e, embora com algumas mudancas,
mantiveram suas tradicdes religiosas.

Na Amazonia, 0s judeus viveram a experiéncia de libertagdo. Belém do Para foi a
cidade onde as primeiras sinagogas foram criadas: Shaar Hashamaim (1823 ou 1824) e Essel
Avraham (1826 ou 1828), ademais, a comunidade de Manaus produzia um jornal chamado
Folha Israelita, que funcionou de 1949 a 1962. Assim, o sentimento nacional pelos judeus
inicia-se por aqui.

Na modernidade, um movimento em defesa das causas dos judeus foi criado, a saber,
0 Sionismo. Esse movimento visava a criacdo de um Estado, onde os judeus poderiam se
constituir como nacdo soberana e independente, logo, reivindicaram seus direitos historicos
sobre a antiga Canad, e, em 1948, apo6s um longo periodo de disputas, o Estado de Israel foi
reconhecido pela ONU (Organizag6es das NacGes Unidas).

Esse movimento, no seculo XIX, ao mesmo tempo que ganhava forgca por toda a

Europa, levou a Amazonia a tornar-se cenario das primeiras atividades sionistas no Brasil. O

31 Embora tenha ocorrido um surto antissemita durante o Estado Novo, este ndo chegou a ter maiores
consequéncias, no que diz respeito aos padrdes socioculturais da convivéncia brasileira (SORJ, 2008, p. 20).
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“sionismo amazodnico” dialogava diretamente com o “sionismo europeu” através da Unica
comunidade organizada no Brasil, visto que em outros lugares do pais, 0s judeus ainda ndo
viviam uma vida estruturada comunitariamente.

Essa alteracdo aconteceu em virtude de um caso isolado em Cameta e Baido, quando
alguns comércios de proprietarios judeus foram roubados. O “sionismo amazonico”
trabalhava para arrecadar recursos para a compra de terras na Palestina para a criagdo de novos
nucleos judaicos (SALGADO, 2018). Nesse interim do debate, vale ressaltar que, na
Amazonia, os descendentes dos pioneiros judeus marroguinos nao sdo identificados somente

pelo mundo simbolico judaico, pois viver numa terra onde a populacdo € diversa,

fazer parte do Povo de Israel ndo significava pertencer a uma mesma arvore
genealdgica ou ser descendente de Abrado. [...] hebreus sdo todas as pessoas
excluidas pela sociedade daquele tempo. Partindo dessa compreensdo,
podemos dizer que, nos dias de hoje, as pessoas e 0s grupos marginalizados
do mundo todo sdo Povo de Deus (GASS, 2011, p. 65).

A palavra “hebreu” designa um grupo de pessoas da mesma condicao social, em que
todos/as sdo excluidos/as, logo, ndo sdo de uma mesma familia®2. Isto quer dizer que a
experiéncia judaica na Amazonia ndao pode ser tomada de forma isolada, isso seria uma leitura
simpldria. Qual a relacdo entre os primeiros judeus que se refugiaram na Amazodnia e 0s
nativos? Uma mistura de gente. Ambos, sdo literalmente “hebreus”, isto ¢, estavam a margem,
longe do direito fundamental a dignidade, os quais lutaram de forma diferente para sair de
uma situacao de opressao para um lugar de liberdade.

Partindo dessa compreensdo, Gass (2011) enfatiza que, nos dias de hoje, as pessoas e
0S grupos marginalizados do mundo todo sdo Povo de Deus, ou seja, ndo existe uma “nacao
separada” ja que a propria formacao dos judeus se deu a partir do encontro de varias etnias
excluidas socialmente na época da conquista de Canaa.

Portanto, a Amaz6nia torna-se um espago para a emancipacao de todos os povos, onde
o direito de ser judeu e crescer economicamente, por exemplo, foi lhe assegurado. Hoje,
principalmente, os simbolos religiosos do Judaismo tém presengca marcante entre 0 povo

brasileiro, que se uniu aos judeus por causa de seu sofrimento historico, passando a agir em

32 Essa hipdtese, também chamada de revolucédo social, € a mais recente. Os textos que temos hoje fazem
referéncias somente a insurreicdo dos hebreus no Egito. Ndo ha relatos de revoltas de camponeses de Canad. A
explicagdo para essa auséncia é a seguinte: quando a memoria da formagao de Israel foi redigida, Israel j& havia
instituido reis (GASS, 2011).



53

favor dos mesmos, gracas ao sentimento de que ambos s&o um Unico povo de Deus, ou seja,

sdo iguais.

1.2.2 Vivéncias e praticas religiosas dos judeus na Amazonia

Nesta secdo, se fara uma abordagem a partir de estudos ja realizados e em
desenvolvimento sobre a presenca judaica na Amazonia. Esse debate tem como pano de fundo
a génese da tradicéo religiosa judaica, mostrando que a religido foi relevante para a formagéo
do povo hebreu.

Desde os primordios, a religido sempre foi relevante no enfrentamento do sofrimento
e continua imutavel até hoje na vida dos judeus. Por isso, de acordo com Gass (2011), Deus
assume dimensdes historicas, o qual luta lado-a-lado com seu povo pela liberdade. Na

Amazonia, porém, os judeus ensaiam acao diferente.

A migragdo judaica na Amazonia possui sua peculiaridade, pois, se for
comparada com outras regides do Brasil percebemos as diferencas nas
formas simbdlicas religiosas de organizacdo, dinamica espacial das familias
e interagdo com a sociedade local. Afinal o Judaismo né&o é univoco, esta
espalhado em diversas partes do mundo possuindo diferentes matrizes
étnicas que definiram formas de culto, festas, interpretacGes de doutrinas,
somando a historicidade de cada grupo que contribuiu para assimilacGes de
elementos culturais de povos que mantiveram contato (ALMEIDA, 2012, p.
22).

Com isso, pode-se dizer que a primeira forma de adaptacdo dos judeus aos costumes
locais foi a forma de viver nas calhas dos rios Amazonas, Solimdes, Madeira, Mamoré, Purus
e outros. Essa adaptacdo ndo foi facil, mas necessaria, ao ponto que alguns acabaram se
miscigenando com a populacéo local; neste caso, o Gnico elemento que os identificava como
judeus ou judias era o sobrenome. Na verdade, poucos conseguiram manter suas tradicdes
religiosas e suas representacGes simbdlicas: distantes dos seus, bem como de sinagogas,
muitos abandonaram o Judaismo; além disso, ndo foram capazes de tornar seus conjuges e
filhos/as ndo-judeus adeptos desta religido.

Por sua vez, as familias que viviam nos grandes centros urbanos, nas capitais, por
frequentarem as sinagogas, conseguiram preservar, em certa medida, aspectos de seu ethos
(no sentido weberiano); porém, mesmo nestes casos, ndo deixaram de se apropriar de alguns
tragos culturais de outros grupos amazoénicos.

Do ponto de vista antropoldgico, 0s cinco principais grupos étnico-raciais e

socioculturais na formacéao do povo brasileiro séo: 1. os multiplos povos nativos indigenas (0s
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amerindios); 2. o branco (miscigenado) portugués catélico; 3. os diversos grupos étnicos
africanos negros escravizados; 4. 0s imigrantes brancos europeus, muitos deles de base
protestante; e 5. 0s asiaticos, com grande destaque para a comunidade japonesa. Com a 6bvia
maior presenca dos indigenas, todos estes grupos contribuiram, significativamente, para a
formac&o do ethos amazonico (RODRIGUES; JUNIOR, 2018).

A partir desta composigao étnica e cultural, a vida religiosa dos habitantes dessa regido
estd fundamentada num certo tipo de religiosidade, de carater sincrético, que mistura tradicdes
indigenas, europeias, africanas, japonesas e recentemente — arrisco dizer — judaicas.

Para entender esta realidade religiosa, as abordagens emblematicas de autores locais —
cujas ligacGes com a cultura judaica vdo para além das inquietacdes de cunho cientifico e
académico — estdo abarrotadas por historias de vidas dos seus ancestrais, memdrias de
familias, amigos, vizinhos, entre outros, que se aventuraram em busca de liberdade e melhores
condicdes de vida na Eretz Amazonia.

O Brasil possui a segunda maior populacao judaica da América Latina, em sua maioria
descendentes dos sefarditas (originarios da Peninsula Ibérica e do norte de Africa/Marrocos)
e ashkenazitas (originarios da Franca, Alemanha e Leste Europeu). Esta realidade demanda a
compreensdo deste fendmeno, o que vem sendo feito através de pesquisas realizadas pelos
cientistas sociais, nomeadamente da Antropologia, da Sociologia e da Historia. Sdo estudos
que analisam a cultura, a religido e a historia, incluindo a partida do outro lado do Atlantico
até a chegada e estabelecimento no pais.

Dentre os estudos, destacam-se os de Samuel Benchimol (1994, 2008) e Abraham
Ramiro Bentes (1987, 1989), ambos descendentes de familias judaicas sefarditas da regido de
Tanger e Tertudn. Os seus trabalhos trouxeram em suas metodologias a juncdo de fontes
primarias e secundarias, como memorias, testemunhos, entrevistas com amigos, familiares,
conhecidos, pesquisa de campo em varias locais no interior da Amazénia e ainda visitas a

cemitérios e consultas em arquivos, no Brasil e no exterior. Assim,

a leitura de Benchimol (2008) e Bentes (1987) nos remete ao exilio
marroquino, quando os judeus espanhéis foram expulsos da peninsula
ibérica, até a sua chegada na Amazdnia, considerada por Benchimol como a
Canad da Borracha. A visdo que os autores fazem da diaspora € permeada
por conotagdes religiosas, tragcando um perfil figurativo, que se entrelaca
com analogias biblicas. O que ndo deixa de ser previsivel e aceitavel, uma
vez que os autores sdo de origem judaica (ALMEIDA, 2012, p. 27-28).
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Além destes, destacam-se também as pesquisas de Wagner Lins (2004, 2010), Paula
Paiva (2010), Maria Almeida (2012) e Dina Nogueira (2015). Cabe expor aqui a observagéo
de Lins (2010, p. 10) que “todas as pesquisas empreendidas sobre os judeus na regido
Amazonica sempre preferiram enfatizar como os judeus chegaram a regiao”, as razdes que
impulsionaram o processo de imigra¢do ou como “se adaptaram a vida nos trépicos”.

Dentre os estudiosos mencionados, merece destaque o nome de Samuel Benchimol.
Este autor procurou explicar o pluralismo das sociedades e terras amazonicas,
consubstanciados na geo-bio-eco e etnodiversidade3® em que diferentes grupos étnicos e
sociais se encontraram — indigenas, caboclos, negros, portugueses, espanhdis, ingleses,
nordestinos, galchos, arabes, europeus, asiaticos e judeus —, deixaram suas marcas e ajudaram
a formar o ethos amazdnico (BENCHIMOL, 2008; 2009).

Como lembra José Aldemir de Oliveira, pesquisador e professor da Universidade
Federal do Amazonas, nas diversas obras em que a Amazonia € a protagonista, as narrativas
de Benchimol s&o encadeamentos de assuntos amadurecidos e de constante discusséo e que
se pode confundir com a prépria biografia do autor. Nesse ambito, os judeus sdo retratados
num livro inteiro dedicado a Eretz Amazdnia: os judeus na Amazonia (1?2 edicdo, 1998) e
Amazobnia: formacdo social e cultural (1% edicdo, 1999) — com um capitulo dedicado aos
judeus. A justificativa pelo tema pode ser encontrada no prefacio de Amazénia: formacao

social e cultural, em que explica que o capitulo sobre os judeus ha Amazodnia foi

[...] ampliado para melhor retratar as origens e o destino daquelas mil
familias de migrantes que se deslocaram, no periodo de 1810 a 1910, para
‘fazer a Amazonia’. As quatro geragdes de judeus-amazonicos sdo estudadas
e retratadas para oferecer uma exposicdo e analise de sua importancia no
contexto regional. O assunto deveria ser mais reduzido e menos redundante
e prolixo para uma melhor, mas confesso que minhas origens avoengas e
ancestrais e as idiossincrasias pessoais me impulsionaram e levaram escrever
uma abordagem excessiva (BENCHIMOL, 2009, p.11-12).

A densa narrativa de Benchimol (2008; 2009) retrata as quatro geracGes de judeus na
Amazonia: a primeira € a do judeu que “aceitou o desafio e foi para o interior”; a segunda € a
dos estabelecidos e consolidados em Manaus e Belém que, no Boom da borracha (1850-

1910) 3, se destacaram como regatdes, aviadores, comerciantes, donos de empdrios e

3 Termos utilizados pelo professor José Aldemir de Oliveira, na aba do livio Amazdnia: formagdo social e
cultural (2009), de Samuel Benchimol.

% No fim do século XIX houve a grande explosio do “ouro branco”, a extragdo, comercializagdo e exportagao
da borracha da regido amazonica. Uma massa de 500 mil migrantes nacionais e estrangeiros se dirigiu para a
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armazéns e exportadores de borracha; a terceira é marcada pela Débacle3 do ciclo da
borracha, da grande crise (1920-1950), em que a bancarrota econdmica obrigou 0s que viviam
no interior a rumarem para Belém e Manaus; a quarta geracao se inicia quando 0 monopolio
da exportacdo da borracha é entregue ao Banco da Borracha, o que quebrou as empresas
judaicas de exportacéo gomifera®®.

Os anos de 1950 marcam um novo éxodo: da Amazonia para os grandes centros
urbanos, como Rio de Janeiro e Sao Paulo, constituindo a “valvula de escape” para melhores
oportunidades de vida e formacdo educacional; como é deveras conhecido, a educacdo é
bastante valorizada pelos judeus, possibilitando a inser¢do em campos profissionais de
prestigio, como medicina, direito, administracdo, atividades nas esferas publica e empresarial
(BENCHIMOL, 2008; 2009; ALMEIDA, 2012; NOGUEIRA, 2015).

A historia dos judeus apresenta fases distintas — com desafios e sacrificios, mas com
conquistas e vitorias —, de modo que estratégias de sobrevivéncia e assimilacdes sao
recorrentes, mas sem abandonar, porém, a tradicdo e a memoria de onde surgiram e o respeito
aos seus ancestrais. Por isso, Nogueira (2015) destaca Ramiro Abraham Bentes que, ao
reforcar a importancia de se escrever a historia da comunidade judaica de origem marroquina,
na introducdo do livro Primeira comunidade Israelita Brasileira: tradi¢des, genealogia, pré-

historia, afirma:

ndo estamos fazendo mais do que nossa obrigagdo, pois somos filhos e netos
de participantes da Primeira Comunidade Israelita Brasileira, oriundos de
Tanger/Marrocos [protetorado espanhol e um dos locais para onde migrara
grande nimero de judeus oriundos da Espanha] (BENTES apud
NOGUEIRA, 2015, p. 33).

Dina Nogueira (2015, p. 33-34) reforca a relevancia do estudo deste tema, ao dizer

que estas memdrias fazem parte de uma comunidade afetiva, cujos membros
partilham o sentimento de pertencimento, a experiéncia de um evento vivido
em comum e um contexto atual, no qual o grupo e o individuo transitam
como herdeiros que sdo desta historia coletiva. Sendo assim, ao utilizar estes
autores para descrever a trajetéria judaica na Amazbnia, é relevante
apreender que eles ndo pretendiam escrever um texto cientifico e, sim,
registrar os eventos da trajetéria a fim de que se constituissem em ponto de
referéncia para aqueles que a ela pertencem.

regido; 200 mil no dltimo decénio do século XIX e 300 mil na primeira década do século XX, atraidos pela
economia da borracha (BLAY, 2008).

% Palavra francesa que significa mudanca dréstica.

% Desde a partida do outro lado do Atlantico até a chegada e o estabelecimento no pafs e, no caso da regido
Amazonica, a trajetdria passa atualmente pela quinta geracéo.
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O seu estudo — sobre a identidade das mulheres judias em Manaus e a manutencao da

tradicdo judaica — traz o refinamento da continuidade das vivéncias e praticas religiosas dos

[...] padrdes religiosos tradicionais (judaicidade conferida pelo nascimento,
ciclos da vida judaica, observancia do shabat e de outras celebractes
judaicas, das regras da kashrut e das leis da pureza familiar), pois sdo
considerados fator decisivo para a sobrevivéncia judaica, na medida em que
conectam as atuais e futuras geracBes as geracBes passadas [...]
(NOGUEIRA, 2015, p. 07).

Samuel Benchimol (2008) esclarece que apesar do Judaismo ser patriarcal, nas
sinagogas, no lar, € absolutamente matriarcal. Por isso, para o sucesso da familia, a mulher, a
mée judia é crucial: na constitui¢cdo de uma familia numerosa, na defesa da integridade do lar
e na esmerada preocupacdo com a educacao dos filhos. Paralelamente, as mulheres séo
responsaveis pela manutencdo das tradigdes religiosas em seus lares, tais como: o descanso
no shabat (sabado); kasher (pureza dos alimentos), o que se pode e 0 que ndo se deve comer;
kashrut, as leis basicas do Levitico; e das festas religiosas — Hosh-Hashanéa (ano novo), Yom
Kipur (perddo), Shavuot (lei), Sucot (cabanas), Purim (dia da sorte e salvacdo pela rainha
Esther), Hanuka (festa das luzes dos Macabeus), da prepara¢do do bar-mitza (confirmacéo e
integracdo dos jovens aos 13 anos), do Berit-Milah (circuncisdo) e da alianga com o patriarca
Abraham.

Tal constatacdo é reiterada por Nogueira (2015, p. 98), que cabe a mulher judia a
“tarefa de santificar o lar ¢ manter o comportamento no ambito da sinagoga. O lar ¢ a
representacdo maxima da manutencédo da tradicdo judaica, e € nele que sdo desenvolvidos 0s
rituais que caracterizam a religido e implicam a perpetuagdo do grupo”. Portanto, o grande
desafio € manter, perpetuar a tradicdo. Isso € salientado por Benchimol, em Eretz Amazbnia
(2008, p. 399), com teor alarmante no topico denominado “ser, viver e ficar judeu”; o autor é
categorico ao afirmar que “é¢ muito dificil ser, viver e ficar judeu em qualquer parte do mundo
e, sobretudo, na Amazonia”.

Uma das preocupacgdes sdo 0s casamentos mistos, porque podem contribuir para
deteriorar a tradicdo religiosa e identitaria. Mas este problema néo se limita ao Judaismo, pois
“o ser-viver-ficar e sobreviver judeu aplica-se também aos cristdos catdlicos e evangélicos,
cujos rigores antigos vém sendo amenizados, para incentivar a maior influéncia de crentes as
sinagogas, igrejas e templos” (BENCHIMOL, 2008, p. 198).

No entanto, para Almeida (2012, p. 30)
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0 elemento definidor da identidade judaica [...] seria a conservagdo da
tradicdo, entendida como algo estavel e que estaria sendo constantemente
ameacada em decorréncia de casamentos mistos. As mudancas por sua vez
sdo vistas como formas de distorcdo de uma tradicdo que estd o tempo
inteiro, como consequéncia das didsporas, em choque com diferentes. O que
talvez tenha faltado a Benchimol foi a sensibilidade de entender que foi por
meio das mudancas e adaptacfes que os judeus resistiram ha mais de dois
séculos de imigracdo na Amazonia. A abertura e flexibilizagdo dos costumes
javinham sendo feitas desde o exilio marroquino, e diante das possibilidades
as adaptacOes significaram novas perspectivas de reinventar uma tradicéo
que esta sempre em movimento.

Outra importante referéncia sobre identidade judaica na Amazonia séo os trabalhos de
Wagner Lins. O estudo Estrela Minguante: memdrias e ressignificacdo do Judaismo no
interior do Estado do Para (2004) trata de descendentes judeus radicados no Para, buscando
apreender como sdo construidas e mantidas identidades étnicas dentro de contextos de
fronteiras étnicas (segundo o paradigma antropoldgico de Fredrich Barth), entendidas como
instaveis, maleaveis, o que comporta rearranjos e identidades sincréticas.

Em A Mao e a Luva: judeus marroquinos em Israel e na Amazonia (2010), Lins
procurou comparar a construgdo das identidades étnicas de judeus marroquinos em Israel e na
Amazonia, confrontando aspectos constituintes da etnicidade judaica, como os festejos do
Minuma (fim da Pascoa judaica), tzadickim (celebracdo aos rabinos com qualidades de santos)
e dos sacrificios a véspera do Yom Kipur. Esta pesquisa mostrou que o judeu de origem
marroquina, em Israel, estd “diretamente ligado aos estigmas de oriental, primitivo, negro,
iletrado” e ocupa cargos em estratos inferiores da sociedade, enquanto que, na Amazonia, €
“visto como branco, letrado”, de classe abastada (LINS, 2010, p. 19).

Varios rituais e praticas religiosas sofreram alteracfes no processo de adaptacdo dos
migrantes judeus na Amazonia: o ritual Minuma, que também representa a passagem de
tempos de escassez para abundancia, foi adaptado e introduziram-se produtos regionais a mesa
e inovacgdes nas peregrinacdes a noite; no que se refere aos sacrificios do Dia do Perdéo, o
teor mistico é ressignificado diante “do jogo dicotdmico entre o velho ¢ o novo” que, em
Manaus, foi observado no ritual denominado Kaparot®’, que se realiza as vésperas do Dia do
Perd&o.

Lins (2010, p. 222) considera que este

3" Trata-se de um ritual realizado dias antes do Yom Kipur, que ocorre 10 dias apds o Rosh Hd’Shand/Ano Novo,
onde ¢é sacrificado um galinaceo para cada membro da familia. Visa expiar 0s pecados para que possam realizar
0 jejum do dia do Perddo, com sua alma previamente purificada. A palavra Kaparot é a forma plural da palavra
hebraica Kapara.
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ritual como um sinal da diacriticidade marroquina do grupo, mas ao mesmo
tempo abre mao do sacrificio em si, substituindo-o pela imolacdo de um
frango por uma doagdo em dinheiro, que é passada em circulo sobre a cabega
da pessoa, tal qual o animal que seria sacrificado.

No que diz respeito ao tzadickim, em Israel, € uma préatica realizada tanto por judeus
marroquinos como os de origem do leste europeu. Na Amazonia, remete para a chegada dos
judeus marroquinos a regido e, embora de modo reduzido, comparada com a realizada em
Marrocos e Israel, esta celebracdo®® privilegia o ambito doméstico e a organizacédo de festas
para arrecadar fundos para institui¢6es judaicas locais.

A referida pesquisa descreve a peculiaridade de um rito em Manaus, que escapa as
fronteiras étnicas do grupo, ganhando adeptos entre os nao judeus; o tdmulo do rabino Shalom
Muyal® se converteu em local de peregrinagdo — no dia de Finados, judeus e ndo judeus
deixam pedras sobre sua lapide para agradecer béncaos alcancadas, “gerando assim, mais um
fendmeno sincrético na religiosidade, porém, desta vez, envolvendo um componente judaico”

(LINS, 2010, p. 224). O fendmeno €é narrado na seguinte passagem:

N&o se sabe ao certo o que deu origem a esta devogdo; se primeiramente 0s
judeus visitavam a sepultura do rabino deixando pedras, velas e garrafas de
azeite, de arack (licor de anis), ou &gua como faziam no Marrocos e seguem
fazendo em Israel, ou se o culto iniciou-se por empréstimos. Ja que existem
outros timulos de santos populares no mesmo cemitério. Como o caso da
“Santa Etelvina”, enterrada a duas quadras da sepultura do rabino. A jovem
de origem nordestina resistiu a um estupro e foi assassinada por seu algoz,
tornando-se martir, e seu tdmulo tornou-se um local de grande peregrinacao
no cemitério de Manaus (LINS, 2010, p. 154).

Segundo Salgado (2006) Shalom Muyal tornou-se um “santo milagreiro” ou “rabino
milagreiro”. A comunidade judaica manauara percebeu tal devog¢ao ao rabino — mesmo depois
de muitos anos de sua morte — quando comecgaram surgir placas em marmore em volta de sua
sepultura. Sabia-se que essas placas faziam parte do costume catolico de agradecer aos Santos
por “gracas alcangadas”. Em cada placa indicativa do “milagre”, consta a data em que foi
realizado e a frase “Graca Alcancada”.

Tal devocdo fomentou a vinda para Manaus de judeus que moravam em outros
Estados, os quais queriam conhecer a sepultura do “santo judeu milagroso” para os fies

catolicos manauara. Na Amazonia, a assimilagdo deste ritual corresponde a percepcao de um

38 Embora existam outros cultos tzadickim, o culto a Ribi Bar-Yochai, em Belém e Manaus, é o mais significativo.
% Este rabino veio para Manaus no inicio do século XX, contraiu febre amarela que o levou a morte em 12 de
marco de 1910. O seu corpo foi sepultado num cemitério cristdo (Sdo Jodo Batista), pois a comunidade judaica
ainda ndo possuia uma necropole propria.
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mundo tradicional determinado, isto quer dizer que ndo foi o Judaismo que se apropriou da
Amazonia, e sim o0 oposto, foram 0s seus e suas habitantes que se apropriaram dos seus
simbolos religiosos. Isto quer dizer que a religido foi um dos elementos que aproximou a
Amazonia e o Judaismo, possibilitando aos judeus a sua inser¢do em outras esferas desta
sociedade de forma livre.

Os judeus emigrados ndo se fecharam para a (na) Amazonia; ao contrario, se tornaram
parte da sociedade amazoénica. A forma como foram integrados os afastou, de certa forma, das
historicas perseguicfes antissemiticas. Além disso, diferente das tradicdes indigenas e
afrodescendentes, o Judaismo ndo foi demonizado, porém, também esta envolvido de/em
antagonismos étnicos e religiosos nesta conflituosa regiao.

Na Amazonia, o Cristianismo (Catdlico e Protestante) foi influenciado pelo Judaismo
e, ao contrario da Peninsula Ibérica, os judeus ndo foram obrigados a se converter a fé crista.
Neste contexto de intenso hibridismo cultural, os judeus assimilaram algumas praticas
religiosas amazonicas e 0s grupos étnicos ndo-judeus se apropriaram de alguns rituais e
simbolos religiosos judaicos. A presenca deste ‘Judaismo hibrido’ pode ser percebida entre
os/as moradores/as locais, que transmitem um sentimento de forte afinidade para com a cultura
e identidade judaica. No entanto, neste complexo mosaico cultural amazénico, o Judaismo
pode ter influenciado, mas ndo acarretou mudancas profundas nas tradigdes religiosas locais,
até porque este ndo era 0 seu objetivo.

Vale notar que essa complexa aproximacdo de culturas — com forte miscigenacgéo
étnico-racial, assimilacdo e sincretismo religioso — é uma forma de expressao caracteristica da
Amazobnia. Além disso, desperta a crenca de que Yahweh, assim como libertou os judeus da
opressdo, pode também ajudar os povos amazénicos em sua luta pela sobrevivéncia. Nesse
entrelacamento de culturas, reitera-se a importancia da presenca dos judeus nesta regido, onde

construiram o seu lar e se auto identificam como “judeus amazdnicos”.

1.3 Da “Jerusalém de Atos” para a “Jerusalém Americana”

Na secdo Amazonia, a Terra da Conquista, deste capitulo, destacou-se que a fé cristd
se expandiu a partir da cidade de Jerusalém para o mundo, mas isso sO foi possivel porque se
cumpriu a promessa de Jesus aos discipulos: “mas recebereis uma forca, a do Espirito Santo
que descera sobre vos, € sereis minhas testemunhas [...]” (At 1. 8).

Segundo o livro de Atos, Jesus havia prometido o Espirito Santo, pois da mesma
maneira como aconteceu com ele, ao ser batizado com o Espirito para comecar a sua misséo,

aconteceria com todos os/as seus/suas discipulos/as. “Entdo, no decurso de uma refeicdo com
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eles, ordenou-lhes que ndo se afastassem de Jerusalém, mas que aguardassem a promessa do
Pai, ‘a qual, disse ele, ouvistes de minha boca; pois Jodo batizou com &gua, mas va4s sereis
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batizados com o Espirito Santo dentro de poucos dias’” (At 1. 4). Por determinacao de Jesus,
os discipulos permaneceram em Jerusalém, ap0s a sua ascensdo, até a festa de Pentecostes e,
de forma inesperada, a promessa foi concretizada.

“Tendo se completado o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no mesmo lugar”
(Atos 2.1). ApOs a morte, ressurreicdo e ascensdo de Jesus o0s/as seus/suas seguidores/as
andavam sempre juntos devido as perseguicdes e, em algum lugar de Jerusalém, estavam
aglomerados, enquanto as ruas da cidade estavam cheias de judeus que chegavam para a festa
dos Pentecostes para celebrarem o comeco da colheita do trigo.

Foi na festa de Pentecostes que o Espirito Santo desceu ao ponto que “com o ruido que
se produziu, a multidao acorreu e ficou perplexa, pois cada qual os ouvia falar em seu préprio
idioma. Estupefatos e surpresos, diziam: N&o sdo, caso, galileus todos esses que falam? Como
é, pois, que ouvimos falar, cada um de nés, no prdprio idioma em que nascemos?” (At 2. 6-
8). A chegada do Espirito foi em forma de varios idiomas estrangeiros, ao ponto que tal
acontecimento, antes desconhecido, chamou a atencdo das pessoas que estavam em Jerusalém
e, naquela ocasido, esta cidade estava cheia de visitantes que vieram de varios lugares do
Mediterraneo.

Segundo os tradutores da Biblia de Jerusalém (2002), Lucas, o escritor de Atos, vé o
fendmeno da glossolalia, que naquele momento consistia em falar palavras em todas as linguas
do mundo, a restauracdo da unidade perdida em Babel*? de todos os povos. Esse momento
gerou espantos e admiracdo, pois, ao mesmo tempo que falavam linguas conhecidas falavam
também dialetos diferentes. Porém, é interessante observar que o elemento mais importante
ndo ¢ a “lingua de fogo”, mas o advento do Espirito. Esse foi o grande evento, essencial para
que tais seguidores/as se sentissem encorajados/as na propaganda da mensagem de Cristo.

A acdo do Espirito € um sinal do come¢o da missdo dos apostolos como fora no
comeco também da missdo de Jesus. O Espirito € um tema complexo e caro ao escritor do
livro de Atos, mas, Lucas se esforca e apresenta o Espirito Santo como um poder (forca) para
a difusdo das Boas Novas. A forca desta mensagem s&o os dons da lingua, dos milagres, da

profecia, da sabedoria, além disso, da coragem para anunciar e dar testemunho de Cristo,

40 Babel significa mistura de linguas. A histdria de Babel é narrada no livro de Génesis 11. Segundo esse texto
biblico, todos os povos da terra falavam um Unico dialeto, porém, Deus ndo se agradou da construcdo de uma
torre projetada para alcangar o céu, por isso interviu através da criacdo de diferentes dialetos.
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apesar das perseguices, das proibicdes, dos martires e das mortes. Isto quer dizer que quem
outorga esses carismas*! é o préprio Espirito.

E interessante observar que a Jerusalém, descrita em Atos, é o ponto de chegada do
evangelho, isto €, o centro predestinado da obra da salvacéo; o ponto final da misséo terrestre
de Jesus; e 0 ponto de partida de sua missdo universal, sobretudo, é o lugar da renovacéo da
alianga nos dias de Pentecostes. Desde entdo, Jerusalem simbolicamente foi transportada para
todos os lugares onde a mensagem do Reino de Deus chegou, ou seja, o lugar da
renovacdo/reavivamento e um novo ponto de partida para a expanséao de tal misséo.

A “Jerusalém de Atos” ganha destaque no Movimento Pentecostal devido a “explosao
espiritual” que motivou homens e mulheres a sairem da “Jerusalém Terrena” para levarem a
mensagem da “Nova Jerusalém” (Ap 21.10) — a cidade dos santos, a eternidade, 0s céus.
Numa interpretagao teoldgica a “Jerusalém Terrena” representa qualquer lugar onde se inicia
o anuncio da “Nova Jerusalém”, preparada para os finais dos tempos.

Falo agora da “Jerusalém Americana” em comparagdo a “Jerusalém de Atos”.

A correnteza do avivamento esta passando pela nossa porta. Sera que nos
jogaremos no seu seio, sendo conduzidos para gloriosa vitéria? Um ano de
vida neste momento, com suas maravilhosas possibilidades para Deus, vale
mais que cem anos de vida normal. O Pentecoste esta batendo as nossas
portas. O avivamento para nosso pais ndo é mais uma ddvida. VVagarosa, mas
seguramente, a maré tem subido e, no futuro bem préximo, haverd um
diluvio de salvagdes que arrasara tudo antes de nos. O pais de Gales ndo
ficard sozinho neste triunfo glorioso para nosso Cristo. O espirito de
avivamento esta chegando, dirigido pelo sopro de Deus, o Espirito Santo. As
nuvens estdo se juntando rapidamente, carregadas com uma poderosa chuva,
cuja precipitacdo demorara apenas um pouco mais (escrito de Frank
Bartleman*?, no dia 16 de novembro de 1905).

O texto acima é de Frank Bartleman (1871-1936), considerado o historiador do
Pentecostalismo Norte-americano. Escritor prolifico, todavia, ndo era um historiador de
profissdo, mas foi responsavel por documentar 0s acontecimentos que marcaram, antes e
depois, o avivamento em Los Angeles/California (EUA). Além de observar e registrar tal
acontecimento, viveu as experiéncias espirituais do Movimento Pentecostal Norte-americano.

O pastor Bartleman, desde a sua conversdo aos 22 anos, buscava viver experiéncias de

santidade, por isso, frequentou a Igreja Batista, onde foi ordenado ao pastorado e, mais tarde,

41 S30 dons extraordinarios e divinos.

42 Autor de 550 artigos, 100 panfletos, 04 folhetos e 06 livros, entre estes se destaca o livro “Azuza Street’. Toda
essa producdo registrou o avivamento estadunidense de 1905 a 1911. Para mais informacgdes consultar:
http://www.avivamentoja.com/avivamentos-do-passado/seculo-20/william-seymour-e-a-rua-azusa/14-
site/mais-informacoes/52-folhetos-de-frank-bartleman


http://www.avivamentoja.com/avivamentos-do-passado/seculo-20/william-seymour-e-a-rua-azusa/14-site/mais-informacoes/52-folhetos-de-frank-bartleman
http://www.avivamentoja.com/avivamentos-do-passado/seculo-20/william-seymour-e-a-rua-azusa/14-site/mais-informacoes/52-folhetos-de-frank-bartleman
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se juntou ao Metodismo Wesleyano e as Missdes Peniel. Vivendo em Los Angeles desde
1904, buscou frequentar Igrejas que estavam relacionadas ao avivamento que estava
ocorrendo no Pais de Gales/Gra-Bretanha.

Em um de seus folhetos de 1905 — descrito acima —, almejava viver o avivamento que
impactou a cidade de Loughor e todo o Pais de Gales através do avivalista Evans Roberts
(1878-1951). Desde que soube deste avivamento, dedicou-se em publicar artigos em folhetos
visando despertar a populacdo a orarem e a buscarem o avivamento*®. Entrou em contato por
meio de carta com Roberts, que o aconselhou a orar pelo avivamento de Los Angeles.

“Do ponto de vista teoldgico, o Movimento Pentecostal moderno tem sua origem no
movimento de ‘santidade’ que, por sua vez, deve muito ao conceito wesleyano de perfeicao
cristd como segunda obra da graca, distinta da justificacdo” (MENDONCA, 2002, p. 47). Esse
movimento de “renovacdo espiritual” combateu a impoténcia do anglicanismo em elevar a
espiritualidade ou santidade dos ingleses no século XVII1I. John Wesley (1703-1791) atribuiu
essa “frieza espiritual” ao afastamento de Deus.

Assim como Evans Roberts, Charles Fox Parhan (1873-1929), insatisfeito com a
“frieza” das Igrejas Protestantes nos EUA e influenciado pelo movimento de santidade,
comegou a propagar a “renovagdo espiritual”, pois acreditava que a Igreja havia se afastado
do impeto religioso da Igreja Primitiva de Jerusalém. Conforme Matos (2006), 0 movimento
de Parham, conhecido como Fé Apostdlica ou Chuva Tardia* antecede O grande avivamento
do Pais de Gales, que, por sua vez, foi antecedido pelo movimento metodista de John Wesley,
na Inglaterra.

Em 1900, Parham criou Bethel Bible College, na cidade de Topeka/Kansas, um
instituto biblico, onde ensinava acerca da glossolalia como evidéncia inicial do batismo no
Espirito Santo, ja que o Espirito era a principal evidéncia do avivamento entre os circulos

Holiness, a “lingua estranha” seria a prova do batismo espiritual.

No dia 31 de dezembro de 1900, Parham e seus alunos realizaram um culto
de vigilia em seu instituto biblico para aguardar a chegada do novo século.
Uma evangelista de 30 anos, Agnes Ozman, pediu que lhe impusessem as
méos para que ela recebesse o Espirito Santo a fim de ser missionaria no
exterior. Ela falou em linguas, fendmeno esse que se repetiu nos dias
seguintes com metade das pessoas da escola, inclusive Parham [...]
(MATOS, 2006, p. 30).

3530 praticas religiosas voltadas para a promogéao de uma vida espiritual mais intensa e fervorosa.
4 Significa o avivamento antes dos finais dos tempos.
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A partir de 1901, o avivamento do Instituto Betel se espalhou por varios lugares dos
Estados Unidos e Canada. Nesse mesmo periodo, de 1904 a 1905, no Pais de Gales/Gra-
Bretanha, ocorreu um movimento semelhante ao da Fé Apostolica. O avivamento de Gales
chamou a atencdo de muitos paises e lideres religiosos, inclusive dos norte-americanos. O
pastor americano batista Joseph Smale viajou para o Pais de Gales e, durante a viagem, ficou
perplexo quanto as experiéncias espirituais, €, ao retornar para Los Angeles, se desvinculou
da Primeira Igreja Batista para fundar a Igreja do Novo Testamento, visando experienciar o
avivamento que o contagiou.

Vale ressaltar que o avivamento promulgado pelo britdnico Evans Roberts e pelo
norte-americano Charles Fox Parham ajudou a criar as condi¢Ges para o advento do
Pentecostalismo no século XX. O primeiro, cunhou o0s principios teologicos do
Pentecostalismo moderno, a saber, arrependimento e confissdo aberta de qualquer pecado; o
abandono de qualquer ato duvidoso; obediéncia as ordenancas do Espirito Santo; e a confissdo
de Jesus publicamente. Quanto o avivamento propagado por Parham o “falar em linguas
estranhas” ¢ um dos sinais do Batismo no Espirito Santo e representa o retorno ao Cristianismo
Primitivo, época de grande temor a Deus, de milagres e de conversées (MATQOS, 2006).

Charles Parham, em 1905, mudou-se para 0 Texas e iniciou uma escola biblica na
cidade de Houston. Entre os estudantes desta escola teoldgica destaca-se o afro-americano
William Joseph Seymour (1870-1922), porém, as leis segregacionistas de Jim Crow*, o
proibiu de frequentar as aulas como os demais estudantes. Segundo Matos (2006), ele assistia
as aulas sentado em uma cadeira no corredor ao lado da sala, outrossim, ndo podia divulgar a
mensagem avivalista aos brancos, porém a propagou entre 0S seus e suas compatriotas,
membros/as da comunidade afro-americana do Texas.

Seymour é o segundo filho de uma familia de ex-escravos catolicos, tinha pouca
cultura, limitados dotes de oratéria, pastor holiness, cego de um dos olhos por ter contraido
variola, fato que ele interpretou posteriormente, conforme Cecil Robeck*®como castigo por
sua demora em responder ao chamado de Deus. Quanto a sua conversao, Robeck informa que
Seymour se converteu entre os Evening Light Saints, conhecidos como a Church of God de
Anderson/Indiana, fundada por David Warner e, na época, um dos poucos grupos de inclusdo

étnica e de género, mas antes, frequentou uma Igreja Metodista Episcopal de negros, onde

4530 leis que institucionalizaram a segregacao racial nos EUA no periodo de 1876 a 1965. Negros e brancos
ndo se misturavam em toda as esferas da sociedade americana.
46 professor e historiador da igreja e Ecumenismo. Fez pesquisas acerca da Missdo Azusa Street e sobre o pastor
afro-americano William Joseph Seymour (FOERSTER, 2007).
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conheceu a teologia wesleyana, mas logo abandonou a Igreja, porque nao era pré-milenarista*’
e ndo valorizava as revelagOes particulares (FOERSTER, 2007).

Seymour, que vivia em Houston/Texas, desde 1903, foi convidado pela evangelista
Nelly Terry, afro-americana — que esteve nos EUA no final de 1905 —, para falar sobre a
“lingua estranha” como evidéncia do Espirito Santo em uma pequena comunidade de batistas
afro-americanos, expulsos da Igreja Batista por adotarem doutrinas holiness # .Essa
comunidade era pastoreada por Julia Hutchins em Los Angeles.

Simpatizante da teologia do espirito de Parham, em fevereiro de 1906, explanou entre
os/as batistas — adeptos/as da teologia do espirito holiness —, acerca de Atos 2. 4: “E todos
ficaram repletos cheios do Espirito Santo e comecaram a falar em outras linguas, conforme o
Espirito lhes concedia se exprimirem”. Todavia, Seymour nao foi bem-sucedido por sustentar
as “linguas estranhas” como evidéncia de uma nova santifica¢do, ao ponto que ele foi expulso
por Julia Hutchins, principalmente, porque nao falava a “lingua do Espirito Santo”.

A visita, que duraria um més, o levou a iniciar um trabalho independente em Los
Angeles. Na casa de Edward Lee, um dos membros da comunidade de batistas, comecaram as
primeiras reunides de oracdo e estudo biblico. Era um pequeno grupo de pessoas, entre
adultos, criancas, afro-americanos e brancos.

No més de margo, as reunioes foram transferidas para a Rua Bonnie Brae, n° 216, na
casa da familia Asberry. Diariamente, nestas reunides, buscava-se 0 avivamento, ou seja, 0
“derramamento do Espirito Santo”. Desse modo, Seymour, Edward Lee e seu grupo, no dia
06 de abril, comecaram a jejuar por 10 dias, visando a manifestacdo de forma mais intensa do
Espirito. No dia 09 de abril, Seymour realizou uma visita a Lee que estava doente; ao orar
pela sua recuperacdo, Lee pede para receber o Espirito Santo e, em reposta a oracdo de
Seymour, Lee fala em “linguas estranhas”.

A noite desse mesmo dia, em Bonnie Brae, William Seymour explana o texto de Atos
2.4. Seu sermao marcou aquela noite, levando muitos a falar em “linguas estranhas”, inclusive
Jennie Moore. Segundo algumas narrativas historicas, tal acontecimento foi tdo intenso que
Moore tocou pela primeira vez o piano e cantou em varias linguas estrangeiras sem saber uma

nota e lingua. No dia 12 de abril, € a vez do proprio Seymour ser batizado no Espirito Santo.

47 Corrente teoldgica que defende que os acontecimentos dos Ultimos tempos sdo proféticos, sobretudo, sustenta
0 Reino milenar de Cristo.

48 Movimento religioso de santidade, descendentes do Metodismo. Para os holiness, o batismo no espirito é
considerado a “segunda bengdo” e representa santificagdo e ndo uma experiéncia sobrenatural.
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O Movimento Pentecostal que se expandiu pela América comegou nesta casa, no dia
09 de abril de 1906, onde um grupo de pessoas, em sua maioria negras, oravam
fervorosamente, cantavam, falavam em “linguas estranhas”, caiam no chdo, gritavam e
gemiam. Tais praticas chamaram a atencdo das pessoas e, a cada dia, as reunides lotavam de
curiosos/as e daqueles/as que queriam viver tais experiéncias. Devido a superlotacao,
Seymour e demais fiéis alugaram um antigo prédio de madeira da Primeira Igreja Episcopal
Metodista Africana na Rua Azusa por US$ 8,00 por més.

Esse acontecimento foi tdo intenso que chamou a atencdo da imprensa local. O diario
Los Angeles Daily Times, principal jornal da cidade naquela época, publicou um artigo
intitulado Weird Babel of Tongues (“Estranha babel de linguas”). O evento da Azusa foi

comparado, de forma pejorativa, com a historia da torre que recebeu o nome Babel na Biblia.

Escrevo ainda em “Way of Faith”, em primeiro de agosto de 1906: “O
Pentecostes” chegou a Los Angeles, a Jerusalém americana. Toda seita,
credo e doutrina debaixo do céu é encontrado em Los Angeles, assim como
todas as nacOes sdo representadas aqui. Muitas vezes fui tentado a duvidar
que minhas forgas resistissem até o final. O peso de oragdo tem sido muito
grande. Mas desde a primavera de 1905, quando tive a primeira visdo e
recebi o fardo para sustentar em oragdo, nunca tive ddvida quanto ao
resultado final. Os homens em todos os lugares estdo com suas almas
perturbadas e o avivamento com seus fenémenos sobrenaturais é o assunto
do dia. [...] (BARTLEMAN, 1982, p. 55, grifo da autora).

Observa-se que a cronica de Bartleman ¢é narrada numa perspectiva de ‘alguém que
viu’ diretamente os fatos descritos. O avivamento que Bartleman esperava, enfim havia
chegado, julgando ser a cidade de Los Angeles a “Jerusalém Americana”, sendo que Gales foi
designado apenas como berco para a restauragao do poder de Deus. Por isso, acreditava que a
base do ultimo Pentecostes mudou-se da antiga Jerusalém para Los Angeles.

“Portanto, Azuza Street se tornou, a partir de 1906, a Jerusalém norte-americana”. Na
“Jerusalém Americana”, um grupo de negros americanos tiveram experiéncias
extraordinarias, impactados por um fendmeno mistico que os transformou — como 0s
apostolos — em ativos pregadores da mensagem de Cristo (CAMPOS, 2005, p. 112). A
“Jerusalém Americana” fez dessa manifestacdo um sinal visivel de que a nacdo norte-
americana fora escolhida por Deus como a “Nova Jerusalém” para enviar missionarios/as
batizados/as pelo Espirito Santo para um mundo de muitos dialetos e culturas diferentes.

A “Jerusalém Americana” ganha destaque porque as pessoas que vivenciavam a

experiéncia pentecostal em Azusa Street, Los Angeles, iniciaram esse movimento em outros
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lugares. Seus e suas fiéis se transformaram em missionarios/as pentecostais que, ao contrario
dos/as missionarios/as protestantes contratados/as por agéncias interessadas na expansao da
cultura religiosa norte-americana, saiam da “Jerusalém norte-americana” sempre na condi¢ao
de missionaries of the one way ticket, expandindo a mensagem pentecostal nos Estados
Unidos, Europa, Asia, América Latina e Africa (CAMPQOS, 2005), sem saberem se iriam
voltar para sua terra natal.

Mas, ao mesmo tempo que a “Jerusalém Americana” enviou missionarios pentecostais
para muitos lugares, assim como aconteceu com a “Jerusalém de Atos”, atraiu muitas pessoas
de lugares distantes e sofridos, de culturas diferentes, que falavam diversos dialetos e que
visavam também experienciar as manifestagdes do poder de Deus em suas vidas e, assim,

propagar o avivamento em outras partes do mundo.

Parecia que todos tinham de ir a Azusa. Havia missionarios vindos da Africa,
india e ilhas oceanicas. Pregadores e obreiros atravessavam o continente, e
vinham de ilhas distantes, motivados por uma tragdo irresistivel por Los
Angeles. [...]. Haviam sido chamados para assistir o Pentecostes, embora ndo
soubessem. Era a chamada de Deus. Reunides independentes, em Lonas e
Missdes, comecaram a fechar por falta de gente. Seus membros estavam
todos em Azusa. O irmao e irmao Garr fecharam o auditorio “Sar¢a Ardente”
e vieram para Azusa para serem batizados no Espirito, e logo foram para a
india para espalhar a chama. Até o irmao Smale [...], e durante algum tempo
Deus operou poderosamente na Igreja do Novo Testamento também
(BARTLEMAN, 1982, p. 44).

A crescente busca pela santificagéo e o fervor religioso que 0s pentecostais viviam na
“Jerusalém Americana” fez da América do Norte um lugar onde as aspiragdes religiosas
poderiam ser desfrutadas da mesma forma como aconteceu com os apéstolos. O que significa
que a comunidade pentecostal de Azusa se tornou referéncia para a fundagéo de novas Igrejas,
para Igrejas ja consolidadas, para pastores/as e missionarios/as, entre outros. A busca
incessante pelas manifestacdes espirituais em Azusa acabou sustentando as constatacdes de
Parham: o retorno do Espirito e a renovacdo da béngédo Pentecostal dos primordios da igreja.

Sobre isso, Campos (2005) esboca que certas Igrejas como Church of God (Cleveland,
1886), United Holy Church of América Inc. (1886), Fire Baptized Holiness Church (1898),
Pentecostal Holiness Church (1899), Pentecostal Union (1901), fundadas antes do
movimento da Azusa Street, aderiram ao Movimento Pentecostal, seguindo os modelos
implantados por William Seymour. Portanto, a descida do Espirito descrita no livro de Atos €
referéncia para o Pentecostalismo da “Jerusalém de Atos”, no século I, e a “lingua estranha”

para o Pentecostalismo da “Jerusalém Americana”, no século XX.
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O projeto missionério de evangelizacdo das nagdes era intrinseco a Azuza Street. Los
Angeles, considerada por Bartleman a “verdadeira Jerusalém”, cujo lugar ¢ marco do retorno
dos dons apostolicos a Igreja, logo, o lugar certo para o0 comeco de uma grande obra de Deus
e para a expansdo dos dons do espirito que assinalaram a primeira comunidade cristd em
Jerusalém. Portanto, a “Jerusalém Americana” encarou o mandato divino, equipada pelas

“linguas estranhas” se langou em uma missao em nivel nacional e global.

1.3.1 O Pentecostalismo da “Jerusalém norte-americana” para o Brasil

Na América Latina, o Pentecostalismo da “Jerusalém Americana” impactou primeiro
0 Chile (1909), em seguida o Brasil e Argentina (1910/1911) e, mais tarde, o Peru (1919).
Desde os anos de 1970, o Pentecostalismo tem se expandido na América Central,
especialmente na Guatemala e El Salvador. As principais razfes para a expansdo pentecostal
na América Latina s3o: “as vicissitudes historicas da obra evangelistica e pastoral catolica, o
limitado trabalho das denominagcbes protestantes, o misticismo das culturas ibero-
americanas®’, os graves problemas econémicos, politicos e sociais” (MATOS, 2006, p. 37-
38).

No Brasil, a experiéncia pentecostal, em pouco tempo, alcangou os lugares mais
distantes. A instituicdo das primeiras comunidades pentecostais se da no Sudeste
(Congregacéo Cristd) e Norte (Assembleia de Deus®®) do pais. E comum entre esses grupos
pentecostais a associacdo entre Azusa Street Mission com o Movimento Pentecostal Nacional,
porém, 0 equivoco ndo esta em considerar Azusa como icone, mas subestimar as condi¢des
sociopoliticas e teolégicas da génese do Pentecostalismo, tanto nos EUA como no Brasil. Isto
quer dizer que as implica¢fes no ambito politico foram diferentes em ambos o0s paises.

Mas, o estudioso Leonildo Campos recomenda que é importante retomar o campo
religioso norte-americano do final do século XIX e comeco do século XX para
compreendermos as “formas assumidas pelo Pentecostalismo em suas origens € expansao”
(2005, p. 104).

A sociedade norte-americana sofreu por longos anos os efeitos da Guerra Civil (1861-
1865), inclusive provocou transformacgdes profundas na vida religiosa de seus membros e de

suas membras. O problema da escravidao, a luta contra a discriminacéo racial e os ideais de

49 Termo atribuido ao territorio de dominio colonial dos impérios portugués e espanhol.
50 Em seus primeiros anos de fundacio foi chamada de Missdo de Fé Apostdlica.
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liberdade, direitos, justica, emancipacéo social e igualdade, que tornariam os Estados Unidos
da América (EUA) um Estado Nagdo, exigiam respostas urgentes.

Nessa sociedade, sdo os proprios afro-americanos, numa acdo politica, que
questionaram a sua condi¢do de classe. O desdobramento desse contexto fizera surgir
denominacgdes acomodadas, apaticas em relacdo a situacdo social das minorias, porém, um
campo fértil para as “igrejas dos deserdados”, ou seja, “a explosdo de movimentos voltados
ao ideal de santificagdo” que “oferecia as pessoas traumatizadas por uma guerra civil terrivel,
pela falta de um norte seguro, ou entéo deslocado pela mobilidade populacional, algumas ilhas
de certezas” (CAMPOS, 2005, p. 105).

O Pentecostalismo norte-americano, enquanto um Movimento Avivalista, nasce no
bojo de uma sociedade capitalista e industrial, onde as condicGes de existéncia estavam
propensas ao enfraquecimento, ao desgaste, ao comportamento individualista. Logo, suas
interacdes seriam marcadas pela impessoalidade, pela indiferenca e pelo desinteresse coletivo
em relacdo aos complexos problemas sociais. Além disso, ndo se pode deixar de falar das leis

de segregacdo racial que se intensificaram até a década de 1970.

E, portanto, a fertilidade do terreno social que tem estimulado o crescimento
da semente pentecostal. A vitalidade da semente, na perspectiva socioldgica,
transcende a si mesma e se aloja nas estruturas da sociedade que a acolhe e
Ihe d& a germinag&o no tempo certo (CAMPOS, 2005, p. 106).

E no acelerado crescimento demografico das cidades que o Pentecostalismo germinou.
E nesse ambiente social afetado por desigualdades, pela imprevisibilidade e pelas contradictes
étnico-raciais que a fé pentecostal foi reforcada. Esse contexto, conforme Leonildo Campos,
levou a religido a alinhar-se aos problemas da vida cotidiana, tornando-se pratica por
apresentar solucdes espirituais.

Portanto, o Pentecostalismo Moderno tem como marco histérico a América do Norte,
movimentado, principalmente, por cristdo negros e cristds negras, 0s/as quais organizaram
uma comunidade religiosa para os marginalizados socialmente devido a cor da pele. A Azusa
Street incluiu étnica e socialmente homens, mulheres, criangas, pobres, negros e brancos.
Teologicamente essa inclusdo é um dos aspectos da revelagdo divina trazida pelo poder do
Espirito Santo.

Segundo Rolim (1985), nesse Pentecostalismo negro norte-americano, a dimensao
politica andava junto com a fé. Essas dimensdes tém como chave hermenéutica a experiéncia

com o batismo no Espirito Santo: forca revolucionaria que interpretou Cristo como negro; que
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os identificou com os seus ancestrais, a saber, os africanos; que resistiu aos ditames da
economia capitalista, ao preconceito e ao racismo no que tange aos simbolos, costumes,
comportamentos, cangdes e ritmos que entoavam a liberdade dos/as negra/os; que lutou para
que a visao inter-racial fosse sua ideologia fundante.

E fundamental considerar que “[...] ¢ em torno deste grupo pentecostal negro que os
brancos se iniciaram na nova experiéncia” (ROLIM, 1985, p. 69). O carater multirracial era
uma das marcas desse grupo religioso que se formava, prova disso, ¢ que “a lideranca era
dividida entre negros e brancos [pobres], homens e mulheres” (MATOS, 2006, p. 2, acréscimo

da autora).

[...] Avivamento da Rua Azusa uniu negros e brancos, tornando-se, nos seus
primeiros anos, um modelo de cooperacdo inter-racial. Em 1910, destacados
lideres pentecostais brancos e negros se esforcavam para tornar essa Vvisao
inter-racial um elemento basico do Pentecostalismo. Com o tempo, muitos
lideres brancos acharam dificil manter esse impulso inicial. O racismo e as
leis de segregacdo racial do sul dos Estados Unidos (leis Jim Crow)
prevaleceram. Ficou dificil realizar conveng¢bes multi-raciais (sic), pois
havia leis proibindo reuniGes desse tipo e acomodagBes em hotéis para
ambas as ragas. Por causa dos obstaculos culturais, sociais e institucionais,
muitas igrejas negras comecaram a se retirar de denominacdes multi-raciais
(sic) [...] (MATQS, 2006, p. 34).

A missdo da Rua Azusa, conhecida também como Missao da Fé Apostdlica, berco do
Pentecostalismo, através da religido® aproximou criangas, homens e mulheres pobres, negros,
brancos, hispanos, asiaticos, mesticos, latinos, imigrantes europeus, afro-americanos através
de suas experiéncias com o Espirito Santo. Estes outsiders® — que sofriam com o racismo e
com a distincdo de classe e género — almejavam tornar a sociedade norte-americana mais
igualitaria, porém, por conta de percep¢des ideoldgicas, desencadeadas pelas leis de
segregacdo social, ndo conseguiram permanecer coletivamente no mesmo engajamento

sociorreligioso.

51 Mesmo com a abolicédo da escraviddo nos EUA em 1863, as leis de segregacéo se intensificaram, desse modo,
novas lutas comecavam visando garantir a todos e todas os mesmos direitos sociais, politicos e juridicos
garantidos a elite branca. As classes sociais subalternas buscaram garantir-lhes tais direitos em seu pais.

52 «“A linha do sangue superou a linha da cor” era uma das maximas que definiu historicamente o inicio do
Pentecostalismo. Essa frase esta carregada de concepcdes que eram sustentadas cientificamente e dividiam
socialmente os estabelecidos e os outsiders nos EUA. Os estabelecidos sdo os brancos pertencentes a elite
dominante, aptos geneticamente falando para a cultura ou inteligéncia, e os outsiders sdo homens e mulheres,
os/as quais possuiam somente aptiddes mentais para o trabalho.
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A violéncia simbdlica era tdo visivel e intensa nessa época — e ainda permanece nos
dias hoje em outras formas — que, segundo os autores Alencar & Maxwell (2016), os Jornais
que registraram a “agitacao pentecostal” da Azusa Street a chamaram de “orgia” porque reunia
negros e brancos. Por que essa comunidade religiosa, frequentada em sua maioria por
negros/as, era dolosa & elite branca norte-americana? O capital simbdlico branco
segregacionista ficava comprometido. E esse capital que definia as diferencas de poder,
melhor dizendo, néo se trata dos brancos dividirem ou disputarem 0s mesmos espagos com 0sS
negros, mas a desestabilidade da ordem social vigente e até mesmo a perda de sua honra,
prestigio e reconhecimento.

Na continuidade histérica, “[...] os brancos comegaram a se separar dos negros pelo
ano de 1908 [...]” (ROLIM, 1985, p. 69). A partir de entdo e até o fechamento da Misséo da
Fé Apostolica — apds a morte de Jennie, em 1936 —, foram os homens negros e mulheres negras
que a lideraram. Esta comunidade avivalista negra, conhecida historicamente no mundo
inteiro, que chamou a atencdo dos brancos, tornou-se referéncia quanto ao fenémeno
glossolalia, dando origem a maior parte das primeiras Igrejas Pentecostais, como a Igreja de
Deus em Cristo, a Missdo da Avenida Norte e a Assembleia de Deus.

Muitos pastores protestantes brancos que se destacaram como lideres fundadores de
Igrejas Pentecostais conheceram a Missdo da Fé Apostolica. Desse nucleo fundante, os
brancos ndo demoraram a se retirar para formar novos grupos. Uma das primeiras
denominacdes pentecostais predominantemente branca é a Assembleia de Deus, organizada
por uma associacéo ligada a Igreja de Deus em Cristo® (MATOS, 2006).

Ora, a segunda Igreja é uma das comunidades pentecostais frequentadas e dirigidas
por negros que ordenou muitos brancos e fundaram Igrejas como a Assembleia de Deus®.
Qual a diferenca entre elas? Ambas implicam diferencas teoldgicas e sociais, embora suas

bases religiosas se assentem na vivéncia dos dons espirituais, sdo diferentes no que tange a

%3 Fundada pelo pastor Charles Harrison Mason (1866-1961), filno de ex-escravos, membros de uma Igreja
Batista Missionaria. O nome Igreja de Deus em Cristo foi dado por Mason para distingui-la das Igrejas de Deus
(1897), que se destacavam no cenario religioso norte-americano como um movimento de santidade. Quando
Mason visitou a Azusa Street, onde foi batizado no Espirito Santo, comegou a pregar essa doutrina, e isso trouxe
varios debates ao ponto de ser expulso pelo Superintendente Geral Elder Jones. Em novembro de 1907, criou
um novo grupo pentecostal de afro-estadunidenses em Memphis/Tennessee. Esta Igreja hoje é considerada uma
das maiores comunidades pentecostais negras do mundo.

% A Assembleia de Deus nasceu em 1914 na cidade Hot Springs/Arkansas, liderada por Eudorus Neander Bell
(1866-1923). “A AD, nos EUA, nasceu como uma federacdo de igrejas que haviam se pentecostalizado e ndo
queriam identificagdo com o movimento negro. [...]. Originalmente ¢ uma igreja racista” (ALENCAR, 2010, p.
65).
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particularidades de suas crengas e quanto a vinculagdo das praticas religiosas com as de carater
politico, explica Francisco Rolim.

Portanto, o0 Movimento Pentecostal que se instalou no Brasil tem suas origens
proximas as Igrejas Pentecostais dirigidas e frequentadas por brancos nos EUA. Seus
principais representantes no Brasil sdo o italiano Luigi Franscescon (1866-1912), (fundador
da Congregacdo Cristd em S&o Paulo) e os suecos Daniel Berg (1884-1963) e Gunnar Vingren
(1879-1933) (organizadores da Igreja Assembleia de Deus norte-americana em Belém do
Pard).

Esses precursores do Pentecostalismo Brasileiro, emigrados para os Estados Unidos,
frequentavam a Missdo da Avenida Norte, Igreja pentecostal fundada em 1907 e liderada por
“William Durham, de Chicago, cidade que teve grande influéncia na internacionalizagdo do
movimento [pentecostal]” (MATOS, 2006, p. 34, acréscimo da autora). Durham (1873-1912)
era de familia batista e, em Chicago, integrou-se a World’s Faith Missionary Association, um
grupo de fieis adeptos das doutrinas da santificacdo. Curioso em saber mais acerca da Missdo
da Rua Azusa viajou até Los Angeles, onde foi batizado no Espirito Santo. Ao retornar para
Chicago, fundou uma comunidade pentecostal missionaria. O quadro abaixo apresenta a

missdo pentecostal de Chicago proxima dos primeiros grupos pentecostais no Brasil.

Quadro 2 — Mapa historico do Movimento Pentecostal: Estados Unidos e Brasil

EVENTOS DE TOPEKA (Kansas) AZUZA STREET (Los Angeles/California)
— _ -
g8 Charles Fox Parham (1873-1929) William Seymor (1870-1922)
]
29 - - F — y T
22 Movimento Fé Apostdlica ou Missdo da Fé Apostdlica (1906)
we Chuva Tardia (1901) —_— l

Fonte: Adaptado de Campos, 2005, p. 114. CHICAGO (lllinois)
Missdo da Avenida Norte (1907)

William H. Durham (1873-1912)

—M

Influéncia de Durham sobre a Influéncia de Durham
Assemblea Cristiana e seus | sobre Daniel Berg e Adolf
fundadores Louis Francescon e | Gunner  Vingren  em
Peter Ottolini, 1907-1910. Chicago, 1909-1910.
Congregacao Crista Missdo Fé Apostélica
no Brasil Pard — Berg
Séo Paulo e Parand — e Vingren
Louis Francescon Em 1918 novo nome:
Assembleia de Deus
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No século XI1X, Chicago era um polo industrial que atraiu muitos imigrantes europeus
pobres que almejavam trabalhar nas fabricas instaladas na cidade. Com a intensificacdo da
imigracdo, a pobreza cresceu e a paisagem urbana foi mudada. A violéncia, a exploracao
industrial, a falta de saneamento basico e de moradias dignas eram seus principais problemas
numa época em que 0s pioneiros do Pentecostalismo Brasileiro chegaram aos EUA. Isto quer
dizer que tais precursores eram brancos-europeus-pobres-marginalizados que se refugiaram
na América nortista em busca de bem-estar social e liberdade religiosa®®.

A literatura que trata dos primordios do Pentecostalismo é unanime em afirmar que as
primeiras igrejas representantes de uma experiéncia inédita na histdria religiosa do Brasil s&o
consideradas brancas, porém seus fundadores estavam ligados diretamente a condicdo de
pobreza, possuiam nivel de escolaridade baixo e sujeitaram-se a condi¢des de trabalho
marcada pela exploracdo e pela baixa remuneracédo, além de sofrerem com o preconceito por
serem estrangeiros “poucos brancos” para os padrdes germanicos®®.

Levando em consideracdo a condigdo social dos seus precursores, ha de se questionar,
por que os dois ramos pentecostais no Brasil, oriundos da mesma matriz norte-americana e o
Pentecostalismo Brasileiro, apesar de ser uma religido das minorias, silenciou seus problemas
sociais? Os especialistas ddo algumas pistas.

Leonildo Campos em tom irdnico declarou que seria ingenuidade pensar que o racismo
de pentecostais brancos ndo ressurgisse, mesmo que, nos anos inicias do movimento liderado
por Seymour, o poder do Espirito Santo rompesse barreiras entre brancos e negros. A
discriminacao ja se processava nas praticas racista-teologicas de Charles Parhan e veio com
mais forga com a fundacéo da Assembleia de Deus, afirma Campos. Alencar também explica
que o contetdo étnico ou a identificacdo entre religido e cor ndo os acompanhou porque nos
EUA o Movimento Pentecostal Negro ja estava arrasado.

Conforme Rolim, entre os brancos pentecostais, a experiéncia religiosa estava voltada
totalmente para o sacral; enquanto 0s negros pentecostais associavam suas praticas religiosas
as praticas sociopoliticas. Nesse sentido, 0 movimento no Brasil era meramente religioso sem

ligacdo com os ideais politicos. Freston explica que a vida de tais fundadores era marcada pela

55 Qs missionarios [...] suecos no Brasil vieram de um pais [Suécia] religiosa, social e culturalmente homogéneo,
no qual eram marginalizados. Pertenciam a insignificante minoria religiosa [como os batistas] num pais onde
varios trdmites burocraticos ainda passavam pelo clero” (FRESTON, 1993, p. 69).

% Gunnar Vingren estudou até aos 11 anos e, por ser filho de jardineiro, trabalhou na mesma profissdo do pai até
migrar para os EUA, onde teve varios empregos e alcangou formagdo teoldgica. Daniel Berg era filho de uma
familia pobre, veio para os EUA aos 18 anos, onde se tornou operéario de fundigdo de aco. Seu nivel educacional
era somente a alfabetizacdo. Louis Francescon era mosaista, trabalho executado nos palacetes de Chicago.
Também vinha de uma familia pobre e emigrou aos 24 anos, fugindo da grande crise que assolava a Italia, devido
a luta pela Unificacdo Nacional.



74

simplicidade e estavam acostumados com a marginalizacdo, por isso, ndo possuiam
preocupacdo com a ascensdo social, por exemplo.

Tais especialistas tem algo em comum, a saber, a crenca pentecostal que chega ao
Brasil estd marcada pela separacdo entre negros e brancos, entre o religioso e o politico,
porém, se tornou uma das opcles de fé para os/as brasileiros/as excluidos/as socialmente.
Entre esses excluidos/as estdo mulheres negras/indigenas e homens negros/indigenas, os quais
progressivamente foram incorporando discursos, simbolos, saberes e posturas da cultura
europeia por meio da mensagem pentecostal.

Marco Oliveira em A religido mais negra do Brasil: por que os negros fazem opcao
pelo Pentecostalismo? defende que a religido pentecostal brasileira, ao contrario do que se
pode pensar, possui 0 maior numero de negros/as em seu rol de membros/as, apesar desse
numero ndo aparecer na historia oficial das comunidades pentecostais brasileiras. Por
conseguinte, trata-se de uma obra que pde fim ao siléncio quanto a presenga negra no

Pentecostalismo Brasileiro, porém, a negritude ndo é reconhecida, nem a sua historia.

Esta énfase nos primoérdios do Pentecostalismo ndo é em vdo. Ela ajuda a
perceber as muitas semelhancas entre o nascimento oficial da Igreja
Pentecostal norte-americana e o surgimento do movimento no Brasil. Nos
dois casos, 0 berco do Pentecostalismo se estabeleceu no meio de pessoas
simples e que tiveram experiéncias distintas em suas vidas, mas que
representavam, nessas experiéncias — questionaveis ou ndo —, o anseio de
maior liberdade religiosa. Uma observagdo cuidadosa permite notar que
tanto o Pentecostalismo americano quanto o brasileiro abragcaram o povo
mais carente — e, como consequéncia (sic) natural, o povo negro
(OLIVEIRA, 2004, p. 30).

Apesar do Pentecostalismo que chegou ao Brasil ndo advir diretamente dos grupos
negros pentecostais norte-americanos, como garantem os estudiosos, sdo as classes sociais
subalternas, como negros e indigenas, que o abragaram. “Essas faixas pobres, com escassas
possibilidades de melhoria de vida e com praticamente nenhuma participacdo nos cultos
oficiais, encontraram nas celebracdes deste ramo pentecostal, momentos de espontaneidade e
liberdade religiosa” (ROLIM 1985, p. 42).

Nesse sentido, percebe-se que o elemento que aproxima tanto a lideranca da Azusa
Stret, os pioneiros estrangeiros das primeiras comunidades brasileiras pentecostais, quanto os
excluidos do Brasil, é a sua condigdo de classe social que almejava, ao menos, alcancar a

liberdade religiosa.
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Parece claro neste capitulo que a histéria do Pentecostalismo Brasileiro sé pode ser
melhor compreendida, se nao for desvinculado do alicerce que da forma ao contexto geral de
sua historia: a cultura negra. Dentro desse parametro, Leonildo Campos ja refletia sobre o

sucesso do Pentecostalismo no Brasil.

Azuza Street se tornou o cadinho em que se produziria uma religiosidade
que valorizaria alguns tracos da tradicdo negra: oralidade da liturgia;
teologia e testemunhos oralmente apresentados; inclusdo de éxtase, sonhos
e visdes nas formas publicas de adoragdo; holismo quanto as relagBes corpo-
alma; énfase nos aspectos xamanicos da religido; uso de coreografias as e de
muita musica no culto (CAMPOS, 2005, p. 112)

Logo, a cultura negra tem seu lugar na historia social do Pentecostalismo Brasileiro.
A presente observacao pode ajudar a preencher as lacunas sobre a presenca negra na regiao
Amazonica? O Pentecostalismo pode ser fonte para mapear o mundo criado pelos/as negros/as
na Amazonia? Essas perguntas ndo romantizam, de forma alguma, a aceitagéo do/a negro/a e
até mesmo do/a indigena/a no ramo pentecostal que comecou em Belém do Para. Os
problemas com a cor, com 0 modo de ser dos indigenas, com certeza, ndo deixaram de existir,
mas isso € pesquisa para outro momento.

A génese do Pentecostalismo Brasileiro é marcada por duas vertentes, a saber, AD e
CCB. Influenciadas pela teologia de Durham creem na doutrina: conversdo-santificagio e
batismo com o Espirito Santo. Sdo dois grupos particulares, diferentes que contribuiram na
expansdo da fé pentecostal por todo o territorio brasileiro. Estas, sdo representantes da
primeira manifestacdo pentecostal que “colonizou” o Brasil; e sdo exemplos de que o
Pentecostalismo néo é temporario, isolado ou homogéneo.

A fundacédo da Assembleia de Deus (AD)%’, ao contrario da Congregacdo Cristd no
Brasil (CCB), repercutiu profundamente no Brasil, principalmente na regido Amazonica.
Ademais, ao contrario das outras igrejas evangélicas, torna-se a maior denominacao do Brasil
a partir de sua nacionalizacao (1930) e esta entre as maiores Igrejas Pentecostais do mundo.

“[...] € hoje um dos maiores e mais dinamicos movimentos religiosos, com mais de
564 milhdes de seguidores, sendo o Brasil o pais com a maior concentracdo de pentecostais
do mundo” (RODRIGUES; JUNIOR, 2018, p. 904). Foi o seu réapido crescimento que fez

57 Inicialmente se chamou Missdo da Fé Apostélica (mesma denominagdo do ramo pentecostal negro norte-
americano), em 1918 foi registrada com o nome de Assembleia de Deus (o ramo branco pentecostal norte-
americano) (ALENCAR, 2010).
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dessa Igreja a principal representante do Pentecostalismo no Brasil e estd presente de forma
atopetada no interior da Amazonia.

Em 1930, a Congregacdo Cristd tinha sete membros para cada trés da
Assembléia (sic) de Deus; todavia, em fins dos anos 40 foi ultrapassada pela
sua rival. No ano 2000, de acordo com o censo oficial, ela estava com pouco
menos de um terco dos membros da Assembléia (sic) de Deus, ou seja, cerca
de 2,8 milhdes de adeptos (MATOS, 2006, p. 40).

Os fundamentos historicos da Assembleia de Deus estdo na Amazonia, ela cresceu a
partir desta regido para o Brasil, 0 que sustenta a tese de que a cultura religiosa brasileira se
torna também pentecostal por causa de uma comunidade “avivalista amazonica”. Mas, quais
foram os fatores que levaram essa “comunidade assembleiana amazdnica” a crescer
exponencialmente? Outra pergunta ainda mais densa: por que a Amazonia se torna o lugar do
avivamento? As respostas estdo nos campos teoldgico e socioldgico.

No ambito teoldgico, a Congregacao Crista privilegiou a teologia calvinista (de Jodo
Calvino) e a Assembleia de Deus a teologia arminiana (de Jacobus Arminius). Essas duas
teologias explicam como os individuos sdo salvos, assim, o Calvinismo cré na soberania
divina e 0 Arminianismo no livre-arbitrio.

A primeira e mais importante diferenca entre tais comunidades pentecostais brasileiras
é ateologia da expiacdo, que se refere ao feito realizado por Cristo através de sua morte. Nesse
sentido, sem expiacdo ndo ha salvacao; é como se a salvacdo fosse a extensdo da expiacéo.

A comunidade assembleiana acredita que a salvacdo é oferecida pelo Espirito, porém,
pode ser rejeitada por causa do livre-arbitrio, por isso, € comum a pratica do apelo
conversionista. Ja para a comunidade congregacional, a expiacdo de Cristo ndo veio garantir
salvacdo para toda a humanidade, ou seja, a salvacdo ndo é garantida pelo livre-arbitrio. Tais
concepcOes teoldgicas caracterizam estas Igrejas em sua forma de organizacéo institucional e
social.

Vale ressaltar que o Arminianismo se relaciona intimamente com o Calvinismo,
porém, divergem acerca da salvagdo. Quanto as Igrejas histéricas do “Pentecostalismo
Classico” Brasileiro (Congregagdo Crista no Brasil e Assembleia de Deus) se relacionam, pois
compartilham da mesma histdria, do mesmo movimento avivalista, bem como da mesma
doutrina, a saber, o Batismo no Espirito Santo.

O quadro abaixo resume tais perfis teologicos:
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Quadro 3 — Perfil teoldgico das primeiras Igrejas Pentecostais do Brasil

Congregacéo Crista Assembleia de Deus
Teologia fundante: Calvinismo Teologia fundante: Arminianismo
Expiacdo (redencéo): parcial Expiacdo (redencéo): universal
Soteriologia: predestinacdo (elei¢ao) Soteriologia: conversionista

Evangelismo: ndo evangeliza e ndo faz apelo | Evangelismo: leva as Boas Novas ao mundo
a conversdo, o testemunho individual é mais | e faz apelo a conversdo, além de usar outras
importante estratégias evangelisticas

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

No ambito socioldgico, a CCB ¢ étnica (SOUZA, 1969; ROLIM, 1980; ALENCAR,
2010). Assim como as comunidades protestantes europeias e norte-americanas, a primeira
comunidade pentecostal, organizada no Brasil, valorizou os costumes, a lingua, a historia, a
masica, 0s instrumentos, a educacéo e a cultura italiana. Segundo Alencar (2010), até 1947,
os cultos, as oracdes e os hinos eram realizados na lingua do seu fundador, além disso, cresceu
no Sudeste, em uma col6nia de italianos, que vieram para o Brasil para trabalhar nas inddstrias
brasileiras.

As origens étnicas da CCB e a valorizagdo da mesma, desencadeou uma postura
diferente diante das mudancas sociais. E uma instituicdo religiosa que mantém a forma
tradicional de evangelismo pelo testemunho pessoal, que pode ser propagado nas redes sociais
particulares (Gnico meio midiatico de evangelismo), por isso, ndo investe em eventos
grandiosos ou em radio ou TV. A Unica midia que apresenta 0 nome desta Igreja é um site
chamado “CCB Hinos”, onde estdo os hinos e algumas curiosidades historicas. O estilo
musical ainda é classico.

Seus instrumentos musicais sao o piano, o teclado, o saxofone e o violino. As mulheres
preservam o0 mesmo estilo quanto a moda, inclusive o véu. A Biblia e o hinario continuam
sendo os Unicos meios indispensaveis para o fortalecimento da fé. Quanto aos cultos, a liturgia
é preservada, as mulheres s6 tém voz quando necessitam dar testemunho acerca dos milagres
como cura, salvacdo, profecia ou visdo. Mantém-se distantes da politica partidaria, e o
discurso perpassa pelas conquistas espirituais. E uma Igreja que nio tem rotatividade de
pessoas, seus/suas membros/membras sdo fiéis as suas comunidades. Esta presente em todas
as regides brasileiras e se ampliou para outros paises, apesar de seu status quo.

Sobre o exposto, afirma Alencar (2010), a CCB continua coesa, sem dissidéncia, sem
mudanca na orientacéo politica ou ética. Seu sistema eclesiologico permanece intocavel desde

a sua fundacdo no comego do seculo XX. Ja a AD tem como caracteristica ser flexivel as
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mudangas sociais, por exemplo, fez concessdo de radio e televisdo (antes demonizados);
investiu em uma Casa Publicadora de livros, revistas e jornais como o “Mensageiro da Paz”.
Sofreu mudanca quanto aos usos e costumes tradicionais como as vestes femininas (antes
condenadas como vaidade). A liturgia foi reformulada em alguns aspectos, se “gospelizou”
em ritmos e em instrumentos musicais como a bateria e a guitarra (considerados diabdlicos).
Criou Seminarios Teoldgicos (o conhecimento era considerado a morte da vida espiritual). E
0 seu envolvimento com a politica partidaria brasileira € uma de suas marcas mais recentes
(proibia-se candidatos subirem ao pulpito da Igreja).

O estudioso do “Pentecostalismo Assembleiano” no Brasil, Gedeon Alencar, em sua
obra Assembleia de Deus: origem, implantagé@o e militancia (1911-1946), questionou como
outros/as estudiosos/as acerca do diferente crescimento entre CCB e AD e concluiu da mesma
forma como os/as demais pesquisadores/as que a CCB € étnica, AD é multicultural; a CCB
foi liderada sob o dominio de uma familia, a lideranca da AD era diversificada; a CCB foi
acuada pelos movimentos operarios sulistas, a AD foi disseminada pela migracdo nordestina,
mas acrescentou uma nova perspectiva, a saber, a CCB ¢ calvinista, a AD é arminiana;
acrescento também mais um elemento: o ‘“Pentecostalismo congregacional” ¢ sulista e o
“Pentecostalismo assembleiano” é nortista.

A AD é uma instituicdo religiosa que, apesar de ser sueca no comego de sua expansao,
se adaptou a cultura amazonica. Desse modo, o “Pentecostalismo amazdnico” criou uma
realidade dotada de simbolos e significados que deram sentido a vida local, em um periodo de
dificuldades socioeconémicas que a Amazonia vivia devido a crise da borracha.

O complexo sistema religioso dos trépicos amazbnicos estd perpassado pelas
mitologias, pelos ritos de passagem, pelo folclore, pela pajelanca, pelos cultos xaméanicos de
curas, pela crenca nos encantos e visagens e pelo curandeirismo. Trata-se de uma religiosidade
de tradicdo indigena e ocupa um lugar central, onde o sagrado ndo se ausenta dos rios, da
floresta, da fauna, dos periodos de cheia e seca, do calor e das chuvas intensas, bem como da
vida individual e coletiva. Isso é avivamento!

E claro que o Pentecostalismo, de certa forma, tentou inibir essa tradicio religiosa,
mas isso ndo significou a perda do sentido desse mundo religioso. Na pesquisa realizada em
uma comunidade ribeirinha de tradigdo pentecostal, durante o mestrado, notou-se que
seus/suas moradores/as, mesmo convertidos/as ao Protestantismo Pentecostal, ainda
acreditavam no boto encantado, no curupira e nas visagens. A partir das 18 horas, evitavam
circular proximo as margens dos rios para evitar o “encantamento”, principalmente nos dias

do ciclo menstrual (OLIVEIRA, 2012).



79

Era uma comunidade assembleiana que rejeitava a pajelanca, mas confiavam nas
“maos que curam a desmentidura”. Acreditavam, os/as moradores/as, que, em certos casos, a
febre ou a dor de cabeca eram consequéncia da desmentidura do peito ou das costas (pratica,
sem exame nenhum, consiste em colocar os 0ssos no lugar) (OLIVEIRA, 2012).

Interpretar a religiosidade da populacdo amazonica ndo é uma tarefa facil. Sobre isso,
diria Marilene Silva, é uma tarefa intelectual de muitos desafios, por ser uma das
metamorfoses amazoénicas; acrescento, que esta € uma de suas principais tramas. Parto desse
pressuposto para explicar a Amazonia como “Terra do Avivamento” ou “Terra do Poder de
Deus”.

O Pentecostalismo chega na Amazdnia no periodo conhecido como a Belle Epoque
Amazénica (1870-1913). Trata-se de uma época, quando as cidades de Belém, Manaus e Porto
Velho tentaram se tornar referéncias para o restante do pais por meio de construc@es urbanas
com caracteristicas europeias. Cabe lembrar que, neste periodo, a presenga da Igreja com
matriz reformada ja se fazia presente na “Babel Verde 8.

Os seguimentos protestantes passaram a disputar espaco também com o
Pentecostalismo, tornando-se um dos pilares basilares da identidade cultural-religiosa da
sociedade nortista. Desse modo, o encontro entre a cultura religiosa amazonica e o
“Pentecostalismo Estadunidense”, inserido através do processo da imigragdo sueca, foi uma
metamorfose radical, uma complexa trama que provocou mudancas estruturais profundas.

O primeiro refrdo da mdsica abaixo, a0 mesmo tempo que descreve a génese
pentecostal no Norte do pais, apresenta o Pentecostalismo como uma das novas expressdes da

“fé tropical”, e anuncia o “povo do avivamento”.

Em Belém do Par4, onde comecou a doutrina dos dons,
Deus enviou o batismo de fogo para os fiéis
Era mil novecentos e dez®°.

Assembleia de Deus no Brasil chegou, cuidando da doutrina e também dos dons

Porta que abriu, nunca mais fechou, Deus multiplicou o seu rebanho.
O seu numero é como as aguas de muitos rios, é a grande multiddo que Jodo viu.

Os lideres da Assembleia que formadas estdo Daniel Berg e Gunnar Vingren seu irméo
E os outros pioneiros ainda estdo lutando e Cristo 14 do céu abengoando.

% Analogia com a Babel biblica, uma vez que na Amazénia se fala em torno de 120 linguas indigenas. O Estado
do Amazonas concentra 53 dialetos falados.

% A miusica “Assembleia de Deus em marcha” é uma composi¢io do cantor Tiago de Moraes. Esse hino compde
o primeiro album chamado “Historia da Assembleia de Deus em marcha” da cantora Guiomar Victor, produzido
em forma de Compacto pela Gravadora GCS, em 1967. Nesse compacto, Guiomar fez um duo com seu ex-
marido Tiago de Moraes. Anos mais tarde regravou esse hino no LP “O homem de Branco” como “Assembleia
de Deus”, em 1984, pela gravadora Inspiragéo Crista.



80

Em cada cidade do nosso céu Assembleia de Deus estendeu o seu véu
Em cada povoado tem uma Igreja, o diabo ja perdeu essa peleja [...].

Em paralelo a essa cang¢do, o “Pentecostalismo Assembleiano” no Norte nasceu para
crescer e cresceu, se expandindo por toda a regido: Pard, 1911; Roraima, 1915; Amapa 1917;
Amazonas, 1918; Ronddnia 1922; Acre 1943; e em Tocantins, 1948. Na histdria oficial da
Assembleia de Deus, de acordo com cada Estado, essas datas dizem respeito a chegada dos
missionarios com suas familias ou a fundacéo da Igreja. A expansao assembleiana no Norte é
fruto de um trabalho &rduo, de familias que se dedicaram inteiramente a esse projeto
missionario, sem levaram em conta as dificuldades financeiras, geograficas e educacionais,
pois tinham fé que Deus Ihes garantiria protecdo; o que importava era o avanco da obra.

A missdo ganhava ainda mais sentido quando a Igreja era fundada apds o
enfrentamento da falta de energia elétrica, onde a lamparina era o principal recurso para
iluminar a noite quando era realizado o culto; a voz imponente/forte era outro instrumento
importante, pois sem o servico de som, se pregava de viva voz. Quanto as estratégias de
evangelizacdo que levavam a conversao, sempre foram a pregacao da palavra de Deus com
fervor, os cultos domésticos, a Escola Biblica Dominical (EBD), os cultos ao “ar livre” em
pracas publicas ou na frente da casa dos/as fi€is, a divulgacdo da Biblia Sagrada.

Esse Pentecostalismo foi “metamorfoseado”, ou seja, transmutado. A Amazonia
passou, entdo, por uma metamorfose, ao ponto que se transformou em a “Terra do
Avivamento”. O que isso quer dizer? De acordo com Aramburu-Otazu (1996), quer dizer que
a religido para as populacdes tradicionais da Amazo6nia tem uma funcéo instrumental: ela tem
poder.

Para os grupos sociais da Amazodnia, a “religido do poder” resolve a crise, a peste, a
doenca, os problemas pessoais e coletivos. Assim como Deus, os santos cat6licos sao
poderosos, a “lingua estranha”, o Espirito Santo, a fé, os gestos, 0s hinos, as ofertas, remar
por mais de uma hora para chegar ao lugar de culto também sdo. Aprenderam que 0
Cristianismo, assim como seus “ancestrais espirituais”, tem poder (ARAMBURU-OTAZU,
1996; OLIVEIRA, 2012).

Neste sentido, a Amazo6nia ganha uma nova descri¢do e outra dimenséo historica com
o Pentecostalismo. A “Terra do Avivamento” ¢ uma nova metamorfose, cujo lugar nao ¢ mais
qualquer lugar, ¢ a terra onde o poder do Espirito Santo ¢ real, onde a fé ndo ¢ “morna” ou

“fria”, onde os problemas materiais e espirituais sao resolvidos, ou seja, ¢ a “Terra do Poder
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de Deus”, por isso, a “doutrina dos dons”, o “batismo com fogo” tem lugar especifico, a saber,
a “Babel Verde”, onde o “diabo ja perdeu a peleja”.

A “Terra do Aviamento” ¢ a terra de mais um dialeto, a “lingua do espirito”, dos
“Pentecostalismos Caboclos”, que tém como fundamento as praticas da pajelanca cabocla,
que se desdobra em uma intimidade com as praticas xamanicas de magia e éxtase. A cura, a
profecia, “linguas estranhas”, a expulsdo dos demodnios, os louvores efervescentes, as
concentracdes de fé, a multiplicacdo de Igrejas pentecostais as margens dos rios e a conversao
ardente s&o expressdes linguistico-extaticas de tal Pentecostalismo (RODRIGUES; JUNIOR,
2018).

Em sua esséncia, é formada por um povo que se mostrou eficiente na propagacao do
Pentecostalismo, na crenca no Espirito Santo em seus cultos, na for¢a do espirito em seus
conceitos, na pratica da vida, na biblia, na harpa cristd, os quais forneceram base para a
formacdo do ideario Pentecostal Brasileiro e Caboclo. E foi precisamente na Amaz6nia que o
Pentecostalismo fincou suas bases, colhendo dai suas atividades e funcdes.

1.4 Amazbnia, a Terra do Avivamento

Das descri¢des sobre a Amazonia sobressai o calor, esta € uma area que recebe grande
incidéncia de raios solares, devido ao eixo de inclinacdo da terra, por isso sua condi¢ao
climéatica é quente e Umida; ndo h& determinacBes quanto a estacdo do ano, pois suas
temperaturas sdo altas durante todos os meses.

As condigdes naturais da “hiléia tropical” contribuiram para a produgdo de discursos
que vincularam o modo de ser, as condi¢des de vida, as fei¢des e a lingua do/a morador/a da
Amazonia ao clima, reforcando a visdo de que o/a nativo/a era um componente da natureza.
O calor é uma de suas caracteristicas e esta presente nos registros dos viajantes, por exemplo,
nas cronicas do casal naturalista norte-americano Louis e Elisabeth Agassiz, no periodo de
1865 a 1866, registraram o mundo natural amazonico, com destaque para o calor. Suas
impressoes foram: “[...] um calor acabrunhante, ininterrupto, intoleravel. [...]. Se no meio do
dia, o calor ¢ muito grande, ele vai diminuindo por volta das quatro horas [...]” (AGASSIZ,
2000, p. 145).

Em comparacdo com esta narrativa, Mario de Andrade (1976), em sua viagem a
Amazonia no ano de 1927, descreve a alta temperatura: “em Belém o calordo dilata os
esqueletos e meu corpo ficou exatamente do tamanho da minha alma” (p. 67); € a0 mesmo
tempo mostra-se surpreso como o/a paraense encara a alta temperatura ao considerar “o dia

de hoje esta excepcional” (p. 63).
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Neste clima de calor intenso, a Amazobnia também foi chamada de “Terra do
Avivamento”. Esta ¢ uma imagem do século XXI, ligada ao Pentecostalismo %, cujo
Movimento Religioso esta associado as experiéncias religiosas extremamente fervorosas ou
ardentes. Trata-se de uma representacdo que, ao observa-la com profundidade, se percebera
certas singularidades religiosas que explicam a cultura dos tropicos amazonicos.

“Terra do Avivamento” ¢ uma ideia importante para compreensdo da formacgéo
espiritual da Amazonia. Essa imagem comeca a se desenvolver no comeco do século XXI,
com a vinda do pastor televangelista israelense-canadense Benny Hinn a Manaus, em 2005.
A Cruzada de Milagres é conhecida pelo mundo e, pela segunda vez no Brasil, reuniu
aproximadamente 250 mil pessoas por noite no sambddromo — lugar onde acontece o carnaval
e que, a partir de entdo, recebeu o nome de “santddromo” pelas comunidades evangélicas
manauaras.

O evento aqui escrutinado contou com a presenca em massa dos pentecostais
amazonenses e de toda a Amazonia. Os trés dias de encontro foram fortemente marcados por
“linguas estranhas”, canticos efervescentes, oracdes, palmas, conversdes e testemunhos de
cura como cancer, problemas cardiologicos, artrite, diabetes, dores, sequela de acidentes,
deficiéncias e outros problemas de salde.

Benny Hinn comp6em um grupo de pastores reconhecidos nos Estados Unidos que
obteve sucesso através de programas televisivos, os quais foram ampliados para a América
Latina. A mensagem deste evangelista, nas trés noites, se direciona principalmente para a
superacdo dos problemas que afligem a salde. Portanto, o elemento cura marcou intensamente
0 seu sermao, afirmando, muitas vezes, que ser curado é fruto da salvacdo, por isso, nao
deveria ser estranho para o cristdo e para a crista tal milagre.

Durante sua performance, destacou que quando esteve no Brasil pela primeira vez, no
Rio de Janeiro em 1997, sentiu uma “atmosfera espiritual dificil”’, mas em Manaus foi
diferente, sentiu uma “tremenda liberdade no espirito”. Por essa razdo, afirmou que em
Manaus “os cé€us estavam abertos”, e isso significava a chegada de um “grande avivamento”
ao pais. Neste momento, os/as fiéis vibraram intensamente com gestos, com gritos e palmas
diante destas declaragdes.

Aqui surge um questionamento: por que para este televangelista norte-americano sua
visita a Manaus foi mais impactante do que a do Rio de Janeiro? Algumas hipoteses podem

ser levantadas, a saber, pela primeira vez havia submergido num universo religioso enérgico

80 Termo derivado do vocéabulo Pentecostes, do grego e significa cinquenta.
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e diferente; a intensidade de uma “igreja das massas” que “bradava” por reconhecimento
social era real, e me parece que, a partir desse momento, o ascetismo e a negagéo do mundo
eram “suavizados”; ocorre a apropriacao e afirmacédo de uma identidade pentecostal local que
se expandiu pelo Brasil e pelo mundo, pois, pela primeira vez, o0 Sambddromo de Manaus foi
ocupado e lotado pelas comunidades pentecostais e neopentecostais.

Benny Hinn, como demonstracdo de que este avivamento impactaria o pais, pediu para
o lider da Igreja Assembleia de Deus no Amazonas falar as pessoas que lotavam o
“santodromo”. Nesse momento, o lider da IEADAM orou pelos/as fiéis, logo apos, a sua
esposa cantou o hino nacional em demonstracdo de que Deus estaria preparando a nagao
brasileira para o recebimento do “grande avivamento”.

Eu diria que esse é o ponto alto do evento: o hino nacional € cantado, a bandeira
brasileira é hasteada, um discurso de poder é enfatizado pelos lideres religiosos, e, 0 mais
importante, a profecia de que um grupo religioso (pentecostal) que carregava o estigma de ser
“marginal” — que vive sem assisténcia social adequada, que busca solugbes para seus
problemas socioecondmicos — seria “farol” para as nagdes, ou seja, modelo tanto na politica
quanto na evangelizacdo. Além disso, Benny Hinn colocou Manaus como o lugar do “mover
do Espirito”, de onde Deus enviaria o reavivamento espiritual para o mundo.

Assim, por ocasido de sua primeira Cruzada de Milagres no Norte do pais, na segunda
noite de prega¢des em Manaus, iniciou seu discurso dizendo: “God has already done great
things for Brazil and bigger things are coming. | believe | am prophesying this to you, | am
not just talking, I feel deeply in my spirit that this country will be a beacon. God will send his
light through Brazil. Tremendous things are about to happen here”®L.

Sobre isso, na terceira noite, reforgou ao falar diretamente para cAmera que registrava
o evento: “We are seeing amazing things here in Brazil. 250 thousand people overcrowded
this stadium [...]. It’s not just the physical, it’s God’s power that I see in the people here”®2,
Apos essa fala, o televangelista chamou um pastor manauense que esteve no Texas para

conhecé-lo, que ressaltou o seguinte:

®1 TraducAo literal: Deus ja fez grandes coisas pelo Brasil e coisas maiores estdo por vir. Acredito que estou
profetizando isso para vocés, ndo estou falando apenas, sinto profundamente no meu espirito que este pais sera
um farol. Deus enviara sua luz através do Brasil. Coisas tremendas estdo prestes a acontecer aqui. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=-V4viV_060g.

62 Traducdo literal: Nos estamos vendo coisas surpreendentes aqui no Brasil. 250 mil pessoas superlotam este
estadio [...]. Nao é somente o fisico, é o poder de Deus que eu vejo nas pessoas aqui [...]. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=-V4viV_060g.


https://www.youtube.com/watch?v=-V4viV_O6Og
https://www.youtube.com/watch?v=-V4viV_O6Og
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este é o tempo do avivamento para o Brasil, e que a vinda do pastor Benny
veio na hora certa, exatamente no relogio de Deus porgue cremos na profecia
gue o senhor recebeu 14 em Dallas/Texas: [...] que 0 manto de cura que esta
sobre 0 seu ministério ndo viria para um ou dois pastores, mas para todos 0s
lideres e para toda a cidade. Essa € a profecia, cremos que esse é o dia pastor.

A partir de entdo, a cidade de Manaus passa a ser chamada pelos/as pentecostais como
a “capital do avivamento”, assim como Jerusalém, a “cidade santa”, onde o Espirito Santo
manifestou-se pela primeira vez. Acredita-se que em Manaus paira uma “atmosfera espiritual”
dispar, lugar onde “os céus estdo abertos”, além disso, ¢ referéncia para o Brasil e demais
nacoes.

As nascentes do Movimento Pentecostal Brasileiro afloraram no interior da maior
floresta tropical do mundo, tendo como seu epicentro a cidade de Belém, capital do Estado do
Pard. Na primeira década do século XX, o Pard € o estopim difusor deste movimento
avivalista, que se espalhou por todos os estados brasileiros, porém, o reavivamento do pais,
no final do século XX e comeco do século XXI, comeca em Manaus, no Amazonas.

O reavivamento, tem como caracteristica — além da glossolalia, a cura, a libertacdo e

64 0s “sopros santos”%. Esses

a prosperidade — o “cair no Espirito”® a “uncido do riso”
fendmenos religiosos comecaram nos Estados Unidos e foram propagados aos/as
brasileiros/as por meio de Benny Hinn, o qual veio ao Brasil muitas vezes, inclusive, esteve
em Manaus novamente em 2013.

Ora, 0 Movimento Pentecostal do século XXI, nos trépicos amazénicos, apresenta
outras caracteristicas para além destas ja destacadas. Na Amazonia brasileira, as Igrejas
Pentecostais como a Assembleia de Deus (AM), o Ministério Internacional da Restauracédo
(AM) e a Igreja da Paz (PA) adotaram um novo modelo de evangelizacao, conhecido na regido
como “Visdao Celular”, “M12” (Ministério dos 12), e “MDA” (Modelo de Discipulado
Apostolico).

Trata-se de um tipo de avivalismo colombiano. O G12 (Grupo dos 12), fundado pelo
pastor carismatico César Castellanos Dominguez que, por sua vez, foi influenciado pelo pastor
pentecostal sul-coreano Davyd Yonggi Cho, fundador da Igreja do Evangelho Pleno em

Yoido-Seul. Em 1961, Yonggi Cho criou o modelo celular, visando ao crescimento de

63 E a manifestacéo da lingua estranha acompanhada por uma movimentag&o corporea (rodopios, palmas, gritos,
canto, danca, pulos), ao ponto que o individuo se joga ao chao.

84 S0 risos incontrolaveis que expressam a manifestacdo do poder de Deus.

8 Se sopra sobre a pessoa para que ela receba o batismo espiritual, o poder de Deus, a ungéo e até mesmo a ungéo
e acura.
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seus/suas membros/as, o que tornou a sua comunidade religiosa a maior Igreja Pentecostal da
Coreia do Sul e do mundo.

O Pentecostalismo Brasileiro € impactado por esse modelo de evangelizacdo através
da Convencdo Avivamento Celular: desafio para o século XXI, organizado pela pastora
pentecostal e apostola Valnice Milhomens, em 1999. O casal de pastores colombianos,
responsaveis pela maior Igreja Pentecostal da América Latina e pela divulgagdo do G12 no
Brasil, esteve presente neste evento. Assim, inspiradas pela Igreja em Células no Modelo dos
12, que nasceu na Colébmbia, muitas Igrejas evangélicas brasileiras adotaram tal projeto,
inclusive, a Assembleia de Deus amazonense.

Segundo o G12, a evangelizacdo ¢ feita em grupos pequenos (células), formados por
doze pessoas. Cada integrante do grupo deve ganhar mais doze pessoas, denominadas pelas
Igrejas de discipulos. Quando cada discipulo conquista doze pessoas, se forma uma nova
celula. Assim, doze ganha doze, que deve ganhar mais doze e assim por diante. Esse pequeno
grupo de pessoas se relinem uma vez por semana para oragdo e leitura da Biblia. Além dos
grupos de células, outras atividades sio realizadas como os ‘Encontros’® e as ‘Redes’®”

Na Amazonia, esse Movimento Pentecostal teve mais impacto do que em outros
lugares do Brasil. As células, os Encontros, as Redes, os Atos Proféticos representam o
reavivamento que marcou o comego do século XXI. Vale dizer, que € nestas reunides que o
“cair no Espirito”, a “un¢do do riso”, os “sopros santos”, a “batalha espiritual” (influéncia
coreana), acontecem como manifestagdes do poder de Deus para os/as pentecostais da “Terra
do Avivamento”.

Portanto, quando Benny Hinn veio a Manaus, 0 G12 ja estava em curso nas lgrejas
pentecostais citadas acima, ou seja, dentro deste universo pentecostal, as experiéncias do
Espirito trazidas pelo evangelista supracitado foram agregadas ao projeto evangelistico Igreja
em Células no Modelo dos 12. Destarte, na histéria dos avivamentos®, pode-se identificar
novos elementos que caracterizam a experiéncia pentecostal brasileira atualmente.

Essas experiéncias religiosas tornaram-se uma préatica permanente do campo religioso
amazoOnico, por isso, a “Terra do Avivamento” ndo pode ser vista de forma isolada em relacao

ao que estd acontecendo no mundo. E, seguindo esta mesma linha de raciocinio, a insercao

% S3o retiros espirituais, visando a santificagdo. O crescimento das células, devido as inimeras conversges levou
a criacdo de varios tipos de Encontros: com Deus, de lideres, de levitas, de honra, de adoradores, de batalha
espiritual, de casais, entre outros.

67 S&o cultos com liturgia voltada para pablicos diferentes como criangas, adolescentes, jovens, casais, mulheres
e homens.

% Movimento religioso conhecido também como movimento de santidade, entusiasmo religioso ou carismatico,
cujas praticas espirituais promovem uma vida de fé intensa.
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dos elementos religiosos do Judaismo nas Igrejas Pentecostais mostrou-se eficiente
instrumento para intensificar a experiéncia religiosa pentecostal brasileira.

Os simbolos neotestamentarios sdo fortemente marcados por uma imensa carga
emocional, ligados diretamente a agdo do Espirito Santo. Para Nascimento (2014), a “visao
celular” intensificou os ritos, os costumes, as festas e os simbolos judaicos nas Igrejas
Pentecostais, uma vez que eles se tornaram parte das experiéncias com o Espirito Santo.

Sobre isso, diria Mircea Eliade (1992), a apropriacdo dos simbolos judaicos na cultura
religiosa pentecostal conseguiu exprimir tudo o que os pentecostais consideram real e sagrado
por exceléncia, ou seja, esse grupo religioso, por acreditar que o Espirito Santo queima o
pecado, nos momentos de oracgdo, dos canticos ou do sermdo, invocam a Deus que mande
“descer fogo do céu”. Tal manifestacdo se exprime por meio das linguas estranhas que, por
sua vez, é a presenca do Espirito Santo, por isso, quando se toca na arca da alianca ou se ouve
0 shofar, o “fogo do Espirito” ¢ sentido. Isto quer dizer que os simbolos judaicos possuem
profundo significado de fervor e representam a luta pela santificacao.

Os cultos pentecostais sempre foram reunifes calorosas, nas quais Deus se revela
diretamente através dos cantos, da liturgia, dos jargbes, do sermdo desafiador, dos gestos
inflamados, da conversdo e das linguas estranhas. Com a insercdo dos simbolos judaicos, esse
“calor espiritual” continuou se intensificando.

Na Amazonia, o0 Ministério Internacional da Restauracdo (MIR)® se organizou sob o0s
preceitos da cultura judaica, adotando a celebracdo de festas como Shabat, Tabernaculos e
Hanukah e no interior do templo sede, em Manaus, 0 Menorah, o Talit e 0 Mezuzah fazem

parte da decoracdo. O quadro abaixo explica o significado desses termos.

Quadro 4 — Simbologia Judaica

Shabat Sétimo dia da semana

Tabernaculos Habitacdo de Deus

Hanukah Festa de dedicacdo

Menorah Candelabro de sete bracos

Talit Xale que cobre a cabeca na hora das oragdes
Mezuzah Pergaminho que contem duas oragdes

Fonte: Elaborado pela autora, 2020.

89 Nas proximas vezes que se fizer referéncia ao Ministério Internacional da Restauracéo se usara a sigla MIR.
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Neste sentido, a Amazonia ¢ a “Terra do Avivamento” porque o “movimento das
linguas” ndo cessou, assim como o calor; numa perspectiva teologica, eis ai a esséncia das
experiéncias religiosas do “povo pentecostal dos tropicos”: o fogo Espirito Santo. Na literatura
biblica, o Espirito Santo representa fogo; as chamas estao relacionadas ao “dom das linguas

de fogo”, conforme o texto de Atos 2. 2-4:

De repente, veio do céu um ruido como o agitar-se de um vendaval
impetuoso, que encheu toda a casa onde se encontravam. Apareceram-lhes,
entdo, linguas como de fogo, que se repartiam e pousaram sobre cada um
deles. E todos ficaram repletos do Espirito Santo e comecgaram a falar em
outras linguas, conforme o Espirito Santo lhes concedia se exprimirem
(Grifos da autora).

Tomando como base esta passagem biblica, o Espirito Santo chega como vento e se
manifesta como fogo. Da mesma forma devem ser as praticas religiosas pentecostais:
sagradas, extraordinarias e espetaculares. Quando isso nao acontece, a “morniddo” ou a “frieza
espiritual” (pecado) ganham lugar. Isto quer dizer que, assim como o mundo fisico precisa de
calor, o mesmo ocorre no mundo pentecostal que necessita do “calor do Espirito Santo” (acao
sobrenatural).

A profecia, a cura, a salvacdo, a uncdo, os milagres, a batalha espiritual e a presenca
do Espirito Santo tém lugar: a Amazonia, onde o “calor pentecostal” e o “calor amazonico”
se conectam, sobretudo, com a prépria esséncia dos Pentecostalismos’™. Nesse universo
pentecostal destaca-se, como eficiente ato disseminador dessa expressdo de fé, o Espirito
Santo, que fundamenta a mensagem evangelistica avivalista.

Quanto a perspectiva socioldgica, a Amazonia € a “Terra do avivamento” porque por
estas terras ainda vive uma populacdo marginalizada, sem acesso a uma educacéo que atenda
a sua realidade geografica e econdémica; sem acesso a assisténcia sanitaria e sem salude de
qualidade; que sofre com as queimadas ateadas ndo pelo “fogo do Espirito”, mas pelo
progresso devorador e ganancioso; e que ainda vive sob o “jugo” de ag¢des e mentalidades
coloniais.

John Wesley, fundador do movimento carismatico que causou forte efeito na Inglaterra
no século XVIII, acreditava que o reavivamento ndo duraria para sempre porque este

movimento provoca mudangas na vida e no ambiente onde vivem 0S que estdo sendo

0 «Pentecostalismos”, devido a sua diversidade.
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reavivados. A mudanca minimiza a efervescéncia religiosa, mas isso ndo significa que a
pratica religiosa na Amazonia seja mais importante do que lutar pelos direitos, por uma vida
digna, pelo reconhecimento, por politicas plblicas e pelo trabalho. E que na Amazonia, a
religiosidade permanecera ganhando destaque porque localmente esta regido é atingida pelas
crises globais, sejam elas ambientais, diplomaticas, educacionais, politicas e econémicas.

Milton Santos ja alertava que a globalizacdo é uma féabula atravessada por
perversidades, por isso, € fantasioso pensar que a religido deixara de ter sentido quando as
sociedades alcancarem as promessas da globalizacdo. E notério que, ainda hoje, as Igrejas
Pentecostais, assim como outras, conseguem, por meio de seus métodos religiosos, como a
evangelizacéo de tradicdo oral, resolver problemas de cunho social que o Estado levaria muito
mais tempo para resolvé-los, o qual tem se fortalecido “para atender aos reclamos da financa
e de outros grandes interesses internacionais, em detrimento dos cuidados com as populac6es
cuja vida se torna mais dificil” (2001, p. 19).

Neste sentido, antigas e novas praticas pentecostais foram decisivas para garantir que
a instituicdo religiosa pentecostal permanecesse influenciando o curso de certos
acontecimentos sociais na Amazonia, garantindo a perpetuacdo e expansdo de seus dogmas,
bem como a visibilidade dos povos amazbnicos no que tange a sua religiosidade. Neste
sentido, é importante perceber o Pentecostalismo a partir do contexto amazonico, uma vez que
nos estudos desse movimento carisméatico ndo é comum aprofundar a sua trajetoria histérica

a partir da Amazonia, para entender seus tracos particulares.
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CAPITULO I1

A GENESE DE UMA INTELLIGENTSIA: OS/AS INTERPRETES DO
PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

Uma geracdo de intelectuais tem mergulhado nos estudos do Movimento Pentecostal
Latino-americano, cujo engajamento evidenciava um campo de pesquisa amplo e necessario.
Sao estudos que tém marcado a historia intelectual do Pentecostalismo Brasileiro. Contudo, a
historia do Pentecostalismo brasileiro ainda ndo tem uma tradicdo nos estudos académicos
sobre o tema dos intelectuais.

Partindo deste pressuposto, o objetivo deste capitulo visa destacar as primeiras
impressdes técnico-cientificas acerca do Pentecostalismo no Brasil, as quais foram dadas pelo
principal historiador do Protestantismo Brasileiro Emile G. Léonard, pela cientista social
Beatriz Muniz de Souza, pioneira nos estudos cientificos sobre o Pentecostalismo a partir de
uma abordagem socioldgica e pelo socidlogo Paul Charles Freston, que desde 1988 estuda o0s
pentecostais na politica brasileira.

2.1 A questio da “Intelligentsia Pentecostal”

A historia das ideias do Pentecostalismo surge com o0s estudiosos que descreveram a
histéria do Protestantismo e seus desdobramentos no Brasil. O socidlogo e estudioso do
ecumenismo Waldo Aranha Lenz César, em sua obra Para uma Sociologia do Protestantismo
Brasileiro, publicada em 1973 pela Editora Vozes, dividiu em trés fases importantes os
estudos socioldgicos do Protestantismo Nacional: 1- Polémica e Histéria: a histéria como
elemento polémico; 2- Primeiras obras e pesquisas socioldgicas; 3- Igreja e Sociedade:
confronto teoldgico e divisdo ideologica.

A antrop6loga Lidice Meyer Ribeiro, em dialogo com Waldo César, acrescenta mais
trés fases’*, dando prosseguimento ao trabalho sociogréafico das abordagens do Protestantismo
Brasileiro. Parto dessas fases, propostas por César, apesar do autor ndo ter examinado

especificamente a bibliografia acerca do Pentecostalismo, porém, Ribeiro fez o levantamento

"1 Essas fases ndo foram nominadas por Lidice Ribeiro, logo eu as chamei de Produc&o académica fraca; A volta
dos pesquisadores exilados: a retomada dos estudos histéricos e socioldgicos do Protestantismo Brasileiro; e
Pentecostalismo e seus tipos.
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critico-bibliografico deste fendmeno. Assim, o apresentou como um objeto de pesquisa
historicamente construido pelas Ciéncias Sociais.

A metodologia adotada por César, que define essas fases do ponto de vista sociolégico,
foi cronoldgica e tematica para poder sugerir um marco tedrico. “O quadro de referéncia que
serviu de base para o levantamento foi a relacdo igreja-sociedade”’2. Desse modo, estabeleceu
“um critério historico-sociologico na analise da bibliografia” apresentada. Seu painel apontou
as diferencas e as especificidades do campo religioso brasileiro, bem como suas mudancgas,
principalmente, no campo protestante (CESAR, 1973, p. 6).

A primeira fase de 1930 a 1940 ¢ definida como Polémica e Historia: a histéria como
elemento polémico e o tema de discusséo foi o crescimento das comunidades protestantes no
Brasil. A publicacdo da obra The Republic of Brazil, a Survey of the Religious Situation
(1932)72 do pastor brasileiro, tedlogo e educador presbiteriano Erasmo Braga (1877-1932) e
do missionério inglés anglicano Kenneth Grubb (1900-1980) marca o inicio dessa fase. Essa
obra é fruto de uma pesquisa minuciosa sobre as comunidades protestantes e seus impactos
sociais na vida da populacéo brasileira.

Para César, essa obra interrompia a corrente polémica para apontar novos caminhos
para uma Igreja que era fechada em si mesma. Erasmo Braga inaugurou um movimento de
conciliacdo entre os cristdos protestantes brasileiros, dando atencdo para a patria, bem como
para a sociedade e para a cultura e ndo mais para as diferencas teoldgicas.

Além desses nomes, ganha destaque o Padre Agnelo Rossi (1913-1995) que organizou
as obras Diretorio Protestante no Brasil (1938), na qual expds a atividade reformista no pais
e atese de que as “seitas reformistas” eram intrusas e invasoras; em 1940 publicou A Questao
Protestante no Brasil, fruto da Semana de Estudos sobre o Protestantismo no Brasil,
patrocinada pelo Seminario Central do Ipiranga e organizada pelo proprio Agnelo Rossi. Estas
obras foram tratadas como polémicas, mas “[...] com uma nova face — a dos dados numericos.
N&o se trata mais do debate doutrinario, vago ¢ amplo demais para localizar o ‘perigo’”
protestante, pois o perigo desde entdo imperava na competitividade (CESAR, 1973, p. 12).

Erasmo Braga, Kenneth Grubb e o Padre Agnelo Rossi inauguraram essa fase de

estudos e obras sobre o Protestantismo Brasileiro, porém, outros documentos de cunho

2 |greja e Sociedade, parafraseando o socidlogo Otavio lanni, ¢ um daqueles temas classicos da Sociologia que
buscou explicar as novas relagdes sociais no mundo moderno.

3 Depois de 88 anos de sua publicagdo na lingua inglesa, a Editora Monergismo, em 2020, anunciou uma edicdo
na lingua portuguesa. Marcone Bezerra Carvalho foi responsavel pela edi¢do e Alderi de Souza Matos pelo
prefacio, porém, até o fechamento deste trabalho, a obra ainda ndo havia sido langada pela editora supracitada.
O titulo pretendido é A Republica do Brasil: uma analise da situacdo religiosa.
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polémico foram publicados pelas préprias Igrejas Protestantes. Isto quer dizer que até essa
fase, os trabalhos eram de caréter hagiografico’ realizados por religiosos com finalidades
eclesiasticas. Eram estudos descritivos, cronologicos, denominacionais, doutrinarios e
apologéticos. Vale ressaltar que as comunidades protestantes Congregacional, Presbiteriana e
Metodistas foram as que mais produziram materiais acerca de suas igrejas (SOUZA, 2012).

A producdo de carater polémico e eclesiastico era realizada particularmente por
intelectuais ndo especializados como prosélitos das comunidades protestantes brasileiras:
pastores, presbiteros, missionarios, leigos, entre outros. Suas fontes de pesquisa eram
primarias e seus textos eram essencialmente descritivos. Nesta época, tais escritores estavam
mais preocupados em defender e salvaguardar as denominagdes protestantes do que discutir
questdes mais amplas como os conflitos sociopoliticos e a divisdo das Igrejas Protestantes,
por isso a histdria era o principal argumento que polemizava e defendia a sua existéncia e seu
modus operandi no Brasil.

De 1940 a 1955 é a fase das Primeiras obras e pesquisas socioldgicas. Trata-se do
segundo periodo, quando os pesquisadores eram vinculados a academia e debatiam varios
aspectos do Protestantismo como aculturacdo, historia, imigracéo, tradicional-moderno, rural-
urbano. Os nomes que representam esse momento sdo brasileiros e estrangeiros como o
socidlogo e antropo6logo alemdo Emilio Willems (1905-1997) e suas obras Assimilacédo e
Popula¢bes Marginais no Brasil: estudo sociol6gico dos imigrantes germanicos e seus
descendentes (1940), e Aculturacdo dos alemdes no Brasil: estudo antropoldgico dos
imigrantes alemaes e seus descendentes no Brasil (1946).

Outro sociodlogo estrangeiro € o francés Roger Bastide (1898-1974) que, em sua tese
de doutorado Les religions africaines au Brésil (1960), traduzida e publicada no Brasil em
dois volumes sob o titulo As religides africanas no Brasil (1971), dedicou um capitulo acerca
da situacdo dos/as negros/as protestantes no Brasil. A obra Brasil, Terra de Contrastes (1959)
fez referéncia a dois tipos de Protestantismos em terras brasileiras, a saber, um nacional e
outro estrangeiro.

Outro nome que se insere nesse hall de intelectuais é o historiador francés Emile G.
Léonard (1891-1961). Suas obras Presbiterianismo Brasileiro e suas experiéncias
eclesiasticas (1949), O Illuminismo num Protestantismo de Constituicdo Recente (1953) e
Protestantismo Brasileiro (1963) colaboraram para o crescimento de trabalhos sobre a histéria

0 termo é de origem grega hagios: santo; grafia: escrita. Hagiografia seria como uma “biografia”, que consiste
na descricdo da vida.
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do Protestantismo Brasileiro. A penultima obra € a primeira a observar as manifestacdes de
uma nova vertente evangélica no Brasil, o Pentecostalismo.

Destaca-se, também, que a mdsica protestante foi pesquisada nessa fase por
Henriqueta Rosa Fernandes Braga (1909-1983), professora Catedratica de Historia da Mdsica
na Escola Nacional de Musica; professora Titular da mesma matéria no Instituto Villa-Lobos,
de Pedagogia Musical e Historia da Musica no Conservatdrio Brasileiro de Musica. E
considerada pioneira na reuniao de dados sobre a musica sacra evangelica no Brasil e em sua
publicacdo. Seus principais livros foram: Canticos de Natal, Do Coral e sua projecdo na
histéria da musica, Musica Sacra Evangélica no Brasil, Peculiaridades e Melodias do
Cancioneiro Infantil Brasileiro, e Pontos e Historia da Musica — em colaboracéo com Luiz
Heitor Corréa de Azevedo.

Apesar dos poucos trabalhos socioldgicos nesse periodo, é nessa fase intermediaria
dos estudos sobre o Protestantismo Brasileiro que comegaram a se intensificar as mudancgas
sociais e politicas no Brasil, as quais vao refletir no contexto do Protestantismo (RIBEIRO,
2007).

Encerrando esse fase e marcando o inicio da terceira fase de estudos socioldgicos,
surgiu o interesse de estudiosos/as de varios Estados da Federacdo Brasileira pelo fendmeno
protestante: Os valores politicos de uma elite provinciana: pesquisa de sociologia politica
(1958) do socidlogo Antbnio Luiz Machado Neto (1930-1977); O Protestantismo em Sert&o
Novo, comunidade rustica do interior pernambucano (manuscrito s/d) de Eduardo Otavio da
Costa; O Messianismo no Brasil e no Mundo dos ‘santarrées’ (1955) da sociologa brasileira
Maria Isaura de Queir6z (1918-2018) e o Estudo Socioldgico de um Grupo Protestante do
Municipio de Itapecerica da Serra (s/d) em co-autoria com Ebe Martha Urbano.

Fica claro que esse grupo é reflexo da sistematizacdo e da institucionalizacdo das
Ciéncias Sociais no Brasil que ocorreu no final da década de 1930. Segundo Waldo César, a
religido no Brasil até essa década ndo era tema de investigacao cientifica e nem das demais
estruturas da sociedade brasileira, porém a Sociologia europeia tornou essa sociedade objeto
de estudo cientifico.

A estudiosa Elide Bastos (2007), em seu balanco acerca da producdo das Ciéncias
Sociais no pais afirma que a criagdo de varios cursos especificos na Escola de Sociologia e
Politica (1933), na Universidade Federal de S&o Paulo (1934) e na Universidade do Distrito
Federal (1935) e a inclusdo da Sociologia como Componente Curricular em diversos cursos
universitarios e no Programa do Curso Secundario colaboraram para o processo de

institucionalizacdo das Ciéncias Sociais nas universidades, logo, o Protestantismo comeca a



93

ser estudado atraves de instrumentos analiticos por académicos/as e ligado a realidade social
brasileira. Neste sentido, a segunda fase “marca o aparecimento das primeiras obras e
pesquisas sociologicas” do Protestantismo na sociedade brasileira (CESAR, 1973, p. 9).
Igreja e Sociedade: confronto teoldgico e divisdo ideoldgica é a terceira fase, de 1955
a 1964. Trata-se da década de 1950, periodo pré-Golpe Militar, que representou uma época de
mudangas significativas no @mbito do pensamento e da participacdo politica protestante no

cenario nacional. Isso significa que

tal periodo ndo foi tranquilo e provocou muitos debates. A controvérsia
teoldgica modernismo-fundamentalismo, que nunca fora elemento
perturbador na relagdo entre igrejas, assume dimensdes criticas. O angulo
novo: a Igreja procurava estudar a sociedade a partir de uma teologia do
engajamento cristdo (CESAR, 1973, p. 19-20).

A partir de entdo, 0 empreendimento académico quanto a pesquisa sociolégica tornou-
se ainda mais necessario e importante, visto que a nova postura da Igreja buscava, nesse
momento, ser protagonista de transformacdo histérica em dias em que o0 pais passava por
mudangas, buscando ser uma instituicdo mais engajada e mais comprometida com as causas
urgentes que acometiam o pais.

O cientista social Luiz Mott enfatiza que essa fase € marcada por uma nitida
preocupacao social e ecuménica, por sua vez, Waldo César sublinha que os primeiros estudos
que aproximam o Protestantismo das questes sociopoliticas no Brasil, em 1955, partiram
primeiramente do Setor de Responsabilidade Social da Igreja (1955-1964), vinculado a
Confederacédo Evangélica do Brasil (CEB)".

O final da década de 1950 tem muito a dizer acerca dessa terceira fase. Rubem Alves
(1978, p. 134, acréscimo da autora) admite que “as primeiras tentativas de uma compreensao
socio-politica do Protestantismo Brasileiro, empreendida por brasileiros/as, se encontram
ligadas & fermentacdo ideoldgica do final da década de [19]50 e foram patrocinadas pelo Setor
de Igreja e Sociedade [...]”. Alves ainda pontua que a Igreja Protestante nesta época “nao
podia fugir a dindmica dos acontecimentos na ordem secular” como as elei¢des diretas (a de
Getulio Vargas e Juscelino Kubitchek); crescimento da escolarizagdo da populagéo brasileira;

a intensificacdo da; industrializacdo, que desencadeou o éxodo rural e assim o aumento da

S Organizacdo fundada em 1934, concentrava as principais denominagdes protestantes (Presbiteriana do Brasil,
Presbiteriana Independente, Metodista, Congregacional, Luterana e a Episcopal). Trata-se de uma organizagéo
que pregava a cooperacao entre protestantes e representava a Igreja Protestante junto a sociedade civil e junto
aos governos brasileiros.
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populacdo urbana’® ampliacdo dos meios de comunicagédo como a circulagédo de um niimero
maior de jornais e 0 acesso a TV; os festivais de musica brasileira, os quais refletiam mudancas
no campo artistico e cultural, dentre outros acontecimentos (1978, p. 134, acréscimo da
autora).

Desse modo, o primeiro encontro nacional que reuniu varios representantes das
denominagdes protestantes, bem como lideres do Conselho Mundial de Igrejas e da
Confederacgédo Evangelica do Brasil (CEB), para discutirem a responsabilidade social da Igreja
Protestante, desencadeou a institucionalizagcdo do Departamento de Estudos, no qual foi criado
0 Setor de Responsabilidade Social da Igreja, o qual diretamente buscou estudar a cultura, a
politica e 0 mundo rural brasileiro.

Waldo César, entre os anos de 1955 e 1964, foi secretario executivo do Setor de
Responsabilidade Social da Igreja e, antes de ser expulso’” da CEB, organizou espacos,
estudos e conferéncias para discutir e propor solugdes conjuntas para as questdes sociais que
0 Brasil estava mergulhado. O Setor também tentou adotar uma postura ecuménica, porém,
ao convidar para os debates padres catolicos progressistas, provocou forte reacdo da lideranca
da CEB, ao ponto de proibir a participacao de tais religiosos. Em contrapartida, os estudiosos
de tradicdo marxista Leandro Konder, Jacob Gorender e Mario Alves colaboraram com suas
andlises sociais acerca da realidade brasileira durante as reunides promovidas pelo Setor.

Sobre esses debates, Magali Cunha (2007, p. 141) destaca que as tematicas das
conferéncias do Setor procuravam acompanhar o0s grandes temas nacionais de acordo com o

periodo politico como

‘A Igreja e as rapidas transformagdes sociais no Brasil’ (1957, tempo das
metas de JK), ‘Presenca da Igreja na evolugdo da nacionalidade’ (1960, com
a efervescéncia dos debates ideoldgicos inspirados pela experiéncia cubana
e a obsessdo pelo “novo”) e ‘Cristo e o processo revoluciondrio brasileiro’
(1962, quando a palavra ‘igreja’ € substituida e o tema repercute na imprensa
secular —radio e TV).

Séo temas de debate que mostram um momento interessante, no qual o conteddo da
Teologia se alinha a uma leitura critica e interpretativa da realidade, a partir de conceitos

elaborados pela Sociologia. E possivel perceber o esforco da Igreja Protestante em ler a

6 0 crescimento urbano no Rio de Janeiro na década de 1950 marcava o advento de uma recente separacio
social no Rio de Janeiro, a saber, pobres nos morros e na Zona Norte e ricos e remediados na Zona Sul.

"Em 1964, antes do golpe, foi expulso desta organizagdo. No periodo pré-golpe, Waldo César protagonizou
varias atividades que refletiam sua militancia politica por defender o movimento ecuménico no Brasil e a
responsabilidade social da igreja.
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sociedade brasileira em consonancia ndo apenas com a ciéncia, mas também com confissdes
e religides diferentes, visando desenvolver propostas de compreensao teolégica ecuménica,
tendo como fundamento a reflexdo socioldgica.

Nesse sentido, é nitida a relacdo entre Teologia e Sociologia. Esse momento é
interessante e marcante, pois, as liderangas protestantes, ao idealizar novos horizontes para
suas Igrejas, produziram um fazer teolégico em didlogo com as Ciéncias Sociais. Pensadores
como Roger Bastide, Florestan Fernandes, Gilberto Freyre, Paul Singer e Paulo Freire
participaram deste dialogo.

Sobre essa relacdo, Maria Freitas afirma que o estudo da religido no Brasil nasce de
duas fontes, a saber, Ciéncias Sociais e Teologia, e tal aproximagdo apontava para o
improvavel: no Brasil, ao contrario da Europa, as Ciéncias Sociais influenciaram a esfera
religiosa, isto quer dizer que este campo cientifico se desenvolveu na mesma direcdo que 0
fendmeno religioso.

A estudiosa ainda ressalta que a partir da década de 1960 esse didlogo se intensifica,
uma vez que a Igreja Catdlica, ao se sentir ameacada pela perda de espaco, se aproximou das
Ciéncias Sociais para compreender as mudancas e o Cristianismo Popular Brasileiro. “[...] a
nova conjuntura no campo religioso e a aproximacdo da Igreja das ciéncias sociais
transformam igualmente os estudos cientificos sobre religidao”. Além disso, esse periodo
também é marcado pelos primeiros estudos acerca do Protestantismo Brasileiro. Sdo trabalhos
desenvolvidos por lideres religiosos, os quais misturaram Ciéncias Sociais e Teologia, “[...] o
que pode ser considerado como o inicio de uma ciéncia da religido no Brasil, mas rudimentar
[...]” (FREITAS, 2000, p. 143).

O socidlogo Antbnio Pierucci (1999, p. 271) enfatiza que esse periodo é “proficuo em
obras de carater mais definidamente socioldgico, realizada entretanto em dupla filiacdo: os
autores estdo o tempo todo com um pé no contexto eclesiastico e o outro no académico”, ou
seja, 0s cientistas sociais — brasileiros — dessa fase eram filiados aos grupos protestantes e
preocupados em investigar sistematicamente o Protestantismo no qual, em algum momento
de suas vidas, estiveram envolvidos e se interessaram pelo paradigma socioldgico. E o caso
de Waldo César, presbiteriano, que resolveu cursar Sociologia ap0s a repressao que sofreu por
ter promovido a Conferéncia no Nordeste chamada de “Cristo e o Processo Revolucionario”,
em 1962, periodo em que o curso de Sociologia comegava a ser visto como subversivo.

Trata-se de intelectuais que, ao perderem espagos em suas Igrejas, conquistaram, de
certa forma, reconhecimento académico por terem analisado criticamente esse movimento

religioso. Rubem Alves concluiu que tais cientistas sociais brasileiros do final da década de
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1950 sdo ex-reverendos, ex-pastores, ex-lideres leigos, os quais foram reprimidos
internamente e expulsos de suas denominacGes. Na producgédo desses estudiosos, acrescenta
Alves (1978, p. 134-135) “ndo se encontra em seus trabalhos a atitude amorosa [...]”, pois
demonstraram que o Protestantismo € parte de um processo “de invasao cultural e ideoldgica
gue marcaram a expansao colonial norte-americana”.

Desse modo, uma nova linha de publicagdes com nomes de lideres protestantes
aparece como 0 Rev. anglicano Curt Kleemann; Bispo anglicano Edmundo Knox Sherrill
(1925-2015)"8; Pr. presbiteriano Sebastido Gomes Moreira (1900-1999) que escreveu o artigo
Irrigacdo, processo divino (1963, Jornal O Estandarte); Pr. Presbiteriano Joaquim Beato
(1924-2015) produziu o texto Os profetas em épocas de transformacdes politicas e sociais
(1962)7%; Pr. Batista Almir dos Santos Gongalves (1893-1981) autor do artigo A Biblia opina
sobre o comunismo (1963, O Jornal Batista); e o0 bispo metodista Almir Santos (1912-2000)
que contribuiu com o texto De como se interpretaria a Conferéncia do Nordeste para a
Cronica da Conferéncia do Nordeste®. Ndo se pode deixar de citar Jodo Dias de Araljo (1930-
2014) que escreveu alguns textos como o polémico folheto O jovem cristdo e o0 jovem
comunista (1964); e Richard Shall (1919-2002) produziu a obra Cristianismo e a Revolucdo
Social (1953).

Nota-se que a maioria dos textos citados tratam do tema que, na década de 1960, era
pauta teoldgica, socioldgica e politica entre as comunidades protestantes, a saber, 0s
problemas sociais e a acdo social da Igreja Protestante no Brasil. Um assunto delicado para a
época, porém lideres evangélicos se uniram e promoveram a Conferéncia do Nordeste e, de
forma politica e democratica, debateram sobre o assunto.

No ambito sociolégico, portanto, a abordagem igreja-sociedade predominou até essa
fase de dentro para fora, ou seja, a intelligentsia protestante esforcou-se em desconstruir
visbes que romantizavam a cultura religiosa protestante, visto que essa mentalidade,
construida ao longo de seu processo historico de consolidacdo no Brasil, pregava que os/as

protestantes resgatariam o povo brasileiro do atraso econdmico, politico e cultural.

8 Bispo Primaz da Igreja Episcopal Brasileira, foi quem recebeu um relatdrio, resultante da visita do Bispo
Euclides Deslandes no ano de 1960 a cidade de Manaus. Trata-se de um dos mais importantes documentos acerca
do trabalho de Marcus Carver, primeiro missionario protestante da cidade de Manaus-Am (CARVALHO, 2016).
™ Esse texto foi proferido na Conferéncia do Nordeste e foi publicado por Waldo César em sua Crénica A
Conferéncia do Nordeste (Cristo e 0 Processo Revolucionario Brasileiro) em 1962.

8 Assim como Joaquim Beato fez parte da obra Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro, que conta a
histéria da realizacdo da famosa Conferéncia do Nordeste, Almir Santos também contribuiu ndo s6 com a
producdo de um texto como também foi presidente da Comissdo organizadora Nacional, que planejou as reunides
que desencadearam a referida Conferéncia.
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Neste sentido, o “Protestantismo ¢ analisado como uma ideologia repressora,
totalitaria, capitalista, que se encontra em casa num Estado Capitalista e totalitario” (Alves,
1978, p.135). Esse pensamento surge como um paradigma epistemoldgico contra hegeménico,
0 qual apreendeu que as alternativas sociais e politicas trazidas pelos grupos protestantes
silenciaram as ambiguidades e acentuaram a auséncia de politicas que contemplassem a
realidade nacional.

Porém, por conta da repressdo que os estudos de analise sociologica sofreram, o
balanco bibliografico de Waldo César acerca da producdo das Ciéncias Sociais no Brasil
quanto ao Protestantismo quis evidenciar que, a partir de 1955, as pesquisas acerca deste
Movimento Religioso cresceram — mesmo que de forma lenta — a despeito do controle dos
espacos académicos e eclesiasticos pelo regime ditatorial que se instalou no pais comandado
pelas forcas armadas. Dessa forma, considerando a obra Para uma Sociologia do
Protestantismo Brasileiro de Waldo César, houve um processo continuo e a abordagem
socioldgica ganha lugar de destaque.

Essas proposi¢des ganham ainda mais relevancia quando Waldo César sinaliza que o
seu levantamento sociografico foi uma solicitacdo do ISET®8! (Instituto Superior de Estudos
Teoldgicos), organizado em 1970 por um grupo de pessoas que buscava refletir sobre igreja-
sociedade em um ambiente totalitario, sobretudo nas Igrejas Evangélicas.

Lidice Ribeiro, em didlogo com César, acrescenta mais trés fases, porém, a estudiosa
ndo as denominou. Para Ribeiro, a quarta fase é de 1964 a 1970, e vou chama-la de producéo
académica fraca, devido a repressdo causada pelo golpe militar de 1964, que interrompeu a
carreira académica de muitos/as pesquisadores/as porque suas analises, como apontou Rubem
Alves, eram critico-reflexivas. Além disso, a lideranca fundamentalista assumiu 0 comando
das Igrejas, inaugurando um periodo de siléncio e medo. Assim, 0 movimento ecuménico que
propunha uma nova Igreja vinculada a uma nova sociedade ameacava 0 conservadorismo
religioso e politico.

Isto quer dizer que a reacdo do conservadorismo protestante a este cenario ndo tardou
e encontrou apoio no Regime Militar. Mas, apesar da escassez de estudos no periodo da
Ditadura, o Protestantismo Brasileiro continuou a ser analisado por pesquisadores

estrangeiros, que publicavam em seus paises de origem. Dentre esses pesquisadores,

81 A partir de 1971, passou a ser conhecido como ISER (Instituto Superior de Estudos da Religido), e sua
formacdo remete ao periodo do regime ditatorial civil-militar, especificamente a década de 1970, momento em
que 0s movimentos e organizagfes sociais expressavam intensamente as necessidades de fortalecimento da
sociedade civil, de luta pela democracia e de mobilizacdo social efetiva. Informacdo disponivel em:
http://www.cartografiasdaditadura.org.br/apresentacao/quem-somos/. Acesso em: 15 out. 2020


http://www.cartografiasdaditadura.org.br/apresentacao/quem-somos/
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destacam-se os socidlogos Christian Lalive d’Epinay e Emilio Willems® William Read; Lorie
Campbel Sisk; Paul Pierson. No Brasil, o Secretariado de Teologia da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB) patrocinou o estudo O Proselitismo dos Protestantes no Brasil
(1965), realizado pelo padre Suitberto Mooy; outra instituicdo importante foi o Instituto
Evangélico de Pesquisa (IEP, 1966), fundado em S&o Paulo, para estudar o fendmeno religioso
brasileiro, em especial, o Protestantismo, mas em 1968, devido a entraves politicos, as
pesquisas do IEP foram encerradas (RIBEIRO, 2007).

Na quarta fase, Lidice Ribeiro ainda acrescenta que a producéo das Ciéncias Sociais
no que se refere ao Pentecostalismo comeca a surgir. Para Waldo César é o segundo momento
dos estudos socioldgicos sobre igreja-sociedade, os quais inverteram a abordagem, a saber,
de fora para dentro. No final da década de 1960, o Pentecostalismo torna-se objeto de estudo
da academia brasileira, devido seu crescimento exponencial que, por sua vez, expressa as
condi¢des sociais da populagdo nesse momento ¢ “se transforma num caso de interesse
especial dos socidlogos da religido” e “num caso extremo de exemplificag¢do da relagdo igreja-
sociedade-igreja [...]” (CESAR, 1973, p. 23).

Até o comeco da década de 1960, a academia brasileira ainda ndo tinha percebido o
Pentecostalismo como um dos subcampos da esfera religiosa brasileira.  Conforme
Abumanssur, (2001, p. 399) “eram poucos os que lhe dedicavam alguma atencao.
Predominava nessa época as tentativas de se entender o Pentecostalismo: quem sdo, como
chegaram aqui, € uma religido exotica ou esta integrada a cultura brasileira?” Nessa linha

trabalharam Read e D’Epinay. Outra percepgao foi

frente a sociedade urbana, onde se desenvolve principalmente a custa do
crescente movimento migratorio e da marginalizacdo das massas populares,
0 Pentecostalismo se refugia em algumas énfases doutrinarias e numa forte
expressdo comunitéria. Possivelmente esta é a sua resposta ao processo de
secularismo e do mundanismo, fora o alcance de uma camada humana
formada em grande parte pelas classes sociais mais baixas (CESAR, 1973,

p. 23).

A partir desta, o Pentecostalismo tornou-se um laborat6rio para estudos e pesquisas.
Entre os estudiosos desse fendbmeno destacam-se o filosofo Candido Procépio Ferreira de
Camargo (1922-1987) e sua obra Kardecismo e Umbanda (1961), a cientista social Beatriz

8 Estudiosos que iniciaram as pesquisas sobre o Pentecostalismo latino-americano, com destaque para o Brasil
e Chile. “Ambos os pesquisadores escreveram os seus trabalhos sob os auspicios de organismos religiosos como
o0 Conselho Mundial de Igrejas, no caso de D’Epinay, ou a Igreja Presbiteriana Unida dos EUA, no caso de Read”
(ABUMANSSUR, 2001, p. 399).
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Muniz de Souza (1933-2014) A Experiéncia da Salvacéo: pentecostais em Sao Paulo (1967),
que construiram um projeto intelectual que ajudou a criar um campo especifico de estudos da
vida religiosa brasileira, qual seja, a proliferacdo das seitas pentecostais em contexto urbano
que correspondia a um momento de mudanca social; e o socidlogo francés Jean Pierre
Bombart publica Les Cultes Protestants dans une Favela de Rio de Janeiro (1969).

A quinta fase, de acordo com Lidice Ribeiro, ocorreu de 1970 a 1990. Essa fase chamo
de a volta dos pesquisadores exilados: a retomada dos estudos histéricos e sociolégicos do
Protestantismo Brasileiro. Nessa fase, a producdo académica de estudos acerca do
Movimento Protestante voltou a crescer devido a anistia politica que trouxe “de volta
pesquisadores exilados e d& mais liberdade para os estudos, inclusive para os que se referem
ao conturbado periodo anterior” (RIBEIRO, 2007, p. 124).

A partir do olhar de Ribeiro, percebo que essa fase pode ser dividida em dois blocos.
O primeiro reflete e denuncia o periodo anterior. Dentre esses/as autores/as e livros reflexivos,
destacam-se Rubem Alves que escreveu Protestantismo e Repressdo (1971), Dogmatismo e
Tolerancia (1982); ¢ “Inquisicdo sem Fogueiras: a historia sombria da Igreja Presbiteriana
do Brasil” (1985) de Jodo Dias de Aratjo®.

No segundo bloco, a reflexdo acontece em dois importantes campos disciplinares: a
Sociologia, que se ocupou de estudar as comunidades pentecostais e a Histéria, que se voltou
para as comunidades presbiterianas, metodistas, batistas e luteranas. A Sociologia comegava
a entender o Pentecostalismo vinculado a anomia social, as classes sociais, estrutura social,
alienacdo, migracdo, urbanizacdo e industrializacdo. A Historia compreendia a relacdo das
primeiras denominacdes protestantes que chegaram ao Brasil com os processos sociopoliticos
que o Brasil viveu. Isso ndo significa que tais tradi¢es epistemoldgicas ndo se cruzaram, pois
uma ndo elimina a outra, visto que os levantamentos histéricos do Movimento Protestante
deram base para a explicacdo socioldgica da vida religiosa pentecostal brasileira.

As obras sociologicas da década de 1970 e 1980 que inauguraram um quadro de
explicagbes acerca do Pentecostalismo foram Os escolhidos de Deus (1979) de Regina
Novaes; Pentecostalismo: génese, estrutura e funcdes (1976), Pentecostais no Brasil: uma

interpretacdo socio-religiosa (1985) de Francisco Cartaxo Rolim®. Nota-se que, a partir de

8 Rubem Alves e Jodo Dias eram membros da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), ambos sofreram com a
repressdo do regime eclesiastico, acusados de conduta subversiva pela IPB que apoiou o regime de 1964. Em
seu livro “Inquisi¢cdo sem Fogueiras” Jodo Dias afirma que essa Igreja desastrosamente tomou atitudes medievais
de 1954 a 1974.

8 Durante toda a década de 1980, foi um dos estudiosos de referéncia nas discussdes sobre o Pentecostalismo.
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entdo, o Pentecostalismo tornou-se tema socioldgico, além disso, ndo posso deixar de ressaltar
que mulheres pesquisadoras comecaram a colaborar com esse campo de estudo.

E claro que n4o se pode esquecer a obra que marcou a area de Sociologia da Religido
no Brasil Catdlicos, Protestantes, Espiritas (1973), organizado por pesquisadores do Centro
Brasileiro de Analise e Planejamento (CEBRAP) como Candido ProcOpio Ferreira de
Camargo (1922-1987) 85, pesquisador considerado pelos especialistas das Ciéncias da
Religides pioneiro na area de pesquisa supracitada. Assim como Sérgio Buarque de Holanda,
Candido Camargo produziu uma obra inédita no Brasil, que teve como respaldo teorico a
sociologia weberiana, ou seja, de forma pioneira, ambos trilharam o mesmo caminho teérico-
metodoldgico, que visava compreender analiticamente a sociedade brasileira.

A estudiosa Paula Montero, ao fazer um levantamento das pesquisas socioldgicas e
antropologicas sobre o fendmeno religioso no Brasil corrobora com a ideia de que a obra
organizada por Camargo insere o Pentecostalismo na vertente explicativa weberiana. Montero
(1999, p. 327-363) ainda sustenta que este intelectual foi “um dos primeiros autores brasileiros
a trabalhar sociologicamente o Pentecostalismo no Brasil [...]. Foi Procopio quem delineou as
grandes questdes em torno das quais 0s autores que 0 seguiram desenvolveram seus
trabalhos”.

Quanto ao campo da Historia, informa Lidice Ribeiro, sdo estudos das denominacGes
historicas e seus impactos na cultura nacional: O Protestantismo, a Magonaria e a Questéo
Religiosa no Brasil (1980) de David Gueiros Vieira; O Celeste Porvir: a inser¢do do
Protestantismo no Brasil (1984), de Antdnio Gouvéa Mendonga; “Historia do Culto
Protestante no Brasil” (1989) de Carl Joseph Hahn; e os livros Protestantismo no Brasil
Monérquico (1973), Protestantismo e Cultura Brasileira (1981) e A Igreja Presbiteriana do
Brasil, da autonomia ao cisma (1987) de Boanerges Ribeiro; Introducdo ao Protestantismo
no Brasil (1990) dos autores Procoro Velasques Filho e Antdnio Gouvéa de Mendoncga.

Ribeiro (2007, p. 125) considera que essa Ultima obra encerra o quinto periodo, pois
trata-se de “um livro classico com um panorama historico do protestantismo no Brasil, dando
especial destaque a participacdo das igrejas protestantes historicas e de missdo”, além de
classificar os pentecostais numa tentativa de liga-los as Igrejas de Matriz Protestante.

Desde 1970, e perceptivel o crescimento de cientistas sociais interessados em

compreender esse campo de estudo, 0s quais se empenharam em descrevé-lo. Sobre isso, diria

8 Candido orientou intelectuais que atualmente se destacam no cenario intelectual de estudos da cultura religiosa
brasileira como Beatriz Souza, Antdnio Pierucci e Reginaldo Prandi.
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Antbnio Mendonga (2002, p. 22) “a historia de inser¢do do Protestantismo no Brasil ja esta
de certo modo estudada”, além disso, “a introducdo de capitulos sobre o protestantismo nos
textos de historia o Brasil ja est4 se tornando questao de justiga cientifica”. A partir de entdo,
a comunidade académica brasileira contava com um levantamento histérico denso e
minucioso acerca da cultura religiosa nacional, bem como dos periodos politicos e suas crises
gue o pais viveu concomitante com a chegada das vertentes protestantes ao Brasil.

Lidice Ribeiro aponta que a década de 1990 marca um novo momento acerca da
producdo bibliografica, principalmente sobre o Pentecostalismo, pois € na década anterior —
1980 — que as Igrejas conhecidas como Neopentecostais surgiram. Essa sexta fase, que se
estende até os dias atuais, é dedicada quase exclusivamente a analise do Movimento
Pentecostal, explicando seus subcampos. Eu chamo essa fase de Pentecostalismo e seus tipos,
uma vez que “depois de algumas décadas se percebeu a necessidade de utilizacdo de uma
tipologia que demarcasse e facilitasse o acesso ao objeto em questao” (MORAES, 2010, p. 2).
Trata-se de um recorte historico institucional, visando demarcar a origem das igrejas
pentecostais no Brasil e seus desdobramentos.

Anténio Gouvéa de Mendonca com a publicacdo de Sindicato de Magicos:
Pentecostalismo e cura divina, na Revista Estudos de Religido, em 1992, foi um dos primeiros
textos que trabalhou para criar classificagfes dos subcampos/divisdo do Pentecostalismo,
visando dar-lhe alguma inteligibilidade (ABUMANSSUR, 2001).

O trabalho mais representativo € o de Paul Freston. A sua tese em Sociologia
Protestantes e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment, defendida em 1993, na
Universidade de Campinas (UNICAMP) e a publicacdo de Evangélicos na Politica
Brasileira: historia ambigua e desafio ético (1994) destacam a relagdo entre as comunidades
protestantes e a politica no Brasil. Para tal analise, elaborou-se um modelo conceitual, a saber,
as ondas pentecostais, que serviu de referéncia para a analise da realidade do fendmeno
pentecostal no cenario nacional. Desde entdo, os estudos acerca do Movimento Pentecostal
partiam desta classificacdo, sempre pensando na histdria de suas instituices e as condigdes
socioeconémicas de seus sujeitos.

Esta é a fase em que o movimento conhecido como Neopentecostalismo cresce, se
expande e aparece, € um tipo de Pentecostalismo exportado dos EUA, cujo fundamento
doutrinario € a teologia da prosperidade ou a confisséo positiva. As Igrejas Neopentecostais
formadas no final da década de 1970, afirma Ricardo Mariano, “realizaram as mais profundas
acomodagOes a sociedade, abandonando varios tracos sectérios, habitos sectarios [...],

passaram a priorizar a vida aqui e agora [...]” (2005, p. 08).
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Desse modo, na década de 1990, os/as pesquisadores/as se preocuparam em buscar
entender uma das vertentes do Pentecostalismo Brasileiro, o Neopentecostalismo: José
Rubens Jardilino, Sindicato dos Magicos (1993); Leonildo Silveira Campos, Teatro, Templo
e Mercado: organizacao e marketing de um empreendimento Neopentecostal (1997); e Paulo
Bonfatti, A Expressdo Popular do Sagrado: uma andlise psico-antropoldgica da Igreja
Universal do Reino de Deus (2001).

Conforme Ribeiro, estas abordagens se tornaram referéncias no ambito das pesquisas
que estudam a dindmica do Movimento Neopentecostal porque sdo obras que fizeram um
levantamento minucioso do crescimento das Igrejas, da visdo dos/das fiéis e dos/das lideres,
dos fendmenos de conversdo, exorcismo, midia, cura e da vida financeira.

Outro grupo de pesquisadores/as e obras apontadas por Ribeiro examinaram a reacao
da Igreja Catdlica quanto ao Neopentecostalismo, contextualizando as missas-show e 0s
padres-cantores: O Avanco Pentecostal e a Reagdo Catoélica de Ari Pedro Oro (1996);
Carismaticos e Pentecostais: adesdo Religiosa e Esfera Familiar de Maria das Dores Campos
(1996).

Muitas teses de mestrado e doutorado surgiram acerca do Neopentecostalismo, como
a de Ricardo Mariano, Neopentecostalismo: os Pentecostais Estdo Mudando (FFLCH-USP,
1995)%. A pesquisa de Mariano enfatizou a categoria Neopentecostal, expressdo bastante
usada “entre os estudiosos do fendmeno religioso pentecostal no Brasil”. O texto dissertativo
de Mariano “deu vida e consagrou definitivamente o conceito acima citado ao apresentar-lhe
as caracteristicas mais marcantes” (MORAES, 2010, p. 03).

Outras pesquisas, aponta Ribeiro, como a de Monica do Nascimento Barros, A Batalha
do Armagedom: uma andlise do repertdrio magico-religioso proposto pela Igreja Universal
do Reino de Deus (UFMG, 1995), a de Patricia Guimaraes, Ritos do Reino de Deus:
Pentecostalismo e invencéo ritual (UFRJ, 1997), e a de Patricia Moreira, Demdnios no Reino
de Deus: a Igreja Universal do Reino de Deus em Buenos Aires (UERJ, 1998) aprofundaram
0 Movimento Pentecostal e suas vertentes no Brasil.

O conjunto de autores/as e suas obras citadas apontam um novo campo de pesquisa
amplo, aberto aos historiadores, tedlogos, psicologos, fildsofos, socidlogos e antropdlogos da
religido, a saber, o Pentecostalismo Brasileiro. Desde entdo, os cientistas da religido

mergulharam intensamente sob este fendmeno religioso. Trata-se de intelectuais, da metade

% publicada como Neopentecostais: sociologia do novo Pentecostalismo no Brasil em 1999.



103

do seculo XX, que se esforcaram, através de diferentes abordagens tedrico-metodoldgicas,
para compreender e definir o Movimento Evangélico no Brasil e suas vertentes.

Mas, no bojo das primeiras abordagens historicas acerca do Protestantismo Brasileiro
surgiu um problema eclesiologico e teoldgico, a saber, o Pentecostalismo é Protestante? Vale
ressaltar que os chamados protestantes histéricos (Anglicanos, Luteranos, Presbiterianos,
Metodistas) ndo estavam dispostos a admiti-lo como uma vertente protestante e muito menos
0s pentecostais se identificavam como protestantes. Os/as estudiosos/as também se dividiam,
haja vista que a tentativa de classificar os protestantes brasileiros ndo era uma tarefa facil.
Desse modo, alguns pesquisadores e algumas pesquisadoras consideraram o Pentecostalismo
como um Protestantismo Popular, outros viam esse movimento como uma nova Reforma
Religiosa, ou seja, uma Igreja totalmente distante das principais caracteristicas das chamadas
Igrejas Histdricas, ou das igrejas ligadas a Reforma Protestante (MENDONCA, 2002).

Foi posto que o Pentecostalismo chamou a atencdo da comunidade académica
brasileira, no final da década de 1960 e comeco da década de 1970, esse momento foi
importante pelo fato de pesquisadores/as se voltarem para a analise deste fendBmeno como um
subcampo do campo religioso brasileiro a partir de ferramentas epistémicas que explicassem
a trajetoria das comunidades pentecostais na sociedade brasileira.

No comeco do século XXI, o Pentecostalismo torna-se uma area de estudo consagrada
nas universidades brasileiras, porém, ainda com poucas linhas ou nacleos de pesquisas.
Alguns artigos importantes foram publicados como Contribui¢fes para uma tipologia do
Pentecostalismo Brasileiro (2004) de Paulo Siepierski. Trabalhos dissertativos e teses ganham
destaque, como Teogonias urbanas: o nascimento dos velhos deuses (2001) de Jodo Décio
Passos; A Igreja Universal e seus demoénios (2009) de Ronaldo de Almeida; Todo poder aos
pastores, todo trabalho ao povo, todo louvor a Deus: Assembleia de Deus-origem,
implantacdo e militancia nas quatro primeiras décadas, 1911-1914 (2000), e Assembleias de
Deus: teorizacao, histdria e tipologia, 1911-2011 (2012) de Gedeon Alencar, estudioso que
integra a Rede Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).

A RELEP, fundada em 1998, retine pesquisadores/as de diferentes areas que estudam
o fenbmeno pentecostal latino-americano sob diferentes perspectivas: plural, inclusiva,
multidisciplinar, ecuménica. A grande novidade dessa Rede € que seus pesquisadores e suas
pesquisadoras s&o pentecostais oriundos do Brasil, Chile, México e Peru. A RELEP ja realizou
varios encontros cientificos em nivel continental e nacional, bem como ja publicou um
conjunto de obras sobre o Pentecostalismo Latino, produzidos por autores/as de diferentes

nacionalidades.
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A partir desse momento, nota-se que o Pentecostalismo e suas questdes s&o postos no
centro do debate académico que conecta paises, academias, pesquisadores/as e
epistemologias. Por exemplo, a obra O Pentecostalismo globalizado (2015), organizado por
Alberto Moreira e Pino Trombeta, é resultado do intercambio académico entre autores/as de
dezesseis nacionalidades diferentes, interessados em compreender o Pentecostalismo na
Europa, América, Africa e Asia.

Mas, estudar esse campo religioso tornou-se tambem um esforco teérico-metodologico
para os/as cientistas sociais no Brasil, por isso, € relevante recuperar o itinerario intelectual
percorrido por alguns autores e algumas autoras como Emile de Léonard, Beatriz Muniz de
Souza e Paul Freston que elucidaram o Pentecostalismo Brasileiro em suas principais
pesquisas. Essa intelligentsia, ao criarem modelos de explicacdo, aproximaram a populagéo
de leituras que passaram a fazer parte do cotidiano das proprias Igrejas Pentecostais.

Isto quer dizer que suas ideias contribuiram para a promocdo de uma historia
intelectual no &mbito do Pentecostalismo. Os textos classicos desses/as estudiosos/as optaram
por uma abordagem com énfase em Sociologia, Antropologia, Teologia e Historia. A rigor, a
Sociologia tem uma significativa tradicdo nos estudos académicos acerca do Pentecostalismo.

Portanto, a Sociologia é o campo tedrico-epistemoldgico que comecgou a investigar
cientificamente esse universo religioso. Trata-se de uma producédo cientifica que procurou
estudar o Pentecostalismo a partir de dados empiricos, 0s quais estavam vinculados as
questdes sociais que o Brasil vivenciava durante o século XX (urbanizacdo, industrializacao,
revolucgdes, golpes, politica, pobreza, classes sociais, cultura, dentre outros), e esta pode ser

considerada o primeiro marco tedrico acerca do Pentecostalismo Brasileiro.

2.2 Emile G. Leonard, historiador do Protestantismo Brasileiro

Guillaume Jules Emile Léonard (1891-1961), calvinista francés e historiador, ndo é
um intelectual desconhecido da comunidade académica brasileira. Gilberto Freyre — ensaista
brasileiro —, e Roger Bastide — sociologo francés — registraram a contribui¢do de Léonard no
gue tange ao tema Historia do Protestantismo brasileiro. Chegou ao Brasil em 1948 para
lecionar Histéria Moderna e Contemporanea na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras na
Universidade de Sao Paulo (USP). Devido a riqueza de sua producdo académica desenvolvida

durante os dois anos e oito meses que viveu no Brasil, seu nome esta associado aos primérdios
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da USP? e a “missdo francesa” nas décadas de 1930 e 1940. Em sua estadia contribuiu com
a Revista de Histéria da USP através da publicagdo de varios artigos cientificos
(CARVALHO, 2012; SOUSA, 2012).

Lucien Febvre® (1878-1956), historiador francés, foi responsavel pela vinda de
Léonard para o Brasil. Veio ao Brasil para substituir Fernand Baudel®® na cadeira “Historia de
Civilizagdo Moderna e Contemporanea” na USP. Ao longo de sua carreira como historiador,
estudou Vvarios temas e, em sua jornada, ja como intelectual reconhecido, aprofundou suas
pesquisas acerca da Reforma Religiosa e da mundializa¢do do Protestantismo. “[...] assim, a
vinda ao Brasil naquela altura era uma experiéncia impar, uma oportunidade para observar, in
loco, os desdobramentos da Reforma na América do Sul”, principalmente o Brasil, pais que
se destacava no cenario internacional com altos indices quanto ao crescimento de protestantes
(CARVALHO, 2012, p. 31).

Esse cenario merece destaque, uma vez que a Ameérica Latina também foi impactada
pelo Protestantismo Internacional. Percebe-se, portanto, que a reflexdo de Léonard acerca do
Protestantismo no Brasil € ampla, pois insere-se em um quadro intelectual da década de 1930-
40, que buscava superar o atraso socioeconémico do Brasil e aperfeicoar as instituicoes
governamentais.

Na esteira dos estudos das Ciéncias Sociais no Brasil, o Protestantismo Brasileiro
ganha énfase como objeto de estudo de Léonard para compreender o Protestantismo Europeu.
Trata-se de um estudo que conectou o global e o local, ou seja, acoplou o Protestantismo
Europeu, o Protestantismo Norte-americano e o Protestantismo Brasileiro, analisando as
conexdes internas e externas no que tange ao contexto socioeconémico, aos conflitos, a
cultura, aos simbolos e & organizacéo.

Em suma, Léonard foi pioneiro nos estudos histdricos acerca do Protestantismo no

Brasil. Fruto de suas pesquisas e dos textos publicados na Revista de Historia da USP entre

87 Nos primordios da USP, o modelo académico francés foi sua principal fonte de inspiracéo intelectual. Vale
ressaltar que, para a organizagdo do Curso de Hist6ria, os franceses foram fundamentais.

8 Nasceu em Nancy, Franga. Estudou na Ecole Normale Supérieure, onde se formou em histéria e geografia. Em
1911, tornou-se doutor. Oito anos mais tarde, tornou-se professor de histéria moderna na Universidade de
Estrasburgo (Franca). Em 1929, junto ao historiador Marc Bloch (1886-1944), fundou a revista Annales
d”histoire économique et sociale, que deu origem a corrente historiografica conhecida como Escola dos Annales.
Febvre  dirigiu  esta revista att a sua  morte, em 1956. Disponivel em:
http://www.editora3estrelas.folha.uol.com.br/autores/7139-lucien-febvre.shtml. Acesso em: 24 set. 2019.

8 Considerado um dos maiores historiadores do século XX, nascido em Luméville-em-Ornois, se formou em
Historia pela Universidade de Sorbonne. Sua carreira profissional teve inicio no continente africano, quando se
mudou para a Argélia. A partir de 1933, integrou o grupo de intelectuais franceses que colaborou na organizacdo
da Universidade de S&o Paulo, na qual exerceu o cargo de Professor entre os anos de 1935 e 1937. Voltou a
Europa ao ser nomeado para a secdo de ciéncias da Ecole Pratique des Hautes Etudes, na cidade de Paris.
Disponivel em: https://www.infoescola.com/biografias/fernand-braudel/. Acesso em: 24 set. 2019.


http://www.editora3estrelas.folha.uol.com.br/autores/7139-lucien-febvre.shtml
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1951 e 1952, produziu a obra Protestantismo Brasileiro, publicada em 1963. Nela descreve o
periodo anterior ao estabelecimento das missGes protestantes estrangeiras, passando pela
chegada dos primeiros missionarios, pela era das missdes norte-americanas e pela reacao dos
catdlicos frente a missao protestante, também delineia as crises e 0s cismas do Protestantismo
Brasileiro, bem como 0s novos campos de sua acdo e suas novas formas. Nesse sentido,
Léonard é um intelectual importante no &mbito dos estudos do Protestantismo Brasileiro
porque rompeu com as explicacdes hagiograficas ao explorar esse tema com rigor cientifico
(SOUSA, 2012).

A construcdo de uma obra que se torna classica requer muita atencdo. Léonard,
pesquisador do campo da Historia, tratou os documentos que registraram a chegada das Igrejas
Protestantes ao Brasil por um filtro analitico. Sua pesquisa documental foi ampla, por isso é
rica em informacdes. Sempre atento aos fatos historicos tornou-se o que Isaac Salum (2002,
p. 9) chama de ““chartiste’ — um historiador plasmado pela Ecole des Chartes — que ensinava
a fazer pesquisas historicas fazendo ele mesmo a sua pesquisa”.

Para compreender a historia do Protestantismo no Brasil criou tipos ideais:
Protestantismo Francés e Protestantismo Brasileiro, para sustentar a tese de que o contexto
brasileiro em que Protestantismo se consolidava se assemelha com o da Reforma Protestante
na Franca — periodo em que o Catolicismo se envolve em polémicas e perseguices religiosas
— fez uso do método comparativo “para compreender e fazer compreendida a historia do
Protestantismo” (SALUM, 2002, p. 12).

Os métodos historico e comparativo foram usados com o objetivo de explicitar os fatos
passados, 0s quais podem ajudar a entender o presente e antecipar o futuro, visando determinar
as causas e as razdes das diferencas. A comparacdo inerente a pesquisa histdrica de Léonard
ndo era para afirmar que o Protestantismo Brasileiro era 0 mesmo da Franca, mas romper com
as singularidades dos eventos ao ponto de estabelecer caminhos metodolégicos para explicar
esse fendmeno religioso e suas particularidades mundiais.

Estabelecidos os pressupostos metodoldgicos — historico e comparativo — Léonard, em
sua pesquisa, descobriu regularidades, deslocamentos, transformacgdes, semelhancas e
diferencas, continuidades e descontinuidades, construiu um tipo para compreender o
movimento Protestante, a saber, o Protestantismo Brasileiro. Sublinha-se que “o adjetivo
“brasileiro” [...] ndo deve ser compreendido apenas em seu aspecto gentilico, mas também
como um genitivo que expressa um protestantismo que pertence ao Brasil” (CARDOSO,

2010, p. 162).
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Na construcdo das ideias acerca do Protestantismo no Brasil fez pesquisa de campo,
visitando igrejas como a Igreja Crista de Sdo Paulo, a Igreja Presbiteriana Conservadora e a
Igreja Evangélica Brasileira. Portanto, Léonard é o primeiro a estudar o Movimento
Protestante no Brasil embasado em paradmetros tedrico-metodologicos. Seus estudos vao
influenciar a curiosidade epistemolégica de estudiosos/as como Duncan Reylli, Antonio
Gouvéa Mendonca, Rubem Alves e Beatriz Souza na segunda metade do século XX. Assim,
a partir de Léonard forma-se o primeiro grupo de intelectuais interessados/as em pesquisar
sistematica e criticamente o Protestantismo na academia, que ao descreverem as
particularidades desse movimento cristdo no Brasil, ao mesmo tempo apresentavam 0s

desafios e as transformacdes da sociedade brasileira no século XX.

2.2.1 A institucionalizacéo das experiéncias iluministas

Pioneiro nos estudos historiograficos do Protestantismo, Léonard d& destaque ao
Protestantismo do Espirito, quando enfatiza acerca dos novos campos de acao e das novas
formas de Protestantismos no Brasil em suas obras O lluminismo num Protestantismo de
Constituicdo Recente (1952) e O Protestantismo Brasileiro (1963)%.

Emile G. Léonard é o primeiro estudioso a apreender as experiéncias misticas,
definidas como Illuministas, posto que a obra O Iluminismo num Protestantismo de
Constituicdo Recente € a extensdo e o aprofundamento do ultimo capitulo da segunda em
destaque, onde estuda as novas experiéncias espirituais extraordinarias como resultantes de
uma iluminacdo interior entre os/as brasileiros/as, além de apontar as primeiras impressoes
académicas acerca do Pentecostalismo no Brasil.

Nas palavras do editor de O lluminismo num Protestantismo de Constituicdo Recente,
esta obra ““¢ a primeira analise académica do Pentecostalismo brasileiro e exerceu influéncia”
nos estudos de varios pesquisadores brasileiros que buscaram compreender as comunidades
pentecostais do Brasil, inclusive “na pesquisadora Beatriz Muniz de Souza”, responsavel pelo
“primeiro estudo académico sobre o Pentecostalismo publicado no Brasil” (CARVALHO,
2015, p. 10).

Em O Illuminismo num Protestantismo de Constituicdo Recente Léonard, em sua

analise, conclui que no pais ha trés tipos de Cristianismos, a saber, o Cristianismo do

% A obra O Protestantismo Brasileiro ¢ uma reunido de artigos publicados na Revista de Histéria da USP,
quando Léonard esteve no Brasil no final da década de 1940. Estes textos foram publicados em forma de livro
somente em 1963. Dessa forma, os textos desta obra s3o anteriores ao “O Iluminismo num Protestantismo de
Constituicdo Recente” de 1952, por isso afirma-se que esta segunda obra ¢ uma continuagdo de “O
Protestantismo Brasileiro”.
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Sacramento (Catolicismo), o Cristianismo do Livro (Protestantismo) e o Cristianismo do
Espirito (Pentecostalismo) e reconhece o Pentecostalismo como uma vertente cristd, contudo
enquanto protestante, olha suspeitando, ja que “o protestantismo desse pais soube lutar contra
0 animismo com rigor e decisdo” (LEONARD, 2002, p. 368).

Sabe-se que as crengas dos chamados “povos primitivos” foram qualificadas como
animistas pelos antropdlogos. O animismo® foi uma das principais caracteristicas atribuidas
as culturas entendidas como incivilizadas e atrasadas, por isso, 0 Protestantismo Europeu
sempre teve dificuldades em lidar com as experiéncias religiosas dos povos colonizados. Neste
sentido, enquanto o Protestantismo — Cristianismo da Modernidade — tentava explicar a
dimensdo sagrada a partir de um olhar ascético e sistematico, a religiosidade brasileira buscava
viver o sagrado de forma mais imediata e contemplativa.

A forma de experimentar o sagrado pelos/as brasileiros/as foi entendida como
experiéncias de ordem mistica ou animica. “Pode haver, ai, uma tentagdo mais forte ainda,
para seu povo e, portanto, para si proprio, para o lado do Espirito? [...] referir-nos a todo
sistema que oponha o Espirito aos outros meios de graca, e particularmente a Revelacdo
Escrita” (LEONARD, 2002, p. 367, grifo da autora). Estaria Léonard preocupado com as
experimentais religiosas extraordinarias, as quais poderiam substituir a Revelacdo Escrita?

O autor, entdo, destaca que ao “pensarmos na atragdo que o animismo afro-brasileiro
exerce sobre as classes mais cultivadas, para chegarmos a conclusdo de que a expressdo
[tentacdo] ndo € tdo pesada”. Isto quer dizer que o autor supracitado se defende ao afirmar que
0 mesmo ndo estava exagerando quando se referiu a tentacdo dos brasileiros no que tange a
um tipo de religiosidade que ele acreditava ja ter sido superada, principalmente pelo
Protestantismo, o qual soube lutar com rigor contra o “animismo afro” (LEONARD, 2002, p.
368, acréscimo da autora). Contudo, num contexto rico em diversidade religiosa, o
Protestantismo corria o risco de ceder as novas formas de espiritualidades iluministas,
misticas, sobrenaturais ou animicas.

Penso que a atribuicdo animista a cultura brasileira pode ser tomada como ponto de
partida para entender a espiritualidade dos/as brasileiros/as, quando ndo se olha de forma
estereotipada, ja que a intensidade da subjetividade, dos sentimentos e a énfase emocional sao
caracteristicas marcantes desta sociedade. Contudo, esse misticismo popular € visto como uma

das causas do atraso nacional.

°1 0 termo animismo vem do latim anima e significa alma, vida; criado pelo antropdlogo Edward Tylor em sua
obra Primitive Culture, de 1871.
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Ora, em Léonard, o Protestantismo é um projeto civilizador para o Brasil, visando
eliminar o que ele chama de animismo. Este intelectual mostra que o Brasil de sua época criou
um ambiente favoravel ao iluminismo religioso®, assim, deixa entender que o problema do
Protestantismo, ou seja, do pais ndo é o fundamentalismo, o ecumenismo ou o liberalismo,
mas as experiéncias misticas. Numa visdo eurocéntrica, trata-se de um tipo de religiosidade
antiquada, inculta — qualidades das culturas incivilizadas. Seria 0 Protestantismo do Espirito
um tipo de “animismo brasileiro”?

Para Rubem Alves (1978, p, 134) Léonard, “foi um estrangeiro que examinou a
histéria do Protestantismo brasileiro da perspectiva dos seus interesses peculiares de
historiador europeu”. Sobre isso, hipoteticamente, diria Darcy Ribeiro para Léonard em uma
conversa sobre o Brasil: a religiosidade brasileira surgiu da confluéncia entre o invasor
portugués, indigenas e africanos, por isso, somos uma cultura religiosa sincrética que, apesar
da fusdo de matrizes diferenciadas, enquanto povo se comporta como uma s6 gente, capaz de
absorver caracteristicas externas sem abrir mao de suas antigas crengas.

Apesar do Catolicismo e Protestantismo terem combatido a crenca em seres
inanimados, visando separar o0 mundo fisico e 0 mundo espiritual, a religiosidade brasileira é
uma combinagdo de crencas em que o Catolicismo inseriu a pajelanca indigena, o Espiritismo
incorporou figuras catdlicas. Nas religides afro-brasileiras, os santos catolicos sdo
identificados com os orix&s africanos. O Protestantismo Pentecostal tem como caracteristica
as experiéncias sobrenaturais, e seu subcampo, o Neopentecostalismo, faz uso do sal grosso
para retirar o olho grande e os encostos. Observa-se, portanto, que a religiosidade animica dos
povos indigenas e africanos ndo declinou, haja vista que no Brasil é comum observar num
Unico grupo religioso ritos, divindades, simbolos e credos de outras formas de religiosidade
como o Xamanismo Indigena e o Catolicismo Popular.

Para o/a brasileiro/ estas praticas sdo mais importantes do que saber que sua fé € fruto
da confluéncia de culturas religiosas. O fato é que tal sistema religioso € bastante complexo e
ndo podemos deixar de lado a compreensdo de que a espiritualidade brasileira é fronteirica,
ou seja, é uma religiosidade que ndo se prende as amarras da instituicdo. Embora tal leitura ja

tenha sido feita por uma literatura dos estudos da religido no Brasil, mesmo assim a propria

92 <0 conceito de iluminismo usado pelo autor [...] difere frontalmente do conceito Iluminismo como ilustragdo,
como século das luzes, que pretendia combater a ignorancia e a supersticao, e para o qual s6 havia uma solugéo:
a crenga na razdo”. E uma categoria que trata de uma iluminagio interior, de uma abertura para a captagio direta
das revelacdes divinas (LEONARD, 2015, p. 17-18). O termo é sindnimo de misticismo ou iluminagéo interior
(CARVALHO, 2012).
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populagéo brasileira ainda vive muitos dilemas quanto a sua crenga, pois a0 mesmo tempo em
que a sua espiritualidade se intensifica, 0 preconceito e a intolerancia também.

Desse modo, pela esfera religiosa, Léonard aponta uma das faces antagonicas da
sociedade brasileira: os entraves do desenvolvimento socioecondmico e cultural. Neste
sentido, via-se no Movimento Protestante a reforma do Cristianismo Brasileiro, o advento de
uma espiritualidade individualizada, fundamentada exclusivamente na Biblia Sagrada, e de
um povo que amaria a leitura. Além disso, deixa claro que o Protestantismo brasileiro tinha a
tarefa de enfrentar as manifestagdes de entusiasmo religioso®, assim como o Protestantismo
estrangeiro encarou. Para aprofundar a discussdo acerca de um Protestantismo mistico e
autoctone, Léonard escreveu O lluminismo num Protestantismo de Constituicdo Recente, uma
obra pioneira nos estudos académicos do Protestantismo do Espirito ou lluminista no Brasil.

Anterior a institucionalizacdo do Pentecostalismo, as experiéncias emocionais e
carismaticas ja impactavam o campo religioso brasileiro. Léonard destaca a atuagdo de dois
lideres carismaticos da Igreja Presbiteriana do Brasil, o0 ex-padre José Manoel da Conceicdo®,
ordenado pastor em 1865, o qual viveu um ardente misticismo ap0s sua conversao ao
Protestantismo, por isso, sua missdo como pastor ndo era pastorear Igrejas, mas voltar as
comunidades onde foi péroco, ressaltando a necessidade de uma aproximacgdo mais intensa

com Deus; e, Miguel Vieira Ferreira®, convertido ao Presbiterianismo, em 1874, apds seus

estudos sobre o Espiritismo, passa a dar énfase ao recebimento das revelaces de Deus. “A
primeira manifestacdo de entusiasmo religioso no protestantismo brasileiro é atribuida por
Emile Léonard ao movimento liderado por Miguel Vieira Ferreira (1837-1895)” (MATOS,
2006, p. 38).

Léonard também destaca o movimento messianico dos Muckers % (1872-1874),
ocorrido entre 0os germanicos que chegaram ao Rio Grande do Sul, na segunda metade do
século XIX. Trata-se de um movimento comandado por Jacobina Mentz Maurer que, ao entrar
em transe, conseguia diagnosticar varios tipos de doencas, pratica que fez crescer em torno de

si um nimero de adeptos.

%0 termo “entusiasmo” aponta para situagdes em que as pessoas afirmam receber revelagdes diretas de Deus,
muitas vezes acompanhadas de éxtases misticos, visdes e outros fendmenos associados a uma experiéncia
religiosa de grande fervor e intensidade.

% Primeiro brasileiro convertido ao Protestantismo, o qual ficou conhecido como “padre protestante” e “padre
louco”.

% Nasceu numa familia aristocratica, em 1837, descendente de fidalgos portugueses, o que lhe acrescia certo
prestigio no Maranhdo. Estudou na Escola Militar no Rio de Janeiro, capital do Império, e I& alcancou o titulo
de doutor em Ciéncias Matematicas e Fisicas (ALMEIDA, 2005).

% O termo significa “santarrdes” ou falso religioso, atribuido a um grupo de alemies “fanaticos”.
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A Igreja Evangélica Brasileira (IEB) é a primeira institui¢do protestante brasileira que
deu énfase as experiéncias iluministas. Trata-se de uma igreja fruto das experiéncias religiosas
de Miguel Ferreira e do primeiro cisma entre os presbiterianos no Brasil. Léonard (2015, p.
99-100) considera a IEB, a primeira comunidade de inspirados, ou seja, “o primeiro dos
movimentos ‘espirituais’ no protestantismo brasileiro”. As primeiras manifestagdes de tal
Protestantismo popular aconteceram em 1874, “retardado pelo surgimento paralelo do
espiritismo no Brasil, que naturalmente atrairia pessoas mais preocupadas com fenémenos e
poderes extraordinarios do que com a salvagao” (ibid., p. 41).

Léonard, portanto, deixa claro que essa espiritualidade que vai marcar o
Protestantismo no Brasil é antecedida pelo Espiritismo, isso ndo quer dizer que ambos séo a
mesma coisa, porém a busca por uma espiritualidade mais intensa ja pode ser claramente
observada entre os/as brasileiros/as. E nesse momento que surge entre os/as convertidos/as ao
Protestantismo, o0 Movimento Religioso que vai se encarregar de propagar a ideia de que Deus
fala diretamente aos homens e mulheres, contrariando a tradicdo protestante de que Deus fala
somente pela sua Palavra, ou seja, pela Biblia Sagrada (Sola Scriptura).

Para saber mais sobre essa manifestacéo religiosa, Léonard faz uso do método Estudo
de Caso, visando descrever a conversdo de Miguel Ferreira como ponto de partida para
compreender a institucionalizacdo do Protestantismo do Espirito, bem como uma série de
outros acontecimentos como a criacdo de uma Igreja caracterizada por experiéncias religiosas
misticas tipicamente brasileira.

Para Vieira (1980), a aproximacdo de Ferreira com a Igreja Presbiteriana foi um
processo precedido por uma busca religiosa intensa, primeiramente entre os kardecistas. Até
1873 néo havia frequentado qualquer igreja protestante, apesar da existéncia de pelo menos
duas igrejas no Rio de Janeiro, a Igreja Evangélica Fluminense, fundada pelo escocés Robert
Kalley, e a Igreja Presbiteriana que, ao final de 1867, ficou sob a direcdo do pastor norte-
americano Alexander Blackford (ALMEIDA, 2005).

Sobre a experiéncia espiritual que Miguel Ferreira viveu, Léonard (2015) cita a carta

do pastor presbiteriano Blackford®?, na qual o mesmo descreve:

[...] fiquei surpreso ao vé-lo em seu lugar de culto de domingo. O serméo
versou sobre a simpatia de Jesus. Ele ouviu com calma e profunda atengé&o.

7 Alexander Latimer Blackford (1828-1890) chegou ao Brasil em 25 de julho de 1860, esteve no Maranhdo em
03 de julho de 1875, juntamente com o0 missionario protestante John Rockwell Smith. Tais visitas culminaram
com a fundagdo do primeiro templo da Igreja Presbiteriana na cidade de Séo Luis (06.06.1886) (ALMEIDA,
2005).
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Foi entdo que se produziu nele uma manifestacdo muito estranha a
mentalidade da comunidade. Terminado o culto, encontraram-no em seu
lugar, incapaz de movimentar as maos ou 0s pés e de abrir os olhos. Seu
corpo ndo estava rigido, mas permanecera na posicdo na qual ele se
encontrava [...]. Permaneceu assim aproximadamente uma meia hora [...].
Entretanto, quando voltou a si, sabia perfeitamente o que fora feito ou dito
ao redor dele.

Suas primeiras palavras foram [...]: “agora aceito a Biblia como a palavra de
Deus, verdadeira e inspirada, e Cristo como um divino Salvador. Quero
professar a fé nesta igreja presbiteriana”. [...] todavia durante dias ele parecia
plenamente persuadido de que tinha visGes e recebia inspiractes diretas,
divinas ou espirituais, e injungdes proféticas” (p. 45-46).

Miguel Ferreira, desde a sua conversdo ao Protestantismo, viveu experiéncias misticas
que ndo eram comuns no Protestantismo. Contudo, a sua experiéncia sobrenatural durante o
culto realizado no dia 22 de abril de 1874 foi importante para tornar-se presbiteriano. Ainda
em sua carta, Bleckford informa que outras pessoas passaram por experiéncias semelhantes.
Diante deste acontecimento, Léonard esclarece que, mesmo sem compreender tal
manifestacdo, o Reverendo Blackford informa acerca deste episodio a sua agéncia missionaria
como fruto de seu trabalho no Brasil, cuja manifestacdo sobrenatural levou alguns/algumas
brasileiros/as a converséo.

Sabe-se que o Protestantismo € um movimento cristdo menos ritualista e mais
intelectualizado, menos espiritualista e mais ético, menos magico e mais metddico, por isso,
¢ perceptivel que “os missiondrios protestantes [...] ndo estavam preparados para compreender
0 misticismo e os misticos brasileiros que se converteram ao Protestantismo no Brasil [...]”
(VIEIRA, 1980, p. 155). Neste sentido, devido a sua especificidade, o Protestantismo
combateu a magia, a devogdo aos santos, a préatica ritualistica e a ociosidade entre os/as
brasileiros/as.

Como destacou o artigo Os primeiros passos do Protestantismo na Amazénia, que a
missdo protestante no Estado do Pard, no olhar dos missionarios, promoveu a pratica da boa
conduta, pois, tais missiondrios se preocupavam “com a forma como esse grupo social se
comportava, uma vez que a virtude para os protestantes pressupde comportamentos éticos e
rigidos, dai dos comportamentos dos grupos humanos da sociedade amazdnica causar
preocupacao e espanto” (OLIVEIRA; PINTO, 2017, p. 112).

Oliveira & Pinto (2017) afirmam que esta visdo etnocéntrica via o povo, alvo de sua
evangelizacdo no Brasil, a partir do seu modo de ser, assim, por meio do Protestantismo, o
pais seria desenvolvido. Para as autoras, 0s comportamentos coletivos, as representagdes

sociais, o conhecimento empirico acumulado, o sistema tradicional de crencas, simbolos e
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mitos é a marca dos grupos humanos da Amazonia e das demais regibes brasileiras e romper
com isso era “acabar” com um sistema construido ao longo de sua trajetoria histérica. Tornar-

se protestante era negar tudo isso.

Racionalidade ndo significava, entre esses missionarios protestantes, o
império da razdo em detrimento da subjetividade religiosa, tampouco a
ingeréncia da razdo em determinar como préaticas religiosas deveriam se
manifestar nas igrejas. Racionalidade significou, outrossim, o modo pelo
qual te6logos e missionarios protestantes — apesar de serem herdeiros do
pietismo europeu — normatizaram a “vontade de Deus” e as agdes religiosas
dos fiéis, dentro de um esquema sistematicamente planejado, com a
finalidade de garantir a salvagéo do crente (ALMEIDA, 2005, p. 50).

Ora, o Cristianismo do Livro conseguiu normatizar a religiosidade brasileira?
Extinguiu o “animismo afroindigena”? A revelacdo direta substituiu a revelagao escrita? A
conversdo de Miguel Ferreira € um exemplo de que a religiosidade brasileira rompeu com as
regras socialmente definidas pelo Protestantismo Estrangeiro. Sua mudanca de vida —
conversdo —, segundo Almeida (2005), ndo se deu pela Palavra de Deus proferida pelo
sacerdote, mas pela revelagéo direta pessoal de Deus.

Esses sdo os primeiros registros de um Protestantismo do Espirito, que comecava a se
formar como expressdo da cultura religiosa brasileira. Religiosidade que se caracteriza por
uma vivéncia intensa com o sagrado através da préatica ritualistica, cuja forma de culto e
adoracdo moderada fora substituida pelo poder transformador das experiéncias sobrenaturais.
Trata-se de um universo que realga as raizes culturais africanas e indigenas, cujas crencas
foram reconstruidas e mantidas pelos/as brasileiros/as, que sobreviveram aos ataques as suas
crencas e a imposicdo de outras.

De acordo com Léonard, Miguel Vieira acreditava que a genuina conversao acontece
quando o individuo recebe a salvacdo direta de Deus. Isso fez surgir muitas discussdes
teoldgicas ao ponto que o Reverendo Blackford, sacerdote da Igreja Presbiteriana, consultou

o0 Presbitério, que por sua vez, consultou a missdo americana, julgando:

Deus ndo fala mais diretamente aos homens. Este desconhecimento da
verdadeira doutrina cristd — a saber, que Deus fala sempre diretamente aos
homens, quando lhe apraz, mas ndo acrescenta nada a sua revelacéo,
definitivamente terminada com a redacdo dos livros sagrados [...]
(LEONARD, 2015, p. 49, grifo da autora).

Isso tem importantes implicacdes para a compreenséo do Protestantismo lluminista ou

do Espirito ja que o Protestantismo Tradicional € um movimento cristdo centrado no texto.
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Isso ndo significa que o Protestantismo do Espirito ndo se fundamenta na Biblia, mas tem na
experiéncia seu l6cus hermenéutico.

Por um tempo, o missionario Blackford tentou normatizar as experiéncias misticas de
Miguel Ferreira, nomeando-o0 como presbitero, contudo, ao retornar para o seu misticismo foi
suspenso de sua posicdo, e, “pela ilegitima decisdo do presbitério de 1879 (“Deus ndo fala
mais diretamente aos homens”), excluira-se Miguel Ferreira Vieira e seus adeptos e
condenara-se espiritos ardentes e de uma fé profunda” (LEONARD, 2002, p. 375). Miguel
Ferreira, entdo “[...] foi eliminado da comunhdo da Igreja Presbiteriana por sustentar que

299

estava recebendo mensagens de Deus e que ‘Deus queria falar aos homens viva vocé
(VIEIRA, 1980, p. 155).

Diante deste cenario antagdnico que se formava no ambito da Igreja Presbiteriana,
Miguel Ferreira, sem negar as suas experiéncias carismaticas, funda em 11 de setembro de
1879 a lIgreja Evangélica Brasileira (IEB), primeira Igreja Protestante Brasileira que
institucionalizou o iluminismo ou as experiéncias sobrenaturais no Brasil. Sdo essas
experiéncias consideradas misticas que levou Léonard a escrever O Illuminismo num
Protestantismo de Constituicdo Recente, uma obra chave para a compreensao das primeiras
manifestacdes de iluminag&o interior no Brasil.

Para Léonard (2015, p. 99), a IEB é representante de um movimento nacional, como
testemunha de seu nacionalismo, a bandeira brasileira pinta a fachada de suas Igrejas. Vale
ressaltar que neste trabalho ndo se define o éxtase religioso que Miguel Vieira Ferreira viveu
como Unico sinal de um Pentecostalismo brasileiro, contudo, ha pontos de relacéo entre a IEB
e as igrejas pentecostais no Brasil, a saber, a iluminacéo interior, a inspiracéo, o entusiasmo
religioso, bem como a revelagdo como instrumento de comunicagéo direta com Deus, contudo,

esses fendmenos antecedem a instalacdo das primeiras igrejas pentecostais no Brasil.

2.2.2 Emile Léonard e o estudo do Iluminismo religioso

Emile Léonard é o primeiro intelectual que escreve acerca das manifestacdes religiosas
de carater iluminista ou de santidade no Brasil. Esse Protestantismo autoctone foi estudado
por este intelectual numa época denominada pelo referido autor de lluminismo. Trata-se de
um periodo em que o radio exerceu forte influéncia na populacgéo brasileira, fazendo parte do
cotidiano das pessoas.

Sabe-se que o radio foi 0 meio de comunicacao usado pelo governo Vargas, na década

de 1930, visando sensibilizar os/as brasileiros/as de que a na¢éo vivia uma época sem conflitos
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sociopoliticos. O radio representava modernizacdo, desenvolvimento, progresso, unidade
nacional e a ruptura com um pais atrasado que ficava no passado a partir de entéo.

“Ora, ¢ licito perguntar se a era do livro ndo ¢ passada, pelo menos no Novo Mundo.
Que poderdo ler, fora de sua Biblia, os protestantes que aprenderam a ler através dela?”.
Léonard mostra-se preocupado com a possibilidade da perda da pratica da leitura biblica e
julga serem os cultos e sermdes transmitidos pelo radio como apenas palavras humanas,
mesmo que sejam fundados nos textos biblicos, tornando a Biblia desnecessaria. Ele chama
0s cristaos e as cristas desse tempo de “muito modernos” ja que “a Biblia exigia a meditagao
de um individuo isolado”; acreditava que o Protestantismo, nesse contexto, corria o risco de
ceder as novas formas, devido as novas conjunturas sociais, como “o abandono da leitura e o
infantilismo de uma civiliza¢ao conquistada pela técnica e pela maquina” (2002, p. 368-369).

Isto quer dizer que num pais onde se aprende a ler, mas ler cada vez menos e com a
chegada tardiamente da tecnologia como o radio, a Biblia é substituida pela comunicagédo
direta com Deus, favorecendo o iluminismo religioso, por isso, o Protestantismo Brasileiro
tinha a tarefa de saber lidar com as experiéncias sobrenaturais, aproveitando tais praticas para
reconduzir essa populacéo a leitura da Biblia.

Assim, no Brasil, o Protestantismo comeca a ter outros contornos. Diante desse
cenario, ganha destaque as “seitas” iluministas protestantes: Igreja Evangélica Brasileira
(1879), Congregacéo Cristd (1910) e Assembleia de Deus (1911). Estas institui¢des do final
do século X1X e comego do século XX representam o itinerario do Pentecostalismo no Brasil,
inspiradas no Protestantismo Brasileiro, e, sob a égide da experiéncia, sdo diferentes das
demais Igrejas Protestantes, cujas manifestacGes extraordindrias, o éxtase espiritual, o mistico,

o fervor intenso, o contato direto com o Sagrado sdo as suas principais caracteristicas.

Ao lado de um protestantismo velho, preocupado com o estudo das
deficiéncias de sua maquina eclesiastica e com problemas teolégicos, hd um
protestantismo novo, de conversdo, evangelizacdo e conquista, e que
aparece ou nas regifes atualmente abertas a cultura ou em classes da
sociedade brasileira, especialmente no proletariado urbano. No primeiro
caso, as modalidades do aparecimento e desenvolvimento desse
protestantismo novo em nada diferem do que forma nas zonas pioneiras de
cinquenta anos atras; no segundo, em condicGes inteiramente inéditas,
revelam-se manifestacdes espirituais e eclesiasticas originais (LEONARD,
2002, p. 341, grifo da autora).

O ator interpreta que as novas manifestacdes espirituais no Brasil indicam um

Protestantismo inédito. Ao fazer tal afirmacéo, aponta que tipo de Protestantismo € esse, que
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surge em um contexto sociopolitico, em que novas classes sociais estavam se consolidando.
E um Protestantismo que impactou principalmente a classe operdria brasileira que nascia no
periodo de 1930 % . No ambito eclesioldgico e teoldgico, tais elementos possuem
caracteristicas peculiares, sob a égide do Espirito, o qual aponta para um Protestantismo

autoctone.

[...] foram as imigragdes escandinavas e italianas que trouxeram para o
Brasil o grande movimento que, em nossos dias, representa um poder e uma
expansdo impressionante: o protestantismo ‘“‘espiritual”’, ou seja, o
Pentecostalismo. [...] esse termo designa, de uma maneira geral, 0s grupos e
as comunidades evangglicas, as vezes chamados de “igrejas do Pentecostes”,
que atribuem uma importancia primordial aos “dons do Espirito Santo” [..]
(LEONARD, 2015, p. 100).

Pode-se considerar que as comunidades pentecostais sdo 0s novos grupos de inspirados
ou de entusiastas no Brasil, no século XX. Diferentes da Igreja Evangélica Brasileira (IEB),
seus precursores foram estrangeiros, contudo, o animismo brasileiro as aproxima, favorecendo
seu desenvolvimento e expansdo. Eis o elemento fundante da cultura religiosa brasileira: a
possessdo espiritual. O estudioso Gilberto Velho (1987), em suas pesquisas sobre a
religiosidade brasileira, concluiu que a possessdo espiritual € um fenémeno recorrente neste
campo religioso. Tal crenca pode ser observada tanto no Catolicismo Popular quanto nas

crengas africanas, nas pajelancas indigenas e nos movimentos de entusiasmo religioso.

[...] o Catolicismo popular que valorizava a ressignificagdo e esperanga por
milagres se mesclou com as crencas africanas, criando-se as expectativas
resultantes de que os males fisicos e espirituais seriam resolvidos por meio
de curas, adivinhac6es e orientagdes de outro mundo espiritual. O bater das
palmas, o canto sdo tragos religiosos que se juntaram com a prética de
possessfes espirituais e dons divinos, como a glossolalia e curas divinas
refletindo progressivamente na formacdo geral da religiosidade popular
brasileira (MACEDO, 2007, p. 45-46).

Diante desse cenario, as praticas animicas ainda podem ser tratadas como indicios de
atraso cultural ou como uma das caracteristicas que representam os povos latinos americanos?
Essa cultura religiosa pode ser realmente percebida nos movimentos de inspiracao brasileiro?

Caracterizado pelo Protestantismo Norte-americano, o Pentecostalismo no Brasil absorveu

% Periodo histdrico que marca o Brasil, principalmente nas esferas politica e econémica, uma vez que a elite
agraria declina e ascende a burguesia industrial, bem como a formacgéo de uma nova classe social, a saber, a
classe proletaria urbana, que se mobiliza durante todo esse periodo para reivindicar seus direitos.
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crengas e praticas decorrentes de uma cultura étnica, principal fator que influenciou o seu
estabelecimento e desdobramentos no pais.

Sobre as Igrejas representantes de tal movimento religioso, Léonard (2015) mostra que
enquanto a inspiracdo da IEB é a relacdo direta entre a alma e Deus, entre os/as pentecostais
sdo 0s poderes misteriosos do Espirito Santo. Tais manifestacdes religiosas de iluminagao
interior marcam o Protestantismo Brasileiro, logo ajudou a constituir novas denominac6es
como a Congregacao Crista, Assembleia de Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular, Deus é
Amor, Igreja de Nova Vida e Universal do Reino de Deus, instituicdes pentecostais
especializadas no Batismo com Espirito Santo, no dom de cura divina, na prosperidade e nos
rituais de exorcismo.

Porém, Léonard esclarece que nos primdérdios do Pentecostalismo, o antigo
Protestantismo o rejeitou, por considera-lo herético. Mas o que faz deste movimento religioso
um tipo de Protestantismo? Conforme Léonard, € a Biblia Sagrada como centro de seus
ensinamentos. A institucionalizacdo da Escola Biblica Dominical, por exemplo, reflete a
preocupacado dos pentecostais no Brasil com a leitura dos textos biblicos. “Esse pentecostismo,
organizado e biblico, €, em suma, uma nova manifestacdo do protestantismo brasileiro, e sera,
sem duvida, um de seus carismas, do mesmo modo que as outras denominagdes”, ou seja, “a
doutrina pregada por eles ¢ a do Protestantismo™, assim como 0s sacramentos, as virtudes e a
ética (2002, p. 377; 381).

Para Léonard, no Brasil, o Pentecostalismo se apresenta como um Protestantismo
adaptado a sua época, um Movimento Religioso que se caracteriza pelo grupo proletario
urbano em formacdo. A Congregacdo Cristd e a Assembleia de Deus sdo as principais
comunidades pentecostais estudadas por Emile Léonard, as quais caracterizadas pela
intensidade das emoc0es, sdo analisadas sob o prisma de fontes histéricas como o Jornal
Mensageiro da Paz e da historia oral. Trata-se de uma historiografia que registrou as décadas
de 1930 e 1940. Desse modo, constatou que as Igrejas Pentecostais sdo a continuidade de um
Protestantismo Brasileiro, as quais fizeram um recorte na experiéncia evangélica,

institucionalizando algumas crencas da cultura religiosa vistas como atrasadas.

2.3 Beatriz Muniz de Souza, um cléssico da Sociologia da Religido no Brasil
O que torna determinado/a autor/a um classico? O cientista Luis Mauro S& Martinho
em sua obra Midia, religido e sociedade: das palavras as redes digitais (2016), ao dedica-la

em memoria a estudiosa do fendmeno religioso brasileiro Beatriz Souza afirmou: “é uma das
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inventoras da Sociologia da Religido no Brasil. Ela ndo sé leu os classicos da &rea, ela € um
classico da area”.

Assim como os classicos da Sociologia que propuseram uma abordagem cientifica da
religido na Europa, Beatriz Souza contribuiu na elaboracao de esquemas interpretativos acerca
do fendmeno religioso brasileiro. Seus estudos contribuiram decisivamente para definir os
contornos do tratamento socioldgico de um problema, a saber, quais sdo as consequéncias
politicas do crescimento das seitas pentecostais no Brasil? Pautada no aparato conceitual
sociologico Seita e Igreja, teceu uma interpretacdo do Movimento Pentecostal.

Beatriz Souza, no final do século XX, se destaca no campo das Ciéncias Sociais como
poucas mulheres que se tornaram sociélogas de profissdo como Harriet Martineau (1802-
1876). Se fala em Martineau como a primeira mulher soci6loga, mas, pouco se fala que ela é
a primeira sociologa. Sua obra How to Observe Morals and Manner (1838), antecede a obra
As regras do Método Socioldgico (1895), cujos Tratados de Metodologia delinearam o0s
preceitos para a compreensdo dos fendbmenos sociais, ja que esta foi uma das principais
preocupac0es para reputar a Sociologia o carater cientifico.

Desse modo, esta cientista € um classico das Ciéncias Sociais por ser pioneira em
despontar os primeiros estudos no ambito da microssociologia, assim como a triade Marx,
Durkheim e Weber, os quais inauguraram abordagens tedricas e metodoldgicas no ambito da
macrossociologia.

Beatriz Souza, apesar de ser professora, ter conduzido pesquisas, produzido livros e
artigos, organizado e participado de eventos académicos, orientado monografias, dissertaces
e teses e ter sido pioneira no uso dos critérios cientificos para a compreensdo do
Pentecostalismo Brasileiro, ndo foi reconhecida como a primeira sociéloga no campo dos
estudos socioldgicos que abordam a vida cotidiana religiosa no Brasil. Hipoteticamente, isso
se deva a ndo familiarizacdo dos/das estudantes com a producdo intelectual de Souza nas
universidades, causado pela falta de leitura e ensino do fenémeno religioso.

E no campo dos estudos do Pentecostalismo, Souza é citada, porém, sua obra ndo
carrega 0 mérito de um classico. Assim como Harriet Martineau que traduziu pela primeira
vez a obra de Augusto Comte Curso de Filosofia Positiva para a lingua inglesa e “conduziu
um estudo sistematico em primeira mao sobre a sociedade americana”, sendo a primeira
socidloga “a olhar de uma forma socioldgica para assuntos anteriormente ignorados, como o
casamento, as criangas, a vida pessoal e religiosa” (GIDDENS, 2008, p. 15), Beatriz Souza

foi a primeira sociéloga brasileira a observar o Pentecostalismo, em uma época em que esse
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Movimento Religioso era estigmatizado, ignorado pela academia nacional e subestimado pela
populacdo em relacdo ao seu crescimento e poder politico.

O Pentecostalismo até entdo era “renegado” pelas Ciéncias Sociais no Brasil, mas foi
“reconhecido” por Souza (1969, p. 17), visando entender como os/as membros/as das
comunidades pentecostais paulistanas se organizavam em torno de um processo que levaria a
formacdo de uma consciéncia politica, explicando como esse Protestantismo se tornou um
tipo de alternativa religiosa “no processo de adaptagao individual a sociedade ‘moderna’”.

A denominacdo a primeira sociologa deve ser o titulo atribuido tanto a Martineu
quanto a Souza, pois o reconhecimento de a primeira mulher sociéloga esté carregado de uma
condicdo hierarquica e patriarcal, ou seja, a essas mulheres, foi reservado um lugar de menor
destaque. Portanto, ndo podemos nos impressionar com esse titulo — a primeira mulher
socidloga —, pois se trata de uma mera concessdo ou reconhecimento a participacdo feminina
na ciéncia, uma vez que o campo intelectual ainda continua sendo um “territdrio masculino”,
logo a mulher cientista é vista como despreparada e inapta para o jogo intelectivo.

Harriet Martineau e Beatriz Souza sdo mulheres que viveram em paises e épocas
diferentes, mas igualmente romperam com os padrdes sociais de seus tempos. E foram
decisivas para a inser¢do de temas pouco explorado pela Sociologia, por isso, é importante
esclarecer a relevancia de suas analises para a investigacdo socioldgica e reivindicar a
condicdo de autora classica da Sociologia na Gra-Bretanha de Martineau, no século XIX, e
no Brasil de Souza, no século XX. Nesse sentido, as obras de Martineau contribuiram de
forma significante para a emergéncia da Sociologia na Europa, hum periodo em que a
Sociologia ainda ndo era institucionalizada como ciéncia autbnoma, bem como as obras de
Souza para a emergéncia da Sociologia da Religido no Brasil.

Beatriz Souza tem uma visdo especializada quanto ao seu recorte cientifico,
inaugurando um subcampo da Sociologia Brasileira. Souza entra num jogo cercado por
relagfes de poder, cuja luta buscava institucionalizar esse campo do conhecimento e a
legitimag&o de um corpo tedrico-metodoldgico como instrumento de anélise de tal recorte.
Além disso, Souza adentra um campo, onde a Sociologia se desenvolvia entre homens. Nesse
jogo interno, ampliou o dialogo acerca do Pentecostalismo a partir de dispositivos de aquisi¢do
da inteligéncia sociologica.

Beatriz foi fundamental assim como outras pesquisadoras que se destacam hoje no
cenario da academia brasileira como Leila Marrach Basto de Albuquerque (Seicho-no-ie: um
estudo da sua penetracdo entre os brasileiros, 1979) e Eliane Hojaij Gouveia (O siléncio que

deve ser ouvido: mulheres pentecostais, 1987; Imagens Femininas: a reengenharia do
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Feminino Pentecostal na Televisdo, 1998)- Aqui é importante também ressaltar a contribuicéo
para os estudos da religido no Brasil de outras autoras como Maria Isaura Pereira de Queiroz
(O messianismo no Brasil e no mundo, 1956); Regina Celia Novaes (Os escolhidos de Deus:
doutrina religiosa e pratica social, 1979; De corpo e alma: catolicismo e conflito no campo,
1989); Paulo Montero (Da doenca a desordem: a cura mégica na Umbanda, 1983); Lidice
Meyer Ribeiro (Religido/magia/vida de um protestantismo rural, 2005); Marina Aparecida
Correa (Analise dos ministérios da Igreja Assembleia de Deus e a sua logica de
funcionamento, 2012; Alteracdo das caracteristicas tradicionais da Igreja Assembleia de
Deus, 2006).

Voltando a Beatriz Souza, 0 cerne de sua pesquisa é a constru¢do de um objeto, que
reflete a necessidade de compreender um problema que tanto a realidade quanto a
intelectualidade colocavam em relacdo a religiosidade brasileira no final do século XX.
Portanto, Souza, ao ler o fenémeno religioso, expés um problema cientifico, o qual estava
ligado as indagacGes sobre o Pentecostalismo.

No prefacio da obra A Experiéncia da Salvacgao, o estudioso Candido Camargo (1969,
p. 10), considerado como um dos fundadores da Sociologia da Religido no Brasil, afirma que
a pesquisa de Beatriz Souza “constitui 0 primeiro estudo sistematico a respeito das seitas
pentecostais em nosso meio [...]”. Diante desta constatacao, reescrevo a pergunta que abriu
essa se¢do: O que torna a obra de Beatriz Souza um clédssico? Camargo responde: “trabalhos
désse (sic) género mostram-se basicos para a constru¢cdo de uma teoria sociologica mais
ampla, que permita analisar as mdltiplas funcBes da vida religiosa nas sociedades
contemporaneas”, ou seja, “a obra de Beatriz Muniz de Souza apresenta ainda o valor
heuristico de sugerir indagac¢des particularmente significativa a compreensdo da dindmica das
religides no Brasil [...]” (1969, p. 10-11).

Quando a obra de Beatriz Souza é publicada, Alencar (2010) aponta que a Igreja
Assembleia de Deus (AD) ja possuia a metade de um seculo de existéncia, ou seja, eram 50
anos sem a AD ser percebida pela academia brasileira, bem como as demais comunidades
pentecostais. Ricardo Mariano (2011, p. 12) acrescenta que a avaliagdo de Souza ao partilhar
da tese de D’Epinay e Willems de que o Pentecostalismo €é a resposta a anomia provocada
pelos “ [...] intensos processos de mudangas sociais, culturais € econdmicas ocorridos a partir
da década de 1930 [...]”, quer dizer que somente apos 30 anos, a religido pentecostal ¢
aproximada da sociedade brasileira de acordo com as suas mudancas no ambito da

industrializagéo, urbanizacéo e da migragéo de contingentes rurais para as cidades.
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Sabe-se que a religido se constitui como um dos temas fundamentais da Sociologia,

bem como foi responséavel pela construcdo da teoria socioldgica classica. Porém, no Brasil

guando comparamos este quadro com a orientacdo geral das investigacoes
do fendbmeno religioso [...], constatamos que a religido, entre nos, ocupou
um lugar marginal e de importancia secundaria. Assim, ndo encontramos,
dentro do que foi produzido na é&rea de sociologia da religido, nenhum
esforco tedrico globalizante que coloque a religido no centro mesmo da
teoria sociolégica. O enfoque dos fundadores da sociologia foi
decididamente abandonado. Além disto, o interesse pela religido era, até ha
bem pouco tempo episddico e acidental [...] (ALVES, 1978, p. 112-113).

A critica de Alves a Sociologia Brasileira quanto ao tratamento do fenémeno religioso
tem algumas raz@es. Para o autor, essa falta de importancia se encontra na propria origem e
desenvolvimento da Sociologia no pais. Primeiro, a sua chegada foi tardia ao Brasil, e
imediatamente teve que lidar com problemas socioecondmicos e culturais que exigiam
explicacOes imediatas. Segundo, foi usada somente como instrumento de analise por fornecer
técnicas eficientes para compreensdo de tais problemas. Terceiro, a Sociologia da Religido
participou das condigdes gerais que regem o desenvolvimento do pensamento socioldgico
brasileiro, porém, ela ndo produziu sinteses teoricas originais, uma vez que os cientistas ndo
colocaram a religido no centro dos processos sociais como fizeram Augusto Comte, Karl
Marx, Harriet Martineau, Emile Durkheim e Max Weber, ela foi deslocada para as margens
da tradicdo sociologica.

Alves explica que a marginalizacdo da Sociologia, ciéncia que se desenvolvia no pais
a partir da década de 1930, ndo foi acidental, mas ideoldgica. Trata-se de um esfor¢o tedrico
de superacdo da supersticdo, da cultura popular, da religiosidade pitoresca e do arcaismo
brasileiro. Tais aspectos foram vistos pela inteligéncia dessa época como impedimentos para
a modernizacdo e secularizacdo do pais, logo, o fenémeno religioso ndo poderia ter emergido
como assunto significativo de ser investigado num momento em que a tarefa dos intelectuais
era preparar a populacdo e as instituicdes locais para o futuro. Desse modo, a preocupagao
com a religido poderia significar um desperdicio frivolo da ciéncia, levando a religido a ficar
reclusa nos seminarios e instituicdes religiosas de pesquisa, € na universidade ela foi
silenciada, j& que a atencdo estava voltada para assuntos que se julgavam dignos de
investigacao cientifica.

Tal postura, aponta Alves, desencadeou a separagdo entre universidade e povo. Aqui
esté a raiz da marginalizagdo do fendémeno religioso, cujo afastamento da cultura popular so

foi possivel porque a universidade fez ciéncia nos moldes franceses e americanos, correndo
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até mesmo o risco de ser positivista e funcionalista, cientificamente neutra e rigorosamente
académica. Mas, o crescimento das religides nos centros urbanos colocou em ddvida o ideal
de desenvolvimento e secularizacdo do pais, logo a modernizacao brasileira ndo pds fim as
manifestacdes religiosas populares.

A intelligentsia passou a se preocupar com a cultura popular a partir da década de
1960, antes desse periodo as pesquisas que surgiram inauguraram uma tendéncia que
considerava a religiosidade nacional exdtica (CAMPOS, 2008) ou diferente. Essa tendéncia
foi consagrada pelos pesquisadores estrangeiros Emile-Guillaume Léonard, Emilio Willems®®
e Roger Bastid. Sdo autores que se destacam no cendrio intelectual brasileiro, porém, nao
priorizaram estudar os dilemas sociais de um Brasil que buscava acompanhar os processos
sociais modernos. Esse tema era secundario, ja que o pais se mostrava como um extraordinario
laboratdrio devido a variedade de expressdes culturais, as quais poderiam desaparecer com o
avanco da urbanizacdo, da industria, da ciéncia e da tecnologia (ALVES, 1978).

O processo de secularizagdo das cidades brasileiras que caminhavam concomitante
com o crescimento do capitalismo ndo foi tdo intenso como esperavam 0s cientistas, ou seja,
o0 surgimento de comunidades religiosas nos centros urbanos nao era passageiro ou transitorio
como se especulava. Passou-se a constatar que, da mesma forma como as cidades cresciam,
as “religides marginais” — religido do pobre, do preto e do morador da periferia — como a
Umbanda e o Pentecostalismo acendiam, se fortaleciam e se expandiam.

A partir de entdo, esse fendbmeno comecgou a chamar a atencao da Sociologia, e é nesse
momento que a Sociologia da Religido no Brasil sai do anonimato. Por exemplo, no ambito
institucional, a Igreja Catdlica, mergulhada numa crise eclesiastica e a0 mesmo tempo
preocupada com o crescimento das seitas pentecostais e dos centros umbandistas, se apropriou
das técnicas socioldgicas, reconhecendo a relevancia das Ciéncias Sociais (ALVES, 1978).
No ambito intelectual, as pesquisas de Candido Camargo e de Beatriz Souza sdo pioneiras
numa abordagem socioldgica que aproximou o fenémeno religioso e sociedade brasileira.

A obra A experiéncia da Salvagcdo se insere nesse contexto, por ser um marco
importante nesse momento em que a producdo cientifica comecava a crescer no pais, € com 0
intuito de analisar a relagédo entre Pentecostalismo e mudanca social, inaugurou uma nova fase
da pesquisa brasileira na area de Sociologia da Religido, a saber, o Pentecostalismo como
objeto de anélise sociologica.

% Rubem Alves néo inclui Willems como responsavel pelo desenvolvimento da Sociologia Brasileira, apesar da
intelligentsia brasileira considera-lo.
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Leonildo Campos, renomado pesquisador brasileiro, por considerar o estudo de Beatriz
Souza um marco, a coloca junto de intelectuais como Jovelino Pereira Ramos, Candido
Procopio Ferreira de Camargo, Jeter Pereira Ramalho, Waldo Ceésar, Duglas Teixeira
Monteiro, Boanerges Ribeiro, Carlos Rodrigues Brandao, Anténio Gouvéa Mendonca, David
Vieira Gueiros e Rubem Alves, que representam um divisor de 4guas em relacdo aos estudos
do fendmeno religioso brasileiro. S&o intelectuais brasileiros, em sua maioria do sexo
masculino, que pensaram a religiosidade nacional sobre um novo angulo — fundamentados nas
teorias das Ciéncias Sociais, principalmente nas abordagens marxistas —, a do popular.

“A religido passa do estudo do folclore para o do movimento popular”, apresentada
como uma forma de resisténcia (FREITAS, 2000, p. 144). Mas, atencdo, € preciso
contextualizar! Esses intelectuais ndo configuraram um grupo de estudo ou de pesquisa
burocraticamente organizado pelos cursos de pés-graduacdo das universidades ou pelas
fundacgdes estaduais ou federais que fomentam a pesquisa cientifica e tecnoldgica no Brasil.
Trata-se de uma época —1960/1970 —, em que o espirito produtivista das atividades cientificas
ndo se dava da mesma forma como nos dias de hoje.

Esse periodo, como ja mostrei na primeira secdo deste capitulo, é a quinta fase da
producdo académica em relagdo aos estudos histdricos e socioldgicos do Protestantismo
Brasileiro. Esse também é 0 momento que marcou 0 Movimento Ecuménico e a Teologia da
Libertacdo no Brasil, bem como a criacdo do Centro Brasileiro de Analise e Planejamento
(CEBRAP), do qual Beatriz Souza foi pesquisadora. Além da criacdo deste centro de pesquisa,
outras instituicOes, interessadas em estudar o fenémeno religioso brasileiro, surgiram; bem
como aumenta o nimero de estudiosos/as preocupados/as em observar esta realidade a partir
de novos métodos de abordagem cientifica.

A Sociologia da Religido de Beatriz Souza responde as mudancas dramaticas da
sociedade brasileira. Seu texto é um classico. Mesmo que tardiamente o Pentecostalismo tenha
sido percepcionado pela inteligéncia brasileira, demandava pesquisadores/as interessados/as,
preocupados/as com a construcdo de um discurso académico acerca das causas de seu
crescimento, de seus tipos, de suas crencas e de sua histéria local. A lista de intelectuais e
textos era pequena. Eis o lugar de Souza no ambito do patriménio tedrico e metodoldgico da
Sociologia da Religido no Brasil. Ela € uma das figuras pioneiras na constituicdo do
conhecimento que fundamenta cientificamente o Pentecostalismo. Sua pesquisa ajudou a
configurar a Sociologia da Religido Brasileira como um campo disciplinar autbnomo.

Portanto, Beatriz Souza €é uma teérica social classica porque marcou

significativamente a Sociologia da Religido no Brasil. Assim como os autores classicos da
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Sociologia — Augusto Comte, Karl Marx, Harriet Martineau, Emile Durkheim, Max Weber —
Souza entendeu a religido como um tema fundamental para a propria construcdo de uma teoria
sociologica brasileira. Nesse sentido, o tema Religido, até entdo marginalizado nos estudos

brasileiros, € o principal objeto de estudo da Sociologia de Souza.

2.3.1 A carreira académica de Beatriz Souza

Beatriz Muniz de Souza nasceu em Sdo Paulo em um lar presbiteriano, filha de Vera
e Alcindo Muniz de Souza. Seu pai foi professor de Histdria no centenario Colégio Batista
Brasileiro (1923), localizado no Bairro Perdizes-SP. Além do exercicio desse oficio, Alcindo
Souza foi escritor de livros didaticos como a obra Historia da Civilizagéo (1935), em parceria
com A. F. Cesarino Janior escreveu Historia Geral (1946) e Histdria do Brasil (1951).

No mesmo Colégio Batista Brasileiro que seu pai trabalhou, Beatriz Souza estudou de
1940 a 1947 o Ensino Fundamental — o antigo primeiro grau —, onde foi educada pelos
principios e valores cristdos. Em 1948, inicia o ensino secundario no Instituto de Educacédo
Caetano de Campos, concluindo-o em 1951 e, no ano seguinte ingressa no curso-técnico-
profissionalizante em Magistério Secundario e Normal de Sociologia pela Secretaria da
Educacéao do Estado de Sao Paulo (1960).

O seu interesse pela religido como tematica de estudo pode ser entendido em uma
visualizacdo de sua trajetoria intelectual. Seu olhar para o Pentecostalismo esteve ligado as
questdes do processo de urbanizacao e o grande estranhamento dela com relagdo aos cultos
de efervescéncia emocional, muito diverso dos comportamentos contidos e intelectuais dos
protestantes histéricos como os presbiterianos.

Com essa questdo em mente, deve-se atentar que a trajetoria intelectual de uma
pesquisadora, professora e/ou estudante se torna um importante ponto de analise para se
compreender como seus interesses emergiram, a partir do seu contexto historico e de como
dialoga com este. Se mergulharmos em um panorama mais intenso, podemos visualizar em
seus extremos como essa intelectual olha e analisa seu passado e quicd como vislumbra o
porvir.

Em paralelo, a percepcao de como essa trajetoria (aqui me refiro de modo genérico) se
erigiu nos fornece elementos de como se configura em um legado de contribui¢des, bem como
pode demonstrar limitacGes decorrentes das escolhas feitas, seja enquanto métodos e técnicas
disponiveis, seja por conta das relacBes politicas e sociais, portanto, de onde se esta situado
e/ou das condi¢cdes materiais e simbolicas que determinada estrutura dispBe, entre outros

fatores.
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Com tais consideracdes em tela, a observacdo da trajetdria intelectual de Beatriz Souza
de Souza permite dissecar como sua contribuicdo intelectual ajudou a formatar o pensamento
social brasileiro e a situar seu papel enquanto mulher, professora, pesquisadora, orientadora,
socidloga, gestora e pensadora, entre outros papéis sociais que assumira ao longo do tempo.

Na reconstituicdo dessa trajetoria, embora ndo sistematica, mas como uma pequena
resenha, € possivel visualizar a atuagdo de Souza nos circuitos académicos e dos resultados
materiais — que vai muito além do seu pioneirismo em situar como problematica sociologica
o fendmeno do Pentecostalismo — em livros, diversos artigos e demais publicacdes ou dos
frutos simbdlicos, sejam da sua influéncia em seus/suas estudantes, orientandos/as ou do
despertar de ideias suscitadas a partir das leituras de suas obras.

Das influéncias que Beatriz Souza tivera, sem duvida, primeiramente pode se destacar
os estudos de Emile Léonard, responsavel pela introducio do Protestantismo como objeto de
estudo na Universidade Brasileira. A observacdo de Marcone Carvalho aponta que do inicio
ao fim da tese de doutorado de Souza, o texto € influenciado pela obra leonardiana.

Ele ndo é apenas o primeiro autor citado, mas também o mais citado: 11
vezes, com varios excertos seus transcritos nas notas de rodapé. [...]. Alids,
para ser preciso na observacao, registramos que a bibliografia elencada por
Souza revela que Léonard é também, dentre os tedricos, o autor mais
consultado por ela— com quatro de suas obras listadas (CARVALHO, 2013,
p. 145).

Prova de tal influéncia, Souza no primeiro capitulo de sua obra, que destaca a
implantagdo do Pentecostalismo no Brasil, recorre ao trabalho minucioso empreendido por
Léonard quanto ao processo histdrico do Protestantismo no Brasil, além de fazer uso da
categoria Protestantismo do Espirito. E a partir da inteligéncia de Léonard que a autora
apresenta seu objeto de estudo, destacando que os/as fiéis protestantes, desde a Reforma,
buscavam alcancar — sem mediadores — o Espirito Santo: “a primeira manifestagao désse (sic)
‘Protestantismo do Espirito’, para usar a expressao de Léonard, teve inicio do século XVI,
com o Anabatismo, difundido especialmente na Alemanha e Sui¢a” (SOUZA, 1969, p. 21).

Outra figura intelectual também no campo das influéncias que se destaca é a do
professor e pesquisador Candido Procdpio Ferreira de Camargo*?, como ja destaquei, € um
dos pioneiros nos estudos sobre religido no Brasil. Mas neste caso, das influéncias que vai

partilhar e deixar para outros, cabe notificar sua inser¢do no Centro Brasileiro de Anélise e

100 Um dos pioneiros a ter a religido como tema, quando ainda ndo estava em foco na Sociologia brasileira.
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Planejamento (CEBRAP), e nas diversas institui¢des de ensino, onde mergulhou no oficio do
ensino, da pesquisa, entre outros.

Sobre a relacdo de Beatriz Souza com o professor Candido Camargo, esse encontro se
da no universo académico e se demarca na relacdo orientador-orientanda. Essa relacdo é
notoria, o que levou a entdo discente a se aprofundar pelo tema religido, e consequentemente
pelo estudo do Pentecostalismo, sem contar as questdes pessoais que possivelmente
determinaram tal escolha.

E entre aulas, discussdes, pesquisas, duvidas, questionamentos, angustias, leituras,
anotacdes, observacdes e as infinidades de coisas inerentes do oficio da pesquisa, pode se citar
que entre os resultados materiais de Beatriz Souza, o trabalho de conclusdo de curso de
graduacdo Balanco Critico sobre Sociologia de Religido no Brasil (1959) oficializa a entrada
para uma frutifera e longa carreira e se mostra de suma importancia para o estudo da religido
no meio académico. Em continuidade a seus estudos e em termos de titulacéo, o interesse pela
religido no Brasil resultou na dissertagdo de mestrado e na tese de doutorado Pentecostalismo
em S&o Paulo (1967), trabalhos estes orientados por Candido Camargo.

Esses se alistavam ndo somente no prosseguimento e aprofundamento dos estudos da
jovem Beatriz, mas estavam compondo o legado e insights que aplacavam uma série de
outros/as jovens pesquisadores/as que se ocuparam em explicar o fendmeno da religido
naquele contexto, como também deixaram brechas e alternativas para novos viesses e
problemas que foram aprofundados em outras pesquisas de geracGes posteriores. E dada a
complexidade de questdes, o que certamente ndo se esgotou nos estudos desses/as primeiros/as
estudiosos/as, deixa a possibilidade de andlises que devem ser desveladas nas pesquisas
contemporaneas e futuras sobre a religido no Brasil.

Sobre o papel de Céandido Procopio Ferreira Camargo no cenario académico e
institucional, a sua influéncia em seus estudantes naquele contexto, ja que foi professor de
Beatriz Souza é cabivel assinalar sua atuagdo no CEBRAP e o papel desta instituicdo na
trajetdria de Souza, pois assim permite entender em que contexto estava se relacionando a
jovem académica e os didlogos que mantivera com seus colegas, amigos, professores e outros
pesquisadores. Importa saber como essas relagdes se configuraram nos determinantes na
constituicdo da pesquisadora, professora que se tornou, e como aquele panorama contribuiu
para a constituicdo intelectual do pensamento social brasileiro.

Candido Procépio Ferreira Camargo constitui um dos fundadores e o primeiro
presidente do CEBRAP, instituto de pesquisa que surgiu em 1969. A emergéncia deste em

1960 é resultado da iniciativa de professores/as afastados/as da Universidade de Sao Paulo —
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USP, em funcdo dos atos discricionarios do Al-5 (periodo do regime militar e de intensa
repressdo politica no Brasil), ou seja, do contexto peculiar que o pais vivia. Assim, 0 CEBRAP
veio a servir como uma espécie de subterfugio para estes/as e outros/as pesquisadores/as,
tornando referéncia em estudos internacionais e nacionais das Ciéncias Sociais no pais.

Com o ambiente de instabilidade politica vivenciado no Brasil e em outros paises da
América Latina, de acordo com Sorj (2008, p. 31), 0 aparecimento do CEBRAP e sua imediata
consolidagdo se devem, “em primeiro lugar, a ajuda financeira da Fundacdao Ford e, em
segundo, dos vinculos estratégicos que a instituicdo, através de alguns de seus membros,
conseguiu manter com setores mais liberais do empresariado, da classe politica, da Igreja e da
intelectualidade em geral, sobretudo em Sao Paulo”.

Essas relacbes, além de contribuirem nas questbes materiais do surgimento e
manuten¢do do instituto, aparentam ser “menos vulneravel a acdo repressiva do governo”
(SORJ, 2008, p. 34). Nessa esteira, a Igreja, os setores liberais da elite empresarial 1%,
politicos'®?, economistas da Fundacédo Getulio Vargas, artistas, advogados, jornalistas, entre
outros nomes que inicialmente integraram o CEBRAP como: Fernando Henrique Cardoso,
Paul Singer, Juarez Brandao Lopes, Elza S. Berqud, Candido Procépio Camargo, José Arthur
Giannotti e nos anos 1970 Octavio lanni'%, imprimiram suas marcas ao CEBRAP.

Como se percebe, 0 CEBRAP surge como uma entidade que visava atenuar as suas
pesquisas, porém as acdes repressoras do governo vigente (o clima de repressdo sempre
pairava no ar) gerou um clima politico de instabilidade, fato que atingiu muitas instituicdes,
como diversas universidades e professores perseguidos.

Em meio aos agentes da fundacdo do CEBRAP, Dom Evaristo Arns é um dos nomes
que atuou ao lado de Céndido Camargo. O religioso teve um papel politico emblematico
durante a ditadura militar, engajando-se na causa de luta pelo fim das torturas (pode se citar

as mortes e as pessoas desaparecidas) e o restabelecimento da democracia no pais.

101 Empresarios de orientagdo intelectual como José Mindlin, Celso Lafer, Oswaldo Gusméo, P. Farkas.

102 paulo Egidio e Severo Gomes.

103 Fizeram parte deste grupo Boris Fausto, Carlos Estevam Martins, Francisco C. Weffort, Francisco de Oliveira,
José Reginaldo Prandi, Ledncio M. Rodrigues, Luciano Martins, Roberto Schartz. Alguns destes intelectuais
remanescentes do Grupo d’O Capital, realizaram seus encontros numa casa da rua Bahia, em S&o Paulo. Grande
parte dos componentes do Grupo assumiu catedras no exterior, consolidando lagos académicos com
pesquisadores e professores estrangeiros (PEREIRA, Maria de Fatima Rodrigues. Dois sentidos para a educagao
na década de 1980: democracia e cidadania/ implicacBes histéricas.  Disponivel em:
https://www.histedbr.fe.unicamp.br/pf-histedbr/maria_de_fatima_rodrigues_pereira_artigo.pdf. Acesso em: 20
abr. 2020.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ditadura_militar_no_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tortura
https://pt.wikipedia.org/wiki/Democracia
https://www.histedbr.fe.unicamp.br/pf-histedbr/maria_de_fatima_rodrigues_pereira_artigo.pdf
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Em torno desta causa de defesa dos Direitos Humanos, alinhavam-se outros lideres
religiosos estabelecendo ligacdo com o rabino Henry Sobel, representante da Comunidade
Judaica de S&o Paulo, este também muito atuante contra a repressao da ditadura. E na década
de 1980, estes religiosos junto ao pastor presbiteriano Jaime Wright abracaram secretamente
0 “Projeto Brasil: Nunca Mais”, ato que demonstra a importancia destes, ndo somente na
esfera privada de suas religibes, mas sublinha suas preocupagdes de ordem politica e
humanitaria. O referido projeto trata de uma vasta reunido de documentos relativos aos atos
de torturas e torturadores ocorridos em funcéo do regimento repressor militar.

Nesse ambiente de instabilidade politica, em que censuras eram recorrentes a diversos
setores, seja na cultura, como no direcionamento dos resultados de pesquisas (Se essas
ferissem ao ideario vigente do Estado), 0 CEBRAP se depara com os dilemas de realizacao
de estudos e do fato de intervencéo direta do Estado, o que poderia ser feito de modo mais
inciso. Fatos como este ocorreram em diversas instituigoes.

Contudo, no que toca a identidade do CEBRAP, cabe apontar o carater interdisciplinar
de suas pesquisas e elencam-se 0s estudos sobre a classe operaria, demografia e populacao,
urbanismo, dos estudos politicos, distribuicdo de renda, sociedade civil, democracia, entre
outros. E nessa “seara” que se destaca Beatriz Souza e suas pesquisas sobre religido no Brasil,
pois como membra do CEBRAP, teve condi¢bes materiais para suas investigacfes sobre o
Pentecostalismo, erigindo um importante legado a tematica.

O surgimento do CEBRAP demarca o status institucional para os estudos sobre
religido no Brasil, pois até o final da década de 1960 eram, segundo Herrera (2004, p.112),
realizados “principalmente, por pesquisadores vinculados as universidades ou as Igrejas, mas
ndo se efetivando de forma organizada e com orientacdo definida para o estudo especifico da

religido”.
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Em uma homenagem a Lisias Nogueira Negrdo®* — In Memoriam —, a professora Leila
Marrach Basto de Albuquerquel®recorda a época que conheceu o referido professor, que
coincide com a realizacao de seu mestrado na PUC, periodo em que foi orientada por Beatriz

Souza. Segundo suas lembrancas, na década de 1970:

naquela época ocorriam inimeros eventos e reunides com sociélogos, antropdlogos,
tedlogos e estudantes interessados no fenémeno religioso. Eram os tempos do
ecumenismo religioso, da Teologia da Libertacdo e da ditadura civil militar no
Brasil. Uma dessas reunides foi na USP, que recebeu, se ndo me engano, Prof. Henri
Desroche para uma palestra e na ocasiéo foi criado, por iniciativa do Prof. Duglas
Teixeira Monteiro e outros professores e pesquisadores interessados, o Centro de
Estudos da Religido (CER) que deu origem, em 1977, a Revista Religido e
Sociedade e a abrigou por um bom periodo (ALBUQUERQUE, 2016, p. 05).

Como se pode perceber com a narrativa da professora Leila Albuquerque, em paralelo
ao CEBRAP, outras iniciativas estavam a formatar o que Herrera (2004, p. 111) chamou de
“uma rede de organismos dedicados a essa investigacao sistematica” e se instaura como “parte
do processo de construcdo da identidade social da area de Estudos da Religido nas Ciéncias
Sociais brasileiras, composta pelo Instituto de Centro de Estudos da Religido (ISER), pelo
Centro de Estudos da Religido Duglas Teixeira Monteiro (CER, 1975), pelo Grupo de
Trabalho Religido e Sociedade da Associacdo Nacional de Pds-Graduagcdo em Ciéncias
Sociais (ANPOCS, 1978) (HERRERA, 2004).

Tais instituicdes séo de suma importancia para a formacao de estudantes professores/as
e outros/as profissionais que se ocupam das questdes sociais, bem como na promog¢éo do
dialogo entre pesquisadores/as que debatem acerca do fenémeno religioso brasileiro, é o caso
dos varios/as pesquisadores/as citados/as ao longo desta tese.

No que toca aos estudos académicos, Beatriz Souza graduou-se em Ciéncias Politicas
e Sociais pela Fundacdo Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo (1959) e obteve

especializacdo em Composion Course American And English Literature pela University of

104 Graduou-se em Ciéncias Sociais na USP em 1967 e obteve o titulo de doutor em Sociologia em 1973 com a
tese “Um movimento messianico urbano: messianismo e mudanga social no Brasil”. Em 1970 se torna professor
da USP. Foi também professor convidado nas universidades federais do Nordeste: Alagoas e Rio Grande do
Norte. Orientou muitas dissertacdes e teses ¢ deixou muitos “filhos cientificos”. Faz parte de uma geragéo
responsavel pela consolidacdo do campo da Sociologia da Religido no Brasil, geracdo que produziu estudos que
se tornaram classicos pela rigorosa reflexdo teérica e pela riqueza dos dados empiricos. Suas pesquisas sobre as
religiGes de matriz africana, especialmente a Umbanda, séo referéncia obrigatéria para os/as pesquisadores/as
das religides, e seus estudos sobre o fendbmeno do messianismo, sobretudo hoje, em tempos de multiplicacéo de
movimentos sociais, podem servir de contraponto aos que proliferam no presente nos meios urbanos, mas sem o
alibi da religido (ALBUQUERQUE, 2016, p. 06).

105 Socidloga, mestra e doutora em Sociologia pela PUC - SP, professora aposentada do Departamento de
Educacéo Fisica da UNESP - Rio Claro e pesquisadora do Centro de Documentagdo e Memoria (CEDEM) da
UNESP - S&o Paulo.
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Pennsylvania (1952). Na década de 1960, cursou o mestrado em Ciéncias Sociais pela
Fundac&o Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo (1964) e doutorando-se em Sociologia
pela Universidade Estadual de Campinas em 1967, seu pods-doutorado foi pela Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC), em 1979.

Sobre sua atuagdo profissional, nos anos de 1956-1960 se da como coordenadora do
curso de Formagéo Social de Menores Aprendizes, ofertado pela Tecelagem Parayba S.A,
TPSA, Brasil. Entre os anos de 1959-1960 foi professora em diversas instituicdes como na
Escola de Enfermagem Lauriston Job Lane Hospital Samaritano (EELJ HS), onde ministrou
as disciplinas de Antropologia, Sociologia, Métodos e Técnicas de Pesquisa); na Escola
Estadual Galdino de Castro, nos anos de 1960-1961, trabalhou as disciplinas de Sociologia e
Sociologia da Educacao; de 1962-1963 na Escola de Enfermagem Paulista de Medicina, nivel
graduacdo com as disciplinas de Sociologia, Antropologia, Métodos e técnicas de pesquisa.

Nos anos de 1961-1968 foi coordenadora do Instituto Pedagogico do Ensino Industrial.
Nesta instituicdo, entre os anos de 1963-1968, na graduacdo, lecionou as disciplinas de
Sociologia industrial e Métodos de Pesquisa; na Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP), foi docente (assistente doutor) na graduacéo de Sociologia, com as disciplinas:
Sociologia, Sociologia da Religido, Metodologia da Pesquisa, fungéo exercida entre os anos
de 1967-19609.

No CEBRAP sua atuacao se deu entre os anos de 1970 e 1987 e ocupou as seguintes
atividades: coordenacdo de Ciclo de debates no Curso Para Liderancas de Movimentos Sociais
(1986-1987), coordenacdo do Curso Para Lideranca Sindicalista e de Movimentos Sociais
(1981-1987), coordenacdo do Curso para Liderancas de Movimentos Sociais (1981-1985),
como também desenvolveu trabalhos nas linhas de pesquisa: Sociologia da Religido,
Sociologia do Desenvolvimento, Sociologia Urbana (1970-1987).

Em 1970 participou da fundacdo do Programa de Estudos P6s-graduados em Ciéncias
Sociais da PUC/SP, onde integrou o Comité de Bolsas por varios anos. JA em 1975, compusera
a primeira diretoria do Centro de Estudos da Religido (CER) e exerceu a funcao de diretora
administrativa e, em 1979, prestou assessoria cientifica na Coordenacéo de Aperfeicoamento
de Pessoal de Nivel Superior (CAPES). Na Secretaria da Educagdo do Estado de S&o Paulo,
entre os anos de 1961-1968, foi coordenadora do Instituto Pedagdgico do Ensino Industrial, e
ali exerceu o cargo de professora, nivel: Graduacgéo nas disciplinas de Sociologia Industrial,
Métodos de Pesquisa (1963-1968), também exerceu o cargo de assistente técnico da referida

secretaria entre os 1980-1985.


http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4783012E6&tokenCaptchar=03AGdBq24UPINa8WPaGqH8S0l-Ivn9JPQ_g3ko-6_fLDXsQyJ6PLn2S3Pnt9d9fpz4C3-3YcyMxI9MSIRchKBbN1SWMwvqVz5DXbpbKYyUIbnVzgRk1_SEkAEZ_NtPRXsdwsVa7G4b5jZsNBa875_tCDKeAbnaOCCzEGFjhOywomGxLb20F3_kZ96FMefmnjyjFuQCsYByHgkgfiAWXctfy-TdlfvzCWJrmU4ZEZdVIoUJUK9nbJGTqyeGYwEkLqvTVBH92IHLT6AEMQ7dGMEkl6HYfFq0tLEXBMlAiijggOL4t2VwYlEgrwbBrBJZUC9gIKYYbDz4p8m_ThScOYjkgPxpkCA-DhI30gO7N1aGCnkcOXOS_PoYcAf7YJSwSgSoYOH53BLDp2iVIWdCbUyIXwq0NIcsM7-jMo5RFlpYEDF17JFEugqgAg8#LP_Sociologia%20da%20Religi%C3%A3o
http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4783012E6&tokenCaptchar=03AGdBq24UPINa8WPaGqH8S0l-Ivn9JPQ_g3ko-6_fLDXsQyJ6PLn2S3Pnt9d9fpz4C3-3YcyMxI9MSIRchKBbN1SWMwvqVz5DXbpbKYyUIbnVzgRk1_SEkAEZ_NtPRXsdwsVa7G4b5jZsNBa875_tCDKeAbnaOCCzEGFjhOywomGxLb20F3_kZ96FMefmnjyjFuQCsYByHgkgfiAWXctfy-TdlfvzCWJrmU4ZEZdVIoUJUK9nbJGTqyeGYwEkLqvTVBH92IHLT6AEMQ7dGMEkl6HYfFq0tLEXBMlAiijggOL4t2VwYlEgrwbBrBJZUC9gIKYYbDz4p8m_ThScOYjkgPxpkCA-DhI30gO7N1aGCnkcOXOS_PoYcAf7YJSwSgSoYOH53BLDp2iVIWdCbUyIXwq0NIcsM7-jMo5RFlpYEDF17JFEugqgAg8#LP_Sociologia%20do%20Desenvolvimento
http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4783012E6&tokenCaptchar=03AGdBq24UPINa8WPaGqH8S0l-Ivn9JPQ_g3ko-6_fLDXsQyJ6PLn2S3Pnt9d9fpz4C3-3YcyMxI9MSIRchKBbN1SWMwvqVz5DXbpbKYyUIbnVzgRk1_SEkAEZ_NtPRXsdwsVa7G4b5jZsNBa875_tCDKeAbnaOCCzEGFjhOywomGxLb20F3_kZ96FMefmnjyjFuQCsYByHgkgfiAWXctfy-TdlfvzCWJrmU4ZEZdVIoUJUK9nbJGTqyeGYwEkLqvTVBH92IHLT6AEMQ7dGMEkl6HYfFq0tLEXBMlAiijggOL4t2VwYlEgrwbBrBJZUC9gIKYYbDz4p8m_ThScOYjkgPxpkCA-DhI30gO7N1aGCnkcOXOS_PoYcAf7YJSwSgSoYOH53BLDp2iVIWdCbUyIXwq0NIcsM7-jMo5RFlpYEDF17JFEugqgAg8#LP_Sociologia%20Urbana
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Outras atividades sdo registradas como consultora: na Fundacao de Amparo a Pesquisa
do Estado de Sao Paulo (FAPESP) em 1982 e no Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico (CNPq) a partir de 1989; na Universidade Estadual de Londrina,
realizou trabalhos de assessoria cientifica na Pés-graduacao.

Na década de 1990, quando o Brasil iniciou seus primeiros anos de retomada do Estado
Democratico, Souza agrega a formacao da Associacdo de Cientistas Sociais da Religido do
Mercosul em 1994, o qual assumira a organizacao das Jornadas sobre Alternativas Religiosas
em Setores Populares da América Latina, movimento que tivera inicio em 1991, de iniciativa
da Revista Sociedad y Religion. Segundo Herrera (2004), nos anos seguintes, o evento excluiu
a palavra setores populares ¢ passou a denominar “Jornadas Alternativas Religiosas da
América Latina”.

Pode-se dizer que um dos fatos mais emblematicos dessa trajetdria se da na Pontificia
Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC/SP), na qual ingressou em 1965 como professora
titular e de dedicagdo exclusiva, atuando na graduacgdo e p6s-graduacdo. Nesta instituicdo de
1965-1970, na Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras, na graduacdo, ministrou as
disciplinas de Antropologia Social; nos anos seguintes, foi coordenadora adjunta no Programa
de Pos-graduacdo em Ciéncias Sociais como também se ocupou com as disciplinas de
Sociologia e Sociologia da Religido, Estudo dos Problemas Brasileiros, Sociologia Urbana
(nivel p6s — graduacdo em Ciéncias Sociais), atuando nas linhas de pesquisa: Instituices,
Ideologia, Religides, Religido e Sociedade, Sociologia do Desenvolvimento e no Nucleo
Religido e Sociedade (CNPq).

Varios trabalhos de orientacGes, publicacBes, realizacdo de eventos constam no
portfélio da pesquisadora, o que pode ser verificado na plataforma do CNPQ em seu lattes e
dentre suas obras destacam-se: A experiéncia da salvacéo: pentecostais em Sdo Paulo (1969);
Sociologia da Religido no Brasil: revisitando metodologias, classificacdes e técnicas de
pesquisa (1998). Sociologia da Religido e mudanca social (2003). Estes trabalhos citados séo
apenas uma parte do vasto rol de atividades feitas por Beatriz Muniz de Souza, demandas
inerentes da vida académica e que ndo difere da realidade de muitos professores e

pesquisadores em diversas universidades do mundo.

2.3.2 “A experiéncia da Salvacio”: o legado metodologico de Beatriz Souza
A obra A experiéncia da Salvagdo: pentecostais em S&o Paulo, constitui 0 primeiro
estudo sistematico a respeito do Pentecostalismo Brasileiro. Trata-se de um trabalho de tese,

apresentado em 1967 na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Rio Claro, da
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Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), orientado por Céandido Procopio Ferreira
de Camargo, o qual prefaciou a obra quando foi publicada em 1969 pela Editora Duas Cidades.

E impossivel falar de Beatriz Souza sem mencionar a contribuicio de Candido
Camargo em seu processo de formacao, desde a graduacéo até ao doutorado. Camargo foi um
dos seus principais interlocutores. Ligados intelectualmente, porém, auténomos, ambos
contribuiram de maneira original para o desenvolvimento da Sociologia da Religido no Brasil.

Inspirada no legado recebido de Camargo, Souza mergulha profundamente na pesquisa
sobre o fenémeno religioso brasileiro em uma época em que a Sociologia da Religido vivia
sua fase de nascimento. O estudo de Beatriz Souza € uma obra intelectual tipica de sua época.
Sua trajetéria académica e seu habitus de pesquisadora se objetivou em descrever o
Pentecostalismo a partir de uma ampla documentacdo histérica; explicar a sua origem e
insercdo no Brasil, bem como os seus principais aspectos doutrinarios.

A compressdo socioldgica de Souza em tornar inteligivel o Movimento Pentecostal é
um projeto de conhecimento intelectual e racional. Trata-se de um caminho teorico-
metodoldgico transcorrido pelos polos Seita e Igreja. Tal instrumento de analise serviu de
paradigma para a discussao proposta, permitindo a pesquisadora elucidar as seitas pentecostais
no Brasil.

As categorias Igreja e Seita, do ponto de vista sociol6gico, revelam a forma como os
cristdos organizaram sua vida religiosa no mundo moderno, principalmente no Ocidente. S&o
tipos de instituicdo ou comunalizacdo religiosa, ou seja, sdo modos da existéncia social
religiosa, através dos quais se exerce um modo particular de poder (HERVIEU-LEGER;
WILLAIME, 2009) que disputa pelo monopd6lio do campo religioso, por isso, teologicamente
entendem a mensagem cristé e a realidade profana/mundana diferentemente. Nesse sentido, a
base epistémica da tese de Souza € a Sociologia da Religido Alema de Max Weber e Ernst
Troeltsch.

O caminho metodologico empreendido por Souza expressa a complexidade do
fendmeno religioso estudado e a preocupagdo com a pratica cientifica. E se tratando de
religido, sabe-se que a relacdo entre religido e ciéncia nem sempre foi facil. Contudo, a
pesquisadora, ao usar a abordagem metodoldgica que assinala de gradiente, “insere o primeiro
paradigma na relacdo do Pentecostalismo com a cultura brasileira a partir do uso das
categorias seita e igreja na forma como foram idealizados pelo pensamento social classico”
(FILHO, 2015, p. 89).

Assim como Max Weber — tipo ideal —, Candido Procopio Camargo — continuum —

Souza — gradiente — classifica o objeto religioso para melhor compreendé-lo. Gradiente é uma
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categoria tedrica que em paralelo com o pensamento weberiano e procopiano corresponde a
um processo de conceituacdo. Para Weber, esse instrumento de andlise ajuda o/a
pesquisador/a, mediante a grande quantidade de fenémenos isolados, difusos e discretos, a se
aproximar objetivamente da realidade. Segundo Filho (2015, p. 88-89), o gradiente em Souza

é pensado dessa forma:

instrumento de analise buscou compreender o comportamento na vida
profana por parte da igreja [...]. O termo “gradiente” ¢ utilizado pela
pesquisadora como um substituto do termo continuum utilizado pelo
socidlogo Candido Procopio Camargo, em seu livro “Kardecismo e
Umbanda” [...]. A ideia de Souza é compreender a dindmica do campo
pentecostal a partir desse continuum ou gradiente com vistas aos seus
extremos tipolégicos.

Seita-Igreja em Souza esclarece as principais caracteristicas do seu objeto de estudo,
visando construir um “todo tangivel”, ou seja, a compreensao de um fendomeno religioso que
contagiou a sociedade brasileira no século XX, porém Souza amplia a discussao, contrape,
de certa forma, a ideia de considerar o Pentecostalismo como um todo na modalidade seita,
conceito usado ideologicamente pela Igreja Catdélica Romana latino-americana como forma
de sustentar que o Movimento Pentecostal era uma falsa religido (FILHO, 2015). Vale
destacar que a analise de Souza se limita a sociedade brasileira e num momento em que 0
Brasil, na década de 1960, experienciou o crescimento das seitas pentecostais, fenbmeno que
na década de 1970 acelerou-se, ameacando o dominio catdlico.

A CCB e a AD no polo seita, Souza estabelece uma relacdo negativa dessas
“igrejas” com a cultura. A visdo “sectaria” implica, na perspectiva classica
da tipologia, uma nega¢do do mundo. Observou-se que essa atitude de
rejeicdo radical da cultura foi uma das atitudes do Pentecostalismo de
primeira onda, mas ndo exclusiva (FILHO, 2015, p. 109).

Souza exp0de que as primeiras comunidades pentecostais Congregacédo Cristd no Brasil
(CCB) e Assembleia de Deus (AD) mantiveram o ideal que desvaloriza 0 mundo, de acordo
com a sua doutrina teoldgica, a saber, a volta de Cristo. O ascetismo e 0 sectarismo marcaram
os primordios do Pentecostalismo Brasileiro, porém Souza entende que tanto a CCB quanto a
AD eé diferente sob o prisma do gradiente Seita-Igreja, por esse motivo, “surge, [..] um
problema metodoldgico em que as manifestagdes religiosas estudadas apresentam ao mesmo

tempo caracteristicas de igreja e de seita” (FILHO, 2015 p. 107).
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De acordo com Souza, é possivel perceber através dos registros histéricos que estas
comunidades pentecostais, apesar de apresentarem caracteristicas que as definem como Seita,
como a negacdo da cultura, apresentavam tracos comuns em relacdo ao gradiente Igreja, por
exemplo, sua organizacdo burocratica e intensa sacralidade aos eventos do dia a dia. Tal
andlise partiu das condigdes socioeconémicas de seus membros em confronto com a forma
como participavam da vida religiosa, de seus comportamentos no cotidiano da vida
profana/mundana e de como organizam e administram a instituicdo pentecostal.

Para chegar a esta tese, Souza mostra-se preocupada com o rigor cientifico. Para
atender determinados critérios, fez uso da pesquisa de campo, cuja finalidade era observar a
dindmica interna das comunidades pentecostais em S&o Paulo. Durante a observacgéo in loco
— que perdurou por um ano — com uma equipe de pesquisadores, etnografou os cultos,
entrevistou fiéis e lideres religiosos individual e coletivamente. Foram em torno de 230
entrevistas realizadas com os membros filiados as Igrejas Pentecostais, 40 entrevistas
realizadas com lideres religiosos e 25 “histérias de vida”, cujo objetivo foi entender as
motivacOes e os valores, elucidar comportamentos, crenga, costumes e praticas do
Pentecostalismo Brasileiro.

Sua coleta de dados reforca a tradi¢do socioldgica de que o empirico, concomitante
com a teoria, € relevante para o conhecimento da realidade. Todavia, essa relagéo sé é possivel
porque a pratica (acdo efetiva) ndo compreende o fato por si mesma, requer uma afinidade
teorica (reflexdo). Isso ndo significa que a teoria é superior a pratica. Esta € uma relacao
complexa e a0 mesmo tempo complementar. A teoria deslocada da realidade significa perder
de vista aspectos densos que traduzem a vida social, logo uma préatica sem reflexdo nédo
compreende as incongruéncias sociais. A teoria é a compreensdo do empirico e o0 empirico é
0 caminho para o pensar teoricamente.

A autora inovou ao fazer uso da metodologia chamada “histéria de vida” ou “historia
oral” como forma de validar o tempo presente. A “historia de vida” como pratica metodoldgica
despertou interesse dos cientistas sociais no periodo de 1960 a 1970, principalmente nos EUA,
porém, “houve resisténcia dos especialistas em incorporar ao seu universo de pesquisa a
possibilidade do uso de fontes orais”, apesar disso “na virada para o século XXI passou a
ocupar um espaco importante” (FERREIRA, 2012, p. 172).

Souza rompe com o modelo positivista-funcionalista-cientificista, presente nos
primordios da Sociologia Brasileira, conforme explicou Rubem Alves. A tese de Souza inova

ao propor um novo caminho de analise do Pentecostalismo, ja que os estudos de cunho
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funcionalista eram a base explicativa de reflexfes anteriores, o que levou as conclusées de
que essa expressao religiosa respondia a anomia social que passava o Brasil.

Nota-se que esse método moderno aplicado as Ciéncias Sociais surge no panorama
intelectual como absolutos, na resolucdo de todos os problemas levantados dentro da
investigacao cientifica. Sao ideias de que somente a tradi¢do escrita pode contribuir com a
ciéncia. Sdo consideragdes como “resolver” ou “solucionar” pontos obscuros como se fossem
a chave para conhecer o0 universo. Essa pratica metodoldgica, mesmo priorizando o estudo de
sociedades a partir de suas particularidades, ndo deu voz aos seus membros e suas membras.
As sociedades passaram a ser entendidas naquilo que Ihes é proprio, porém, o cotidiano, 0s
costumes, a visdo de mundo, enfim, a sua propria histéria quem interpretava era o/a
pesquisador/a de modo sistematico e rigoroso.

A corrente positivista-funcionalista afirmava que era impossivel que os parametros
metodoldgicos cientificos (rigor, sistematizacdo, neutralidade) concomitante com a memoria
pudessem compreender o contexto histérico. Esse modelo que se opunha ao modelo de
tradicdo oral, deu lugar a um novo movimento que concilia o conhecimento cientifico com os
saberes do povo. Nesse sentido, a pesquisa de Souza é uma ruptura de paradigmas,
precisamente em um periodo em que a abordagem acerca da cultura popular estava causando
impacto na vida intelectual brasileira.

Sobre isso diria Alves (1978, p. 118) “faz parte de uma transformagao ideologica
profunda, que implica uma critica ideal de modernizacao e secularizacdo e na descoberta da
contribuicdo efetiva dos oprimidos [...]”. Esse pardmetro metodolégico que privilegia os
sujeitos foi revolucionario no campo das Ciéncias Sociais, pois mostrou que a tradi¢éo oral €
tdo importante quanto a tradicdo escrita, eis ai a relacdo entre a Histdria Oral e a Sociologia,
além de aproximar os campos do conhecimento, articula teoria e pratica, de maneira que uma
complementa a outra.

Desde a sociologia weberiana, as Ciéncias Sociais ja estudavam os comportamentos
praticos dos individuos e o sentido que eles dao a sua conduta, para melhor analisar o conjunto
das consequéncias sociais que seu modo de se comportar acarreta. Trata-se de uma abordagem
metodoldgica que explicou a religido, por exemplo, como uma maneira particular, um modo
de agir em comunidade, ou seja, enquanto sistema de regulamentacdo da vida. Por essa razao,
é necessario estudar as condices e os efeito de tal comportamento na sociedade (WILLAIME,
2012).

Nesse sentido, Beatriz Souza aperfei¢oa sua pesquisa sobre o Pentecostalismo atraves

de “histérias de vida”. Trata-se de um estudo fundamentado em uma metodologia que “‘da
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voz’ as minorias e [possibilitou] a existéncia de uma Historia ‘vinda de baixo’” (ALBERTI,
2011, p. 157, acréscimo da autora). O que isto quer dizer? A metodologia usada pela
pesquisadora acessou a realidade social brasileira ao priorizar os testemunhos de pessoas
(mulheres, pobres, operarios, analfabetos, donas de casa, agricultores, entre outros) que
experimentaram e vivenciaram acontecimentos religiosos relacionados ao Pentecostalismo.
Considero essa metodologia o ponto alto da pesquisa de Souza para a interpretacdo das
primeiras comunidades pentecostais brasileiras.

Souza também fez uso de fontes quantitativas como o Anudrio Estatistico do
Departamento de Estatistica do Estado de S&o Paulo (1958 a 1963), Estatistica do Culto
Protestante do Brasil (1956-1961) e os Censos de 1940 e 1950. Analisou também a literatura
evangélica publicada pelas igrejas pesquisadas como livros, jornais e folhetos.

Destarte, a pesquisa de Souza é uma sintese acerca do Pentecostalismo Brasileiro, e
sua perspectiva conceitual representa um divisor de aguas quanto a abordagem tedrico-
metodoldgica no campo das Ciéncias Sociais. Isto quer dizer que a pesquisa de Souza mostrou
a complexidade do fenbmeno religioso brasileiro, o qual ndo pode ser tomada a primeira vista
a partir das impressdes que desencadearam diversas terminologias socioldgicas. Sua
percepcao apresentou as limitagGes de categorias classicas, quando transferido para o contexto
religioso brasileiro e inovou ao ampliar o paradigma weberiano e troelstschiano no &mbito das

comunidades pentecostais, consideradas por Paul Freston de primeira onda.

2.3.3 A funcdo social da Religido Pentecostal
O trabalho pioneiro de Beatriz Souza descreveu a organizagdo das comunidades
pentecostais brasileiras, principalmente os aspectos que definem a experiéncia da salvagéo

pentecostal. Partindo do gradiente Seita-Igreja

[...] o Pentecostalismo colocar-se-ia, por sua origem e caracteristicos de
doutrina e pratica, como exemplo de ‘seita’, ao qual se contrapde a ‘igreja’,
representada pelas demais organizagfes protestantes. [...] notamos, todavia,
com bastante frequéncia, que as diversas congregacGes pentecostais nao
eram marcadas por um padrdo uniforme, mas apresentavam profundas
diferengas, tanto no comportamento dos fiéis como nas estruturas das
denominacGes (SOUZA, 1969, p. 77).

A partir desta compreensdo, Souza tipificou os/as fieis pentecostais, a lideranga, as

atividades religiosas e a forma como estas eram vivenciadas cotidianamente; classificou o
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proselitismo praticado pelas Igrejas estudadas, os carismas espirituais e a comunicacéo (radio,
televisdo e publicacBes) usada para divulgar a doutrina pneumatolégica.

Nota-se 0 esfor¢co de Souza em descrever a dindmica da vida religiosa pentecostal a
partir da experiéncia do Espirito, uma vez que essa “manifestacao espiritual” esta presente na
liturgia dos cultos, no momento da conversdo, no Batismo em &guas, na Santa Ceia e na
evangelizacdo. A experiéncia do Espirito € a base teoldgica, é o instrumento hermenéutico de
acesso para compreensdo das comunidades pentecostais brasileiras, ou seja, € o principio
ordenador da Pentecostalidade, como diria Bernardo Campos, porém, Souza nao aprofunda
esse aspecto como chave hermenéutica teoldgica. Isto significa que a estudiosa, assim como
0s demais pesquisadores a posteriori, ndo privilegiaram o éxtase, o que exigiria dos mesmos
um exercicio exegetico.

Beatriz Souza interpreta sociologicamente o Pentecostalismo como uma experiéncia
transformadora, cuja experiéncia impactou a sociedade. O elemento préatico de tal efeito é a
mudanga de vida, o afastamento do mundo, o abandono dos “prazeres mundanos”. Esse modo
de ser no mundo da vida é a experiéncia salvifica vivida por intermédio do Espirito.

Ao longo da obra de Souza, as Igrejas Congregacédo Cristd do Brasil, Assembleia de
Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular (Cruzada Nacional de Evangelizacdo), Igreja
Evangélica Pentecostal “O Brasil para Cristo” e as chamadas Igrejas Menores como a Igreja
Evangélica do Espirito Santo, Igreja Cristd Evangélica Independente, Igreja Cristd Pentecostal
da Biblia no Brasil foram destacadas para melhor compreensdo dos aspectos histéricos e da
dindmica social do Pentecostalismo no Brasil.

Com base na dinamica destas Igrejas, a estudiosa supracitada entendeu que a “religido
pentecostal [...], constituiu uma das maneiras pelas quais as pessoas compreendem a realidade
e encontram quadros de referéncia para a a¢ao na vida pratica” (SOUZA, 1969, p. 163). Isto
quer dizer que a funcdo social do Movimento Pentecostal é orientar a conduta, 0S
comportamentos de homens e mulheres na esfera profana.

A leitura de Souza aponta que a salvagéo para os fiéis pentecostais € experienciada e
refletida na mudanca de atitudes, pois, a partir da conversdo, a vida moral do “novo
convertido” se pauta nas normas preconizadas pelas comunidades pentecostais, sejam elas do
tipo Seita ou Igreja. Sociologicamente a conversdo significa a libertacdo da condicdo de
anomia, ou seja, se adota uma postura de pleno desprendimento de tudo aquilo que era
considerado pecaminoso ou profano.

O Pentecostalismo, estudado por Souza, € um movimento religioso de extrema

radicalidade em que o/a fiel reorganiza a vida e faz a leitura de suas vicissitudes a partir das
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Sagradas Escrituras. Trata-se de um movimento radical em relacéo a prépria vida. O fiel deve
se desvencilhar dos lacos nocivos do diabo, personificados numa vida mundana (bebida
alcoolica, fumos, jogatinas, prostituicdo, festas, entre outras). Eis aqui, portanto, a ética
pentecostal, a saber, a separacdo do mundo.

Portanto, a expressdao “Vivo no mundo, mas ndo sou do mundo” faz todo sentido.
Trata-se de uma frase que expressa a negagdo de ideias, habitos, associa¢des como partidos
politicos, visbes de mundo, ensino e demais costumes praticados pela populacdo em geral,
além de ser uma das maximas da primeira geracdo de pentecostais brasileiros. Este é o
principal eixo explicativo da experiéncia da salvagdo Pentecostal em Souza, ou seja, a
“negacao do mundo” ndo possui somente referéncias teoldgicas como também sociologicas.

Outro dado importante € a atribuicao sacral aos dilemas da vida, ao sofrimento humano
ou a todos 0s acontecimentos, 0s quais sdo vistos como provagdes, bem como a manifestacao
da providéncia divina. Portanto, a ética pentecostal, a negacdo do mundo, a solu¢do divina, o
fim do mundo séo tragos peculiares tanto da Seita quanto da Igreja Pentecostal, além de serem
mecanismos de apoio em momentos de crises — como a doenca ou a falta do emprego — de

acordo com a estudiosa Beatriz Souza.

2.4 Paul Charles Freston e seu enlace com a academia

No rol de pesquisadores/as da Sociologia da Religido no Brasil, destaca-se Paul
Charles Freston, seus estudos sdo abrangentes e abarca outros leques como Religido e Politica
Mundial, Religido e Politica Brasileira, Globalizacdo, Protestantismo, Pentecostalismo,
crescimento do Pentecostalismo no sul global, questdes de Religido e Globalizagéo, Religido
e Direitos Humanos na América Latina e perseguicdo religiosa no Mundo.

De origem inglesa, o que explica a maior parte de seus estudos académicos terem sido
produzidos no Reino Unido, sua graduacdo foi em Historia e Antropologia Social pela
University of Cambridge (1975) e na University of Liverpool realizou Mestrado em Latin
American Studies (1981). Também € mestre em Christian Studies pela Regent College (1983),
este realizado no Canada e o titulo de sua pesquisa é The Revolutions in Cuba and Nicaragua:
the Lessons for Christian Social Ethics in Latin America, orientado por Klaus Bockmuehl.
Nessa pesquisa sublinha sua atencdo pela religido e politica na América Central onde se tem
destaque paises como Cuba e Nicaragua.

O ano de 1976 marca sua chegada ao Brasil, o que ocupara significativamente sua
trajetdria de vida e intelectual, ou seja, compde parte dos seus interesses de estudos sobre

religido e é onde desenvolvera muitas de suas pesquisas e atividades académicas, a exemplo
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da sua atuagcdo na docéncia em instituicbes como a Universidade Federal de S&o Carlos
(professor colaborador da UFSCAR).

Nesse interim, um dos destaques mais emblematicos de suas pesquisas é a pauta de
debate da virada do seculo XX para o XXI: a participacao dos evangélicos na esfera partidaria
brasileira. Suas pesquisas sobre esse tema se iniciaram em 1988, periodo em que o Brasil
adquirira um novo félego com o fim da Ditadura Militar e com o desenho de sua nova
Constituicdo, a Carta Magna, que esbocava um viés democratico. No que se refere as suas
pesquisas, neste contexto, seu insight se da quando a “bancada evangélica” estava em uma
fase iniciante na politica brasileira, sendo um dos primeiros estudiosos desse fendmeno.

Em paralelo, o pais o acolheu no desenvolvimento de seu doutorado em Ciéncias
Sociais pela Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), concluido em 1993 com a
pesquisa denominada: Protestantes e Politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment,
trabalho orientado pelo sociologo Sérgio Miceli.

Nos anos anteriores e seguintes a concluséo do seu doutorado, sua presenca no Brasil
se pontua no Instituto de Estudos Econdmicos Sociais e Politicos de Sdo Paulo — IDESP, nos
anos de 1986- 1989 atuando como pesquisador contratado e retornara a esse instituto em 1994,
como pesquisador doutor. Nos anos de 1997-1998, seus trabalhos sdo registrados na
Universidade Metodista de Sdo Paulo (UMESP), como servidor publico celetista, no cargo de
professor doutor, no ensino da Pés-Graduagdo com as disciplinas: Expressfes Religiosas nas
Camadas Populares: O Pentecostalismo no Brasil e no Mundo; Antropologia e Sociologia da
Religido: Os Classicos da Sociologia da Religido.

Em outros paises, é listada sua passagem na Universidade de Boston (EUA), iniciando
nesta, nos anos de 1990-1993 as atividades de pesquisador, no Institute for The Study of
Economic Culture (ISEC), também na referida universidade, no ano de 2002 ocupou o cargo
de professor visitante do projeto Church and Theology in the Contemporary World,
coordenado por Peter Berger (Boston University).

Entre os anos de 1999-2002, foi contratado por Pew Charitable Trusts de Philadélfia —
PEW (EUA) como pesquisador e diretor regional de um projeto com foco na América Latina,
denominado Evangelical Christianity and Political Democracy in the Developing World, o
qual coordenou uma equipe com pesquisadores no Brasil, Chile, Peru, Guatemala, Nicaragua
e México.

Na Europa, sua atuacdo se da no seu pais natal e em Portugal. Na Inglaterra, foi
professor contratado de 1995-1997, na Oxford Center For Mission Studies (OCMS),
realizando atividades de ensino no doutorado em Estudos da Religido, com as disciplinas
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Seminério de Dissertacdo e Metodologia de Pesquisa. Em Portugal, seu vinculo é registrado
na Universidade Nova de Lisboa, no periodo de 2007-2010, como investigador colaborador
do Centro de Estudos de Migrac&o e Minorias Etnicas.

Atualmente essa trajetoria se demarca em outros paises e instituicdes, no Canada na
Wilfrid Laurier University é professor no Department of Religion and Culture e na Center for
International Governance Innovation (CIGI) ocupa a cadeira de Religido e Politica no
Contexto Global na Escola de Assuntos Internacionais Balsillie. No site do CIGI, quando se

reporta as suas atividades em curso, esclarece que seu

trabalho atual inclui ser o investigador principal de um grande projeto de
pesquisa colaborativa sobre as formas pentecostais do Cristianismo no Brasil
e sua relacdo com a politica, a expansdo transnacional e as relagdes inter-
religiosas. Também trabalho como co-editor de um préximo
livro Cambridge History of Religion na América Latina e como pesquisador
em dois novos projetos de pesquisa internacionais: sobre religido e direitos
humanos na América Latina; e sobre a perseguicao religiosa em todo o
mundo (WILFRID LAURIER UNIVERSITY, 2020, s.p. — texto traduzido
pela autora).

Nos Estados Unidos, é professor catedratico de sociologia no Calvin College,
localizada no Michigan, desde de 2003, com as disciplinas de Religido e Sociedade e Teoria
Socioldgica; na Baylor University, uma universidade de afiliacdo Batista, localizada em
Waco, no Texas, desde de 2005 € pesquisador Sénior e Diretor do Programa de Estudos da
Religido na América Latina, Instituto de Estudos da Religiéo.

Na UFSCAR/SP, seu vinculo institucional inicia a partir de 1994 como bolsista e
recém doutor, 0 que se seguira no desenvolvimento de pesquisas em 1999 na Pés-Graduacgéo
de Ciéncias Sociais na linha de pesquisa: Religido, Politica e Globalizagao; professor adjunto
de 1998-2003 e como professor colaborador (cargo que ocupa atualmente). Ao longo dessa
trajetdria, ocupa-se com as disciplinas Seminario de Dissertacdo, Sociologia da Religido,
Teoria Socioldgica Contemporanea, Movimentos Sociais, Pesquisa Qualitativa, Sociologia
Cléassica, Teoria Socioldgica Classica, além dos varios trabalhos de orientacfes, publicaces,
seminarios, conferéncias, entrevistas para jornais, projetos de pesquisas, realizacéo de eventos

gue constam no portfélio do pesquisador.

2.4.1 O objeto da pesquisa de Paul Freston: o Pentecostalismo Brasileiro
A dindmica das comunidades pentecostais no Brasil no século XX, da mesma forma

que chamou a atengdo de Beatriz Souza, atraiu o olhar do sociologo Paul Freston. Nesse
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sentido, o0s interesses académicos de ambos se relacionam, a saber, buscam definir as
comunidades pentecostais, criar categorias de analise e modelos tedricos que interpretam o
Pentecostalismo Brasileiro.

Tanto Beatriz Souza quanto Paul Freston e outros estudiosos tém uma divida com
Emile Léonard, o qual contribuiu através de textos que refletiram acerca do Protestantismo
Brasileiro, formando assim uma geracdo de pesquisadores/as interessados/as em estudar a
tematica religido, em particular, o campo protestante. Na esteira de Léonard, Freston se
apropriou de algumas informac6es de sua pesquisa histdrica para apresentar fatos ocorridos
no interior do campo evangélico que justificam a representacdo politica conquistada pelas
comunidades pentecostais no Congresso Nacional°®,

Enquanto Beatriz Souza estudou a primeira geracdo de pentecostais, representados
principalmente pela Congregacdo Cristd do Brasil (CCB) e Assembleia de Deus (AD),
responsaveis por uma postura de negacdo em relagdo ao mundo secular, Freston estudou as
trés geracOes (1910-1990), apontando as novas transformacgdes do campo pentecostal,
inclusive o seu envolvimento com a politica. Em sua tese de doutorado, criticou Souza ao
afirmar que sua pesquisa tratou “da variedade de grupos pentecostais, mas quase toda a
evolucdo [...] escapa”, cuja falta de aprofundamento do que o estudioso chama de evolucao
histérica do Pentecostalismo, o levou a supor que “essa negligéncia académica [...] talvez
esconda um desprezo inconsciente”, a saber, os pentecostais ndo sao historicos, logo, nao
possuem historia (FRESTON, 1993, p. 64).

Esse aspecto no ambito académico é um problema, reconhece Freston e afirma que a
escassez, bem como o0 acesso as fontes escritas, a fragmentacdo dos dados disponiveis e a
dificuldade dos/das pentecostais em aceitar a reflexdo cientifica de seus eventos religiosos,
além do pequeno numero de intelectuais pentecostais obstaculiza, de certa forma, a pesquisa
guanto as mudancas internas que dinamizam o Pentecostalismo Brasileiro.

Outro problema apontado é que as comunidades pentecostais tém uma relagéo dificil
com a histdria, pois entendem que todos os seus eventos estdo relacionados ao episodio que
marca a origem e a expansao da Igreja: a descida do Espirito Santo. Acrescento um elemento
a mais nessa observagdo teoldgica: a Segunda Vinda de Jesus. Ambos os eventos séo
promessas biblicas. Para os/as fieis pentecostais, a primeira promessa ja se cumpriu conforme

Atos 2. 2a “De repente veio do céu um ruido”. Acredita-se que quando a dispensacdo®’’ da

106 O terceiro capitulo da Segunda Parte da tese de Paul Freston é uma inflexdo acerca do jogo politico das
confissOes protestantes — imigragdo e missionario — na sociedade brasileira.
107 Sobre esse tema, sera aprofundado no terceiro capitulo.
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graca acabar, essa promessa ird se cumprir como esta escrito em Atos 1.11 “Homens da
Galiléia, por que estais ai a olhar para o céu? Este Jesus, que foi arrebatado dentre vés para o
céu, assim vira, do mesmo modo como o vistes partir para o céu”.

Nesse sentido, todas as acdes dos fiéis sdo vivenciadas olhando para esse evento
escatolégico, o qual € conjecturado de acordo com as tragédias e fatos historicos (doengas,
pobreza, guerras, mudancgas climaticas, desabamentos, explosGes, incéndios, ataques
terroristas, impérios politicos, revolucdes, acidentes, assassinatos, criminalidade, mortes em
massa, entre outros) e a0 mesmo tempo é um despertamento para o fim da era da Igreja na
terra ou da Graga de Deus — tempo atual na Teologia Dispensacional.

Em sua historia recente, o Brasil enfrentou uma de suas maiores crises: o Covid-19. A
contaminacdo pelo virus gerou um caos em todo o pais, principalmente no Estado do
Amazonas. Essa calamidade para os/as amazonenses pentecostais 0s/as levou a essa resposta:
“a pandemia € um dos sinais da vinda de Jesus”, ouvida por mim em varios momentos na sala
de aula, entre familiares, amigos, colegas de trabalho e até mesmo entre desconhecidos quando
tive que enfrentar a dificil realidade dos hospitais locais. E 0 que dizer das postagens que
continham essa mensagem “onde esta, 6 morte a tua vitoria?”’, comunicando a perda de
pessoas e a0 mesmo tempo a esperanc¢a da Segunda Vinda de Jesus que marcard o encontro
entre os/as salvos/as vivos/as e 0s salvos/as que morreram. Essa foi a esperanga que consolou
as familias da Amazonia que perderam seus entes para o Coronavirus.

E ao fazer uma pesquisa em plataformas da internet (google, youtub, twitter,
instagram) para saber o que as Igrejas Evangélicas estavam falando sobre a pandemia, entao

(13

encontrei mensagens que se intitulavam “coronavirus e a segunda vinda de Jesus”,
“coronavirus: sera a volta de Cristo?” “o coronavirus e os tempos do fim”, “Covid-19 e a volta
de Cristo”.

Portanto, o modo de viver, a vida cotidiana, a relacdo com o tempo, as escolhas devem
ser mediadas pelo Espirito Santo, o que significa estar preparado/a para a Segunda Vinda de
Jesus, evento que pode acontecer a qualquer momento e arrebatara'® os/as crentes da
dispensacéo presente. Mas, essa cosmovisao religiosa dos/das pentecostais os/as leva a negar
também problemas sociais existentes na sociedade, pois se tudo é prenuncio da volta de Cristo

ndo podem fazer nada para melhorar as condic¢des de vida na terra.

198 Nos ares, Jesus se encontrard com todos e todas que o aceitaram como Salvador. Nesse encontro, estardo os
salvos que ndo morreram na dispensacdo atual e os salvos ressuscitados, que morreram em dispensagdes
passadas. Nesse encontro, Jesus lhes dard um corpo incorruptivel, ou seja, um corpo sem dores ou moléstias e
viverdo a vida eterna com Cristo.
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Retomando a critica de Freston a Beatriz Souza, a mesma se deu em fung¢éo da autora
ter produzido uma Sociologia ao nivel micro, logo, defendeu que era chegada a hora da
Sociologia da Religido estudar as grandes Igrejas Pentecostais Brasileiras enquanto
instituicbes em evolucdo dindmica, ou seja, pela macrossociologia. Defesa que consagrou
Freston no campo intelectual dos estudos pentecostais no Brasil.

Mariano (2005, p. 23) explica que Souza apoiou-se na tipologia weberiana igreja-seita
para “[...] distinguir suas correntes internas e elucidar suas distintas formas de relacionamento
com a sociedade”, ou seja, a autora da destaque as formas como os primeiros grupos
pentecostais em S&o Paulo acompanharam o processo de urbanizacgéo, assinalou a dindmica
interna destes agrupamentos, 0s quais, em alguns aspectos, se caracterizavam como seita e em
outros como Igreja. Esse dado ja apontava que o Pentecostalismo é uma religido em
movimento, o que tornaria o trabalho de classificacdo ainda mais dificil a posteriori.

A propria pesquisa de Freston, duas décadas depois, apresenta uma lacuna de pesquisa
e um novo desafio de interpretacdo: a recente politizacdo pentecostal. Sobre o seu objeto de

estudo afirma:

o ‘Pentecostalismo’ ndo ¢ apenas aquilo que os autores sociais chamados
pentecostais dizem e fazem; é também o que outros atores sociais dizem e
fazem a seu respeito. Para que ele ndo nos apareca tingido com as lentes de
observadores nem sempre simpaticos, precisamos problematizar as
definigbes dadas por outros, desvendando o lugar social e 0s pressupostos
intelectuais de analises. E necessario introduzir em cena os personagens que
se escondem atras da atividade de vencedores de imagens [...] (FRESTON,

1993, p. 06).

Antes de qualquer critica ao Pentecostalismo, Freston analisou trés instancias socias —
0s meios de comunicacdo, a hierarquia catélica, os meios académicos — que formavam
opiniGes sobre esse Movimento Religioso a partir do momento que perceberam o seu
crescimento no Brasil, bem como em toda a América Latina, o que desencadeou a sua presenca
marcante na midia e na politica partidaria.

Freston, ao refletir sobre as opinides destas instancias, afirma “o que se diz a respeito
dos pentecostais [...], pode muito bem ser fonte de informagdes, mas, antes de mais nada,
constitui o lado obscuro do proprio objeto”. O que isso quer dizer? O trabalho intelectual de
explicacdo do Pentecostalismo Brasileiro pode estar atravessado pelo uso das fontes que
veiculam informagdes sobre o mesmo, mas isso nao significa acreditar de “olhos fechados”
em tudo o que dizem, é importante analisar tais ideias. Desse modo, Freston aponta o caminho:

estudar o Pentecostalismo implica um tipo particular de trabalho que busca saber “quem
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veicula determinadas imagens dos pentecostais, e 0 que estas nos dizem a respeito desses
veiculadores? Somente depois de fazer essas perguntas é que teremos condi¢cGes minimas de
VEr e ouvir os proprios pentecostais” (FRESTON, 1993, p. 06).

A inquietacdo de Freston com as leituras da imprensa, da hierarquia catélica e da
academia sobre o Pentecostalismo se deve a complexidade do préprio campo religioso
brasileiro. Para o estudioso, faltava-lhes percepcdo de suas demandas especificas e de sua
relacdo de forcas. A partir desse problema, seu olhar treinado de pesquisador o levou a
concluir que o seu objeto de estudo — o Pentecostalismo — rompe com a tradicéo religiosa
nacional e realiza-se com os pressupostos do pluralismo. Nesse sentido, ao refletir acerca das
opinides destas instancias, talvez a principal preocupacao deste estudioso seja com a “posicao
intelectualmente exposta do Pentecostalismo”, o que leva “a incompreensdao do modelo
pluralista que esse movimento religioso implica” (FRESTON, 1993, p. 19).

Sociologicamente Paul Freston tratou o Pentecostalismo superando o reducionismo
atribuido a esse Movimento Religioso como fanatico, ignorante e ilegitimo. Ademais, sua
pesquisa preencheu uma lacuna de pesquisa acerca da relacdo entre os evangelicos e a politica
eleitoral brasileira, com énfase nas comunidades pentecostais. Trata-se de uma producao
macrossocioldgica do Pentecostalismo Brasileiro que priorizou essa relagao a partir dos niveis

nacional, parlamentar e institucional. Seu estudo macro foi realizado

a luz das especificidades do campo religioso no qual se origina, e elucidar
os reflexos desse engajamento sobre o proprio campo religioso. Dai a
importancia de compreendermos o campo protestante: [...] estrutura, o ethos,
as lutas internas, a relagdo de seus politicos com a lideranca eclesiastica, e
0s mecanismos pelos quais a igreja consegue uma representacdo politica
(FRESTON, 1993, p. 23).

Aqui vale dizer, a Sociologia do Pentecostalismo de Freston ndo € uma discussédo da
relacdo entre fé e politica, mas € o entendimento das condigdes sociais que levaram o0s
evangélicos pentecostais a se envolver com a politica brasileira. Constatacdo que aponta o
Pentecostalismo como fendmeno social que ndo esta imune aos processos historicos, ao tempo
presente, pois apesar de negar o mundo, se adapta as transformagdes sociais: politica,
econdmica e religiosa. Essa discussdo se fundamenta em varios interlocutores das Ciéncias
Sociais, porém, se destaca a teoria weberiana em sua abordagem sociologica.

Portanto, o Pentecostalismo, desde a sua entrada no campo religioso brasileiro exige
uma Sociologia de si mesmo. Falo de uma Sociologia que ndo ignora a politica, como se fosse

irrelevante para as comunidades evangélicas; que ndo trata o Pentecostalismo de forma
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reducionista; que seja capaz de perceber a influéncia dos comportamentos dos pentecostais
nos acontecimentos, seja para o bem ou para o mal da sociedade; que detalhe a hegemonia do
Pentecostalismo e 0 seu ajustamento as camadas populares; que compreenda o papel das
Igrejas Pentecostais em situagdes de violéncia urbana; que descreva suas experiéncias
religiosas, seus métodos de atuacdo, bem como suas ambigdes, seus projetos e estratégias
politicas de suas liderancas eclesiasticas, as quais ja mostraram que s&o capazes de demarcar
espacos de decisdes de poder.

Assim, refiro-me a uma Sociologia do Sul, pensada por intelectuais latinos americanos,
preocupados em entender como o Pentecostalismo Brasileiro se desenvolve nos moldes da
cultura multirracial e transnacional, que ora se reinventa, ora quebra paradigmas, ora € rigido
e neutro, visando assim facilitar a compreenséo da prépria evolucao socioldgica do campo
religioso brasileiro, um campo contemporaneo e complexo. Como construir esse caminho
epistemoldgico? Parafraseando Edgar Assis de Carvalho, o caminho é a educagdo
transdisciplinar. Essa trama ecossistémica dos saberes aproxima ndo somente 0s saberes
tedricos-metodologicos, mas 0s pessoais e a dimensao intuitiva para criar modelos de analises
universais, em que as culturas ndo sao inimigas, mas dialdgicas.

Freston explorou estrategicamente o trabalho empirico, observou o0s congressos
politicos, cultos e eventos evangélicos; entrevistou lideres evangélicos, tanto politicos
(deputados federais e senadores) como eclesiasticos (pastores, diaconos, presbiteros). Quanto
ao primeiro grupo, buscou construir modelos de mentalidades e de trajetorias; no que diz
respeito ao segundo, o interesse era a historia oral das denominac6es e os eventos politicos
vivenciados até aquele momento. O pesquisador, em sua observacédo sistematica, privilegiou
também deputados cat6licos e umbandistas, os quais também participavam efetivamente da

definicdo de uma agenda politica brasileira.

Usei também outras fontes, como repertérios biograficos, arquivos de
jornais diérios, dossiés de material jornalistico e 6rgdos de compilacéo de
noticias jornalisticas sobre o protestantismo. [...]. Examinei materiais
variados, como propaganda eleitoral, material dos gabinetes dos deputados
e literatura de grupos evangélicos de acao politica. Coordenei uma pesquisa
entre mais de dois mil eleitores protestantes sobre o voto na elei¢do de 1989.
Por fim, vasculhei mais de 300 periodicos evangélicos desde 1985 em diante
(FRESTON, 1994, p. 12).

Essas estratégias metodologicas tomadas pelo socidlogo supracitado foram
fundamentais para a construcdo de uma Sociologia do Pentecostalismo Brasileiro, cuja

pesquisa inaugurou uma nova fase dos estudos nessa area. O objeto de estudo da Sociologia
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de Freston o desafiou a ir além de um Pentecostalismo ja cristalizado nas instituicoes
religiosas, ou seja, esse fendmeno religioso demandou um olhar mais atento no que tange as
suas contradicOes, conflitos, jogo de interesses e relacGes de poder, possibilitando assim um

novo critério tipoldgico de compreensédo: as ondas pentecostais.

2.4.2 Paul Freston e as ondas pentecostais

Sabe-se que o Pentecostalismo é um movimento complexo, perpassado por cismas e
concorréncias, outrossim, diverso simbolicamente, liturgicamente, teologicamente,
organizacionalmente e politicamente. Sdo essas prerrogativas, de acordo com os estudos, que
levam as comunidades pentecostais a se inserirem nos diferentes contextos e culturas,
adaptando-se e, muitas vezes, reinventando-se ao talante das circunstancias politico-sociais.

A constatacdo de que o campo pentecostal se segmenta todos os dias desafia
pesquisadores/as quanto ao uso de critérios de classificacdo do Pentecostalismo Nacional.
Freston, diante deste desafio, afirma que “a segmenta¢ao nao ¢ infinita”. O que isso significa
para os/as estudiosos/as que pretendem se debrucar sobre esse fendmeno? O socidlogo
responde: “a despeito da legido de igrejas de ambito local”, sdo poucas Igrejas que “abarcam
uma grande parcela do protestantismo popular” ou Pentecostal, por exemplo, a Assembleia de
Deus (AD) e a Universal do Reino de Deus (IURD).

Para chegar a essa conclusao, o autor analisou dois fatores: o histérico e o cultural.
Esclarece Freston que a dimensdo histérica explica a posicdo tomada pelas grandes igrejas
para permanecerem no campo pentecostal; ja a dimensdo cultural, o surgimento de novos
grupos. Tais aspectos foram fundamentais para entender a politica das maiores comunidades
pentecostais; esta é a base da tipologia socioldgica empreendida por Freston quando analisou
0 Pentecostalismo.

Ao longo da expansdo do Pentecostalismo e do crescimento das comunidades
pentecostais, houve um esforgo, sobretudo, das instituicdes de pesquisa em classificar esse
Movimento Religioso. Somente na década de 1980 é que os censos do Instituto Geografico
Brasileiro (IBGE) diferiram o0s protestantes pentecostais dos protestantes histéricos. Mas,
todos esses esforgos tipologicos, segundo Freston, ndo distinguiram “internamente o campo
pentecostal de forma satisfatoria e desconhecem as ‘comunidades’ carismaticas [...]”1%°. Desse

modo, criticou algumas tipologias — Pentecostalismo Classico, Pentecostalismo Auténomo,

109 Desde os anos 2000 o IBGE classifica os protestantes a partir de duas nog@es, a saber, evangélicos de misséo
e evangélicos pentecostais.
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Cura Divina, Igrejas de Mediacdo, Pequenas Seitas — porque averiguou que as mesmas eram
limitadas para uma leitura mais profunda da forca politica dos grupos pentecostais na
sociedade brasileira. Todavia, alertou: “ndo é nossa intengdo aqui sugerir outra tipologia
exaustiva”; apenas constatar as limitagdes das tipologias existentes para a compreensao da
politica protestante” (ibid., p.39).

Para Freston, institucionalmente o Pentecostalismo é fluido, assim, conjecturou que
sdo as interacdes sociais, entre 0s membros/as das comunidades pentecostais, a base de sua
formacgdo. Com base na teoria weberiana, sua intencdo foi apontar os sentidos das acbes
tomadas pelos/as pentecostais, por isso, seu critério foi a divisdo do Pentecostalismo em trés
grandes grupos. Trata-se de um juizo critico que parte do periodo de implantacdo das
principais Igrejas Pentecostais que se consolidaram no campo religioso brasileiro durante o
século XX.

Na época em que Paul Freston escreveu sua tese Protestantes e politica no Brasil: da
constituinte ao impeachment, o Pentecostalismo completava 80 anos de presenca no pais, e
desde a década de 1950, segundo os/as estudiosos, se sedimentava. A despeito deste
fendmeno, a pesquisa em pauta “a partir de um recorte historico-institucional e da analise
dindmica interna do Pentecostalismo brasileiro [...]” (MARIANO, 2005, p. 28) buscou
entender o projeto politico das Igrejas Pentecostais consolidadas no pais.

A macrossociologia de Freston, ao sustentar que “o Pentecostalismo brasileiro pode
ser compreendido como a histdria de trés ondas de implantagdo de igrejas” (1993, p. 66), se
tornou referéncia nas Ciéncias das ReligiGes quando o tema de pesquisa é o fendmeno
pentecostal. O pioneirismo da Sociologia nos estudos da religido no Brasil mais uma vez se
destaca.

Sobre isso, explica Gerson Moraes (2010, p. 02), “ha um certo consenso entre 0s
especialistas desta area, de que a metafora das ‘ondas marinhas’, inicialmente utilizada por
Paul Freston seria uma boa ferramenta para a compreensdo do Movimento Pentecostal
brasileiro”. Da mesma forma, enfatiza Ricardo Mariano (2005, p. 28): “no Brasil, Freston [...]
foi o primeiro a dividir o movimento pentecostal em ondas”. Essa divisdo contribuiu para que
Mariano consagrasse o0 conceito Neopentecostal na academia e na sociedade brasileira, ja que
esse subcampo se refere a terceira onda pentecostal.

Abumanssur (2011) defende que a tentativa de Freston de dar inteligibilidade ao
campo pentecostal brasileiro foi a mais bem sucedida, apesar de diversos/as estudiosos/as
como Antdnio Mendonca ter trabalhado para criar classificagfes. Por sua vez, Gedeon Alencar

considerou a teoria das ondas pentecostais para explicar as fases historicas da Assembleia de
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Deus (AD), mas deixa claro que o uso dessa tipologia é meramente didatico, evitando assim,
entrar numa discussdo infindavel sobre essa divisdo. A despeito das tentativas de superacdo
dessa metodologia de abordagem, acrescenta Abumanssur, o paradigma das ondas
pentecostais perdura até os dias de hoje.

Nos Estados Unidos era comum o uso das metaforas marinhas para classificar a
diversidade de movimentos carismaticos, influéncia do historiador norte-americano David
Martin, o qual distinguiu a histéria mundial do Protestantismo em trés ondas: puritana,
metodista e pentecostal. Freston fez uma adaptacdo dessa metafora para o Pentecostalismo
Brasileiro e, ao se apropriar dessa teoria, contribuiu de maneira mais proficua com os estudos
que giravam em torno desse fendomeno social (MARIANO, 2005; MORAES, 2010).

Qual ¢é a novidade que Freston trouxe quanto ao uso das ondas pentecostais para
explicar a divisdo historica e a dinamica interna das igrejas pentecostais brasileiras? Ricardo
Mariano responde: anterior a pesquisa de Freston o0s pesquisadores dividiram o
Pentecostalismo nacional em dois grupos, Freston o divide em trés, isto é, “a novidade esta na
divisdo das igrejas fundadas a partir dos anos [de 19]50 em dois blocos, anteriormente juntas
no mesmo bloco” (2005, p. 28, acréscimo da autora).

A explosdo da primeira onda pentecostal comega em 1910 e se estende até o final da
década de 1940. Seu marco histérico sao os “[...] anos 10, ¢ o momento da origem mundial e
expansdo do Pentecostalismo para todos os continentes” (FRESTON, 1994, p. 72).
Representada pela Congregacao Crista no Brasil (Santo Anténio da Platina/PR) e Assembleia
de Deus (Belém /PA), responsaveis pela difusdo do Pentecostalismo pelo pais.

A segunda onda fragmentou o campo pentecostal e impactou a década de 1950 até o
inicio da década de 1960, periodo de urbanizacdo e formacdo de uma sociedade de massas
que contribuiu com o crescimento pentecostal, sobretudo em S&o Paulo. As Igreja do
Evangelho Quadrangular (Sdo Jodo da Boa Vista/SP), Igreja O Brasil para Cristo (Sdo
Paulo/SP), Igreja Deus é Amor (S&o Paulo/SP), Casa da Béncdo (Belo Horizonte/MG),
representam a segunda onda, responsavel pela diversificacdo institucional do Pentecostalismo
Brasileiro.

A terceira onda abrange as Igrejas Universal do Reino de Deus (Rio de Janeiro/RJ),
Igreja Internacional da Graga de Deus (Rio de Janeiro/RJ). Essa onda inicia-se na no final da
década de 1970 e ganha forca nas décadas de 1980 e 1990, fundadas por citadinos de nivel
cultural um pouco mais elevado da cidade do “Rio de Janeiro economicamente decadente,

com sua violéncia, méfias do jogo e politica populista” (FRESTON, 1994, p. 72).
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Esse modelo tedrico de classificagdo compreende o Pentecostalismo Brasileiro do
século XX, conforme as grandes Igrejas citadas, desse modo, quando se verifica tais ondas
hoje no século XXI, é inevitavel a afirmacdo de que esses Pentecostalismos implicam pontos
de permanéncia, rupturas e de continuidades, ou seja, a histdria do Pentecostalismo Brasileiro
é uma histdria de antes e depois. As velhas Igrejas permanecem como também séo desafiadas
pelas novas e pequenas igrejas pentecostais deste século. Essa reflexdo, alinhada ao paradigma
sociologico de Freston, aponta que a primeira onda € o Pentecostalismo que se insere; a
segunda onda que se adapta; a terceira onda o (Neo)Pentecostalismo que se transforma.

Sabe-se que o Pentecostalismo Nacional ndo se esgota com essa tipologia, mas, ao
mesmo tempo, sente-se que sdo necessarias novas leituras, mais abrangentes. Apesar do
crescimento de monografais, dissertacGes, teses e artigos que tratam desse objeto nas ultimas
décadas, espera-se contribui¢bes inovadoras. Observe o quadro abaixo que apresenta de forma

mais didatica as ondas pentecostais e suas principais caracteristicas definidas por Freston:

Quadro 5 — Ondas Pentecostais

Igrejas Dinamica interna
Enfase em linguas estranhas, crenca na volta de
Primeira Congregacéo Cristd no Brasil (1910) Jesus (Parousia);
onda Assembleia de Deus (1911) Comportamento radical de negacdo do mundo

(ascetismo e sectarismo);

Usos e costumes refletem a conversao, a salvacéo
e 0 pertencimento a esse tipo de Pentecostalismo;
Anticatélicos, perseguidos pela Igreja Catolica e
“segregados” pelas comunidades protestantes;
Perfil educacional e socioecondmico baixo;
Localizado principalmente nos centros urbanos,
entre imigrantes, sobretudo italianos que viviam
em Sdo Paulo, e trabalhadores como sapateiros,
domeésticas, pedreiros, carpinteiros, seringueiros,
entre outros;

Rejeitavam os meios de comunica¢do e a politica

partidaria.
Segunda Igreja do Evangelho Quadrangular (1951) | Enfase na cura divina, libertacdo espiritual,
onda Igreja O Brasil para Cristo (1955) bencdo por imposi¢do das maos; Evangelizacéo
Igreja Deus é Amor (1962) em massa através das “Cruzadas Nacionais de
Casa da Béncao (1964) Evangelizagdo”;

Ascético e sectério;

Afinidade com o0s meios de comunicacdo
(principalmente o radio) e instrumentos
musicais;

Emprego do 6leo como simbolo da uncéo e
tendas de lona durante os cultos evangelisticos.

Terceira Igreja Universal do Reino de Deus (1977) | Mantém as principais doutrinas pentecostais;
onda Igreja Internacional da Graga de Deus Enfase na realizacdo de milagres midiatizados e
(1980) na guerra espiritual contra os deménios e o diabo;

Forte produtora de objetos ou de “mediadores
sagrados”;
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Flexivel aos usos e costumes, bem como as
préticas de lazer como o futebol e o cinema;
Crenca na prosperidade material;

Envolvimento direto com a politica;

Lideranca centralizadora;

O uso da midia (radio, tv, sites) conferiu-lhes
visibilidade no Brasil.

Fonte: Elaborado pela autora a partir de Freston (1993) e Mariano (2005).

“A vantagem dessa maneira de colocar ordem no campo pentecostal € que ressalta, de
um lado, a versatilidade do Pentecostalismo e sua evolucdo ao longo dos anos e, a0 mesmo
tempo, as marcas que cada igreja carrega da época em que nasceu” (FRESTON, 1994, p. 71).
Refletir sobre a evolucdo do Pentecostalismo Brasileiro ainda continua sendo um dos desafios
cientificos da academia brasileira, por isso € significativo revisitar estas e outras tipologias, ja
que esse movimento religioso erigido no comego do século XX tem passado por mudancas

que Ihe imputam outras roupagens ao se levar em consideragdo a pesquisa de Freston.

2.5 Nota académica

J& se passaram cem anos que o Pentecostalismo se consolidou no Brasil e tardiamente
se debateu a trajetdria, as marcas e 0s rumos das igrejas pentecostais no pais. Desde que essa
crenga avangou, é corriqueiramente ilustrado pelas pesquisas que a Assembleia de Deus (AD)
foi uma das principais igrejas responsaveis pela sua expansdo. No comeco do século passado,
era a principal representante na Amazonia brasileira do movimento de santidade que buscava
0 batismo com o Espirito Santo. Ao contrario das demais igrejas evangélicas, torna-se a maior
denominacdo evangélica do Brasil, conforme o Censo de 2010, porém, pouco se fala sobre o
lugar que lhe deu visibilidade.

Nesse jogo intelectual, definiram-se os contornos do Pentecostalismo Brasileiro sob
um ponto de vista que ndo privilegiou a realidade social amaz6nica. O movimento de
santidade que se espalhava pelo Norte ndo atraiu a atencdo dos intelectuais até aquele
momento. Quais as razdes levariam tal intelligentsia em preocupar-se com esse fenémeno a
partir do Norte? Por que o Pentecostalismo na Amazonia apresentava outras faces e ja havia
outras que os desafiava em sua capacidade de analise?

As abordagens que explicam o rapido crescimento do Pentecostalismo pelo Brasil
estavam alinhadas ao conceito de modernizagdo capitalista, cuja consequéncia desse processo
foi o estado de anomia social. Mesmo assim, a Amazonia e seu Pentecoste ndo atrairam o

olhar dos/das intelectuais, uma vez que esta regido, desde a sua ocupacédo, padece de males
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que, do ponto de vista econdmico, sdo “[...] inconciliaveis com a vida social, cultural e com a
natureza da regido” (LOUREIRO, 2002).

A vista disso, a intelligentsia ndo possuia condicbes intelectuais para promover
analises socioantropoldgicas acerca do Pentecostalismo a partir da Amazonia? O
Pentecostalismo que se instalou nessa regiéo ressignificou a cosmologia religiosa local e faz
parte de sua historia recente. Nesse sentido, aproximar, por exemplo, o Pentecostalismo
urbano-paulistano da cultura religiosa tradicional amazonica, os levaria a revisdao de
determinadas abordagens?

Nessa reflexdo, pode-se apontar varios aspectos que talvez respondam a esse conjunto
de indagaces, mas ressalto o que a socidloga Violeta Loureiro afirma em seu texto Amazonia:
uma histdria de perdas e danos, um futuro a (re)construir, “a historia da regido tem sido, da
chegada dos primeiros europeus a Amazonia até os dias atuais, uma trajetdria de perdas e
danos” (2002, p. 107). O que isso quer dizer? A Amazodnia brasileira tem contribuido com a
propria historia do pais, pois nela se encontram os elementos sociais que contribuiram com a
formacdo do povo brasileiro, porém, essa narrativa também aponta para perdas e
esquecimentos como o fato do Pentecostalismo nacional — nas abordagens teoricas — estar
distante da regido que contribuiu com a sua expansao.

Sabe-se que a geracdo de intelectuais que estudaram o Pentecostalismo no século
passado assinalou o grande desafio que é interpreta-lo. Para a intelligentsia deste século (XXI),
0 Pentecostalismo continua sendo um esforco tedrico, sobretudo quando se leva em
consideracdo aspectos como os codigos culturais do xamanismo indigena, da pajelanca, da
encantaria, entre outros. Por isso, compartilho da tese de Boaventura de Souza Santos quando
diz que necessitamos de um novo modo de producdo do conhecimento, mas de um
conhecimento que se ajuste as realidades sociais.

A critica de Santos a incapacidade das ciéncias sociais de produzirem novas ideias,
por estar centrada numa razdo eurocéntrica e indolente, me leva a pensar o campo académico
voltado para as pesquisas da diversidade religiosa amazonica. Nesse sentido, ha um debate ja
deflagrado. Assim como Santos (2007), que apresenta dois problemas — o siléncio e a
diferenga —, Diego Silveira (2020, p. 128) destaca que existem dois obstaculos que impedem
uma imagem fiel da religiosidade local nos seus fundamentos epistemologicos. “O primeiro ¢
uma sociologia/antropologia religiosa que ha muito cunhou a imagem dessa regido como um
espago catolico [...]”, silenciando a escraviddo, a dizimagdo e a relagdo antagbnica entre
indigenas, negros e europeus. Os pensadores que estdo na vanguarda dos estudos sobre a

cultura religiosa amazonica como Charles Wagley (Uma comunidade amazonica: estudos do
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homem nos trépicos, 1957), Eduardo Galvao (Santos e Visagens: um estudo da vida religiosa
de It4, Amazonas, 1955) e Arthur Cézar Ferreira Reis (A conquista espiritual da Amazonia,
1942) compartilharam da mesma noc¢do que a Amazonia é catolica, indicando que essa
tradicdo se mistura com as crengas indigenas.

“O segundo ¢ a necessidade de ampliar as pesquisas [...]” para apontar as diferencas
ou a pluralizagdo do proprio campo, rompendo com a ideia que ndo existem outras culturas
verossimeis. Essa “emancipa¢do intelectual”, diria Santos, reivindica dos/as intelectuais,
dos/as pesquisadores/as, dos centros de pesquisas, dos professores/as uma objetividade
engajada, onde os conceitos hegemonicos sao trabalhados de forma contra-hegemonica. Na
mesma linha de pensamento, Silveira expde que ndo € somente compreender, é também atuar
em defesa da diversidade, oportunizando novas chances de (re)construcdo desse objeto de
analise, e isso exige um trabalho coletivo.

Tomando como base essa inflexdo, a l6gica do Pentecostalismo, enquanto um
fendmeno global, e como um processo social que atravessa os lugares de maneira diferenciada,
ndo se explica somente pela dindmica de um dnico lugar, mas por seu potencial de
transformacéo, de se recriar ou se reinventar de acordo com cada realidade onde chega. Por
isso, € necessario revisitar e averiguar as “teorias pentecostais’.

Na Amazonia, com a abertura de Programas de Pds-Graduagdo pelas capitais da
regido, tem crescido as pesquisas que analisam o Pentecostalismo e outras formas de
religiosidades. Sdo estudos que procuram entender o campo pentecostal localmente, mas em
conexdo com o restante do pais. Uma visita pelos sites das universidades publicas ja temos
um conjunto de textos que discorrem sobre a midia, o feminismo, a politica, a educacéo, a
cultura, as festas com énfase no Pentecostalismo, e 0 mais interessante € que essas pesquisas
estdo observando a disputa desse campo pelas comunidades pentecostais, bem como
descrevendo a forma como a crenca pentecostal é praticada nas comunidades ribeirinhas, nas

aldeias, nos quilombos, nos bairros das cidades amazoénicas.
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CAPITULO I11

A TRAMA RIZOMATICA QUE ENVOLVE O PENTECOSTALISMO
JUDAIZADO

O Pentecostalismo Judaizado é apresentado dentro de uma complexa teia de
significados. Ao mostrar metodologicamente as “matrizes rizomaticas pentecostais”, procuro
sinalizar os entrelacamentos entre elas, ou seja, seus afluentes. Esses afluentes — tipos
pentecostais — sdo processos fluidos que se misturam sucessivamente, gerando novas
direcionalidades assim como o curso do rio Amazonas.

A compreensio tedrica desse entrelagamento chamo de “trama pentecostal”. E uma
“viagem investigativa” acompanhada pelas linhas socioldgicas, historicas e teologicas para
estudar o Pentecostalismo num lugar de tantas complexidades, ou seja, de tantos fios. Portanto,
0 uso destas categorias neste capitulo indica que o Pentecostalismo é uma estrutura dindmica;
seus tipos se conectam, mudam, ndo sao Unicos, por isso, é formado pelo entrelagcamento de
diferentes afluentes que dao forma ao “rio pentecostal”.

Nessa abordagem, a Igreja Evangélica Assembleia de Deus é a representante do
Pentecostalismo Classico; e o Ministério Internacional da Restaura¢do, concomitante com a

Igreja Universal do Reino de Deus, sdo as representantes do Neopentecostalismo.

3.1 Na trama do objeto de pesquisa

E 1990, o Brasil e 0 mundo chegaram na ultima década do século XX. O cenério
internacional ganhava destaque através destes acontecimentos histéricos: o fim da Unido
Soviética, a Guerra do Golfo, o Acordo de Paz entre Israel e a Organizacdo para a Libertacdo
da palestina (OLP), a assinatura do tratado ambiental Protocolo de Kyoto.

No Brasil, lamentava-se a morte de Cazuza. O cenario politico era marcado, a0 mesmo
tempo, pelas elei¢des diretas e pelo impeachment de Fernando Collor. Na economia, o Plano
Real foi implantado. No Esporte, Senna ganhou o seu bicampeonato na Férmula 1. Na questéo
agraria, militantes Sem Terra no Para foram mortos, escrevendo em nossa historia mais uma
pagina de sangue. O termo Desenvolvimento Sustentavel comecava a ser difundido entre
académicos, cientistas, midia e nos demais ambientes da sociedade, devido a realizacdo da
Eco-92. Além desses fatos, € nessa época que comeca a se popularizar a Bancada Evangélica

no Congresso Nacional, hoje conhecida como Frente Parlamentar Evangélica.
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Segundo Paul Freston, a grande novidade é que a maioria dos representantes politicos
que fazem parte desse grupo sdo pentecostais. Tanto a Assembleia de Deus (AD) quanto a
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) criaram planos ousados para elegerem seus
representantes politicos na esfera legislativa. Freston destaca, ainda, que a AD foi a Igreja
responsavel pelo surgimento da Bancada Evangélica e a IURD, ao se fortalecer nesse espaco,
passou a ser copiada por muitas igrejas em sua forma de fazer politica.

A questdo religiosa no final do seculo XX intensificou as disputas pelo monopolio do
campo religioso brasileiro, mas, em contrapartida, o pluralismo se diversificou. Reafirmavam-
se algumas tendéncias como o crescimento das Igrejas neopentecostais, da Renovacao
Carismatica, da Nova Era, do Budismo, do Islamismo e do Judaismo, assim como as religides
esotéricas e as tradicdes indigenas. Houve também um crescimento dos Sem Religido'*® e a
adesdo a diferentes sistemas de crencas. O que mais chamou a atencao dos especialistas foi a
tendéncia religiosa de transicdo ocorrida, principalmente, entre catdlicos e pentecostais.

Desde a década de 1970, com as chamadas igrejas Neopentecostais, 0s evangélicos
cresceram significativamente. Como resultado, a Igreja Cat6lica perdeu muitos fiéis,
convertidos, sobretudo, as vertentes pentecostais que cresciam em multiplicidade e
diversidade. Desde entdo, era possivel especular que a “nagdo catédlica” também se tornaria
uma “nagado evangélica™?

A década de 1990 ja& apontava para um pais mais evangélico no século XXI,
representado por uma geragdo de “evangélicos apresentados a Deus”*'!, Lembro que meu
circulo de amizades, construidas no ambiente escolar, eram de pessoas que se consideram
catdlicas por conta do batismo. Eu ndo fui batizada no Catolicismo, fui ‘apresentada a Deus’,
contudo, parte de minha familia passou pelo ritual do batismo quando crianca. E mesmo com
a conversdo, a afetividade entre meus irmdos e seus padrinhos e suas madrinhas

permaneceut!?.

110 Essa categoria ndo diz respeito somente aos ateus, contempla também os individuos que acreditam em Deus,
mas sdo desvinculados institucionalmente.

1As igrejas de tradicdo pentecostal ndo costumam batizar criancas, mas existe um ritual em que a crianga,
através da oracdo dos membros da igreja é dedicada a Deus. Para estas igrejas, a crianca ndo é digna de ser
batizada porque ndo fez sua declaragio de fé consciente, por néo entender o que é pecado. E um ritual simbolico,
em analogia a apresentagdo de Jesus no templo de Jerusalém. Quarenta dias ap6s o seu nascimento, Jesus foi
levado por seus pais para cumprir o ritual judaico, que impunha que todo primogénito deveria ser levado ao
templo para ser oferecido a Deus. Este também era 0 momento em que a mae era purificada e novamente
reintegrada a sua comunidade, por dar por concluido o tempo de impureza que resultava do ato de dar a luz
(OLIVEIRA, 2010).

12 A relagdo entre afilhados/afilhadas e padrinhos/madrinhas era muito comum no Brasil, 0s quais eram
considerados como a segunda familia dos apadrinhados. Essa relagdo social ainda existe, mas hoje esses lagos
de afetividade estdo dando lugar para outras formas de interacéo, pois a geracéo que nasceu em um lar evangélico,
construiu outras formas de relacionamentos.
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Dessa forma, o0 paradigma “catolico por batismo” cedeu espago para o “evangélico de
nascimento”. “O catolicismo romano ainda ¢ preponderante, mas perde a cada década sua
centralidade, passando a se afirmar como ‘religido da maioria dos brasileiros’, mas nao mais
a ‘religido dos brasileiros’” (TEIXEIRA, 2013, p. 23). Esta ¢ uma novidade do século XXI,
pois com o crescimento dos fiéis evangélicos, cresceu também o numero de brasileiros que
nasceram em familias de tradi¢do religiosa pentecostal. 1sso ndo significa que o Brasil se
tornard um pais hegemonicamente evangélico ou pentecostal, mas torna-se influente a fé
evangélica em um pais de tradicéo catolica.

A pesquisa Religido e Vida Publica realizada pelo Centro de Pesquisa Pew Research
Center (PRC), em outubro de 2013 e fevereiro de 2014, na América Latina, apontou 0s
motivos que levaram os latinos a conversdo evangélica: a busca por uma igreja que os ajudasse
a alcancar intimamente Deus, vivenciar um estilo diferente de culto, as solu¢fes aos problemas
familiares/casamento/salde. Dentre essas razfes, chama a atencao o culto, cuja performance
possibilita ao fiel experimentar pessoalmente o “poder de Deus”.

Quando os pesquisadores e pesquisadoras perguntaram aos sujeitos da pesquisa sobre
suas experiéncias religiosas, todas as respostas se alinhavam ao culto, por ser o lugar da cura
divina, da revelacdo ou interpretacdo de uma profecial!®, do diabo sendo expulso de uma
pessoa e do falar em linguas. Entretanto, a pesquisa destacou que a mais comum dessas
experiéncias na América Latina € a cura divina.

Neste século, esta mais nitida a identidade evangélica nos espacos institucionais do
Brasil. Como professora da educacdo béasica e superior no Amazonas, tenho feito essa
observacao a partir das minhas vivéncias. Por exemplo, na abertura do ano letivo da Rede
Estadual de Ensino, em 2021, se saudou a comunidade escolar por meio de uma linguagem
evangélica, quando se desejou um ano de “muitas béngdos”. A dire¢do pedagogica trouxe
como destaque a frase “A Deus toda honra e toda gloria! Vamos trabalhar no possivel, pois o
impossivel Deus ja esta providenciando!”. E o que dizer das recomendag¢des da dire¢do escolar
quanto a filiacdo a uma igreja evangélica, a pratica do dizimo, a preservacdo das tradicdes
familiares e dos bons costumes?

Com o fortalecimento das vertentes pentecostais no Brasil e a criagdo de novos grupos,

no final do século XX, a trama religiosa se intensificou. Com isso, a corrida pelo mercado

113 Fendmeno que acontece em momentos de éxtase religioso, quando os/as fiéis falam em linguas estranhas. A
profecia ou revelagcdo é uma mensagem enviada por Deus a congregacdo ou a determinados individuos. O
mensageiro transmite a mensagem no dialeto dos fiéis, mas, ao mesmo tempo, fala em linguas estranhas. Essa
mensagem pode estar relacionada a vida pessoal como também a comunhdo com Deus.
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religioso se acirrava. Foi nessa década que a Assembleia de Deus no Amazonas criou a Rede
Boas Novas de Radio e Televisdo (RBN) (1993) e o Departamento Missionario Politico da
Assembleia de Deus no Amazonas.

A RBN foi considerada como uma das maiores redes de comunicacgéo voltada para o
publico evangélico do comeco do século XXI. A aquisi¢do de uma rede de comunicacao era
um dos projetos do Programa de Evangelizagdo do Amazonas, ampliada em 1996 para os
Estados do Norte e para os demais Estados brasileiros por causa do trabalho arduo da
membresia desta Igreja. Minha mae, por um periodo, pagou uma espécie de boleto para a
manutencdo da RBN, embora no lugar onde moravamos ainda ndo tivesse a repetidora da TV
e nem da Rédio, e nossas condic¢des financeiras ndo fossem das melhores. Por muitas vezes,
ouvi essa frase que motivava a membresia a assumir esse compromisso: “Contribua com a
obra do Senhor, a RBN vai onde a igreja nao chega”.

Outro bem de salvacédo produzido pela AD foi o seu projeto politico, que ganhou forca
também na década de 1990. A igreja do Amazonas criou o Departamento Politico da
Assembleia de Deus, passando a se chamar mais tarde Departamento Missionario Politico da
Assembleia de Deus no Amazonas, elegendo vereadores e deputados assembleianos, os quais
sdo chamados por essa comunidade pentecostal de pastores ou missionarios parlamentares.

A AD, mais uma vez, ganha destaque na Amaz6nia, ndo somente no meio midiatico
como também na politica, inaugurando um “jeito de agir politicamente”: crente vota em
crente, participa de comicios, faz campanha politica e de oracdo em favor do candidato-irmao,
pede voto, veste a camisa de seu candidato, se retne na Igreja para discutir quem serdao 0s
membros que se candidatardo ao pleito eleitoral, usa o serméo para admoestar quanto a préatica
da obediéncia que se estende também ao voto, é militante dos interesses de sua comunidade
de fé e sustenta um discurso de poder politico. A partir de entdo, o fazer politico no Amazonas
passa a ser feito também a “moda pentecostal assembleiana”.

Certamente, os demais paises da América Latina também “fervilhavam” com as
mudangas ocorridas na esfera religiosa, que, por sua vez, ainda & considerado o maior
continente catélico. O quadro latino-americano ampliava os fios da trama religiosa, ao ponto
que os estudiosos David Martin e David Stoll, na década de 1990, conjecturam que 0s paises
latinos estavam passando por uma reforma religiosa evangelica.

E interessante chamar a atengio para esta complexidade, pois, de um lado, temos um
povo que, por alguns séculos, viveu sobre o predominio catélico; por outro, o Pentecostalismo,
que, em sua histéria recente na América Latina, cresceu exponencialmente. Com este salto

significativo, as “matrizes rizomaticas pentecostais”, atualmente, sdo consideradas as
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principais representantes da tradicdo evangélica no continente. Mas, nesse contexto, os/as
latino-americanos/as ndo sdo meros/as espectadores/as passivos/as dessa ocidentalizacdo
religiosa, uma vez que a espiritualidade de seus ancestrais € presente, ou seja, os/as latinos/as
nunca foram praticantes de uma unica religido.

Por exemplo, no Panama se constatou que grande parte da populacgdo, inclusive
catolicos e protestantes, dedica-se a pelo menos trés das oito crencas indigenas. De modo geral
os/as latino-americanos/as aceitam as crencas e praticas associadas a religides afro-
caribenhas, afro-brasileiras e indigenas (PEW RESEARCH CENTER, 2014). Nesse sentido,
o século XXI chega com a certeza de que “a América Latina ndo ¢ mais — e, a bem da verdade,
nunca foi — uma regido de uma Unica cultura religiosa, leia-se catdlica” (ORO, 2008, p. 11).
A religiosidade latina apresenta fios que se cruzam, se misturam, se tocam, tecendo
espiritualidades. Essa trama segue a l6gica rizomatica, ideia oriunda do pensamento filoséfico

de Deleuze & Guattari.

Um rizoma como haste subterranea distingue-se absolutamente das raizes e
radiculas. Os bulbos, os tubérculos, sdo rizomas. Plantas com raiz ou
radicula podem ser rizomérficas num outro sentido inteiramente diferente: é
uma questdo de saber se a botanica, em sua especificidade, ndo seria
inteiramente rizomérfica. Até animais o sdo, sob sua forma matilha; ratos
sdo rizomas. As tocas o sao, com todas suas funcdes de habitat, de provisao,
de deslocamento, de evasdo e de ruptura. O rizoma nele mesmo tem formas
muito diversas, desde sua extensdo superficial ramificada em todos os
sentidos até suas concre¢bes em bulbos e tubérculos [...] (DELEUZE;
GUATARRI, 1995, p. 14).

A filosofia deleuzeguattariana usa a metafora botanica como alternativa
epistemoldgica na construcdo de conhecimento, entendido como algo que ndo tem centro e
limites definitivos. O rizoma é um paradigma aberto em si mesmo, permitindo novas formas
de construcéo tedrica. Tal projeto filosofico é atravessado pela ideia de que o pensamento é
um entrelagamento de conhecimentos, em que o maltiplo € entendido epistemologicamente.

Essa filosofia € uma das bases teoricas para as argumentacdes de que 0 pensamento
disciplinar, mesmo exato e preciso, ndo compreende sozinho a multiplicidade social. A tese
do rizoma apresenta a complexidade dos conhecimentos, os quais podem ser lidos
independentemente, mas juntos trabalham num projeto construtivista (ideia piagetiana) para
novos entendimentos da realidade.

Assim, pensar uma forma rizomatica para o Pentecostalismo Brasileiro tem sentido.

No contexto deste paradigma, aponto duas tipologias, a saber, o Pentecostalismo Celular e o
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Pentecostalismo Judaizado e retomo as demais categorias consolidadas academicamente, pois
elas se entrelagam. Essa articulacdo, epistemologicamente falando, ndo isola as categorias
tradicionalmente conhecidas como o Pentecostalismo Classico e o Neopentecostalismo, pois
compartilham dinamicamente dos mesmos interesses, simbolos, doutrina, visdes, ritos,
crengas e outros. Partindo desse prisma, entendi que a superficie do Pentecostalismo é
ramificada ou entrelacada, e é esse aspecto que chamo de trama.

Em suma, a “trama rizomatica pentecostal” ¢ uma rede de debates, de conceitos
cientificos entrecruzados pelos pensamentos filosoficos, socioldgicos, historicos,
antropoldégicos, politicos e por outras areas do conhecimento como a Teologia que avanga na
multiplicacdo dialdgica das no¢des fundamentais acerca do Pentecostalismo latino-americano.

Dentro da logica rizomatica, a cultura religiosa latino-americana vai brotando a sua
maneira, sdo pontos de conexao que fluem, desafiando o controle institucional, se conectando
com outras culturas, se reinventado, sendo capaz de criar outros processos religiosos, lagos
societarios, vivéncias e teologias. No &mbito dessa trama, sabe-se que o Cristianismo € o seu
principal rizoma, ocupando lugar de destaque em todos os paises latinos.

O Cristianismo marca as religiosidades contemporaneas, construidas a partir dos
elementos ressignificados das tradi¢des afro-americanas e indigenas; até mesmo os Novos
Movimentos Religiosos que aqui chegam séo influenciados pelo Cristianismo Latino-
americano. “Estamos sempre no campo cristdo, o qual congrega 91% das identificagdes
religiosas dos individuos latino-americanos”, ou seja, os fios da diversidade religiosa latina
sdo cristaos. “Isto significa que catolicismo e Cristianismo nao sdo mais sinénimos, como fora
outrora” (ORO, 2008, p. 10).

Atualmente o Catolicismo e o Pentecostalismo sdo as correntes religiosas mais
influentes no continente. Guatemala e Honduras ja sdo considerados as maiores nacoes
evangélicas (ORO, 2008), onde o Cristianismo Evangélico é hoje uma das principais op¢oes
de fé. Desse modo, pode-se falar em diversidade religiosa pentecostal na América Latina?

Eventos subsequentes tém mostrado a complexidade dessa trama religiosa no Brasil.

The survey finds that in three Latin American countries — the Dominican
Republic, Brazil and Panama — about eight-in-ten Protestants either belong
to a church that is part of a Pentecostal denomination or personally identify
as Pentecostal Christians, regardless of denomination. And in Puerto Rico,
Nicaragua, Guatemala, Argentina, Honduras, Ecuador and Chile, roughly
two-thirds or more of Protestants are Pentecostal by denomination, personal
identification or both (PEW RESEARCH CENTER, 2014, p. 63).
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O reflexo desse pertencimento pentecostal no Brasil suscita alguns questionamentos:
quais sdo os aspectos inovadores do Pentecostalismo nas Ultimas décadas? Esses aspectos
podem ser pensados como neopentecostais? Sabe-se que o Neopentecostalismo é a vertente
pentecostal que se sobressai no final do século XX, porém, esse contexto apontava para um
cenario onde a religido, a politica, a midia, a familia, a teologia da prosperidade, a construcéo
de grandes templos, a Visdo Celular no Governo dos 12(G12), a defesa de Israel e a
intensificacdo do uso dos simbolos judaicos se misturavam e se interpenetram, provocando
novas discussoes e tipologias que classificavam a trama pentecostal.

A partir de Paul Freston e Ricardo Mariano, as categorias Terceira Onda e
Neopentecostalismo se tornaram expressdes que se consagraram no Brasil na década de 1990,
ambas foram usadas para tipificar as Igrejas pentecostais que surgiram a partir de entdo. Para
Paul Freston, como foi mostrado no segundo capitulo, a Igreja Universal do Reino de Deus e
a lIgreja Internacional da Graga de Deus sdo representantes da Terceira Onda Pentecostal,
Ricardo Mariano ampliou esse grupo, indicando as Igrejas Cristo Vive, Sara Nossa Terra,
Comunidade da Graca, Renascer em Cristo e a Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo como
Neopentecostais.

Essas igrejas ttm em comum a Teologia da Confissdo Positiva que enfatiza a riqueza
material como um indicio do poder da fé. Essa teologia se propagou por quase todas as igrejas
do universo pentecostal, alterando a sua cosmovisdao acerca do mundo e “diminuindo a
diferenca existente entre elas, quando da tipificagdo proposta na década de 1990
(NASCIMENTO, 2015, p. 13).

O desdobramento, ocorrido apds a consolidacdo do Neopentecostalismo no Brasil,
acarretou um novo modus operandi pentecostal. As principais caracteristicas dessa operacao
somadas as propriedades das vertentes anteriores — Pentecostalismo Classico,
Deuteropentecostalismo e Neopentecostalismo (MARIANO, 2005) — sdo as estratégias de
evangelismos (Visdo Celular ou G12) que imitam os apostolos do Novo Testamento e a
insercdo dos ritos vivenciados pelo povo hebreu no Antigo Testamento.

A partir da década de 1980, a Colémbia ganhou visibilidade devido a forca de
elementos religiosos associados ao Pentecostalismo Celular. Especificamente em 1983, o
lider religioso Cesar Castellanos Dominguez, inspirado por uma revelagéo divina, fundou a
Missdo Carismatica Internacional (MCI). “Nesse recomego, ele segue as estratégias de
crescimento propostas por Paul Y. Chu, pois ficou fascinado com elas ao visitar a Igreja do
Chu, na Coreia” (NASCIMENTO, 2015, p. 73).
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David (Paul) Younggi Cho (1936-2021)*'4 pastor assembleiano e pentecostal, fundou
a maior igreja celular do mundo, em 1958. O crescimento da Igreja do Evangelho Pleno, na
Asia, ligada as Assembleias de Deus, chamou a atencdo de lideres religiosos latino-
americanos como o colombiano César Castellanos (Missdo Carismatica Internacional, MCI),
o salvadorenho Mario Vega (Miss@o Crista Internacional Elim) e os brasileiros Abe Huber
(Igreja da Paz)''®, René Terra Nova''® (Ministério Internacional da Restauracdo, MIR) e a
brasileira Valnice Milhomens (Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo, INSEJEC), os quais
criaram seus préprios modelos de crescimento celular.

O Pentecostalismo sul-coreano — que se propagou pela América Latina e impactou
fortemente algumas Igrejas (neo)pentecostais da regido Norte do Brasil — traz em sua
roupagem uma nova forma de evangelismo. Quando Younggi Cho, um jovem pobre, saiu de
casa em casa anunciando a mensagem crista entre os desfavorecidos economicamente de Seul,
inovou em sua estratégia de evangelismo, criando os chamados Grupos Familiares!'’,
principal causa para o crescimento da igreja que fundou.

O Pentecostalismo Celular tem a sua génese na Coreia do Sul. Além do projeto
evangélico que se baseia em Pequenos Grupos e da pregacao que se firma na prosperidade
financeira, a teologia desse Pentecostalismo sustenta que a fé € um instrumento usavel e seu
controle na dimensdo espiritual torna possiveis as aspiracdes na realidade concreta. Tais
desejos devem ser narrados em oracdo a Deus, mas é necessario detalhar, especificar, por
exemplo, a casa, o carro, 0 emprego, a faculdade, o salério, o cdnjuge almejado.

A historia da escrivaninha descrita no livro A quarta dimensdo — se passa quando
Younggi Cho indagou a Deus sobre os seus pedidos, na época, quando nao tinha condicdes
para financiar a sua missdo evangelistica — 0 que foi sucesso entre 0s neopentecostais. A

resposta de Deus quanto a escrivaninha foi:

[...] esse é o seu problema, o problema de todos os meus outros filhos.
Imploram exigindo todo tipo de coisas, mas o fazem com termos tdo vagos
que ndo posso responder. Serd que vocé ndo sabe que ha dezenas de tipos de

114 Hoje também conhecido como Davyd Younggi Cho. Seu nome de batismo foi trocado, por ter sido instruido
por Deus para mudar seu nome. Simbolicamente representaria a sua prépria ressurreicdo. De base familiar
budista, se converteu aos 19 anos ao Pentecostalismo, no qual experimentou o Batismo com Espirito Santo.
115No dia 19 de novembro de 2018, passou a ser chamada de Paz Church devido a expansdo internacional. Para
a lideranga da igreja, esse nome comunica uma proposta de misséo global, abrangente e inclusiva.

116 Em 2007, viajou para Seul com um grupo de membros de sua igreja para conhecer a estratégia evangelistica
de Cho. Liderou algumas caravanas de fiéis para Seul para participarem dos encontros acerca do Projeto Grupo
Familiares, bem como manteve relacdo diploméatica com a Coréia.

117 Esse primeiro modelo de Igreja em Células entre as comunidades protestantes-pentecostais foi uma estratégia
inovadora de evangelizagdo conhecida como 5x5 ou G5. Sdo 5 grupos compostos por 10 fiéis, cada grupo tem
um/uma lider e esses lideres sdo supervisionados somente por um lider.
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escrivaninhas, cadeiras e bicicletas? Mas vocé simplesmente pediu-me uma
escrivaninha, uma cadeira e uma bicicleta [...] (CHO, 1980, p. 12).

Essa abordagem teoldgica de forma metddica guia o fiel a conquistar seus desejos,
principalmente os evangelisticos. Quando se Ié o texto biblico a partir dessa perspectiva como
o de Mateus 21.22 “E tudo o que pedirdes com f¢, em oragdo, vos o recebereis”, nota-se que
a interpretacdo biblica neopentecostal buscou, nas entrelinhas textual, a explicacdo de como
materializar a fé. A fé em Cristo produz influéncia na vida espiritual e material dos individuos.
Nesse sentido, a realizacdo dos desejos é a expressdo da fé em Cristo. Ademais, outros
aspectos do Neopentecostalismo sul-coreano influenciaram as Igrejas Pentecostais e
Neopentecostais na América Latina como a oracdo no monte, a construcao de megatemplos,
a realizacdo de varios cultos num mesmo dia e 0 uso de cartdes de crédito no interior das
igrejast®:

Essa “trama teoldgica” aproximou nagdes, logo, esses eventos na Coréia do Sul
conectaram socialmente o mundo. Segundo Giddens (1991, p. 60), os processos globais
intensificam “as relacdes sociais em escala mundial, que ligam localidades distantes, de tal
maneira que acontecimentos locais sdo modelados por eventos ocorrendo ha muitas milhas de
distancia e vice-versa”. Isto quer dizer que as praticas sociais adquirem contornos particulares
guando impactadas pelos processos globais.

Tomando como base essa leitura, a religido € uma dessas redes de relacBes que
conectam os espacos de globalizacdao. Para Alberto Moreira (2008, p. 28), “[...] as religioes
tanto sofrem os efeitos como tém sido fatores importantes da globalizacdo” como a expansao
do Pentecostalismo na América Latina. Parto desse pressuposto ao considerar 0s Grupos

Familiares como um fenémeno global.

As principais igrejas que adotam esse modelo estéo espalhadas praticamente
em todos os continentes. Na Asia, ha a Igreja Yodo do Evangelho Pleno,
ligada as Assembleias de Deus. Na América Latina, hd a Missdo Carismatica
Internacional, situada na Colémbia, contudo, essa igreja introduziu algumas
modificacdes em relacdo ao modelo classico de Grupos Familiares
divulgados por Paul Y. Cho [...]. No Brasil, hd como principal expoente o
MIR, contudo, outras igrejas do tanto do ramo do protestantismo histérico
como do pentecostal e neopentecostal também adotam esse modelo, entre
elas as igrejas presbiterianas, batistas, metodistas, Assembleia de Deus,
Igreja da Paz, Sara Nossa Terra, Renascer em Cristo, Nacional do Senhor
Jesus Cristo (NASCIMENTO, 2015, p. 68).

118 O Pastor Davyd (Paul) Yonggi Cho esteve no Brasil em marco de 1983, lotando o Estadio do Pacaembu/SP.
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Em sintese, a estratégia evangelistica criada pelo pastor coreano Davyd (Paul) Yonggi
Cho é um movimento avivalista mundial da metade do século XX, e na América do Sul
encontrou espaco. San Salvador (El Salvador), Bogota (Colémbia), Santarém, Manaus e Sao
Paulo (Brasil) sdo algumas das cidades latinas onde as igrejas em ceélulas ganharam
notoriedade.

No Brasil, destaca-se outro elemento associado ao Pentecostalismo Celular, a saber,
as praticas religiosas judaicas. Esse aspecto deve ser sublinhado, pois da mesma forma como
a Visdo Celular foi inovadora e espalhou-se por diversas igrejas, a introducdo dos simbolos
da cultura biblica judaica no cotidiano evangeélico € um fenbmeno da trama pentecostal no
século XXI.

Atualmente a valorizacao da religido judaica € um fato. No Brasil, conceitos como
“Terra Prometida” ¢ “Povo Escolhido” sdo comuns na narrativa pentecostal brasileira. Essa
religiosidade pode ser sentida nos cultos pentecostais através de pregacgdes, cangdes, simbolos
e ritos como os “atos proféticos”. Diferentemente de outros grupos cristdos brasileiros, que
mantém uma relativa distancia dos elementos judaicos ou da defesa do Estado de Israel, o
Pentecostalismo Brasileiro transmite um sentimento de forte afinidade para com Israel.
Simbolicamente, Israel é um elemento presente na atuacdo dessas Igrejas, onde simbolos
sionistas juntamente com alguns elementos da tradi¢do judaica transformam tais igrejas em
apoiadoras de Israel. Assim, a sua identificacdo com Jerusalém é fortemente sentida
(GHERMAN, 2009).

O Pentecostalismo Classico — Assembleia de Deus amazonense (IEADAM) e o
Neopentecostalismo — A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) — incorporaram em seus
templos a simbologia judaica, bem como as igrejas eclesiasticamente organizadas em células
como o Ministério Internacional da Restauracdo (MIR) e a Igreja Nacional do Senhor Jesus
Cristo (INSEJEC).

Em minha pesquisa de campo, percebi que a inclusdo de rituais e simbolos judaicos
nestas igrejas brasileiras esta perpassada pelos aspectos que classificam teologicamente o
Neopentecostalismo nacional. No ambito dessa observacdo, a categoria Neopentecostal
consegue dar conta das mudangas destacadas acima? Esse tipo ideal classifica as igrejas em
células e judaizadas? A medida que a pesquisa foi se desenrolando, detectei que na América
Latina duas vertentes pentecostais se sobressaem a partir do Neopentecostalismo, entendidas
como Pentecostalismo Celular e Pentecostalismo Judaizado. O Neopentecostalismo é uma

estrutura de passagem para estes Pentecostalismos.
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Na figura abaixo observa-se, didaticamente, a “trama rizomatica” do Cristianismo

Evangélico Brasileiro. Nela as categorias tipificadas pelos intelectuais sdo heterogéneas, mas

ndo sdo isoladas, elas se aproximam pelo principio de conexao.

Imagem 1 — Trama Rizomatica do Cristianismo.
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Fonte: Elaborado pela autora, 2021.

Nesta ilustracdo, 0s pontos que conectam as vertentes cristas evangélicas ndo seguem
uma ordem fixa. Elas fazem parte de um “caos religioso”, ou seja, de uma trama ou de um
universo entrelacado pelos seus proprios fios que os unem em suas préprias diferencas,
disputas, visdes, ideologias e simbolos.

O Pentecostalismo Judaizado ¢ uma tipologia heuristica na “trama rizomatica
pentecostal”, e, assim como as demais categorias, sua finalidade ¢ ordenar o real. A introdugao
da tradicdo religiosa judaica nas igrejas evangélicas brasileiras se intensificou nos Gltimos
anos. Entre os pentecostais, essa tradigdo estd imbuida de significado que dialoga com a
experiéncia religiosa pentecostal.

Trata-se de um fenbmeno que marca politicamente o cenério religioso brasileiro
atualmente. A valorizacdo de Israel pelo Pentecostalismo ndo se d& somente com a insercédo
dos simbolos judeus em seus cultos, mas ha uma preocupacéo politica com a propria sociedade
israelense. Desse modo, houve mudancas no Movimento Pentecostal, elas comegaram a se
esbocar nos anos de 1990 com a intensificacdo das caravanas evangelicas para Israel e com a

visao celular.
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O ethos judaico se popularizou entre os pentecostais a partir dessa década e, desde
entdo, Israel passa a testemunhar o surgimento de um movimento religioso dentro de suas
fronteiras, o Pentecostalismo Brasileiro (GHERMAN, 2009). As fronteiras religiosas se
alargaram entre Israel e Brasil através das viagens realizadas por lideres religiosos brasileiros
para Jerusalém desde a década de 1970, e em 2000 elas se multiplicaram. O pastor pioneiro
das viagens a lIsrael foi o ex-pastor presbiteriano Caio Fabio. Sua primeira experiéncia na
Terra Santa ocorreu em 1977. Vale ressaltar que viajar em caravanas para a Terra Santa, entre
os evangélicos brasileiros, € um habito relativamente recente, afirma Miriane Frossand (2013).

O Jornal Mensageiro da Paz, na década de 1990, ja fazia a publicidade das caravanas
organizadas por pastores assembleianos de todo o Brasil para Israel. A evidéncia mais antiga
deste tipo de caravana se refere a uma excursao organizada pela agéncia Viagens Biblicas, no
ano de 1974, contudo, segundo Frossand, as viagens religiosas para terra santa, por
evangélicos, ja ocorriam de forma independente.

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), em 1981, deu inicio as peregrinacoes a
Jerusalém, apds a primeira viagem que o Bispo Edir Macedo fez para Jerusalém em 1980, a
igreja passou a divulgar que em 1997, no aniversario de seus 20 anos, levaria de uma s vez
uma caravana de 2.300 pessoas para Terra Santa (MARIANO, 2005). E 14, recebeu uma
homenagem do prefeito da cidade, Ehud Olmert, que estava muito satisfeito com a ocupacgéo
de quase toda a rede hoteleira. Desde entdo, surge o interesse das autoridades israelenses em
receber o publico evangélico, principalmente, o pentecostal (GOMES, 2004).

Outros pastores pentecostais como Silas Malafaia, Jonatas Camara e René Terra Nova
também ja realizaram vérias caravanas para Israel. As caravanas organizadas pelo Ministério
Internacional da Restauracdo e pela Assembleia de Deus do Amazonas ja fazem parte da
agenda anual destas Igrejas. Terra Nova''® é um dos lideres que ja esteve mais de 50 vezes em
Jerusalém e o Pastor Camara conduz os/as fiéis assembleianos/as até Israel através da
“Caravana Boas Novas Israel”.

Nota-se que a cultura judaica, o Estado de Israel e até mesmo o judeu ndo sdo
insignificantes no contexto brasileiro. Portanto, ndo ha como evitar a percepgdo de que a
adesdo dos costumes judaicos nas comunidades pentecostais ndo € pueril ou simples, cujos
efeitos da teologia dispensacionalista na vida das Igrejas tém provocado essas convicg¢des: 0S

judeus se converterdo e Jesus, em sua Segunda Vinda, se manifestara em Jerusalém. Percebo

119 Sua primeira vagem a Terra Santa foi em 1994,
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que os brasileiros e as brasileiras pentecostais se sentem responsaveis em levar os judeus a
conversdo ja que o reino messianico sera estabelecido em Israel.
Dessa forma, a proxima secdo aprofunda a discusséo sobre a construcéo da tipologia

Pentecostalismo Judaizado, como recurso metodologico de objetivacao da realidade estudada.

3.1.1 O Pentecostalismo Judaizado: um recurso metodoldgico

Varios pesquisadores e varias pesquisadoras do Pentecostalismo ja sinalizaram, em
alguns momentos de suas obras, mudancas no cenario religioso pentecostal latino americano,
ao observarem a intensificacdo dos rituais, das festas e da simbologia judaica nas comunidades
pentecostais nas Ultimas décadas. Trata-se da apropriagcdo de um Judaismo imaginario.

O estudioso peruano Bernardo Campos, em duas paginas de seu texto El principio
Pentecostalidad: la unidad em el espiritu fundamento de la paz (2016), fez uma breve
discussdo apontando para um tipo de Pentecostalismo definido como Neo apostdlico-
profético. Considera o te6logo que as préaticas desse tipo ideal sdo judaizantes e se encaixam
na dindmica do mundo pds-moderno, mas deixa claro “esta integrado por pentecostales
clasicos y neo pentecostales que han asimilado la vision restauracionista judia” (p. 174).

Gedeon Alencar, pesquisador do Pentecostalismo Assembleiano Brasileiro, em menos
de uma pagina de sua obra Protestantismo Tupiniquim (2005), chamou essas praticas de
“Sionismo Ingénuo”, apontando que o Protestantismo no pais vivia uma febre judaizante e
avaliou que “se construiu uma ideologia iddlatra da Terra Santa” (p. 144). Em suas palavras
deixou claro “um subproduto desta bobagem ¢ um ‘apoio incondicional a Israel’ [...]” (p. 144).

Em principio, pode parecer depreciativo o tom de Alencar ao levar em conta a idolatria
como aporte conceitual se confronta-la & compreensdo de um dos interlocutores da pesquisa.
Ele, ao justificar a presenca dos simbolos religiosos judaicos em sua igreja, simultaneamente
evidenciou “[...] a igreja tem um cuidado para que esses usos nao se tornem uma idolatria, um
fanatismo” (L.C., pesquisa de campo, 2021). Com isso, as explicacbes em torno dessa
dimensdo mais recente do Pentecostalismo, se partirem deste conceito, evidenciardo uma
compreensdo simplificada, e ao mesmo tempo antagdnica porque a idolatria para 0s
pentecostais sempre foi abominavel*?°,

A fala do Alencar deve ser compreendida pelo olhar teoldgico e filosofico, ja que a

“ideologia idolatra” gera exclusdo, exploracdo e visdo acritica. A sombra do discurso que

120 Nos primordios do Pentecostalismo no Brasil, essa condenagdo era atribuida principalmente aos santos
catdlicos, considerados idolos.



166

acusa o culto aos idolos, a idolatria sobrepuja a adoracdo de figuras que representam o
Sagrado, sendo capaz de legitimar projetos de dominacdo. E o que dizer de uma teologia
(ideologia) que venera Israel como nacdo, divinizando a cidade de Jerusalém, o hebraico, 0
Judaismo, o judeu e a judia e, até mesmo, a guerra territorial entre palestinos e israelenses. E
neste sentido que se faz a pergunta: esse discurso teolégico € 0 mesmo que condena 0s povos
e seus simbolos religiosos?

Contudo, justificou-se que a motivacdo € biblica, segundo os interlocutores e as
interlocutoras ouvidas quanto a valorizacdo dos bens espirituais judaicos em sua comunidade
de fé. Esta conviccao encorajou algumas igrejas cristas pentecostais a abracarem o Judaismo,
culminando com a institucionalizacdo de varios simbolos religiosos da sociedade israelense,
bem como numa postura politica nacionalista.

Marta Topel, pesquisadora do Centro de Estudos Judaicos da Universidade de Sao
Paulo (USP), em seu artigo A inusitada incorporacdo do Judaismo em vertentes cristas
brasileiras (2011), levantou algumas questes que aprofundam o debate. A antropdloga
chama esse fenomeno de judeofilia “[...] expresso na observancia de boa parte dos rituais
judaicos, a incorporagdo da simbologia judaica nos cultos e a adesdo ‘incondicional’ ao
sionismo” pelas Igrejas neopentecostais (p. 44).

Esse fendmeno religioso, definido como judaizante, é compartilhado tanto por
Bernardo Campos quanto por Gedeon Alencar e Marta Topel. Campos e Topel afirmam que
0 Neopentecostalismo é a vertente mais expressiva na assimilacdo dos valores judaicos. Nos
argumentos deste estudioso e desta estudiosa, alguns elementos chamam a atencdo: o
Neopentecostalismo é o lugar privilegiado que da sentido a esse fendmeno; a apropriacao dos
simbolos judaicos é uma prética judaizante.

Nesse sentido, compartilho da tese de Campos quando apontou que o Pentecostalismo
Classico também se apropriou da memdria biblica israelita. A Igreja Evangélica Assembleia
de Deus do Amazonas (IEADAM) é uma das representantes dessa matriz rizomatica no Brasil
e, nos ultimos anos, algumas de suas praticas estdo ligadas a Israel. No ambito do
Neopentecostalismo, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e o Ministério da
Restauracdo (MIR) sédo instituicOes que diferentemente experienciam a simbologia religiosa
judaica.

Interpretar como acontece tais experiéncias exige uma analise da realidade de cada
uma dessas igrejas para captar em profundidade o sentido das préaticas veterotestamentérias.
Partindo deste pressuposto, a categoria judaizante como operador metodoldgico é holistico;

ja a categoria judaizado revela realidades construidas, heterogéneas e dinamicas. Do ponto de
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vista metodolégico, a segunda categoria ganhou forma porque adequou-se ao contexto de cada
igreja, aos interlocutores e interlocutoras, ao objeto e ao problema da pesquisa. Do ponto de
vista epistemoldgico, a primeira categoria € um olhar de fora que tenta refutar as novas
praticas de fé.

A reflexdo de Peter Berger considera que “todo conceito pode ser desmontado para
mostrar que ele ndo reflete a realidade complexa que pretendia delinear”. Nesta sintese, o
influxo weberiano ¢ sentido quando reforga “provavelmente nenhum conceito pode abranger
0s casos. Todo conceito € uma construcdo arbitraria [...], mas que é util na medida em que nos
permite classificar fendbmenos reais e descobrir empiricamente onde as classificagdes falham”
(2017, p. 47).

No ambito das pesquisas que buscaram compreender a apropriacdo do mundo
simbdlico judaico pela crenca pentecostal, a categoria judaizante definiu satisfatoriamente, de
acordo com a discussdo proposta; ndo obstante, a categoria judaizado corresponde a uma
realidade — global e local — que esta carregada de questBes, apontando agendas de pesquisas e
hipdteses em relacdo ao Movimento Pentecostal. A partir da fala de um dos apostolos do

Ministério da Restauracdo (MIR) o conceito judaizante é analisado:

[...] avolta as origens ou a considera¢do da volta as raizes judaicas, ndo [sdo]
judaizantes. N6s dizemos que ndo somos judaizantes. Judaismo pode viver
muito bem sem Cristianismo, Cristianismo ndo existe sem Judaismo. Os
profetas eram judeus, Abrado o pai da fé é judeu, Jesus era judeu, Maria e
José eram judeus, a Biblia toda foi escrita por judeus. Judaismo vive sem
Cristianismo, entdo sobre esse ponto de vista ndo da para desconsiderarmos
0 que nés lemos na Palavra de Deus ou na cultura biblica; cultura biblica é
cultura judaica, mesmo os judaizantes dentro das igrejas cristas, eles ndo
gostam de usar esse termo. Tudo tem a sua origem, se eu nego a minha raiz
eu sou uma pessoa sem historia. Entdo, quando nés falamos, hoje dentro da
realidade do MIR, ndo posso responder por todas as outras igrejas, mas
dentro da realidade do MIR o que nds invocamos sobre esse aspecto é a
consciéncia, a consideragdo, o entendimento que nds viemos, nos estamos
fundamentados nas raizes do Judaismo. Sobre esse aspecto 0 apostolo Paulo
diz assim: que nos os cristdos atuais [...] vocés sdo uma oliveira brava, um
zambujeiro que foi enxertado na oliveira verdadeira. O Judaismo é a oliveira
e nés fomos uma planta brava que foi enxertada; e [...] esses [0s cristdos]
que sdo contra isso eles dizem nds somos agora mais importantes. [...]. O
cristdo bebe dessa seiva, ele ndo pode desassociar, eu ndo posso ter s6 o
Novo Testamento. A gente bebe dessa seiva, embora, ndo guarde o sabado,
ndo faca uma série de coisas porque n6s ndao somos judeus. Cristo nos
libertou de alguns preceitos da lei que os judeus tém, todavia, a Palavra de
Deus é plena para todos os povos (A. A. Pesquisa de campo, 2020, grifos e
acréscimo da autora).
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Como se V& na argumentacdo do apostolo miriano, a categoria judaizante ndo define a
sua igreja, pois entende que ndo sdo judeus, mesmo praticando alguns rituais do Judaismo
antigo, apontou gque nao vivenciam esse sistema religioso na sua totalidade, uma vez que
Cristo encerrou o periodo — dispensacdo — da lei. Mas, nesse hiato de informacdes, esclareceu
que os cristdos ndo podem esquecer suas raizes, eles ndo sdo mais importantes que os judeus,
por isso, ndo podem negar a mensagem veterotestamentaria, ja que as leis morais descritas no
Antigo Testamento sdo preceitos ainda em vigor.

De acordo com a perspectiva biblica do MIR, o apostolo didaticamente explicou o
sentido dos simbolos e ritos da cultura religiosa israelita em sua igreja com base no que esta
escrito em Romanos 11.17: “E se alguns dos ramos foram cortados, e tu, oliveira silvestre,
fostes enxertada entre eles, para te beneficiares com eles da seiva da oliveira”. Nessa
ilustracéo, Israel é a oliveira,'*'e o Cristianismo é o ramo silvestre enxertado — zambujeiro —
que cresceu, floresceu, deu frutos e diferentes portes.

Mediante a essa interpretacdo biblica, a fé neo(pentecostal)'??relacionou Judaismo e
Cristianismo, por isso, praticar algumas prescri¢des da religido judaica é encontrar-se com a
fonte da fé cristd de modo empirico. Aqui estd a motivacdo do retorno ao Judaismo Biblico
pelas igrejas estudadas. Esse aspecto é a base l6gica que ajudou tais comunidades de fé a
construirem um raciocinio que explica suas intengdes quanto a pratica de ritos e ao uso de
simbolos veterotestamentarios. Esse fato, cujos efeitos impactam a sociedade de modo geral,
chamo de Pentecostalismo Judaizado.

Sociologicamente quem sdo 0s cristdos judaizantes? De acordo com a narrativa
neotestamentdria, judaizante implicava tornar-se cristdo ‘“convertido” ao Judaismo. Os
cristdos gentilicos eram compelidos a praticar os costumes religiosos referentes a fé judaica.
Desse modo, essa categoria define os cristdos dos primeiros séculos da Era Cristd que
procuraram viver a vida de acordo com os costumes judaicos como prova da Justificacdo da
fé.

Portanto, o termo judaizante remonta a época das primeiras comunidades cristas;
debatido pela primeira vez numa conversacdo entre os apostolos Pedro e Paulo em
Antioquia'?3, e no Concilio de Jerusalém essa questdo foi tratada. Historicamente os cristdos
judaizantes eram homens e mulheres de origem néo judaica — gentios — que procuraram

obedecer aos rituais descritos na Tora, uma vez que os judeus adeptos do Cristianismo

121 Aryore nativa do lado oriental do mar mediterraneo, citada em muitas passagens biblicas.
122 Ao usar essa expressdo da forma como esta posta refiro-me as Igrejas estudadas: IEADAM, MIR e IURD/AM.
123 Episddio descrito em Galatas 2.11-14.
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“permaneceram fiéis por algum tempo, a lei judaica e continuaram a congregar nas sinagogas
e no templo [...], o estilo de vida deles se parecia como o de qualquer” judeu e sustentavam
que os gentios — 0s quais ndo descendiam de Abrado — deveriam observar as prescri¢oes
morais, civis e cerimoniais da Lei de Moisés (SHELLEY, 2004, p. 19).

Trata-se de um dilema que afetou diretamente 0s judeus porque 0s gentios
“convertidos [...] formavam um grupo variado. Poucos tinham um passado respeitavel, e a
maioria era paga [...]” (SHELLEY, 2004, p. 23). Ter Jesus como 0 Messias e praticar 0s
costumes da Tora era uma forma de justifica-los, ou seja, o perdao dos pecados seria mediante
os sacrificios da Antiga Alianca, particularmente a circuncisdo. Nessa complexa rede de
relagdes sociais, em que o Judaismo € o rizoma fundante, o Cristianismo nascia e os chamados
gentios tiveram que se adaptar por um tempo as normas e valores que representavam o
“habitus judeu”. Esse ¢ o sentido sociologico do termo judaizante.

O apostolo Paulo recusou a observancia das normas religiosas tal como eram descritas
na Lei, pois acreditava que a Justificacdo € pela Graga de Deus e assegurava que isso bastava.
“De Cristo vos desligastes, vs que procurais justificar-vos na lei; da graga decaistes” (Gl 5.
4). Entre a Lei e Cristo, a teologia paulina elegeu a Graca em Cristo. Com base nesse
pressuposto teoldgico, o Cristianismo se organizou socialmente, expandindo-se.

A categoria judaizado define os cristdos e as cristds pentecostais deste século que
incorporaram alguns ritos e simbolos judaicos em suas igrejas; nesse caso, Sd0 0S proprios
pentecostais que adotaram tal pratica religiosa em seus cultos, seminarios, congressos,
encontros, células, retiros, campanhas, entre outros. A motivacao teoldgica é escatoldgica, ja
que a cidade de Jerusalém € vista como o “relogio de Deus”, por isso, entre a Graga e a Lei,
optam pela Graca, entendimento demonstrado na fala do apdstolo A. A.

Em outros termos, a justificacdo ndo é o motivo do uso da simbologia judaica, mas o
significado escatoldgico que aponta para Cristo. Por um lado, o sentido desta motivacao é
histérico por causa das raizes do Cristianismo que surgiram no “rizoma judaico”. Por outro, ¢
pratico, a saber, 0 cumprimento de promessas espirituais e materiais.

Em geral, a motivacdo religiosa de pastores e pastoras e dos demais membros e
membras quanto as suas experiéncias em torno da tradigdo religiosa judaica é cristologica,
apocaliptica, pneumatoldgica com énfase na teologia da promessa. Considero esses principios
importantes na definicdo do Pentecostalismo Judaizado, o qual ndo é uma versdo do
Cristianismo Judaizante da metade do século | e de todo o século I1.

Observamos um desses aspectos destacados na fala de um pastor assembleiano: “[...]

como 0 povo e bem pentecostal parece que com o toque do shofar, eles s&o mais inspirados a
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entrar no Espirito, na uncao, falar em linguas, entdo o shofar, ele traz essa inspiragdo [...]” (B.
M., pesquisa de campo, 2021). Nota-se que o shofar representa o sopro do Espirito Santo e
intensifica o poder da manifestagdo pneumatoldgica. Os valores séo outros atribuidos a esse
objeto de sopro, usado, principalmente, para fins militares na época veterotestamentaria.

Judaizante e judaizado etimologicamente vem do verbo judaizar (ioudaizein) e
significa praticar os preceitos da religido judaica. Na definicdo gramatical'?4, os sufixos ante
e ado sdo nominais, mas com sentidos diferentes: o primeiro exprime qualidade e o segundo
indica estado ou situacdo. Com base nesse entendimento, judaizante € uma qualidade ou
caracteristica atribuida aos gentios convertidos as primeiras comunidades cristas organizadas
por judeus na metade do século I; judaizado é a condi¢do de alguns grupos cristdos
pentecostais no seculo XXI, os quais interpretam o mundo pela lente israelense; essa condi¢do
pode mudar a qualquer momento ja que os “rizomas pentecostais” sdo volaveis.

Sociologicamente, judaizante é generalizante; judaizado expressa multiplos
sentimentos, intencdes e formas em termos da pratica dos ritos e do uso da simbologia judaica
pelas igrejas pesquisadas. Nesse sentido, sdo anacronicos, cujos valores em torno da primeira
categoria pertencem a uma época distante, ja a segunda se adequa melhor ao atual contexto.
Enfim, nesse baile interpretativo, o contexto social subjacente a estas categorias sé&o
amplamente diferentes.

Valor e contexto sdo importantes na observacao socioldgica segundo Max Weber, isto
quer dizer que a interpretacdo das ac6es sociais s6 faz sentido se o contexto for compreendido.
Essa premissa weberiana ao combinar valor e contexto explica 0 motivo subjacente as acdes
sociais — motivos esses que sdo inusitados, extraordinarios, Unicos e ndo universais. Esta
ideacdo torna inteligivel o fendbmeno social e cria a possibilidade de interpretacdo tedrica.

Na esteira desse recorte tedrico-disciplinar, o Pentecostalismo Judaizado é um
instrumento analitico que reflete criticamente acerca da adesdo ao Judaismo pelo
Pentecostalismo Brasileiro. Esse tipo ideal ndo é um achado ou uma descoberta, nem uma
copia da realidade pentecostal brasileira contemporénea, €, portanto, limitado, imperfeito, ou
seja, ndo é um fim quanto ao objeto estudado.

Weber (2001, p. 144) destaca que o tipo ideal ndo se acha de forma pura na realidade,
pois este “ndo ¢ uma ‘hipdtese’, mas pretende apontar o caminho para a formacao de hipoteses.

Embora ndo constitua uma exposicao da realidade, pretende conferir a ela meios expressivos

124 Gramatica-Colecio Objetivo.



171

univocos” (p. 137). Trata-se de um caminho metodoldgico que ajuda o/a pesquisador/a na
interpretagdo dos motivos, dos valores, dos significados, dos interesses das condutas humanas.

O Pentecostalismo Judaizado é um recorte de uma realidade mdltipla e dinamica, é
um “rizoma tipoldgico” que pode ou ndo permanecer no campo intelectual como recurso
metodologico. Por qué? Porque este fendmeno é uma tendéncia religiosa situacional,
imprevisivel, ¢ um fluxo histdrico, cuja extensdo pode ser curta, longa ou pode atingir novas
fases de desenvolvimento, bem como pode ser rompido. A permanéncia dessa tendéncia
dependera da aceitacdo dos e das crentes pentecostais, haja vista que o abandono ou a adocao
de elementos religiosos é inerente as igrejas pentecostais. Portanto, o Pentecostalismo
Judaizado é fruto desse processo fluido.

Em sintese, ndo se trata de um novo Pentecostalismo ou de um modelo ideal que esta
sendo seguido rigorosamente, mas de uma categoria tedrica que responde a disposi¢do de
individuos em adotar certos comportamentos ligados a cultura judaica. Esse tipo ideal busca
perceber conceitualmente as tendéncias do “rio pentecostal”, movimento religioso que vive
rapidas mudancas internas desde a virada do milénio, o que significa vislumbrar os aspectos
inovadores que estdo ocorrendo no leito desse rio.

Ao contrério das demais pesquisas que partiram de um corte histdrico-institucional
(Freston, Mendonca, Hortal, Mariano), o que levou a tipificagdo do Pentecostalismo de acordo
com as denominac@es fundadas de 1910 até 1980, a tipologia em destaque é uma das multiplas
e complexas manifestacGes pentecostais presentes nas antigas e nas mais recentes igrejas
pentecostais. Nesse sentido, o Pentecostalismo Judaizado ndo nasceu concomitante com uma
igreja como apontaram os estudiosos que dividiram o Pentecostalismo de acordo com o
nascimento de determinadas igrejas. Esse fendmeno surge conectado ao movimento celular,
método evangelistico, responsavel por varias mudancas nas igrejas pentecostais brasileiras.

O que isso quer dizer? Observo que no século XXI os elementos fundantes do
Pentecostalismo Brasileiro ja estdo enraizados e o efeito desse enraizamento na cultura
nacional é a pluralizagéo de suas raizes que crescem em varios sentidos para sobreviver em
meio as transformag@es sociais. E dentro dessa perspectiva que o Pentecostalismo judaizado
é uma “tipologia rizomatica” que fluiu em conexdo com o rizoma Neopentecostal, complexo
sistema de raizes que cresceu em diferentes diregdes.

A imagem abaixo € uma alternativa de representacdo das conexdes rizomaticas que
delineiam o Pentecostalismo Brasileiro. As “tipologias rizomaticas pentecostais” sao
representadas no leito do rio Amazonas. Trata-se de afluentes que alimentam o rio principal,

ou seja, o Pentecostalismo ao longo dos seus 111 (1910-2021) anos de presenga no Brasil.
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Essa representacdo tipoldgica nos ajuda a compreender os afluentes desse percurso
rizomatico*?®,

Imagem 2: Matrizes analiticas do Pentecostalismo.

Pentecostalismo Judaizado
ﬁ_e\mheoomllsmo
\ Pentecostalismo Celular

Pentecostalismo Classico

A B

Fonte: Elaborado pela autora, 2021.

Observe que o “rio pentecostal” tem formas diversas desde a sua extensao, ndo ¢ inico
em si mesmo, seus afluentes formam maltiplos rios que fluem em direcéo a outros. Quando
se navega por um desses afluentes somos levados aos igapo6s, furos, igarapés e lagos. Portanto,
cada afluente existe rizomaticamente, se conectando, se proliferando em multiplicidades.

Entendo que esses rizomas foram se constituindo a partir da alteracdo/fragmentacao
da trama pentecostal. Essas “tipologias rizomaticas pentecostais” estdo conectadas, uma nao
supera a outra, ndo séo exclusivas e ao mesmo tempo implicam mudancas no Pentecostalismo
porque elas representam o lugar de encontro de comportamentos, praticas, crengas, pessoas,
paises, culturas, ideias, pensamentos e conhecimentos. Sdo banhadas pelos mesmos elementos
gue compde a dgua desse rizoma, por isso, observa-se que, nesse percurso, o Pentecostalismo
Cléssico, o Deuteropentecostalismo e o Neopentecostalismo ndo foram sucumbidos pelo
Pentecostalismo Celular e Judaizado, pelo contrario, foram influenciados pelas praticas que

0S caracterizam e vice-versa.

125 Vale ressaltar que os aspectos epistemoldgicos das trés primeiras matrizes ja foram bastante tematizados por
diferentes socidlogos, antropdlogos, historiadores e cientistas da religido: Antonio Mendonga, Leonildo Campos,
Francisco Cartaxo, Beatriz Souza, Paul Freston, Ricardo Mariano, Gedeon Alencar, entre outros, os quais
também criaram tipologias para explicar o Pentecostalismo na América Latina.
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“O rizoma nele mesmo tem formas muito diversas, desde sua extensdo superficial
ramificada em todos os sentidos até suas concre¢des em bulbos e tubérculos” (DELEUZE;
GUATTARI, 1995, p. 14). Tomando como base Deuleuze & Guattari (1995, p. 22)
visualizamos nesse quadro que “qualquer ponto de um rizoma pode ser conectado a qualquer
outro e deve sé-10”, porém, esse fluxo nao ¢ linear, isso significa que o processo historico do
Pentecostalismo ndo é sequencial, mas é atravessado por segmentaridades, por isso, uso o
quadro imagético de tais fildsofos, os quais sustentam que o0 conceito ndo se encaixa em uma
linha evolutiva.

Entendo que o/a pesquisador/a precisa aprofundar o seu olhar para perceber os
principios de conexdo que aproximam os rizomas, desse modo, o Pentecostalismo Judaizado
é pensado enquanto tipologia construida “exclusivamente como meio de conhecimento”
(WEBER, 2001, p. 139), pois néo se sabe o curso que o “rio pentecostal” pode tomar ja que
ele ndo tem fim; seus afluentes o atravessam, 0s quais em um Unico olhar ndo sdo
compreensiveis, é necessario navegar de canoa, a remo por esses afluentes para compreendé-
los. Nesse sentido, a tipificacdo weberiana abstrai o afluente, observando suas caracteristicas
e propriedades nesse emaranhado rizoma que € o “rio pentecostal”.

Percebo tanto em Weber quanto em Deleuze & Guattari que 0s conceitos ndo residem
numa ordem ideal, ou seja, nunca se chegara a um consenso teérico, a uma lei universal, a
uma origem e conexdes regulares. A propria sociedade ndo escapa a esse processo, pois a sua
tendéncia é transformar-se e exigir novas abordagens para responder aos seus infinitos
guestionamentos. Nesse sentido, o rizoma e o tipo ideal ampliam a realidade, cujas
epistemologias sdo principios complexos e ndo de linearidade. Fica explicito que esses
paradigmas se abrem para todas as areas humanas.

Ambos sdo percepcionados como principios de conexao. Na Filosofia, “um rizoma ndo
cessaria de conectar cadeias semioticas, organizacdes de poder, ocorréncias que remetem as
artes, ciéncias, lutas sociais” (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p. 14-15)*?5, sdo pontos que se
ligam de forma multipla. Na Sociologia, o tipo ideal sdo os sentidos das agdes sociais
destinados “[...] @ medigdo e a caracterizagdo sistematica das rela¢des individuais, isto &,
significativos pela sua especificidade” (WEBER, 2001, p. 144); os sentidos da vida social sdo

muitos, ndo ha como determina-los de maneira imediata.

126 para os fildsofos Deleuze e Guattari (1995), o rizoma é constituido de seis principios fundamentais: conexo,
heterogeneidade, multiplicidade, ruptura assignificante, cartografia e decalcomania.
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Tais autores apontam o principio de conexdo como caminhos explicativos da realidade,
cada um a seu modo fugiu das pretensdes explicativas formais. O “tipo rizomatico” ¢ uma
categoria que surge a partir de tais pressuposicfes, conectada de um ponto a outro dentro de
uma rede de relacdes epistemoldgicas. Sdo essas conexdes que se busca investigar e partindo
delas explicar os fendmenos decorrentes dos contextos sociais, culturais, econdmicos,
politicos e culturais.

Partindo desses pressupostos, 0 Pentecostalismo Judaizado é fruto de um mundo
religioso de muitas conexdes. O seu cerne € o conceito de Promessa, exercendo influéncia
num processo de “judaizag¢do” das demais “matrizes rizomaticas pentecostais”. Trata-se de
um “tipo rizomatico” que conecta as outras tipologias, por isso, 0s principios que caracterizam
cada um sdo notaveis nessa tendéncia pentecostal complexa, autbnoma, que reformulou o

discurso religioso pentecostal e produziu bens simbdlicos de salvacao pela ética judaica.

3.1.2 A Amazobnia e a génese do Pentecostalismo Judaizado

Na cidade de Manaus, a tendéncia religiosa que denomino de Pentecostalismo
Judaizado tomou forma e irradiou-se para outros lugares, apesar da adesao intensa do mundo
religioso judaico por todo o Brasil, mas é na Amazonia que esse fendmeno religioso ganha
destaque.

Como ja apontei na primeira secdo deste capitulo, o Pentecostalismo Judaizado é fruto
de uma movimentacdo local do final do século XX. A estratégia evangelistica popularmente
conhecida pela comunidade evangélica brasileira como Visdo Celular no Governo dos 12
(G12) influenciou vérias igrejas pentecostais, bem como a divisdo entre elas e 0 nascimento
de outras. Na regido Norte, esse modelo de evangelizacdo consolidou o Ministério
Internacional da Restauracdo (MIR) e gerou mudancas significativas na Igreja Evangélica
Assembleia de Deus no Amazonas (IEADAM) e na Paz Church (antiga Igreja da Paz).

Na confluéncia entre o rio pentecostal e o afluente chamado Pentecostalismo Celular,
os modelos evangelisticos fluiram, caracterizando cada igreja que abragou 0 G12, considerado
um método rigido e eficaz na propagagdo da mensagem crista e na fidelizacdo dos fiéis, 0s
quais sdo vinculados a instituicdo religiosa por meio do discipulado que acontece fora do
templo.

A explosdo celular conectada a linguagem, as emoc@es, ao fervor religioso, as
revelagdes, aos discursos e gestos efervescentes da tradicdo pentecostal foi identificada como
uma manifestacdo avivalista por ser incomum no Brasil, intensificando o transito religioso

entre fiéis de diferentes igrejas que buscavam pelo “renovo espiritual” ou avivamento.
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Nesse sentido, 0 G12 foi considerado intenso movimento de reavivamento religioso
em varias cidades da Amazonia. O MIR, a Paz Church e a IEADAM foram palcos de préaticas
como o discipulado, principal evidéncia de avivamento. Com o G12, as liderancas
eclesiasticas buscavam crescimento dos membros, de templos e ampliacdo dos usos
midiaticos, porém, o éxito deste método para a membresia das Igrejas reside em sentir a ungéo,
a presenca e o poder de Deus.

O Pentecostalismo Celular ndo se restringiu a0 mundo evangélico amazonico, se
estendeu para outros lugares do pais. E por causa dessa pentecostalizaco, descrita no primeiro
capitulo desta tese, que a Amazonia foi chamada de “Terra do Avivamento”, logo essa ideia
me permitiu perceber 0s nexos entre o Pentecostalismo Celular e o Pentecostalismo
Judaizado, ambos sdo transcorridos pelas ideias veterotestamentaria e neotestamentaria que,
por sua vez, conectam religido e o mundo globalizado.

Esses rizomas ou conceitos em didlogo com o contexto amaz6nico redefiniram a
religido pentecostal e se ampliaram para outros lugares de maneira multiforme. Portanto, a
Amazonia € uma rede de ideias que percorre o Pentecostalismo Brasileiro, ambos sao
alinhados a légica pds-moderna, ateando a pluralizacdo dessa expressdo de fé nas mais
variadas formas.

Dois espacos geograficos se tornaram importantes na génese do Pentecostalismo
Celular na Amazonia brasileira: a Coreia do Sul (Asia) e a Colémbia (América Latina). Desde
0 comeco do seculo XX, o Pentecostalismo Brasileiro € um movimento transnacionalizado,
influenciado pela América do Norte, porém, os acontecimentos religiosos no interior de Seul
e Bogoté se deslocaram para a Amazonia brasileira “numa dire¢do anversa as relagdes muito
distanciadas que os modelam” (GIDDENS, 1991, p. 60). Portanto, o Pentecostalismo Celular
é uma versdo religiosa contemporanea da pos-modernidade.

Peter Berger (2017, p. 138) afirma que “[...] a modernidade ndo aparece apenas numa
unica versdo, mas em varias versoes”. Na perspectiva de Milton Santos (1998) ndo hd um
espaco global, mas apenas espagos de globalizacdo, ligados por redes. Partindo dessas
premissas, 0 Pentecostalismo Celular e o Pentecostalismo Judaizado sdo esguemas
explicativos de fenémenos religiosos globalizantes, isto é, sdo versdes modernas subjacentes
ao contexto amazonico. Portanto, a partir daqui descreverei o Pentecostalismo Celular para
apontar os aspectos que o conectam ao Pentecostalismo Judaizado.

Desde 2003 moro em Manaus, periodo que comecei a perceber a frequéncia dos

simbolos religiosos judaicos na Assembleia de Deus e ao mesmo tempo compreender a Visao
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Celular no Governo dos 12 (G12). Em Nhamunda *?", ouvia-se falar desse método
evangelistico e o crescimento que 0 mesmo estava provocando na AD de Manaus e suas
adjacéncias. Na congregacdo assembleiana nhamundaense, apesar de ndo se colocar em
pratica esse método, a sentenga “Ganhar, Consolidar, Treinar e Enviar” ganhava notoriedade
nos discursos, nos estandartes e nos hinos que cantavam esse avivamento.

Ao chegar em Manaus, morei com parentes que eram lideres de célula’?®, logo fui
incluida em um dos grupos sem conhecer a estruturacdo da CEC (Célula de Evangelismo e
Crescimento). A pressdo para participar das atividades relacionadas a célula passou a fazer
parte de minha vivéncia, pois cada integrante deveria trabalhar para ter discipulas e isso exigia
tempo e esforco. A grosso modo, a ndo participacdo de um CEC ou a falta de empenho para
tornar-se um/uma “lider espiritual” eram reprovados.

Toda a membresia assembleiana trabalhava na conversao de 15 pessoas, acirrando uma
“disputa santa” por convertidos e convertidas'?®. O objetivo era alcancar 15 pessoas a qualquer
custo dentro de pouco tempo e, ao atingir essa meta, 15 células eram formadas, logo os/as 15
membros/as passavam a administrar a sua propria CEC e trabalhar na conversdo de mais 15
individuos.

A Célula de Evangelismo e Crescimento (CEC) é o modelo de evangelizacao celular
criado pela Assembleia de Deus no Amazonas. Seus lideres, influenciados pelo G12 que se
propagava pela América Latina, abracaram esse método evangelistico, cuja finalidade
missiondria ¢ alcancar mais pessoas com a mensagem da Grande Comissado. “Cada casa uma
extensdo da igreja, cada crente um ministro” envolvia os crentes mais antigos € mais novos

em um processo de transigdo entre o evangelismo cléssico e o evangelismo celular°,

127 Nhamunda é um municipio situado no interior do estado do Amazonas, pertencente & regifo do Baixo
Amazonas, localizado a cerca de 375 quilémetros da capital, Manaus. Nhamunda é uma ilha que ocupa uma area
de 14.105,619 km? e sua populagdo, contada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2020,
é de 21.443 habitantes, divididos entre a zona urbana e 62 comunidades rurais. O nome do municipio deu-se pelo
nome do rio que banha a cidade, o rio Nhamundé, que por sua vez foi originario do povo indigena Jamundas.
Tanto o rio quanto o municipio servem como divisores do estado do Amazonas com o Para. Disponivel em:
https://nhamunda.am.gov.br/conheca-nhamunda/. Acesso em: 23 dez. 2021.

128 A célula também é chamada de grupos familiares, pequenos grupos, micro células ou macro células.

129 A disputa por fiéis era uma pratica ainda néo vista no mundo religioso pentecostal. Evangelizar sempre foi
encarado como uma missdo ou um dever e a conversdo uma consequéncia dessa a¢do. Dizia-se que a Palavra de
Deus deveria ser pregada mesmo que a conversdo ndo acontecesse imediatamente, mas a mensagem, ao ser
semeada, faria, em algum momento, a aceitacdo acontecer. Outro dado importante é que quando havia
convertidos/as, eles ndo eram contabilizados de acordo com o fiel que anunciou tal mensagem. A membresia, de
modo geral, era responsavel pela permanéncia dos convertidos na Igreja.

130 N evangelismo cléssico, cada crente pessoalmente era responsavel em anunciar a mensagem crista sem a
exigéncia de prestar contas em relagdo ao nimero de pessoas convertidas ou conduzidas ao arrependimento dos
pecados. O novo convertido era acompanhado por toda a comunidade religiosa na consolidagdo da vida crista,
isto €, o discipulado ndo era realizado unicamente pela pessoa que anunciou a mensagem de conversdo. O
evangelismo celular é individual e focado na salvagdo dos pecadores, mas presta conta de quantas pessoas foram
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As pesquisas consideram o apostolo René Terra Nova responsavel pela migracdo da
Visdo Celular no Governo dos 12 para o Brasil. Em Manaus, fundou a primeira “igreja em
células” do pais, tornando a capital amazonense principal centro de divulgacdo desse método
evangelistico para outros Estados, formando uma rede de igrejas ligadas a esse modelo de
crescimento eclesiastico. Além disso, inspirou outras denominagdes pentecostais a criarem
seus proprios modelos de discipulado, por exemplo, a comunidade assembleiana local criou a
Célula de Evangelismo e Crescimento (CEC) e, desde entdo, denomina-se uma igreja “na
Visao”.

Nesse rizoma, ganham destaque o Ministério da Restauracdo (MIR, 1992), a Paz
Church (1976) e a Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Amazonas (IEADAM, 1918). O
que ha de comum entre essas igrejas? Historicamente foram fundadas na Amazonia; o
expressivo crescimento quantitativo nas Ultimas décadas; eclesiasticamente estdo organizadas
em células; diferentemente ressignificaram o G12; a expansdo nacional; e a forte influéncia
na esfera politica local. Tanto a IEADAM quanto a Paz Church fizeram a transi¢do para a
“Igreja em Células”, ou seja, estas comunidades pentecostais ndo surgiram sob a estrutura
eclesiastica, ritualistica e evangelistica que caracterizam a Visao Celular. A Paz Church fez a
transicdo em 1993 e a IEADAM em 20003,

Para aclarar as especificidades do Pentecostalismo Celular, é importante,
primeiramente, entender que a Amaz6nia entrou para a histéria mais uma vez do Movimento
Pentecostal como o lugar de se estabelecer um trabalho missionario inovador entre brasileiros
e brasileiras. E nesse contexto evangelistico que o Israel ficto entra em cena.

O comeco do século XXI testemunhou um longo esforco das comunidades
pentecostais e neopentecostais em obter reconhecimento. Considero que o crescimento
provocado pela Visdo Celular alinhado a teologia da prosperidade, do Dispensacionalismo e

do pré-Israel assegurou pleno reconhecimento. O G12 instalou-se na regido a partir de alguns

inseridas na Igreja através dos lideres das células. E interessante notar que esse discipulado da ao lider controle
sobre a vida privada das pessoas que integram a célula. Por leva-las a conversao, exercem o direito de protegé-
los e guia-los espiritualmente.

131 Com o crescimento exponencial tornaram-se influentes tanto na esfera religiosa quanto na esfera politica.
Como j& foi explicado, 0 MIR é o principal difusor desse Pentecostalismo pelo pais, porém, a Igreja da Paz toma
uma dimensdo extraordinaria a partir de 1993 quando resolve adotar o0 modelo celular ou discipulado de
evangelizacdo na cidade de Santarém, ao ponto que essa igreja se torna referéncia, assim como o MIR, em relacéo
a implantacdo do MDA e M12 em diferentes Igrejas.
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modelos, acirrando a disputa entre 0s mesmos, mas compartilhavam suas proprias
inovacoest3?.

A cidade de Santarém/PA ¢ o ber¢o do Movimento de Discipulado Apostélico (MDA)
—, oficializado em 1999 — e sob o lema “Todo mundo discipulado e todo discipulo um lider
compromissado” consolidou e espalhou a Paz Church pela Bacia Amazodnica, pelas capitais
do Norte e pelas demais regides brasileiras, tornando-se referéncia nacional quanto ao seu
modelo de discipulado. A sua expansdo nacional e internacional (Guiana Inglesa, Venezuela,
Japao, Italia, Portugal, Cabo Verde, Estados Unidos) a coloca como uma das maiores igrejas
em células do Brasil.

A cidade de Manaus/AM ¢é o berco da Visdo Celular no Modelo dos 12 (M12)*,
Assim como 0 MDA, o M12 e a CEC tornaram-se importantes movimentos religiosos no
complexo e dindmico contexto amazonico. Semelhantemente, sdo resultados, principalmente,
dos modelos de Seul e Colémbia. Seus idealizadores, em varios momentos, viajaram para
esses paises visando conhecer o funcionamento dos Grupos Familiares criado por David
Yonggi Cho e da Visdo Celular no Governo dos 12 de César Castellanos. Nesse processo de
construcdo e adaptacao, os modelos brasileiros se desenharam e se fortaleceram localmente.

Apesar da implantagéo da Visdo Celular no Governo dos 12 (G12) no Brasil pelo MIR,
inicialmente reestruturou organizacionalmente a sua metodologia de crescimento sob a
influéncia da Paz Church. A pesquisa de Claudio Nascimento (2015) aponta que 0S grupos
familiares do MIR comecaram a crescer a partir da chegada do atual Apéstolo Mauricio
Castro®*. Apoés conclusdo do Seminario Teoldgico do Instituto de Treinamento Ministerial
em Santarém/PA (ITM, 1996) — onde conheceu o projeto de discipulado —, foi convidado pelo
MIR e adequou os poucos grupos familiares a estrutura organizacional da Paz Church. E em
1998, o MIR abriu mdo do modelo coreano e adaptou-se ao modelo colombiano, porém, em
2008 0 modelo miriano passou a se chamar M12 (Viséo Celular no Modelo dos 12) e, desde
entdo, seu crescimento foi notorio na cidade de Manaus.

O Pentecostalismo Celular, além de ser atravessado pela Visdo Celular, traz em seu
bojo duas visdes importantes: a visdo apostolica (se fundamenta no Novo Testamento) e a

Visdo de Jerusalém (se fundamenta no Antigo Testamento). Essas visdes dao originalidade a

132 Isto quer dizer que mirianos viajavam para Santarém para participar de eventos relacionados ao MDA, bem
como fiéis da Paz Church foram convidados inimeras vezes para ajudar 0s assembleianos em seus congressos
de consolidacdo da CEC em Manaus.

133 O apostolo Terra Nova ao romper com o pastor César Castellanos criou a Visdo Celular no Modelo dos 12
(M12).

134 Saiu do Ministério Internacional da Restauragdo (MIR) em 2012 para fundar o Ministério Evangelistico
Global Apostélico (MEGA REINO) na cidade de Manaus.
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essa expressdo de fé na Amazonia, por isso, ndo had como deixar de relaciona-las. Sdo
ideologias sem as quais é impossivel compreender o Pentecostalismo Judaizado, categoria
que delineia Israel como um empreendimento de restauracéo do Cristianismo verdadeiro®?®,
Explico: do ponto de vista socioldgico, a visao de Jerusaléem rompe com o Cristianismo
Romano como modelo de organizacgéo religiosa, influente no modo de agir e pensar dos povos
cristianizados. Sua influéncia direta moldou a vis&o cristd, por isso, a observancia da tradi¢ao
judaica é legitima, acreditam os/as interlocutores/as da pesquisa. Além disso, julgam as
comunidades religiosas estudadas que a tradi¢do cristd foi construida fora das Sagradas

Escrituras e dos ensinamentos da igreja apostdlica.

A vida cristd ela é repleta, cheia de novidades, por exemplo, quando comecei
ler as Escrituras no ano que eu aceitei a Cristo, que eu me converti em 1983,
havia um apelo das Igrejas para todo cristdo ler a Biblia, e no ano que eu
nasci li a Biblia pela primeira vez. Entdo eu me deparei com uma nagao
muito especial mais do que as outras: a nacdo Israel. Tudo em lIsrael tinha
assim mais impacto, tinha mais peso, entao as histdrias de Israel, as histdrias
dos reis, de como surge o lIsrael e como foi escolhida, constituida,
estabelecida, toda essa trajetéria de monarquia, de reis, de sacerdotes, de
profetas se encontra nas escrituras e justamente na histéria de Israel. Entdo,
se tirar Israel da Biblia se tirava toda essa histéria [...]. Com lsrael, a Biblia
fica cheia disso. A primeira vez que eu li, que eu ainda néo era lider, nem
obreiro, nem pastor eu ja fui chamado a aten¢do. A motivacéo é totalmente
biblica e todo cristdo que 1€ a Biblia ndo tem como fugir, uma hora ele vai
ler a historia da arca do Senhor, uma hora dos shofars, vai saber porqué das
trombetas, porque do 6leo da ungdo. [...]. Entdo é nas Escrituras que ele vai
comecar a ler tudo isso, entdo comeca o0 despertamento e o interesse por
saber mais. Entdo comeca pela leitura das Escrituras (L. P. Pesquisa de
campo, 2021).

Este entendimento se centra sobre a construcdo de uma nova identidade cristd
desvinculada literalmente do Catolicismo Romano, que ndo permitiu por muito tempo aos
seus adeptos a leitura das Sagradas Escrituras, assim, sob o auspicio das visdes apostolica e
de Jerusalém, sustenta-se que a Igreja genuina ndo € romana, em outros termos, Israel € o
modelo a ser seguido pela igreja e ndo Roma, haja vista que Deus escolheu esse povo para a

redencgdo de toda a humanidade. Israel é a propria dispensacao divina para 0 mundo.

135 Na versdo pentecostal oriental, o elemento chave ¢é a célula. Esse fenémeno coreano contagiou 0 espaco
religioso local porque trouxe em seu bojo caracteristicas peculiares do Pentecostalismo Moderno e até mesmo
do Cristianismo, a saber: as ideias em torno da igreja primitiva; as experiéncias misticas/entusiastas; o
reavivamento; o leigo e sua teologia descolarizada.
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Desde que o Cristianismo se tornou a religido oficial de Roma, em 381, o imaginario
cristdo permaneceu vinculado aos romanos, mesmo com a Reforma Protestante em 1517 que
tentou banir energicamente a vida simbolica ligada a esse Cristianismo. Mas, nao se pode
negar que a dominacéo historica imperial romana na Palestina é o painel da génese crista,
ademais, “a igreja em Roma foi, sem divida, a mais importante congregacao crista. [...],
possuia 0 maior nimero de membros ¢ suas raizes remontam a Pedro ¢ a Paulo” (SCHWARZ,
2002, p.157).

Numa perspectiva territorial, o Pentecostalismo Judaizado rompe com a Europa
Catdlica, passa pela América do Norte Protestante e aponta para a Palestina Israelense. A
tradicdo pentecostal a partir de 1948 tem um lugar sagrado para visitacdo, assim como 0s
catélicos (Roma) e os chamados protestantes reformados (Alemanha).

Mas, 0 que isso tem a ver com a Amazonia? O mundo simbélico judaico se mostrou
surpreendente aos olhos de seus sujeitos sociais, principalmente ao Movimento Pentecostal
local. E em meio as essas nogdes que a Amazonia se relaciona diretamente com as visdes
celular, apostolica e de Jerusalém — nocdes que ddo forma ao Pentecostalismo Judaizado.

O sermdo do Apostolo René Terra Nova na segunda noite da Festa dos Tabernaculos

em 2020 garantiu

Manaus é o shofar de Deus para o Brasil, Manaus é o pulméo de Deus. [...] é o shofar
de Deus, daqui sopra a bencéo. A palavra Amazénia significa o sopro de Deus sobre
0 povo. Eu quero dizer que nds temos o sopro de Deus sobre nds. E eu quero dizer
pra voceés: sejam bem-vindos a terra que 0 mundo todo esta olhando pra ela. A terra
que vai se tornar também a terra que mana leite e mel literalmente para o povo que
aqui habita, como disse a palavra do eterno ‘o Senhor diz que Israel é a terra da
promessa, a terra prometida’. [...]. Se Israel soprou o shofar na nossa diregéo e disse
pro Brasil: Brasil vocé é terra da promessa. Eu me agarro a essa promessa em nome
do Senhor Jesus.

Neste pequeno trecho sermonal, hd uma chave de resposta para 0 questionamento
acima e esbocga-se um discurso teoldgico inerente a Amazonia. Esse discurso de cunho
religioso usa o “Israel imaginario” para justificar Manaus como a Terra da Promessa e produz-
se uma teologia a partir desse Israel ficto. A primeira vista, essa narrativa pode parecer
simples, contudo, complexa e importante para a compreensdo historica do “rizoma
pentecostal” brasileiro.

Trata-se de uma teologia que explora a historia de Israel e apresenta a Amazénia como
o0 lugar onde o chamado de Deus para o apostolado e discipulado acontecem. Enquanto Israel
€ 0 pais da Palestina em que Cristo ir4 governar todas as na¢es por mil anos; no Brasil, a

Amazonia € o lugar de onde se toca o Shofar que desperta a nagéo brasileira e 0s demais paises
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da América Latina para o avivamento. A Amaz0nia é acessada atraves de uma hermenéutica
israelense que defende o direito dos judeus a sua terra prometida.

Desse modo, a Amazonia também é ficta nessa narrativa, 0 Pulméo do Mundo é a
imagem que ainda permeia esse imaginario. Sob esse ponto de vista, a0 mesmo tempo que
essa teologia cria uma falsa imagem de um povo amazonico eleito — como Israel — que vive
numa terra de muitas riquezas naturais, ela é excludente, compromete a riqueza multicultural
local e se insere em um processo de homogeneizacdo/colonizacdo. Na Amazonia, essa
teologia aparece como conquistadora e ndo como libertadora, ao ponto que hoje faz parte da
vida particular de varios sujeitos que vivem nessa regido, principalmente nas cidades.

Faco essa observacdo porque ndo percebo nessa teologia a valorizagdo da
biodiversidade e da sociodiversidade local. E isso para mim € um dilema, pois valoriza-se uma
memoria e uma identidade religiosa que, de certa forma, ndo € nossa, logo temos uma geragéo
que desconhece a sua origem cultural e sem pertencimento ao mundo que aqui foi construido
sob o jugo de varias mazelas histéricas. Ao mesmo tempo, percebo que os/as evangélicos/as
pentecostais percorrem por esse caminho para manter suas crencas na cultura biblica
israelense porque consegue molda-la no seu mundo espiritual, entretanto, essa pratica
impulsiona o pluralismo cultural.

Em suma, Israel aparece no campo das ideias como o portador da promessa, ja a
Amazonia portadora do avivamento. Nessa “trama rizomatica pentecostal” se destacam a

Amazonia, o Pentecostalismo, o Dispensacionalismo e o0 Sionismo.

3.2 Dispensacionalismo e Pentecostalismo: o que eles ttm em comum?

O Dispensacionalismo é uma perspectiva escatologica que parte de uma lente
hermenéutica israelense. E essa teologia que esta subjacente & apropriacio da simbologia, da
pratica dos ritos, das caravanas evangeélicas para Jerusalém, do discurso politico em defesa do
Estado de Israel pelas igrejas pentecostais selecionadas para essa pesquisa. Discurso este que
fortaleceu a postura conservadora de tais comunidades de fé na atualidade.

A partir das entrevistas realizadas com os membros e as membras das Igrejas
estudadas, apesar de falarem dos aspectos que definem o Dispensacionalismo, sua influéncia
ndo é percebida. Esclarecendo, a Dispensacdo é um sistema teologico, que organiza 0s
designios divinos, ou seja, é a compreensao da acdo de Deus na humanidade, por isso, € dificil
dar conta de suas vertentes, porém, detectei a versdo das igrejas pesquisadas.

Seus pressupostos basicos sdo a interpretacdo literal da Biblia Sagrada,

especificamente as profecias biblicas presentes no Antigo Testamento e a diferenca entre a
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Igreja e Israel. Entende-se, de modo geral, que a Biblia estd organizada em sete
dispensacOes’3®, a saber, inocéncia, consciéncia, governo humano, promessa, lei, graca e reino
milenar.

Existem trés escolas de pensamento dispensacionalista do século XIX representadas
nas figuras do irlandés-calvinista John Nelson Darby*3’ (1800-1882), dos norte-americanos-
calvinistas Cyrus Ingerson Scofield'% (1843-1921) e Lewis Sperry Chafer (1871-1952)%,
Esses dispensacionalistas sdo precursores do chamado Dispensacionalismo Classico (1830-
1940), escola que trouxe para a teologia Milenistal*’ temas como a conversédo dos judeus a
Jesus, o reconhecimento das raizes biblicas e o direito israelense sobre Jerusalém. Além disso,
foi o Dispensacionalismo “que comegou o ensaio da ligacdo entre expectativa teoldgica e agao
politica” (WACHHOLZ; REINKE, 2020, p. 8).

Esse modelo teoldgico que nasceu entre os chamados protestantes reformados se
expandiu por conta de alguns fatores histéricos como o Liberalismo teolégico!#!, o impacto
religioso do Movimento Pentecostal, a explosdo demogréafica — ap6s a Segunda Guerra
Mundial — e a fundacao do Estado de Israel, cujo episddio historico “[...] em 1948 aumentou
entre os dispensacionalistas a expectativa milenarista em relacdo a segunda e Gltima vinda de
Jesus que, [...], governara o mundo de Jerusalém” (TOPEL, 2011, p. 40).

O Brasil foi influenciado pelo Dispensacionalismo estadunidense, o qual foi
amplamente inspirado por meio dos chamados Congressos Proféticos idealizados por Darby.
“Nos Estados Unidos da América, a doutrina dispensacionalista esteve alinhada a ortodoxia
protestante, ganhando notoriedade especialmente entre os fundamentalistas de base
pentecostal” (WACHHOLZ; REINKE, 2020, p. 11)1*2. O quadro abaixo resume as sete

dispensaces, assim é possivel relacionarmos os pensamentos Dispensacional e Pentecostal.

136 S50 etapas do cumprimento do plano divino, ou seja, sdo periodos/eras que Deus age na humanidade.

137 Seu movimento dispensacional comegou ao participar de um grupo de maioria calvinista chamado Irm&os ou
Irmé&os de Plymouth em 1827, tornando-se seu principal lider. Suas reuniées davam énfase ao regresso a forma
simples de culto e governo apostolico, literalidade na interpretacdo da Biblia, a énfase na doutrina da volta de
Cristo.

138 Seu nome se tornou conhecido como uma corrente Dispensacionalista devido a Biblia que levava seu nome
— Biblia de Referéncia Scofield — publicada pela primeira vez em 1909.

139 Fundador do Seminario de Dallas, centro irradiador de dispensacionalismo na América.

140 Essa teologia se originou “de quatro referéncias ao periodo de ‘mil anos’ mencionados em Apocalipses 20.1-
6. Diz respeito a volta de Cristo e seu reinado final dos tempos. Ha trés interpretacdes diferentes sobre a doutrina
do milénio”: Pré-Milenismo, Pds-Milenismo e Amilenismo (SCHWARZ, 2002, p. 147).

141 A escola teoldgica buscou compreender a fé a partir dos sistemas de interpretacdo cientifica. Friedrich
Schleiermacher é o precursor dessa vertente teoldgica. Reconhecido também como pioneiro na fundagdo da
escola hermenéutica moderna.

142 Aqui vale um adendo: novamente o Brasil é alvo do mito fundador norte-americano. Os EUA aparecem como
resposta de Deus para os brasileiros e brasileiras com as missdes protestantes do século XIX, como a “Jerusalém
Americana” na época da explosio do Pentecostalismo no comeco do século XX e no final deste mesmo século
a Teologia da prosperidade, e atualmente com o Sionismo cristdo. Em resumo: “a raiz historica dos
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Dispensacdes

Explicacdo teoldgica

Periodo

Inocéncia

(Addo)

Essa dispensacdo denota a relacdo entre Deus e 0s
humanos criados por ele. Mas, por conta do pecado,
foram banidos do Eden.

Esta dispensacdo abrangeu
0 periodo de Addo e Eva
no Jardim do Eden

Consciéncia

(Noé)

A humanidade viveu conforme a sua consciéncia. A
iniquidade, a corrupcdo, as praticas carnais
representavam o estado de calamidade que o0s
humanos se encontravam nessa dispensacdo. O
Dilavio foi o julgamento de Deus as suas praticas
pecaminosas. Esse acontecimento marca o fim da
Segunda Dispensacgéo e 0 comeco da Terceira.

Esta dispensac¢do comegou
com a queda de Adéo e
Eva e se estendeu até o
Dilavio. Esse periodo
perdurou por 1656 anos.

Governo

(Babel)

Deus salvou apenas a familia de Noé durante o
Dilavio, responsavel por povoar a terra. Mas, passados
325 anos, 0s humanos construiram uma torre por causa
do orgulho, e mais uma vez Deus entrou em acéo,
colocando fim a essa construgdo. A partir de entdo
surgiram diferentes linguas, estabelecendo governos
humanos, ou seja, a multiplicacdo de nagfes e seus
sistemas de governabilidade.

O tempo dessa
dispensacéo foi do DilGvio
até a Dispersdao do homem
sobre a superficie da
Terra. Esta Dispensacdo
durou 427 anos.

Promessa

(Abrado)

Deus chama Abrado para iniciar uma forte nacéo e ao
mesmo tempo faz uma alianga, cuja promessa divina
abencoaria com prosperidade material e espiritual
todos os seus descendentes, bem como amaldigoaria
quem os amaldigoasse. Deus prometeu também uma
terra que corre leite e mel. Essas promessas se
estenderam a Isaque e Jacd e as tribos israelitas.
Considera-se que ap6s 0s acontecimentos que marcam
as dispensacOes anteriores comeca 0 processo de
Redenc¢éo dos humanos.

Foram 430 anos de
duracéo desta
dispensagdo, que terminou
quando Israel aceitou a
Lei.

Lei

(Israel)

A alianga mosaica se objetiva em observar o0s
principios divinos. Nessa dispensagdo, Deus se volta
especificamente para o povo israelita. Essa alianga foi
mediada por Moisés e se divide em trés grupos de leis,
ligados um ao outro, a saber, os Dez Mandamentos
(expressdao da vontade divina), os Juizos (que
organizava a vida social israelita), as Ordenancas
(préticas da vida religiosa).

A Dispensacdo da Lei teve
uma duracdo de 1.430, e
vai do éxodo israelita até a
Crucificacdo de Cristo.

Graca

(Igreja)

Chegamos em nossos tempos e uma nova alianca foi
feita entre Deus e a humanidade. Nessa alianca, Cristo

Essa dispensacdo comeca
com a crucificagdo de
Cristo até a sua segunda
vinda, quando arrebatara

protestantismos brasileiros estd nos Estados Unidos da América. Mais do que isso, os brasileiros assumiram
diversas caracteristicas de seus genitores, tanto na maioria das igrejas protestantes histéricas como no
Pentecostalismo e Neopentecostalismo” (WACHHOLZ; REINKE, 2020, p. 11).
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é 0 mediador, por isso, ela é a mais importante entre
todos os pactos feitos entre Deus, homens e mulheres.

Para essa dispensacdo, esse tempo € a era da igreja, por
isso, ela se estende para todos os povos de diferentes
dialetos e culturas, ou seja, inclui tantos judeus como
gentios, os quais sdo guiados pelo Espirito Santo, o
consolador.

sua igreja. Essa era ja tem
mais de 2000 mil anos, e
ndo se sabe o tempo certo
quando seré finalizada.

Reino milenar | Ap6s o arrebatamento dos salvos, ou seja, da igreja, | Essa dispensacdo durara
Deus novamente julgara a humanidade e por sete anos | por mil anos, periodo em

(Reino de 0 juizo divino sera uma realidade. Ap0s esse periodo, | que o diabo serd preso.
Cristo) Cristo vira para a terra e a governara por mil anos e | Essa era terminou como

juizo final e um novo
mundo serd criado (a
eternidade).

restaurara o povo judeu.

Fonte: Elaborado pela autora, 2021.

O Pentecostalismo vem trilhando varios caminhos teologicos, abrindo novas fronteiras
de reflexdo sobre o fim dos tempos. As dispensacGes em destaque modelaram a sua Vvisao.
Vale ressaltar que na primeira comunidade pentecostal moderna — apresentada no primeiro
capitulo —, em seu processo organizacional, essas questdes teoldgicas ainda estavam em
construcdo, uma vez que a Missdo da Fé Apostolica era representada por diversas
denominagdes protestantes que passaram a crer na atualidade dos dons espirituais’*®, mas os
aspectos escatolégicos Pré-milenistas eram presentes.

Desse modo, tanto o Dispensacionalismo quanto o Pentecostalismo séo Pré-
milenistas 144, Partindo de tal pressuposto, a Igreja Evangélica Assembleia de Deus do
Amazonas (IEADAM), o Ministério Internacional da Restauracdo (MIR) e a Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) sdo Pré-milenista Dispensacionalistas. Nas entrevistas realizadas
com lideres dessas comunidades pentecostais, as dispensacGes Lei, Promessa, Graga e Reino
Milenar se aproximam, com forte énfase na quarta dispensacdo — Promessa.

Para entendermos e aproximarmos esses paradigmas teoldgicos, a discussdo comeca
pelo Milénio. Para essas Igrejas, o reino milenar n&o é simbdlico e sim um periodo literal de
mil anos marcado pelo retorno iminente de Jesus. Desde o Pré-milenismo afirma-se que a
Segunda Vinda de Jesus ocorrera antes do Milénio. Esse momento sera antecedido por fome,

guerras, doencas e desastres naturais, mas, durante este tempo havera paz e justica na terra.

1430 batismo com Espirito Santo e o falar em linguas estranhas como as principais evidéncias.
144«[ ] é a vertente mais antiga, datando do século II. E a linha de interpretagdo mais literal” (SCHWARZ, 2002,
p. 148).
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No tempo atual — Graga —, Cristo esta lidando diretamente com a Igreja, porém, quando for
levada (harpazo/arrebatamento), Deus se voltard para lIsrael. A grosso modo, essas
comunidades (neo)pentecostais anunciam o harpazo que acontecerd antes da Grande
Tribulagdo. O arrebatamento é um dos eventos da Segunda vinda invisivel de Cristo, o qual
acontecerd para proteger a Igreja das perseguicdes anunciadas profeticamente. O
arrebatamento precede a Grande Tribulagdo. Em virtude disso, a Igreja ndo vera o surgimento
do anticristo. Somente ap0s os sete anos de tribulagdo que o segundo evento do retorno de
Cristo acontecera. Jesus virad de forma visivel (parusia) junto com a Igreja para o juizo final,
e assim estabelecera seu reino milenar.

Outra aproximacao teoldgica é a separacdo entre a Igreja e Israel. O paradigma
escatologico Pré-Milenista Dispensacionalista enfatiza que quando Jesus veio a terra pela
primeira vez cumpriu a promessa messianica, porém, a maioria dos judeus do primeiro século
nédo creram que ele era o Messias. Por conta dessa rejeicdo, a Era da Igreja iniciou-se, grupo
que ndo existia no Antigo Testamento, o qual foi revelado pela manifestacdo do Espirito Santo
no dia de Pentecostes.

Nesse sentido, Israel (promessa) ao contrario da Igreja (graca) ndo sera restaurada por
um chamado soterioldgico, isso significa que ambos ocupam diferentes lugares historicos nas
ultimas dispensacfes. A promessa messianica é para todos os judeus, independente se eles
reconhecem ou ndo Cristo como o Messias; ja a graca messianica € somente para aqueles que
aceitam Cristo como Salvador.

Conforme a Sexta Dispensacao — Graca — Cristo € parte do plano de Deus para Israel
e representava alianga, ou seja, a vinda messianica inaugura uma nova Era. Esse tempo
hodierno foi prometido porque lIsrael procurou se justificar pelas obras, ou seja, pelas
pressuposicles da Antiga Alianca. Por consequéncia, foi entregue a outros povos, mas isso
ndo significa que Deus rejeitou totalmente Israel, apenas por um periodo. Em sintese, havera
um periodo em que os judeus reconhecerdo Jesus como o Messias.

A hermenéutica neotestamentaria compreende que o cumprimento da Lei decorria da
fé e ndo das obras, por essa razdo, de modo geral, Israel ndo conseguiu reconhecer em Jesus
0 Salvador e, mais uma vez, esse povo separado para a obediéncia a Deus “tropegou”. Sobre

iSS0, 0 apostolo Paulo em Romanos 10.1-4 explica:

Irméos, o desejo do meu coracdo e a prece que faco a Deus em favor deles é
gue sejam salvos. Porque, Ihes rendo testemunho de quem tém zelo por
Deus, mas ndo é zelo esclarecido. Desconhecendo a justica de Deus e
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procurando estabelecer a propria, ndo se sujeitaram a justica de Deus. Porque
a finalidade da lei é Cristo para a justificacdo de todo o que cré.

Toda a trajetdria historica dos israelitas apontava para Cristo, bem como a pratica da
Lei que os organizava social e politicamente, porém, o Judaismo da época de Jesus
transformou a Lei Mosaica num sistema religioso rigido, levando-os a acreditar que o esforco
em praticar mecanicamente todas as regras estabelecidas na Antiga Alianca Ihes garantiria a
justificacdo, o perddo dos pecados e a salvagéo.

E nesse momento que entram em cena os chamados gentios — 0s n&o judeus — que n&o
buscavam o perddo dos pecados, porém, foram alcancados, além disso, reconheceram que a
justificacdo decorre da fé e ndo das obras. “Veio para o que era seu [os judeus] e os seus nao
0 receberam. Mas a todos [0s gentios] que o receberam deu o poder de se tornarem filhos de
Deus” (Jo 1. 11-12, acréscimos da autora). Esse texto biblico explica que o plano salvifico de
Deus alcancou os gentios!® porque o povo escolhido ndo compreendeu a forma como esse
“plano espiritual” se realizaria, além do mais a expiac¢ao de Cristo ndo poderia ser em Vvao.

Explica uma pastora assembleiana “¢ como se Deus tivesse escolhido um povo
enquanto aquele [Israel] ndo reaver das situacdes; ele elegeu outro que é a igreja para receber
essa nova promessa em Cristo que é a graca porque pela lei ndo podemos viver” (E. C.,
pesquisa de campo, 2021, acréscimo da autora). Essa compreensdo destaca que na Era da
Graca, Cristo é aceito pelos gentios e pagdos. O periodo da Graca entdo representa Cristo
olhando para a Igreja.

Nesta fala, o Pentecostalismo e o Dispensacionalismo se conectam, bem como se
justifica a adesdo da cultura religiosa judaica entre os fiéis. Para as comunidades
(neo)pentecostais estudadas, a pratica das festas, o uso da bandeira de Israel, a celebracdo de
casamentos de acordo com a tradi¢cdo judaica, o templo de Salomao, a cidade de Jerusalém
projeta Cristo literalmente e por meios desses simbolos experimentam o sagrado.

Um dos temas classicos do Pentecostalismo Brasileiro € o retorno de Jesus. A frase
“Jesus esta voltando” ¢ uma de suas maximas. Enquanto Israel espera pelo Messias, a Igreja
¢ a protagonista da historia que se desenvolve no tempo da Graga, assim a sua vocagao terrena
¢ anunciar Jesus para todos 0s povos e seu retorno. Isto quer dizer que a Igreja — constituida
por gentios e pagdos — foi comissionada para preparar o caminho de Jesus, conforme vimos

no Primeiro capitulo desta tese.

145 Numa abordagem hermenéutica a partir desse texto biblico esse termo significa aquele que ndo conhece a
Deus.
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“Prepare o Caminho do Senhor” foi o tema da Festa dos Tabernéculos celebrada pelo
Ministério Internacional da Restauracdo (MIR) em 2020. Trata-se de um tema escatoldgico, e
essa abordagem Pré-Milenista fica evidente na mensagem do apostolo René Terra Nova,
publicada no Site da Igreja. “Esse caminho foi feito com o proposito do encontro. O Noivo
vindo pronto, ornado, com Seu turbante, buscando Sua Noiva que estd preparada
adequadamente no Altar” (MIR, 2020)46.

A figura do noivo representa Jesus que Vird para buscar a sua noiva, a Igreja, que se
preparou ou se santificou para esse encontro antes da Grande Tribulacdo. Nesse sentido, o
Tabernéculo é o centro da narracdo do encontro entre Deus e a Igreja; mas ao mesmo tempo,
é uma tipologia da presenca divina em lIsrael, cuja festa do Tabernaculo, conforme minha
observacao para 0s mirianos, é a representacao de Deus, pois assim como esteve sobre Israel,
esta sobre o MIR.

A virada dispensacional no Brasil se da na década de 1940, principalmente, entre os
assembleianos, periodo que o Pentecostalismo se expandia pelo pais. E nessa década que a
Igreja Assembleia de Deus se nacionalizou, deixando de ser administrada pelos pastores
suecos. E também nessa época que a AD passa a ser influenciada pelos pastores norte-
americanos.

O dispensacionalismo foi amplamente divulgado no Brasil pelo Pastor Lawrence
Olson (1910-1993), autor do livro O Plano Divino atraves dos Séculos (1956). Olson era um
defensor da escatologia Dispensacional, foi membro da Assembleia de Deus nos EUA, e no
Brasil seu trabalho foi marcado pela evangelizacdo, sobretudo por uma vasta literatura
evangélica, produzida para a Escola Biblica Dominical'4’. Através da obra supracitada,
explicava as sete dispensacOes de acordo com a hermenéutica darbysta e com forte apelo
apocaliptico (FERREIRA, et al, 2016).

Portanto, a promessa, a graca e o0 reino milenar sdo temas centrais do
Dispensacionalismo vivenciado pela AD, MIR e IURD. Essa hermenéutica escatoldogica
colaborou para que o Judaismo biblico ou antigo fosse projetado em suas praticas religiosas
neste século. Essa projecdo tem ganhado notoriedade social e politica e reflete um povo
diferenciado, rico e inocente. Trata-se de um Israel imaginario, cultuado pelo Pentecostalismo

Cléassico e pelo Neopentecostalismo no Brasil.

146 Disponivel em: https://www.mir12.com.br/br/2020/ministracao-tema-2020/. Acesso em: 15 abr. 2021.
147 Foi um dos fundadores da Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD).


https://www.mir12.com.br/br/2020/ministracao-tema-2020/
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A histéria antagonica do povo israelense ndo foi abordada de forma profunda pelos
interlocutores e interlocutoras da pesquisa, quando tentei destacar esse aspecto, 0 que néo
significa total desconhecimento historico. Mas, prevalece o imaginario de um povo forte,
vitorioso, sabio, soberano, governado por figuras heroicas como Moisés, rei Davi e Saloméo,
em contraste com a narrativa biblica que descreve também uma sociedade conflituosa,
perseguida, escrava, sem autonomia politica, logo atravessada por uma trajetéria de luta pela
béncédo e a0 mesmo tempo de desobediéncia a Deus.

Quanto ao Israel-Estado foi organizado por varias ideologias sionistas, a saber,
politica, socialista, religiosa, espiritual e pratica. Tais sistemas de ideias caracterizam hoje
esse Estado e os embates internos. E esse idealismo néo foi apoiado por judeus ricos, 0s quais
optaram em ndo retornar para Israel (SCHVARTZMAN, 2000), mas sdo os judeus pobres,
refugiados, imigrantes, exilados e sobreviventes do Holocausto que defenderam seus
interesses geopoliticos, isto €, a nacdo israelense territorialmente foi constituida por uma
massa heterogénea, sofrida, marginalizada em outros paises, cuja luta, em varios momentos,
foi realizada por faccdes que clandestinamente buscavam a emancipacdo politica e
reconhecimento identitario. Hoje Israel € uma nacdo democratica, moderna, laica, religiosa,
secularizada, abalizada pelas ondas migratdrias que desencadearam conflitos étnicos, por isso,
reduzi-los como Unico grupo étnico é simplifica-los (SCHVARTZMAN, 2000); é uma
sociedade marcada pelas diferengas como também pelas guerras e pelas constantes tensdes
com os arabes ainda nos dias de hoje.

Diante desse cenario, a tradicdo messianica foi racionalizada e transformada numa
acdo politica pelo judeu diasporico que buscou ser reconhecido nacionalmente por meio de
uma terra propria. Mas, o “Brasil Pentecostal” olha nostalgico e ansioso para o “Israel
imaginario” visando aos eventos futuros. Esse Israel ficto, fundamentado nos parametros do
Dispensacionalismo, produziu um discurso teologico nas estruturas internas do
Pentecostalismo Brasileiro. Sucessivos acontecimentos observados durante a pesquisa foram
revelando tal aspecto, e inevitavelmente percebeu-se o esfor¢o de aproximar a “Amazdnia
pentecostal” do “Israel imaginario”. Portanto, vale questionar: o atual Estado de Israel é o

mesmo Israel Biblico?

3.2.1 O “Dispensacionalismo Judaizado Pentecostal”
O discurso teoldgico a que me referi na conclusdo da segdo anterior chamo de
“Dispensacionalismo Judaizado Pentecostal”. Trata-se de um paradigma que instaura uma

nova linguagem, novos simbolos, novos valores, novas ideologias, novas hermenéuticas no
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contexto religioso da Amazonia. Além disso, esse tipo de teologizar se auto apresenta como
porta-voz do povo da Promessa. E essa hermenéutica teologica que da sentido ao
Pentecostalismo Judaizado.

Em Salmos 122.6 “orai pela paz de Jerusalém; prosperardo aqueles que te amam”,
temos a chave hermenéutica do discurso teologico aqui analisado. Esse texto biblico foi citado
pelos interlocutores e pelas interlocutoras da pesquisa, por esse motivo, o coloco como a lente
de interpretacdo teoldgica. Na abordagem desse trecho, Israel € tomado como referéncia de
nacao para o Brasil, afinal, a imaginacdo em torno de um povo préspero ocupa posicédo de
destaque.

Portanto, para as Igrejas pesquisadas “[...] o significado [...] [desse texto] ¢ resultado
de um olhar para o passado (0 que o texto queria dizer) e um olhar para o presente (o que ele
esta dizendo hoje)” (MURAD, 2010, p.54, acréscimo da autora). Trata-se de intensificar ou
avivar as experiéncias veterotestamentarias. E essa fé que o/a crente (neo)pentecostal tem
procurado viver nos dias de hoje. Isso significa que Deus continua se revelando da mesma
forma como manifestou-se durante o processo de formacéo do povo Israelita.

Importante destacar que para os fiéis ouvidos durante a pesquisa, a revelacdo divina
veterotestamentaria se d& a partir das vivéncias do tempo presente. Essa perspectiva aponta
para a crenga de que as experiéncias espirituais vividas pelos hebreus ndo foram cessadas, ou
seja, ha uma continuidade na vida da Igreja. Isso pode parecer estranho aos “hermeneutas de
plantdao”, porém parto da perspectiva dos fiéis que mencionaram o texto biblico supracitado.

Os eventos narrados no Antigo Testamento foram ressignificados e sdo praticados no
dia a dia. A pesquisa evidenciou algumas nocdes: “ser pai de multiddes” € um discurso
sermonal que ordena aos fi€is a evangelizacao, e esta atrelada a promessa de Deus a Abrado
quando o chamou para a terra prometida (Gn 17.4-5); “levita” ¢ a identificagdo dos/das fiéis
que cantam, tocam e dancam na Igreja como a tribo de Levi (I Cr 15.16), cujo reconhecimento
atribui-lhes status entre os demais crentes porque a promessa veterotestamentaria aos levitas
é o proprio Deus (Dt 18.2); as “primicias” ou “oferta sacerdotal”**é um tipo de doagdo

voluntéaria (Ex 34.22-23), préatica associada a promessa de que Deus multiplicara os frutos dos

148 Lembro quando esse tipo de oferta foi comunicado e implantado na congregacio assembleiana que eu
frequentava em Manaus. Foi hum culto de domingo, a igreja estava lotada, animada. A novidade foi dada nos
dois cultos que aconteceram nesse dia. A reacdo da congregacao foi de surpresa, inquietante e a0 mesmo tempo
entusiasmante, ja que o lider e a lider de célula, de acordo com o nimero de células que administrava, poderia
ser contemplado em receber essa oferta. O valor inicial era de 7,00 reais, e a partir de entdo a lideranca tinha o
dever de cobrar essa oferta de seus discipulados.
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campos conforme as ordenancas a Israel no tempo de suas colheitas4®; “nacdo” ¢ uma
categoria atribuida ao crescimento da Igreja (Gn 12.2-3) em paralelo a promessa de
descendéncia dada por Deus a Abrado'®. Além disso, “na¢do” esta perpassada pela visdo que
idealiza politicamente um “Israel nacional” como modelo para a nagao brasileira.

Sabe-se que as vertentes cristds fazem uso da narrativa veterotestamentaria, uma vez
que o Judaismo €é o rizoma por onde o Cristianismo percorre em Vvérias direcGes. Nesse caso,
vale lembrar que as primeiras comunidades cristas e a geracdo de apdstolos interpretaram a
Biblia numa perspectiva veterotestamentaria, até porque o proprio Messias € uma promessa
judaica. Mas, o Pentecostalismo Judaizado, a partir do momento que aprofundou a narrativa
biblica do Antigo Testamento, usa o fator Israel por motivos teoldgicos: a leitura de Salmos
122.6, cuja interpretacao afirma que 0 amor por esse pais assegura paz, inclusive prosperidade,
cujo principio reside num discurso onde Deus se relaciona com 0 seu povo por meio do
cumprimento de suas promessas.

Esse significado teoldgico amplia-se para as esferas econdmica e politica. Nesse
contexto, a tarefa do e da crente ndo é somente clamar a Deus por Israel, mas também defendé-

lo politicamente.

[A] [...] chave de leitura é, inicialmente, cristolégica e ndo pneumatoldgica,
como se esperaria de inicio. A centralidade esta em Jesus: ele salva, aqui e
agora e escatologicamente; [...]; ele batiza com o Espirito (importante
doutrina pentecostal), do qual o batizador é Jesus; e por ultimo, a chave
apocalitica sobre a expectativa do breve retorno de Cristo. [...]. Essa
centralidade cristoldgica apresenta um paréaclito (auxiliador) na misséo
desse Cristo: o Espirito Santo como pessoa e ativamente presente no crente
e naigreja. [...]. Se no inicio a centralidade pareceu estar no Cristo, ao final
o0 Espirito assume o protagonismo, pois seria ele 0 agente principal e ativador
de todo o projeto divino [...]. (OLIVEIRA; TERRA, 2018, p. 71, acréscimo
e grifos da autora).

Tomando como base essa inflexdo, as chaves hermenéuticas do Movimento
Pentecostal norte-americano e brasileiro, inicialmente eram cristol6gica e apocaliptica, mas
evoluiram para pneumatol6gica. Em sintonia com essas chaves de interpretacdo biblica, que
caracterizam as tipologias rizomaticas pentecostais, o Pentecostalismo Judaizado redescobre

Israel.

149 Além das primicias, o dizimo e as ofertas permanecem. Na maioria das vezes, as primicias sdo dadas aos
lideres religiosos, é uma maneira de honra-los, assim como faziam as tribos israelitas quando iam até ao
Tabernaculo entregar a primeira colheita ou o primeiro animal nascido aos sacerdotes para o sacrificio.

150 Algumas congregacdes assembleianas espalhadas por Manaus sdo identificadas como nagéo.
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Nesse processo interpretativo, estdo unidos tanto o texto quanto o sujeito, ambos séo
inseparaveis. Desse modo, € necessario compreender a “situagdo hermenéutica” que as Igrejas
(neo)pentecostais estudadas se encontram, diria Gadamer. Para este fil6sofo, toda traducao ja
é interpretacdo, ou seja, 0 ato de interpretar € inerente a qualquer ato de compreenséo. Tal
nogao indica que “[...] todo tradutor ¢ intérprete” (GADAMER, 1997, p. 564).

Se para Gadamer “compreender € interpretar”, a lente hermenéutica teologica a luz das
ideias sionistas coloca os fiéis como tradutores do significado que esta por tras de Salmo
122.6, logo, a interpretacdo ndo é neutra; a inter-relacdo de circunstancias sociais-histéricas

faz parte de tal experiéncia. O pastor assembleiano explicou:

0 Salmo 122 diz assim: ‘orai por Jerusalém, prospera quem ora por Israel’.
Entdo queira ou ndo Israel é o pais da promessa, até porque foi I& que nasceu
0 nosso Senhor Jesus Cristo. E a terra do nascimento do Messias, é a terra
dos apostolos, é a terra que Deus escolheu para estabelecer uma nagéo
sacerdotal, é onde Cristo vai se manifestar quando vier buscar a igreja, entéo
queira ou ndo, Israel é a referéncia para todas as nacées (L.C., pesquisa de
campo, 2021, grifo da autora).

Para esse fiel, 0 Salmo 122.6 Ihe fala diretamente. A sua leitura vai além do que esta
escrito; em outras palavras, o texto é aprofundado, reconhecendo que Israel é modelo para
todas as nagdes porque representa o retorno messianico de Jesus. Nesta interpretacédo, a
esperanca escatoldgica é reforcada na medida que o intérprete do texto assinala que Jerusalém
é um sinal visivel quando se depara com uma realidade invisivel — a promessa da segunda
vinda de Jesus. Essa perspectiva biblica é feita através dos “Oculos hermenéutico” da
comunidade religiosa da qual o interlocutor faz parte, logo ele néo 1€ a biblia sozinho.

Em uma campanha de oracao e jejum no més de margo de 2021, realizada pelas Igrejas
evangélicas brasileiras, o presidente da Assembleia de Deus no Amazonas, Jonatas Camara,
segurava a bandeira de Israel e com a bandeira do Brasil sobre seus ombros pediu ao publico

presente para levantarem as maos em direcao a Israel e orou no togue do Shofar:

Pai, eu levanto as minhas maos, eu quero te pedir que abencoe Jerusalém,
abencoe Israel, a nacdo santa, em nome de Jesus. Tua palavra nos diz que tu
amas quem ama Israel, tu abengoas quem abencoa Israel e quem ora por
Israel, e nds oramos por Israel agora. Toma meu Deus, Israel, eu levanto a
bandeira de Israel agora, e o teu povo levanta as mdos em diregdo aos céus.
Tu sabes onde esta Israel, a nagdo de Israel e a cidade de Jerusalém. Espirito
Santo entra naquela cidade, salva aquele povo [...], protege aquele povo.
Abencoe Jerusalém, meu Deus. N6s oramos por Israel e abragamos a
bandeira de Israel junto com a do Brasil em nome do Senhor Jesus [...]
(Grifos da autora).
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A hermenéutica empregada pelos fiéis assembleianos interpreta o Salmo 122.6 como
um mandamento ordenado por Deus porque esta escrito em sua Palavra. Nessa leitura ndo se
perde de vista o que caracteriza a identidade pentecostal: o Espirito Santo. Com este principio
fundamental se ama Israel, portanto, é o poder do Espirito que conduz a histéria do povo —
brasileiro e israelense — de Deus.

Edir Macedo — lider da IURD — ao receber o embaixador de Israel Youssi Shelley no
Templo de Salomdo, em fevereiro de 2018, leu o Salmo 122.6 e destacou: “Olha s6! Deus tem
um carinho tdo especial por Israel que ele manda que se ore por ele [...]. Quem ama Israel
prospera e quem ora por Israel nem se fala. NGs queremos orar pela nossa patria da fé que é
Israel. [...]. Quem ora pela paz de Jerusalém tem a garantia de Deus de prosperar”.

Desde o momento que tive contato com as igrejas pesquisadas, 0 aspecto promessa
mostrou-se involuntariamente. Assim, nos sucessivos acontecimentos, percebi que a promessa
de béncdos a nacdo que orar/apoiar/defender/ajudar Israel ¢ também um dos principios
fundantes da interpretacdo do Salmo 122.6, refletida no discurso, bem como em sua viséo
politica e econdmica. Numa leitura literal, a partir da Otica (neo)pentecostal, o esforco de orar
por Jerusalém cumprem-se essas promessas: prosperidade, béncéos, milagres e abundéancia.

Essa hermenéutica se alinha ao ethos pentecostal brasileiro que corresponde ao sujeito
que vive subjetivamente a experiéncia. Isto quer dizer que sdo os préprios fiéis que estdo
buscando interpretar o texto biblico em destaque. O resultado final desta aproximacao € o seu
efeito pratico na vida cotidiana, por isso, ndo podemos considerar uma mera interpretacao.
Por que? Esses grupos (neo)pentecostais leem o texto veterotestamentario a partir de suas
pressuposicles e experiéncias. Tais experiéncias sdo de carater cristoldgico, escatolégico e
pneumatolégico, indubitavelmente é por meio do Espirito que o crente vivencia o
cumprimento das promessas de Deus.

“A leitura pentecostal serd tratada como uma intuicdo hermenéutica que da
centralidade ao lugar do leitor, o qual tem no éxtase seus Oculos interpretativos” (OLIVEIRA;
TERRA, 2018, p. 73). A hermenéutica pentecostal compreende que, da mesma forma que o
autor do texto biblico é divinamente inspirado pelo Espirito Santo, o leitor ou leitora também
é; além disso, é esse mesmo Espirito que faz com que vivenciem as experiéncias
neotestamentarias: batismo com o Espirito Santo, palavra de sabedoria, dom de cura, operagéo
de maravilhas, discernimento de espiritos, variedade e interpretacdo de linguas estranhas,
visoes, profecia, revelacdo, entre outras.

Nota-se que existe um aspecto que precisa ser levado em consideracgéo, o qual venho

apresentando ao longo desta se¢é@o: a promessa como chave de interpretacdo (neo)pentecostal
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dos textos veterotestamentarios. De acordo com a pesquisa de campo, a literatura biblica que
expde esse tema tem sido bastante explorada pelas igrejas observadas. Eu diria que esse giro
hermenéutico se deu por conta da adesdo do discurso sionista™".

Vale dizer que no discurso hermenéutico “Dispensacionalista Judaizado Pentecostal”
Espirito Santo e Promessa caminham juntos, uma vez que o cumprimento das promessas
descritas nos textos veterotestamentarios e concedidas por intervencdo do Espirito Santo é
testemunhado pelo e pela fiel a sua comunidade. Outra particularidade do lugar hermenéutico
que o fiel e a fiel ocupam em sua leitura interpretativa € viver imediatamente o que o texto
biblico esta dizendo.

Nessa linha de raciocinio, orar e defender Israel faz parte da vida cotidiana. A presenca
da bandeira de Israel nas igrejas ¢ uma das formas de representagdo desse “viver imediatista”.
Orar por Israel durante os cultos ou nas campanhas de milagres ou de jejum é uma forma de
expressar 0 amor de acordo com a leitura biblica, além de agradecer a Deus pela salvagdo em
Cristo; esta concepcdo se baseia na interpretacdo de que a salvagdo prometida no Antigo
Testamento durante o processo de formacdo do povo Israelense se estendeu aos mesmos.
Curiosamente, ainda recompensa com béncdos aqueles e aquelas que oram pelos problemas
dos israelenses e apoiam seus interesses politicos, uma vez que Israel ndo perdeu o status de
povo eleito.

“Interceder por Israel, orar por Israel ou querer 0 bem a Israel também resulta em
béngaos para a vida da igreja ou para a nossa vida mais particularmente” (B. M., pesquisa de
campo, 2021). Nesse caso, percebo que o “Dispensacionalismo Judaizado Pentecostal”, dentro
desse escolio, da a Igreja (neo)pentecostal brasileira outros aspectos: desfrutar na vida terrena
as promessas veterotestamentarias — mas isso ndo significa abrir mao da Segunda Vinda de
Cristo —, 0 Batismo com o Espirito Santo, a evangelizacao e a justificacao pela fé.

Em face da dinamizacéo do Pentecostalismo Brasileiro, o Sionismo*®? encontrou lugar
e floresceu, de modo que os proprios fiéis militam pela causa sionista numa sociedade que ja
sofreu tantas reviravoltas historicas. Nesse contexto social, esses tipos ideias —
Pentecostalismo e Sionismo — ao mesmo tempo que se cruzam, ora se complementam, ora se
distanciam. Alguns fundamentos epistemoldgicos explicam: 1) o pré-Israel converteu-se

numa questdo nacional face as contradi¢cdes do proprio Estado Brasileiro; 2) séo as classes

151 Essa questdo ainda esta em aberto e carece de mais estudos.
152 Termo criado pela jornalista nacionalista e judeu Nathan Birnbaum (1864-1937) em 1890. Politicamente trata-
se de um movimento que defendeu a organizag8o de uma nag&o israelita.
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populares a ancora dessa relacdo; 3) concepcao politica de devogdo a paz de Israel com a
pretensdo de reformar moralmente o Brasil; 4) as aspiracfes séo teoldgicas.

Numa abordagem socioldgica, essas visdes se alinham a um ideal utopico. Esse ideal
“sionista revolucionario politico” ¢ um meio para alcancar uma sociedade soberana, coesa,
prospera e desenvolvida, assim como o recente Estado Israelense — estabelecido por um “povo

paria”.

3.3 A imagem politica de Israel no imaginario pentecostal

A visdo teoldgica apresentada na secao anterior amplia-se para a esfera politica. Essa
visdo defende a existéncia de um Estado-Nacéo Israelense na Palestina por acreditar que tem
papel central no plano divino, constituindo-se pré-requisito para a volta de Jesus e de seu reino
messianico na terra. Nota-se entdo uma passagem entre a ideia de um povo eleito biblicamente
para um Estado excepcionalmente escolhido por Deus na atualidade.

Do ponto de vista sociopolitico, o desenvolvimento deste Estado, principalmente na
parte infraestrutural, fez com que Israel fosse enxergado como nagdo modelo para 0s grupos
pentecostais em busca do “sonho evangélico”, cujo sonho ¢ a manuten¢do da familia nuclear,
e, mudancas na ciéncia, na educacdo, na politica e na cultura, por esse motivo Israel ocupa
lugar central; sendo identificado com 0 sucesso na economia, na educagdo, na ciéncia, no
trabalho e nos comportamentos; essa representacéo fica ainda mais evidente no discurso que
defende Israel como exemplo de nacdo perfeita, por isso, se admira esse modelo de sociedade
constituida. Essa imagem foi mais exacerbada com a pandemia do Covid-19 quando, em
Israel, as taxas de infeccdo e hospitalizacdo cairam devido a rapida vacinacdo; o efeito disso
foi a liberacdo do uso de méascaras.

O “sonho evangélico” que tem como referéncia Israel no Brasil contemporaneo ganha
sentido e nos ultimos anos é pauta do projeto politico de transformacdo do pais, cujo
desdobramento é a apropriacdo simbolica da tradicdo judaico-cristd nas praticas politicas
fundamentalistas do atual presidente do pais, Jair Messias Bolsonaro, eleito pela maioria das
comunidades Pentecostais e Neopentecostais em 2018.

Quando falo de “sonho evangélico”, refiro-me a aspiracdo protestante de ver o Brasil
transformado em uma nacéo evangélica, anseio que remonta desde a chegada dos primeiros
missionarios norte-americanos e suas comunidades de fé. Porém, nesse trabalho, os
pentecostais e neopentecostais Sdo 0s seus protagonistas, os quais defendem um projeto

politico que ndo atende apenas aos seus interesses religiosos, mas ao bem-estar da nagéo
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brasileira segundo sua Gtica. Tal aspiracéo politica busca sancionar valores morais sob a égide
nacionalista, cujo fundamento é a ordem conservadora.

O conservadorismo, explica Robert Nisbet (1987), € uma ideologia politica que
valoriza a moralidade judaico-cristd e a igreja, indubitavelmente, apresenta interesse
conservador, pois é o aspecto institucional da igreja na ordenagdo dos comportamentos
sociais. Outrossim, a sacralizacdo do governo é a ordem que funda juridica-politica-
eticamente o Estado. Esta ideia esta explicita nas convocacdes realizadas pela IEADAM em
apoio ao atual governo quando se justifica que a adesdo a politica bolsonarista € pela
“santifica¢do da cidadania”.

“Em larga medida, o apoio conservador a religido baseava-Se na crenca bem
fundamentada de que os seres humanos, uma vez que se libertem da ortodoxia, estdo sujeitos
a sofrer uma certa perturbagdo, uma perda de equilibrio” (NISBET, 1987, p. 121). Tomando
como base essa fala, surge a questao: a igreja evangélica brasileira se envolveu com a politica
partidaria para manter-se inalterada, ja que o pluralismo religioso exigia respostas imediatas?

Paul Freston afirma que a presenca dos pentecostais na esfera politica partidaria faz
parte da expansdo evangélica. Freston (1994) aponta que desde o século X1X predominam os
projetos politicos evangélicos — ndo partidarios — com o intuito de transformar o pais. A
cooperacao entre dirigentes brasileiros e os aliados evangélicos até esse periodo visavam
combater o poder politico ultramontano e garantir os direitos protestantes. Além disso, analisa
Freston, os grupos protestantes acreditavam na transformacdo dos homens que detinham o
poder, porém, estes queriam o apoio do grupo, mas ndo a sua protestantizacao.

Avaliando esse periodo, o0 sonho de tornar o Brasil um pais administrado por um lider
protestante permeia a visdo de mundo dos grupos evangélicos brasileiros, o que representa
sucesso absoluto na misséo cristd. O projeto politico sempre foi o de consertar o Estado pela
conversao da elite politica brasileira. Portanto, o “sonho evangélico” de transformacao do pais
de cima para baixo remonta desde esse tempo. Em outras palavras, restaurar o Estado é a
posicao ideologica dos e das crentes, ou seja, transforma-se o Estado para mudar a conduta

humana.

[...]. O Brasil nunca vai se tornar um ‘pais evangélico’ como ja foi um ‘pais
catolico’. O catolicismo se implantou de cima para baixo, com o apoio do
Estado e com a excluséo de todos os concorrentes religiosos. A religido
evangélica, por sua vez, cresce de baixo para cima, como parte de abertura
do pais para o pluralismo religioso. [...] (FRESTON, 1994, p. 13).
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O projeto politico de transformacdo de cima para baixo que tenciona o monopolio
religioso acarretou problemas que atualmente as igrejas se defrontam. Na minha avaliagéo, o
sonho de tornar o Brasil um pais evangélico é um fator chave para a compreensao das tensdes
sociorreligiosas que o pais enfrenta nesta década do seculo XXI.

Na primeira linha deste processo, esté a falta de entendimento de que o crescimento
evangélico acontece de baixo para cima, logo, essa tese ndo é percepcionada politicamente
pelas classes subalternas convertidas. A tenséo, repousa, por um lado, no fato da luta em
defesa do direito de viver os padr6es morais da fé cristd-evangélica, e, por outro lado, em algo
crucial, o esvaziamento da vida pratica, em que a mistificacdo do mundo, que antes
transportava o fiel unicamente para a vida eterna, agora o conduz para o Estado Israelense, na
crenca de que o Sagrado aponta para um modelo de nacao.

Mas, essa nacao tdo almejada reivindica o monopolio da autoridade para o uso da forca
disciplinadora, a fim de que possa submeter a sociedade as regras morais com base nos
padrBes e nas normas religiosas historicamente forjadas desde o tempo biblico de formagéo
de Israel. A moralizacdo como mecanismo de transformacdo da nacédo brasileira, focada na
tradicdo israelense, transformou-se em uma agenda politica, aspecto relativamente recente
entre as candidaturas evangélicas as elei¢Bes legislativas e uma questdo académica para a
intelligentsia brasileira.

Sob o prisma weberiano, o sentido dessa conduta social é o valor, ou seja, 0
enraizamento tradicional € o significado mais importante, porém, percebo que essa motivacao
se amplia para uma finalidade especifica, cuja intensdo, perceptivel nas narrativas, € tornar o
Brasil uma nacéo longe dos dilemas de suas origens, logo, inquieta¢des relativas a identidade
nacional sdo suscitadas como também a reivindicacdo de valores religiosos.

Portanto, o uso entusiasmado do termo nacao no interior das comunidades pentecostais
estudadas € uma realidade. Nesse sentido, o conceito de nacdo € retomado com base em
Salmos 33.12 “Feliz a nagao cujo Deus é Yahweh, 0 povo que escolheu para si como heranga”;
em Deuterondmio 28.1 “Portanto, se obedeceres de fato a voz de Yahweh teu Deus, cuidando
de pbr em pratica todos os seus mandamentos que eu hoje te ordeno, Yahweh teu Deus te fard
superior a todas as nagOes da terra”. Em ambos os versiculos Yahweh coloca-se como o Deus
que constituiu Israel em nagédo; ndo apenas isso, faz alianca e promessas se cumprirem as suas
exigéncias.

Subjacente a essas referéncias biblicas citadas nos cultos e nas conversas que tive com
0s membros e membras das igrejas estd a certeza de mudanca do status quo da sociedade

brasileira através dos principios cristdos. O ponto alto desta ideia a ser destacado € a crenca
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em uma unidade nacional que se fortalece em Salmos 122.6. Entéo, conclui-se que orar pela
paz de Jerusalém ou defender politicamente o Estado Israelense é apenas o preludio para
alcancarem o status de na¢do cobicado, ja que a igreja gentilica também € povo de Deus, logo,
“nac¢do santa”.

Mas, o que a Paz em Jerusalém tem a ver com o ideal de nag&o brasileira? Wachhlz &
Reink (2020) ao analisarem a atuagdo do sionismo cristdo no Congresso Nacional esclarecem
que o engajamento politico no Brasil em defesa da paz em Israel é recente entre a classe
politica. Nesse sentido, a resposta para a pergunta acima, de acordo com 0s autores, esta na
esperanca escatoldgica’®® e no reconhecimento das raizes biblicas israelenses.

Essa pesquisa também apontou uma resposta, a saber: tornar a nacdo brasileira
distante das praticas sociais consideradas repugnantes aos olhos evangélicos, o que
significaria paz no pais. Essa perspectiva ideoldgica aparece fundamentada na tradicéo
biblica veterotestamentéria, assim, a Bancada Evangélica é a principal defensora desse
projeto de nacéo.

Em um de seus textos classicos A questdo nacional na América Latina, Octavio lanni
deixa claro que a problematica nacional é um dilema histérico na América do Sul, e em
momentos criticos essa questdo reabre-se. E com o crescimento indiscutivel dos grupos
evangélicos no Brasil, é possivel perceber os impactos sociopoliticos e alguns tragos comuns
como a defesa de uma nacao sob uma nova égide, a saber, a nacionalista-religiosa.

Essa questdo adquire significado especial atualmente, pois se almeja uma nacao
organizada politicamente por agendas religiosas, ideologias que sustentam uma linguagem de
protecdo aos valores morais e aparelhada segundo a racionalidade capitalista. Desse modo, a
longa historia de luta pela terra israelense aparece nesse imaginario evangélico, é como se
Israel fosse uma cartilha pronta para que o Brasil se torne a nacédo idealizada, principalmente
pelas comunidades pentecostais que se utilizam do discurso pré-Israel. Mas, essa ideia €
apenas um dos elementos de uma realidade historico-social complexa e contraditoria, haja

vista que a nagdo na América Latina

pode ser vista como uma configuragdo historica, em que se organizam,
sintetizam e desenvolvem forgas sociais, atividades econémicas, arranjos
politicos, producbes culturais, diversidades regionais, multiplicidades
raciais. Tanto o hino, a bandeira, o idioma, os herdis e os santos, como a
moeda, 0 mercado, o territ6rio e a populagdo adquirem sentido no contexto
das relagdes e forcas que configuram a Nagdo (IANNI, 1988, p. 5).

153 As seces 3.2 e 3.2.1 explicam esse elemento.
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Ao retomar a questao nacional latina em lanni, entra em cena a tensdo em que a religido
aparece capacitada a oferecer uma base suficiente para formar uma nacdo. lanni ndo previu
que no século XXI a esfera religiosa reabriria, de forma intensa, a problematica nacional na
América Latina®®*, porém, lembra a intelligentsia latina que a “nac¢do muda ou consolida-se,
nesta ou naquela ocasido, conforme o jogo das forgas internas ¢ externas” (1988, p. 14).

Portanto, o “nacionalismo evangélico” no Brasil ¢ um dos controversos sistemas de
nacao, desencadeado por uma necessidade de reconhecimento enquanto grupo historicamente
ativo na construcdo da sociedade brasileira. Nesse momento que escrevo esse texto, recordo
0S espagos que, muitas vezes, foi negado em minha cidade natal aos membros e as membras
da comunidade pentecostal porque se identificavam como “crentes”, os quais mistificavam tal
realidade como perseguicdo demoniaca ou provacao da fé. Faco essa regressao, pois, entendo
que o ideal nacionalista religioso, debatido pela academia atualmente, talvez tenha nome.
Arrisco chamé-lo de “nacionalismo judaizado”.

O Movimento Pentecostal cresceu omitido dos discursos teoldgicos, percebido como
passageiro, marginalizado, religido dos/das iletrados/as, dos/das ribeirinhos/as, dos/das
caboclos/as, dos/das seringalistas, ou seja, das minorias ou de pessoas de baixa renda que
vivem nos bairros periféricos das grandes cidades brasileiras. Entre esses aspectos, a despeito
de uma producdo académica significativamente intensa, o Pentecostalismo é separado da
historiografia nacional, consequentemente, a sua relacdo direta com a Amazobnia foi
silenciada. Portanto, qual o desdobramento disso? A falta de pertencimento e reconhecimento
da cultura nacional/local — apesar de ser entendido como uma das faces da cultura brasileira —
e o olhar superficial dos problemas sociais.

Em sua génese, 0 Pentecostalismo Brasileiro ndo se preocupou com o cenario de
fragmentacdo social, mudancas nas relacbes sociais, precarizacdo do trabalho, incertezas
quanto ao futuro. Somente mais tarde ocorre um processo inquietante, em que novos
paradigmas de vida se instalaram na sociedade brasileira, abalando, de alguma forma, as
certezas das comunidades pentecostais, assim, questdes foram levantadas que exigiram
posicionamento diante desta realidade.

Desde entdo, a questdo nacional se tornou um problema para 0s pentecostais. Esse

cenario desafiador foi encarado com estranhamento, acreditando que a vida nessa sociedade

1% Na Bolivia, ap6s a rentincia do presidente Evo Morales, a senadora Jeanine Afiez exibiu a Biblia Sagrada ao
assumir a presidéncia em 2019. Sua postura cristd e politica defendia a pacificacdo social, 0 combate aos
socialistas e a esquerda. No mesmo ano, no Uruguai, a Bancada Evangélica esforgava-se para barrar a Lei que
atendia os direitos de pessoas trans.
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eraimpossivel em razdo do afrouxamento das relagdes sociais, do abandono de padrdes éticos,
da difusdo de ideologias e das mudangas internas no ambito das instituicbes sociais —
sobretudo, familia e escola —, e da aceitagdo da causa homoafetiva. Tais fatos eram indicadores
que os colocava como porta-vozes da nagao.

Atraveés do espaco politico partidario e midiatico, as igrejas pentecostais mais antigas
e as mais recentes passaram a sustentar um projeto nacionalista, ao adotarem um discurso proé-
Israel. Em 2016, quando o Congresso Nacional votou a favor do impeachment da ex-
presidenta Dilma Rousseff, Ronaldo Fonseca, pastor assembleiano ha 36 anos e na época
deputado federal, chamou atengdo ao justificar seu voto: “[...] pela nagdo evangélica e crista
e pela paz de Jerusalém eu voto sim”'®, Em entrevista a BBC NEWS, o referido deputado
justificou sua fala afirmando que o Brasil precisava mudar a sua politica externa e, com um
noVo governo, o pais voltaria a se aliangar diplomaticamente com Israel assim como com 0s
Estados Unidos.

Este posicionamento politico refletia o cenério religioso pentecostal em que a afei¢éo
por Israel ja era notadvel. Me parece que a ideia de um governo evangélico, até entdo visto
como um sonho distante, a partir desse momento poderia se tornar real. Esse momento
nostalgico colocava a nacéo brasileira responsavel tanto pela paz em Israel quanto no Brasil.

Desde entdo, a defesa de uma pauta moral na politica brasileira envolvendo simbolos
da identidade israelense tornou-se peca presente nos eventos que levaram Jair Messias
Bolsonaro a presidéncia. Seu batismo no Rio Jorddo, no mesmo ano do impeachment, o
lancava como pré-candidato as eleicGes presidenciais. Seu batismo simbolicamente
representava um sinal aos futuros aliados do meio evangélico e catolico.

Assim como a pauta moralista, Israel ganhou destaque no discurso politico de
Bolsonaro durante a campanha eleitoral. O projeto de governo, em muitos momentos, fez
mencdo ao pais israelense, tomando como referéncia seu sistema democratico, armamento,
inovacéo, ciéncia e tecnologia. Tratava-se de uma proposta do novo governo — “Brasil acima
de tudo, Deus acima de todos” — que em nome de Deus estaria acima de tudo na promogéo do
bem-estar social, de acordo com a consciéncia judaico-crista.

Essa ideologia, enquanto discurso conservador de direita, ecoa no interior das
comunidades (neo)pentecostais pesquisadas, cuja referéncia € a tradicdo judaica que aponta

para uma sociedade na qual as relagdes socias devem ser regidas por uma ordem divina. Disso

1%5 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=1uoRfoDQ2Bg. Acesso em: 15 abr. 2021.
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deriva um tipo de politica atravessada por uma teologia moralista, considerada de direita.
Conceito presente nas interlocucdes abaixo:

Dentro do nosso corpo de doutrina, de valores éticos, a gente trabalha com
0s principios judaico-cristdos, que hoje € o que a questdo partidaria de direita
defende. Os valores, a ética, a moral, tudo o que se estd defendendo dentro
da direita, foi da direita? A direita vai defender. Porque a ética vem daqui,
os valores ndo mate, ndo roube, ndo engane, tudo € do decalogo, dos dez
mandamentos. O cara, as vezes, nem é cristdo, mas ele nem sabe que ta
pautado nos valores como a maioria do mundo hoje é regida pelos valores
judaicos, por isso que é um povo diferenciado, tem algo que é diferenciado.
Entdo Deus disse assim para Isaias: de Sido saira a lei e a palavra para todos
0s povos. E de fato [...] essa lei acaba regendo as nagdes (A. A. Pesquisa de
campo, 2020).

Nesta fala, defendem-se os valores cristdos como principios de direita e 0 Judaismo €
um dos elementos que compde essa posicdo politica e ideolodgica. Em sintese, o “sonho
evangélico” de tornar o Estado Brasileiro estabelecido por uma ordem cristd de direita é
nitidamente percepcionado. Isto significa que o modo operacional do governo seria 0s
principios judaico-cristaos.

Em um dos tradicionais cultos de celebracdo da Assembleia de Deus no Amazonas
(IEADAM), transmitido ao vivo nos dias de segunda-feira pela Rede de Televisdo Boas Novas
(RBN), o pastor Jonatas Camara pregou em seu serméao a revelacao de Deus quanto ao futuro.
Nesse interim, associou a Nova Jerusalém com a direita e o inferno com a esquerda, além de

acusar a esquerda de ndo amar Israel, considerou a direita biblicamente como bendita.

[...] Jerusalém é o umbigo da terra, capital do povo de Deus, as pessoas
gostem ou ndo gostem. Esses socialistas miseraveis, esse povo todo de
esquerda que sé vive na esquerda, Deus detesta essa porcaria de esquerda e
crente miseravel e pastor que admira essa porcaria desse socialismo
irresponsavel de esquerda é um forte candidato a ir pro inferno com Satanas
que é o pai da esquerda. Agora Jesus disse que ele vai julgar as naces e vai
chamar os cordeirinhos e aqueles que amarem Israel, respeitarem Israel pra
direita e vai dizer: vinde benditos de meu pai. E se forem inimigos vao pra
esquerda, apartai-vos de mim malditos para o fogo eterno, preparado para o
diabo e seus anjos é o que diz a Biblia. E entre ficar com homens e temer
homem eu temo a Deus e fico com a Palavra de Deus. Cuidado pastor,
cuidado pastora, cuidado crente [...]**®.

16 Disponivel em: https://www.facebook.com/pastorjonatasoficial/videos/234894070816304. Sermao pregado
no dia 20 de julho de 2020. Acesso em: 15 abr. 2021.
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Desse modo, a interpretacdo da realidade politica € um movimento de cunho literalista.
Empiricamente, trata-se de um discurso que faz uso dos pulpitos para enfatizar a obediéncia
rigorosa ao texto biblico, levando a maioria dos fiéis das igrejas estudadas a se comportar e a
tomar suas decisdes baseadas nas especificidades de sua crenca para enfrentar os problemas e
as dificuldades atuais. De forma literal, interpreta-se biblicamente a direita enquanto grupo
politico integrista, pois seu recente discurso, por um lado, volta-se para criagdo de uma nagdo
que retine aqueles e aquelas que serdo salvos como a nacéo israelense, e, por outro, propde a
normatizacdo da vida.

Acerca da relagdo entre direita e Cristianismo, Gherman & Klein (2020) explicam que
nos Ultimos anos no Brasil ascendeu o que os autores chamam de “nova direita brasileira”.
Trata-se de um grupo “profundamente crista[o] e se insurge contra os que ameagam, em sua
perspectiva, os valores cristdos”. Nesse quadro, “[...] o vinculo com o Judaismo aparece como
um certificado de garantia de vinculo com a tradigdo ‘original e verdadeira’ do Cristianismo”
(p. 105, acréscimo da autora).

E importante notar a diversidade de grupos sociais ultra conservadores (branco,
urbano, classe média-média ¢ alta) que compde a “nova direita brasileira”, inclusive alguns
sdo catolicos e evangélicos, seja pentecostal, neopentecostal ou protestante historico, assim
como Vérias comunidades judaicas brasileiras (GHERMAN; KLEIN, 2020).

O Pentecostalismo assembleiano, o Neopentecostalismo iurdiano e miriano fazem
parte de comunidades religiosas, protagonistas atualmente no debate politico brasileiro,
através de acOes (carreatas, cultos, vigilias, campanhas de jejum e oracdo, evento académico,
entre outros) e de um discurso afinado, emotivo, apelativo, violento e coercitivo. Estas séo
algumas das figuras religiosas centrais proximas dos ideais ditos conservadores da “nova
direita brasileira”.

No olhar weberiano, a dominacdo tradicional é o tipo de autoridade que essas
comunidades de fé exercem sobre a mentalidade de seus membros e de suas membras. A
permanéncia da tradi¢do € a manutencdo do poder religioso, logo mudangas nas normas, nos
valores e costumes ameagam a continuidade da dominaco (WEBER, 1982). E nesse sentido,
que a tipologia ‘“Nacionalismo Judaizado”, — movimento que aproxima teologia e politica —
permite pensar esta realidade e suas contradigdes.

Nessa trama, 0 que importa ndo sdo os ideais nacionalista e conservador, mas como
eles operam, como se reproduziram e se mantem, em que Israel é o elemento portador de
sentido e ponto de encontro entre ambos, logo, o ‘“Nacionalismo Judaizado” ¢ um dos

caminhos de operagdo e reprodugdo. “Nesse contexto, o Judaismo ¢ instrumentalizado para
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interesses ideoldgicos cristdos e os judeus sdo reconhecidos e valorizados como referéncia de
ativismo para a nova direita” (GHERMAN; KLEIN, 2020, p. 117). Considerando esse
argumento, o “Nacionalismo Judaizado” entdo se consolida através do discurso conservador.

Benedict Anderson (2008), cientista politico contemporaneo, em sua obra
Comunidades Imaginadas propde que o Nacionalismo seja compreendido a luz dos “grandes
sistemas culturais que o precederam, e a partir dos quais ele surgiu, inclusive para combaté-
los (p. 39)”. Para o autor, ndo se pode afirmar que a nagao € analoga, visto que cada sociedade
possui caracteristicas que se contrastam, logo, sdo esses aspectos inventados que formam a
nacdo, uma comunidade politica imaginada.

A perspectiva cultural e simbolica é a lente de interpretacdo interdisciplinar do
Nacionalismo em Anderson, “assim, dentro de um espirito antropoldgico”, propde “a seguinte
definicdo de nacdo: uma comunidade politica imaginada — e imaginada como sendo
intrinsecamente limitada e, ao mesmo tempo, soberana”. Em outras palavras, a nagao ¢ uma
comunidade imaginada “porque mesmo os membros das mais mintisculas nagdes jamais
conhecerdo, encontrardo ou nem sequer ouvirdo falar da maioria dos seus companheiros,
embora todos tenham em mente a imagem viva da comunhao entre eles” (ANDERSON, 2008,
p. 32).

Desta forma, o sentimento de pertenca compartilhado entre os individuos que néo se
conhecem é o aspecto que diferencia as nacdes, ou seja, € o valor atribuido a nagdo que da
sentido & identidade nacional. Assim como Anderson, Weber (1982, p. 202) compreendeu:
“[...] o conceito de ‘nagdo’ [...] pertence a esfera de valores”, “[...] no sentido daqueles que o
empregam [...]”. Partindo desses pressupostos, os valores representam os fundamentos que
constituem a nagdo imaginada, diria Anderson.

Feita essa inflexdo, a realidade brasileira impde-se e, hoje, anda extasiada com o
protagonismo da ala religiosa que vem massificando, nos ultimos anos, um projeto de resgate
da nacdo. Ora, a instauracdo de um projeto politico para o tempo presente é identificada com
os valores como eleicdo, fidelidade e santidade, porém, é necessario lideres religiosos
dispostos a seguirem arduamente o que a tradi¢do judaico-cristd preconiza. Nesse caso, foi
conferido a Jair Messias Bolsonaro — lider politico que ndo € evangélico — a responsabilidade
de uma agenda politica de nacdo: salvar, moralizar, pacificar e
nacionalizar/judaizar/cristianizar.

E no interior do “Nacionalismo Judaizado”, praticado pelas igrejas pesquisadas, que o
bolsonarismo também se infiltrou e fortaleceu-se com a promessa de garantia da supremacia

crista: “Conhecereis a verdade e a verdade vos libertard” (Jo 8.32). Vos libertard do aborto,
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das drogas, do casamento entre pessoas do mesmo sexo, dos espagos ocupados por mulheres,
do divércio, dos venezuelanos e cubanos, das terras indigenas demarcadas, do pluralismo, das
“filosofias vas” ensinadas nas universidades publicas, da esquerda, do socialismo, do
comunismo, de Paulo Freire e de Karl Marx.

Através desse texto biblico, citado em muitos atos publicos durante a campanha em
2018, Bolsonaro convenceu ser o porta-voz tao esperado pela ala evangélica, que ocuparia a
mais alta instancia politica da Republica Federativa Brasileira. Mas, vale dizer que essa forma
de pensar ndo representa somente uma parcela da sociedade brasileira, esta é a sociedade
brasileira.

O “Nacionalismo Judaizado” ¢ uma guinada na postura politica de véarios lideres
religiosos. Por certo, sobre os ombros da diplomacia brasileira pesa a responsabilidade de
manter com o Estado de Israel alinhamentos ideoldgicos e politicos como a transferéncia da
embaixada brasileira de Tel Aviv para Jerusalém. Essa decisdo de Bolsonaro, ainda durante o
periodo eleitoral, repercutiu de forma positiva entre os cristdos conservadores. Isso
surpreendeu bastante, ja que defender Israel, teologicamente, representa paz no Brasil.

O Nacionalismo é uma tendéncia autoritaria de direita presente em muitos paises como
nos Estados Unidos da América. No Brasil o “Nacionalismo Judaizado” ¢ um caso particular.
E uma representacdo ideoldgica de grupos religiosos que buscam sob suas perspectivas
construirem a sociedade brasileira. Em seu bojo, as relagdes sdo conflitivas entre valores
religiosos, conservadorismo e politica, aspectos que desde a génese desse movimento
pareciam ser absurdos e ao mesmo tempo inofensivo, porém, em meio as grandes demandas
que assegurasse o que Emile Durkheim chama de integracio social, a sociedade brasileira
alinhou-se ao jogo de uma agenda religiosa favoravel a um sistema doutrinario de direita.

Ao analisar esse aspecto chamado de “Nacionalismo Judaizado”, a Visao de Jerusalém
aparece como uma ideia que, de fato, dialogava com o bolsonarismo, com a direta e com 0
conservadorismo. Nesse sentido, ndo foi casual a aproximacdo entre a espiritualidade
pentecostal e a tradigéo biblica judaico-crista com a “nova direita brasileira”, paradoxalmente,
na prética, sdo varias afinidades como o ideal de reforma/restaura¢do néo so do Cristianismo,
mas da nacdo brasileira.

Esse movimento politico-religioso, no &mbito das comunidades estudadas durante o
doutorado, ganhou forca com a Visdo de Jerusalém, principio teoldgico do Ministério
Internacional da Restauragdo (MIR). Apesar da expressdo Visdo de Jerusalém ndo ser
proferida na Igreja Evangélica Assembleia de Deus (IEADAM) e na Igreja Universal do Reino

de Deus (IURD/AM), no Ministério da Restauracdo (MIR) identificaram-se préaticas
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relacionadas a essa visdo que orientam a conduta politica e crenga de seus e de suas fiéis. O
cerne dessa perspectiva religiosa € a transformacao da sociedade brasileira, ou seja, busca-se
solucionar os problemas através do estabelecimento do Reino de Deus.

Curioso, entretanto, em uma publicacéo no site do MIR, o ano de 2016 foi anunciado
no final de 2015 como o ano da reforma, ja que 2015 foi 0 ano da Restauragdo. Segundo o

lider desta igreja, essa profecia foi dada em Jerusalém.

Bem, por 12 meses proclamamos a Restauracdo do Altar para uma Colheita
Legitima, ministramos Restauracéo, a visao de Jerusalém, a ordem vinda de
Sido. Agora, de janeiro até dezembro de 2016, vamos proclamar Reforma:
A Visdo de Deus para Curar as Geografias. Jerusalém disse que é
Reforma e nds andaremos no tema de Yerushalayim. Isso é temor a voz de
Deus. [...]. Nao sera fécil reformar, pois incomoda, porém, depois da casa
ajustada, havera aplauso no Céu e respeito nos ambientes em que vivemos®®’,

A questdo nessa mensagem e nas prerrogativas da Visao de Jerusalém néo é a politica
propriamente dita, mas a defesa de novas formas de comportamentos sociais vinculados a
um passado imaginado. Essa é uma das caracteristicas presentes no discurso de Jair Messias
Bolsonaro, o qual tomou a Biblia, o sistema doutrinario evangélico para se langar como
reformador. O resultado disso foi uma postura distante da realidade concreta brasileira e a
adocdo de um discurso pré-lsrael, apesar da visdo internacional israelense ndo se ver
contemplada no projeto judaico-cristdo dos evangeélicos, mas sdo seus aspectos que também
conferem identidade ao governo Bolsonarista.

Nao se pode deixar de frisar no final deste capitulo que tanto o ‘“Nacionalismo
Judaizado” quanto o Pentecostalismo Judaizado sao tragcos contemporaneos do Brasil Caboclo
de Darcy Ribeiro. Portanto, uma das invencdes do povo brasileiro, diria Ribeiro e Anderson.
O emprego de um Israel imaginario por esse Brasil Caboclo permitiu inventar uma nacdo

assim como as “mansoes celestiais”.

157 Disponivel em: http://www.mir12.com.br/br/2016/tema-2016. Acesso em: 15 abr. 2021.
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CAPITULO IV

RIZOMAS JUDAIZADOS: FIOS QUE TECEM O
PENTECOSTALISMO NA AMAZONIA

Este capitulo descreve algumas atividades religiosas observadas durante a pesquisa de
campo. S&o eventos que apontam aspectos do Pentecostalismo Judaizado presente no MIR,
IURD e IEADAM. A descricdo assinala a ressignificacdo da simbologia religiosa

veterotestamentaria na contemporaneidade.

4.1 A Amazonia espiritual do/a “caboclo/a pentecostal”

O Pentecostalismo, assim como o Catolicismo, integra 0 mundo religioso amazonico.
Em seus cem anos de dominacao religiosa, acompanhou as mudangas sociais que ocorreram
principalmente nos centros urbanos. Essa trajetéria historica foi construida pelos proprios/as
moradores/as convertidos/as. A descoberta dos/das fiéis de que, por meio do poder do Espirito
Santo, independente do fato se sabiam ler ou escrever, se tornavam portadores/as da
mensagem que anunciava a Segunda Vinda de Cristo, os/as colocava na vanguarda da doutrina
pentecostal no Brasil.

O poder do Espirito Santo, experimentado na vivéncia pratica dos/as fiéis, combinado
com as condicBes sociais dos grupos mais pobres e, considerando que essa situacdo foi
associada as lutas espirituais terrenas, acelerou o crescimento do Pentecostalismo na
Amazonia. Mesmo com as crises ocasionadas pelo declinio das politicas de desenvolvimento
para a regido, a religido Pentecostal continuou a desenvolver-se, devido ao seu carater
proselitista ndo erudito. A popularizacdo da Biblia Sagrada traduzida na Lingua Portuguesa e
a incluséo de semianalfabetos, pescadores, roceiros, seringalistas, agricultores, extrativistas,
madeireiros no governo eclesial impactou a histéria cultural religiosa amazonica.

“Orando em companhia de um profeta pentecostal sueco, este profetizou que deveriam
ir a um lugar chamado Para, ‘onde o povo para quem eu testificaria de Jesus era de um
nivel social muito simples’” (VINGREN apud FRESTON, 1994, p. 80, grifo da autora). E
interessante notar que a ‘“sociedade cabocla” ¢ apontada na narrativa fundante do
Pentecostalismo no Brasil. Para os/as pentecostais da Amazoénia isso é extraordinario, é
motivo de orgulho saber que o proprio Deus os/as revelou aos missionarios suecos, apesar de

serem citados/as em um discurso singelo sobre a vida na Amazonia.
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Um exemplo claro é o relato do casal de pastores assembleianos que, ainda na
adolescéncia, converteram-se ao Pentecostalismo e, ap0s a imersdo no movimento, tornaram-
se lideres religiosos, foram evangelizadores na cidade de Coari, municipio do Amazonas por
um tempo. Seu relato, com brilho nos olhos, acerca da relacdo entre Amazbnia e
Pentecostalismo e da atuacdo da Assembleia de Deus e das demais Igrejas Pentecostais no

Amazonas no tempo presente dimensiona bem esta questéo:

Queira ou ndo, mas a Amazonia é a terra das vigilias [...], aqui é a terra
dos encontros, é a terra dos jejuns, é a terra da campanha, e tudo isso
visa uma coisa: 0 Batismo com o Espirito Santo e cura. [...]. Desde quando
comecgou a pandemia todos os dias saimos aos hospitais [..]. Pastor Jonatas
e varios pastores vao em todos os hospitais. Entéo, isso acontece onde? Aqui
em Manaus (risos). Orar, ministrar o ato profético, levantar as maos para que
Deus traga a cura. A gente leva o éleo para neutralizar a covid de Manaus.
A gente coloca sete gotas do 6leo da ungdo no alcool e a gente espirra e ora
pelos médicos, pela equipe, pelos enfermos na frente dos hospitais. E quem
faz isso nesse pais? N6s no Amazonas. [...]. Entdo, eu pergunto em qual
cidade desse pais isso esta acontecendo? Sé aqui. E sem falar que todos os
pastores tem seu periodo de oracdo e jejum por cura, milagre e salvacéo de
vidas. Mas, isso ndo é s6 a Assembleia de Deus que faz isso, isso ndo
acontece somente aqui em Manaus. O apostolo da Igreja Alianca, todo
comego de més, faz quarenta dias de cultos e jejum. Entdo, é uma Amazonia
espiritual mesmo, portanto, os moveres das Igrejas estdo nessa dire¢éo. Ha
muita intercessdo. O M.I.R. tem uma torre de oracdo, ali é vinte quatro horas
e tem outra Igreja que tem estruturas de vinte e quatro horas de oracéo (L.

C.; E. C. Pesquisa de campo, 2021, grifos das autoras).

De acordo com a percepcdo dos/as entrevistados/as, o exercicio das atividades
religiosas vividas de modo tdo intenso acontece de forma mais especial ainda quando se trata
da Amazonia, a tradugdo ultima dessas atividades denota o “Batismo com o Espirito Santo e
a cura”, ou seja, a conversdo, a mudanga de vida e o livramento das mazelas desse mundo. O
exemplo dado em relacdo ao enfrentamento da pandemia da covid-19, que esta desafiando a
ciéncia na busca pelo seu controle, demonstra o0 quanto a fé se coloca como agenciadora do
empoderamento dessa comunidade de fiéis que acredita na cura da doenca por meio de oracoes
e de rituais que evocam o poder divino.

Nesse caso, a ‘AmazoOnia espiritual’, citada pelo casal de pastores, expressa uma
peculiaridade que diz respeito ao modo de ser e de viver a transcendéncia, a experiéncia com
o0 inefavel que situa e organiza cosmovisoes e teodiceias doadoras de sentido a existéncia. A
crenca no sobrenatural como parte integrante da natureza foi largamente observada e atestada
por varios/as estudiosos/as do fendmeno religioso na Amazonia, desde os primeiros estudos

pioneiros do pensamento social no Brasil.
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O que demonstra que tais praticas de fé, de cura e éxtase nunca lhes foram estranhas,
na medida em que nos extratos mais profundos da memadria coletiva desses povos subsistem
no¢Oes de um equilibrio organico entre os humanos e as forcas da natureza que deve ser
mantido pelos especialistas do sagrado, dai sua importancia para as comunidades Pentecostais
e Neopentecostais ndo s6 da Amaz6nia como de todo o pais. Embora o Cristianismo tenha
trazido como novidade as nogdes de salvacdo individual e a ideia de separacdo da humanidade
apartada da natureza, a conversdo dos povos amazonicos, tanto ao Catolicismo como ao
Pentecostalismo, ndo conseguiu eliminar a crenga nos encantados dos rios e das matas, nos
bichos visagentos e nas entidades que conferem protecao a floresta.

Isso foi facilmente constatado por Eduardo Galvdo quando revelou que somente “a
pajelanca serve para curar doencas que afligem o individuo [...], uma vez que se acredita que
as doencas resultam da agdo de causas sobrenaturais” (1976, p. 188). Por sua vez, Heraldo
Maués definiu que no Catolicismo Popular as promessas feitas aos santos “a maioria delas
[estdo] relacionadas a pedidos de cura de doengas” (2005, p. 261, acréscimo da autora), além
disso, reforcou a tese de que os/as fiéis catolicos/as mantém estreitas relacbes com a pajelanca
cabocla®. Em sintese, na “Amazodnia espiritual” — como afirmou o casal de pastores
assembleianos —, a teologia pentecostal € uma combinagdo desse mundo religioso, ancorada
na crencga do poder do Espirito Santo que une os mundos fisico e sobrenatural através da triade:
cura, éxtase e linguas estranhas. De maneira geral, a cura é um dos aspectos da diversidade
cultural cabocla e latina como mostrei no capitulo anterior.

A cura divina € o aspecto que da vida ao que se entende por “Terra do Avivamento”.
Ora, o ritual praticado pelo corpo eclesiastico da Assembleia de Deus nos hospitais e pelos/as
fiéis em suas casas durante a segunda onda do Covid-19 no Amazonas, liga o Pentecostalismo
assembleiano ao passado e ao presente por meio desta tradicdo eclesial: a cura. Essa crenca,
do ponto de vista do/da fiel, € significativa, além de ser também uma das chaves hermenéuticas
da experiéncia religiosa pentecostal. A Amaz6nia, como lugar sagrado ou avivado, ficou ainda
em evidéncia quando a pastora descreveu como 0s/as crentes pentecostais de Manaus sao

vistos em outros Estados:

Quando a gente saiu daqui nds fomos para o Rio e a gente foi num culto e
chegando la nos identificamos como pastores assembleianos do Amazonas.
Ouvimos esses comentarios: olha aquele pessoal é¢ 14 da Igreja do

1%8 Se originou do xamanismo nativo, antigas praticas e crencas dos indigenas Tupinambas, que habitaram parte
da regido amazonica no periodo colonial. “[...] € também influenciada pelo Cristianismo e pelas crencas e praticas
de origem africana, assim como por concepcdes e lendas de origem europeia (ndo necessariamente ligadas ao
Cristianismo)” (MAUES, 2005, p. 271).
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Avivamento, da terra do avivamento. E assim que eles olham pra nds, e ai
eu fiquei me perguntando: meu Deus, por qué? [...] essa cultura nossa é
tremenda (E. C. Pesquisa de campo, 2021, grifo da autora).

O casal de pastores justificou o sucesso do Pentecostalismo na Amazonia de forma
entusiasmada. Essa crenca é apresentada com base nas vérias praticas avivalistas que, desde a
sua insercdo na regido, é a sua marca, a saber: a oragdo intensa, o Batismo com o Espirito
Santo e a cura divina. A partir dessa narrativa, observam-se elementos que sdo parte da
identidade étnica local que, a despeito dos rizomas cristdos, como o Catolicismo Popular e 0
Pentecostalismo, a cura, por exemplo, sempre foi uma das atribui¢fes dos rituais magico-
religiosos dos ancestrais dos povos da Amazonia.

Parafraseando Mircea Eliade, a Amazo6nia espiritual/tremenda/avivada fundou
ontologicamente o Pentecostalismo Brasileiro. Portanto, o Pentecostalismo de origem norte-
americana trazido por suecos uniu 0 mundo religioso amazodnico a sociedade regional,
nacional e internacional. Homens caboclos e mulheres caboclas foram introduzidos em um
sistema religioso moderno e, por intermédio de seu engajamento eclesiastico, entrou em
contato com uma sociedade mais ampla, ndo apenas como receptor, mas como pec¢a-chave na
formagdo do Pentecostalismo Brasileiro. Foram estes sujeitos historicos, identificados na
literatura regional como caboclos-ribeirinhos, que deram voz e sentido a fé pentecostal.

4.1.2 O Pentecostalismo e o protagonismo caboclo

Desde que a academia brasileira se voltou para os estudos do Pentecostalismo, a “voz
cabocla” que o protagonizou € ausente. Nesse sentido, o termo aqui empregado ¢ para dar
visibilidade aos “leigos” que colocaram em pratica a crenga pentecostal. Em outros termos,
desde os primdrdios do Pentecostalismo, homens caboclos e mulheres caboclas convertidos/as
sdo  missionarios/as, evangelizadores/as,  obreiros/as,  pastores/as, membros/as,
mantenedores/as e fundadores/as da Igreja Pentecostal. E isso que permite compreender a
multiplicacdo extraordinaria de templos assembleianos e de convertidos/as por toda a regiéo.
Nessa l0gica, é legitimo considerar que a experiéncia religiosa pentecostal alcangou outros
patamares a partir da Amazonia.

Com base em minhas experiéncias de pesquisas na realidade empirica observada, o
heterogéneo campo religioso amazonico, quando lido sob a chave de leitura bourdieusianal®®,

ndo oferece um panorama capaz de visibilizar todos os agentes que participam desse jogo de

159 Bourdieu analisou o Cristianismo Europeu, ficaram de fora de sua analise o mundo religioso latino-americano
e afro-brasileiro.
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interagdes, dinamismos e resisténcias, dado que ndo contemplou a cabocla-leiga e o caboclo-
leigo, uma vez que ja viviam em um mundo repleto de elementos do capital simbdlico do
Pentecostalismo, tais como o éxtase e a cura sobrenatural.

Nesse sentido, na génese da nova ordem religiosa, os/as leigos/as ndo foram
expropriados/as dos instrumentos de acesso ao sobrenatural, pelo contrério, eles e elas atuam
exercendo, a seu modo, um protagonismo que os/as coloca em um patamar capaz de
instrumentalizar os bens de salvacdo, na medida em que sdo os/as préprios/as agentes
religiosos/as, pois por meio da acdo do Espirito Santo intercedem pela cura de doencas, jejuam
pelo trabalho a ser conquistado, organizam o culto e expulsam o mal.

Tais leigos-caboclos no Pentecostalismo ndo precisam consultar os especialistas da
religido para acessar os bens de salvacdo, qualquer crente tem o poder para orar pelo enfermo,
interceder pelo batismo com o Espirito Santo, falar em linguas estranhas, revelar a mensagem
divina a Igreja ou a um individuo particularmente. Ou seja, no Pentecostalismo, Deus pode
escolher qualquer fiel para revelar-se, e esse/essa crente, mesmo ndo sendo especializado/a ou
letrado/a, desenvolveu acbes que ddo ao/a mesmo/a um posicionamento nesse campo. Por
isso, na falta do sacerdote/pastor, ele/ela tem autonomia para realizar o trabalho religioso

como casamento, batismo e funeral. Essa constatacao surgiu a partir da seguinte consideragéo:

O campo religioso tem por funcéo especifica satisfazer um tipo particular de
interesse, isto é, o interesse religioso que leva o leigo a esperar de certas
categorias de agentes que realizam ‘acdes magicas ou religiosas’, acoes
fundamentalmente ‘mundanas’ e praticas, realizadas ‘afim de que tudo corra

bem para ti e pra que vivas muito tempo na terra, como diz Weber’
(BOURDIEU, 2009, p. 82-84, grifo da autora)

Como observei em minha pratica de campo, tal parametro epistemoldgico nao
consegue dar conta do protagonismo caboclo no Pentecostalismo, cuja atuacdo foi
fundamental para a construcdo historica de tal crenca. Na leitura sociolégica de Bourdieu, 0
campo religioso se organiza a partir de especialistas (profeta, sacerdote, feiticeiro), os quais
sdo intermediarios entre o/a leigo/leiga e a ordem sobrenatural, visando atender suas
demandas cotidianas. No campo Pentecostal, estes ndo sdo os Unicos que realizam o trabalho
religioso, o/a leigo/leiga ndo especializado/a também cumpre com tais fungGes atraves de seu
capital cultural.

Aqui vale lembrar que foi entre leigos e leigas paraenses que ocorreu 0 primeiro

episodio de batismo com o Espirito Santo no Brasil. Para além das mudangas que a religido
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pentecostal ja passou, o/a leigo/leiga ainda é o seu/sua protagonista, exercendo diversas
funcdes e trabalho intenso na propagacao de seus principios e interesses religiosos.

4.1.3 Tipologia e “ethos pentecostal caboclo”

Em seu estudo sobre uma comunidade urbana, Charles Wagley (1957, p. 389)
procurou ressaltar: “tanto os citadinos cultos, como a classe comercidria das pequenas cidades
amazonicas, empregam o térmo (sic) ‘caboclo’ para designar os lavradores e seringueiros
analfabetos e semianalfabetos das zonas rurais”. Outro autor que usou essa tipificagdo foi
Eduardo Galvao (1976, p. 2): “utilizamos o termo caboclo como denominagdo genérica para
o habitante rural”. O antropdlogo Darcy Ribeiro (1995) também empregou essa categoria para
diferenciar o modo de ser dos/das moradores/as do Norte em relacdo as demais regifes do
pais. Talvez essa atribuicdo seja um dos motivos do ndo aprofundamento entre Amazonia e
Pentecostalismo j& que a categoria caboclo, construida historicamente a partir da paisagem
regional, carrega uma carga de discriminacao.

Viviane Zeferino (2021) em seu recente estudo A topofilia na formacdo do berco
hidrico do caboclo amazdnico urbano, visando avancar nas discussdes sobre a cultura local,
cunhou o termo “caboclo amazdnico-urbano”. A contribui¢do da autora chama a aten¢do, uma
vez que o termo é ampliado para outro contexto amazonico, a saber, a cidade. Noto que Weber
e Zeferino se conectam nesse momento: “o caboclo enquanto categoria social se apresenta,
em primeiro momento, como termo de acepcdo estereotipada e de alteridade, pois quem a
descreve ndo se inclui nela” (p. 62). Sob o olhar weberiano, a tipificagdo “caboclo amazdnico-
urbano” s6 foi possivel porque a estudiosa captou uma realidade que a mesma est4 envolvida,
rompendo com os olhares de fora que reduzem a identidade cabocla somente aos que moram
no interior da floresta e sobrevivem dos rios.

Sobre essa perspectiva conceitual, Rodrigues & Junior (2018, p. 900) esclarecem “que
0 aspecto étnico-cultural ‘caboclo’, como ‘tipo ideal’ (no sentido weberiano), ¢ um factor
crucial nas dindmicas evangélicas nesta regido”. Por sua vez, Galvao (1976) destacou, a grosso
modo, que “as instituigdes religiosas [...] [na Amazonia] traduzem os padroes socio-culturais
(sic) caracteristicos do ambiente regional (p. 4, acréscimo da autora).

Partindo desses pressupostos, conclui-se que o Pentecostalismo em seu periodo de
implantacdo obteve sucesso porque 0s sujeitos que protagonizam os eventos avivalistas o
fizeram a partir do seu ethos cultural. Ou seja, a religido Pentecostal nasce e se desenvolve no
cerne da sociedade amazonica e, por meio de seus e de suas agentes, conectou-se com a cidade,

com o rural, com os espacos da familia, do trabalho, da escola, com a historia dos tipos sociais
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que vivem na regido e com o mundo simbolico dos demais grupos sociais em escala nacional.
Os caboclos e as caboclas séo sujeitos sdcio-historicos nas relagdes religiosas pentecostais.

A propdsito dessa tipificagdo, ao longo do século XX, o exercicio da fé pentecostal
ajudou a reproduzir o espaco social do caboclo e da cabocla e a ressignificar suas relagdes e
comportamentos sociais. Nesse espaco, formou-se uma moralidade que liga o/a fiel aos
deveres mediante lacos de fidelidade com a Igreja. Esta é uma relacdo social central na
religiosidade pentecostal, pois ndo so possibilita a existéncia de sentido a vida, como também
se constitui numa relacdo de poder sujeita a uma moral que dispde de prescrigcdes, por
exemplo, com a insercdo dos/das pentecostais na esfera politica partidaria. Essa relacdo de
fidelidade traduziu-se em sistema de apoio aos/as candidatos/as ao pleito eleitoral por toda a
regiao Norte.

Para efeito de constatacdo acerca desta sintese, a partir daqui a descri¢do versa sobre
o relato de conversao ao Pentecostalismo de uma “familia cabocla” que vive em uma cidade

no Baixo Amazonas®?.

O ano era 1975, o pastor da Igreja Evangélica Assembleia de Deus, recém implantada
no Majari, estava convidando para participarem do culto a noite, no templo. Esse templo era
um antigo saléo de festa de madeira. Essa implantagdo se deu pela vinda do Pastor Jodo de
Parintins que, na época, era o coordenador na regido do Baixo Amazonas e deixou como
dirigente do trabalho o pastor Trindade, primeiro pastor da Igreja no Majari.

Os meus pais Jodo e Ana, plantadores de mandioca e pescadores, ao serem
convidados se dispuseram a ir ao culto, levando consigo seus dois filhos Sebastiao e Joaquim.
Tudo o que presenciaram naquele momento era muito novo para eles e, ao ser feito o apelo
para aceitarem Jesus, eles assim fizeram, passando a serem chamados de “crentes”, como
eram denominadas as pessoas que decidiam seguir a nova religido. Nessa época, havia muita
perseguicdo por parte dos lideres catélicos e seus fieis as pessoas que aceitavam seguir o
Pentecostalismo.

Agqui no Majari ja havia um templo evangélico da Igreja Adventista, apenas uma
familia participava, a do seu Juvenal, que era o dirigente, ou seja, até entdo os sacerdotes

catolicos ndo se sentiam tdo ameacgados. Assim, ao tomarem conhecimento que meus pais

180 Esse relato foi obtido no final de 2020, no interior do Amazonas, em conversa com uma jovem senhora,
assembleiana, professora e moradora desde a infancia da cidade Majari/Am. A senhora Perpétuo, antes de nossa
conversa informal, escreveu essa narrativa. Fiz poucas alteracfes no texto, como a substituicdo dos nomes da
cidade e das pessoas citadas por ficticios.
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haviam se convertido, logo foram em nossa casa 0s catequistas enviados pelo padre para
persuadi-los a deixarem a nova fé.

A partir daquele momento, comecei a ver meus pais lerem a Biblia, algo que até entéo
nao presenciava, mas desde entdo procuravam praticar o que esse livro sagrado dizia.
Quando meu pai contava seus testemunhos de fé, sempre com base em algum texto biblico ou
cantava os hinos da harpa crista, se emocionava muito. Um dos hinos que ele gostava era o
394 “A mdo no arado’***. Em relacdo a minha mée, ela era mais rigida quanto aos costumes.
Via nela a vontade de sermos verdadeiramente embasados na Biblia.

Minha familia foi uma das primeiras a se converter, pioneira. Em seguida, o casal
Jodo Batista e Tarsila e outras familias foram se convertendo, no decorrer da propagacéo do
ensinamento no templo e evangelismo na rua, com distribuicédo de folhetos e de casa em casa.
O movimento chamou bastante a atencdo. Assim, durante as reunides, o templo era
apedrejado, principalmente nos cultos de ensinamento e doutrina, pois era realizado de
portas fechadas e s6 podia entrar quem era membro. Visitantes somente nas quartas-feiras e
aos domingos. Por causa de sua forma litlrgica®?, havia muito preconceito. Nesse mesmo
ano, 1975, aconteceu o primeiro batismo. Para esse momento vieram caravanas de Parintins,
Terra Santa e Faro. E os primeiros crentes foram batizados em frente da rampa da cidade,
os quais foram hostilizados pelos moradores que assistiam com piadas, zombarias e
pedradas.

A disciplina aos membros era severa. Quem praticasse atos que ndo estivessem de
acordo com os ensinamentos e doutrina da Igreja era disciplinado e ndo podia participar dos
cultos de ensinamento. Os membros eram ensinados que, ao chegar no templo, deveriam orar
de joelhos e durante o culto glorificar a Deus com reveréncia. As mulheres eram ensinadas a
nao cortar o cabelo, usar vestes compridas com mangas e nao usar maguiagem e joias como
brinco, cordao; e aos homens usar sempre calca comprida, cortar o cabelo, ndo praticar jogo
de futebol. Os que praticavam eram disciplinados e tinham um periodo para retornarem.

Meus pais, a partir de entdo, se tornaram divulgadores da mensagem pentecostal.
Durante o dia, trabalhavamos na roca, mas a noite voltamos para irmos aos cultos,
principalmente aos domingos por causa da Escola Biblica Dominical, a EBD. Quando se

aproximava o sabado, papai deixava todo o trabalho da roca. Por exemplo, se tivesse

161 Nesse momento a interlocutora cantou esse hino.
162 Refere-se as experiéncias ligadas ao Espirito Santo.
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mandioca mole na gareira®3, 14 ficava para ser feita a farinha somente na segunda-feira. Ele
ndo se preocupava se ainda haviam atividades relacionadas ao trabalho para serem
realizadas ou se o tempo era chuvoso, deixavamos tudo para estarmos em nossa Igreja. Meus
pais nunca almejaram enriquecimento, mas se preocupavam em termos comida. Muitas vezes,
compartilhamos o que traziamos da roga com os vizinhos e até com os irmdos da Igreja.
Lembro muito bem que meu pai s6 tinha um par de roupa para ir aos cultos, mas nunca se
importou com isso.

O dizimo sempre foi 0 que colhiamos, produtos como frutas e farinha eram doados
para a familia do pastor que dirigia a Igreja. Ao passar do tempo, minha familia foi se
destacando como colaboradores da Igreja, ndo somente como membros, mas como zeladores,
tesoureiros, professores da EBD, pregadores, além de anunciarem a conversao aos parentes,

vizinhos e amigos.

Nota-se neste relato, o protagonismo de uma familia amazonense que viveu o tempo
socioespacial entre suas plantacGes e a pequena cidade Majari/AM. Com o Pentecostalismo,
alcaram outra condicdo, a de crentes; e esse estilo religioso descrito acima foi definido por
uma mentalidade cabocla e por um modo préatico de conduzir a vida, isto é, 0 pensamento e a
conduta pentecostal, na sua origem sao caboclos.

Situado historicamente, esse tipo de associacdo religiosa exigia dos individuos que se
envolvessem direta e integralmente em prol de um interesse comum e essa condi¢do confronta
a moderna sociedade estudada por Weber, ou seja, essa familia convertida ao Pentecostalismo
preferia abdicar do trabalho do que perder a comunhdo com a sua comunidade de fé%4,
momento da manifestacdo da gloria de Deus.

Enquanto para o grupo protestante estudado por Weber (2004) viver a gloria de Deus
era trabalhar duro, para o pentecostal da Amazonia nao é diferente, porém, a estreita relacao
com a gloria divina se define por um chamado religioso ao poder do Espirito, o qual € sentindo
individual e coletivamente, ou seja, deixa-se tudo por causa dessa forga; esta ¢ “ascese
pentecostal cabocla”. Numa perspectiva popular pentecostal, viver a gloria esta ligada a
experiéncia no Espirito, logo, para o/a crente caboclo/a é entrar em éxtase, € ser curado/a

milagrosamente e de forma publica.

183 Instrumento em forma de canoa, produzido a partir do tronco de uma arvore chamada itaubarana, onde rala e
espreme a mandioca.

164 Segundo os autores Hervieu-Léger & Willaime (2009), Weber se esforcou para mostrar que a mentalidade
puritana, de inspiracdo calvinista, contribuiu para modelar certos tipos de comportamentos no dominio do
trabalho e da atividade econ6mica na nascente sociedade moderna.
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O modo pelo qual a “sociedade cabocla” concebeu ser crente ¢ amplo. Nota-Se que 0S
lagos que os unia era 0 sentimento de pertencimento porque todos e todas experienciaram a
gldria divina. Portanto, o Pentecostalismo Brasileiro é antes de tudo uma espiritualidade
nascida da combinacao de historias, de sentimentos, de formas fisicas, de ambientes naturais

e sociais.

4.1.4 Movimento Pentecostal na Regido Amazo6nica em nimeros

De acordo com o censo de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas
(IBGE)?*®®, consolidou-se o crescimento da populacdo evangélica, que passou de 15,4% em
2000 para 22% em 2010. Entre os que se declararam evangélicos, 60% sdo de origem
pentecostal, neste sentido, houve um crescimento expressivo das Igrejas Evangélicas em todas
as regides do pais.

No Norte do Brasil, os/as assembleianos/as somam 1.929.327 e os/as iurdianos/as
204.993, que corresponde a 13% da populacdo local. No Estado do Amazonas, 0s/as
evangélicos/as somam mais de 1.085.480 (um milhdo oitenta e cinco mil quatrocentos e
oitenta), a Assembleia de Deus é a denominagcdo com a maior quantidade de membros/as,
407.723 (quatrocentos e sete mil setecentos e vinte trés), seguida pela Universal do Reino de
Deus, que possui 47.723 (quarenta e sete mil setecentos e vinte trés) membros/as.

Os dados do censo (IBGE, 2010) mostram o aumento da representatividade
evangélica, com destaque para 0 segmento pentecostal, no que concerne ao recorte por cor ou
raca, a maior proporcao entre os/as evangélicos/as é de pardos (45,7%), os/as pentecostais sdo
0 grupo com a maior proporgdo de pessoas com mais de 15 anos de idade sem instrucéo, e
mais de 60% dos/das evangélicos/as pentecostais recebem até 1 salario minimo?6®,

Como pode ser constatado, o crescimento dos/das evangélicos/as no Estado do
Amazonas é liderado pela Assembleia de Deus (IEADAM) e pela Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD). Quanto ao crescimento do Ministério Internacional da Restaura¢do (MIR),
no censo, aparece entre os dados gerais que engloba a categoria Evangélica, porém, em
entrevista com o apdstolo W.P., responsavel pela secretaria da Igreja, obtive algumas

informacgdes, as quais ainda ndo foram divulgadas no site da Igreja porque o MIR nédo

185 Os dados apresentados sobre o aumento do nimero de evangélicos no Brasil estdo disponiveis em:
https://cens02010.ibge.gov.br/noticias. Acesso em: 19 set. 2021. E as informac6es sobre a Amostra de religido
no Estado do Amazonas estdo disponiveis em:<http://cidades.ibge.gov.br/brasil/am/pesquisa/23/22107 _.
Acesso em: 19 set. 2021. Vale ressaltar que essas informacgdes sdo da primeira década dos anos 2000, uma vez
que o IBGE até o fechamento desta tese ainda ndo havia disponibilizado os dados da segunda década.

186 O censo ndo cita especificamente o ndmero de adeptos do Ministério da Restauragdo, mas esse grupo compde
a porcentagem de evangélicos no Norte.


https://censo2010.ibge.gov.br/noticias
http://www.populacao.net.br/populacao-praca-14-de-janeiro_manaus_am
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conseguiu acompanhar os cadastros dos/das fiéis ao longo de sua trajetdria historica, desse
modo, trata-se de uma estimativa.

Em 2010, a estimativa era de aproximadamente 40 mil membros/as, de 1& para ca,
avalia-se em torno de 200 mil fiéis que frequentam a Sede Miriana e as Igrejas Setoriais. Esse
dado, conforme o informante, é uma estatistica de acordo com o evento Fruto Fiel'®’. De
acordo com o nimero de células e pessoas que participam desse evento tem-se uma nogao

quantitativa de fiéis.

4.2 Oslas protagonistas do Pentecostalismo Judaizado

O denominado Pentecostalismo Judaizado se caracteriza por trés experiéncias
diferentes, as quais chamo de Pentecostalismo Judaizado Miriano, Pentecostalismo
Judaizado Assembleiano e Pentecostalismo Judaizado lurdiano.  Mirianos/as,
assembleianos/as e iurdianos/as inseriram novos elementos em seus cultos que passaram a
compor 0 Movimento Pentecostal Brasileiro. Na primeira década do século XX, Belém, no
Par4, foi o estopim difusor deste movimento avivalista, que se espalhou por todos os Estados
Brasileiros, porém, o reavivamento do pais, no final do século XX e comeco do século XXI,
comeca em Manaus, no Amazonas, de acordo com as narrativas dos/das fiéis.

O Pentecostalismo Judaizado que nasce entre os/as amazonenses ndo se refere
unicamente a préatica habitual do Judaismo, trata-se de um codigo cultural de valores
socialmente aceito. Esse rizoma pentecostal reorganizou o horizonte teoldgico e simbélico do
Pentecostalismo em dialogo com o mundo amazénico. E com base nesse cédigo que a
Amazénia foi conectada a tradicao religiosa judaica pelos fios rizomaticos pentecostais.

Tem-se ai uma construcdo teoldgica da Amazénia, a Terra do Avivamento e da
Prosperidade. Lugar da restauracdo do oficio apostolico, da mensagem profética, do método
apostolico de pregar de casa em casa e da tradicdo judaica, ou seja, um lugar em potencial
para restaurar ou reavivar o Cristianismo. Ao mesmo tempo que a Amazonia é aliada a essa
mentalidade, tem-se uma narrativa que a invoca como a Terra Prometida, cujo
desdobramentos a coloca no cendrio religioso internacional. Assim sendo, esse contexto
lembra o edenismo que por muito tempo fez parte do imaginario de viajantes da Amazénia.

Embora a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), ao longo de sua trajetoria

histérica, ja se apropriasse do mundo biblico israelense®®, o Ministério Internacional da

167 E um encontro que redne todos os grupos de células vinculados ao MIR.
188 Como a campanha semestral chamada fogueira santa de Israel.
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Restauragdo (MIR), apoiado em uma hermenéutica biblica restauracionista, inovou,
combinando as profecias do Velho Testamento e o discipulado do Novo Testamento em sua
composicao social, politica, missionaria, moral e cultica. Nesse sistema de crenca, as relacbes
estabelecidas entre tais tradigdes visam retornar aos primérdios, sobretudo, as contribuicbes
do Judaismo ao advento do Cristianismo.

“A amplitude historico-mundial do desenvolvimento religioso judeu estd fundada
sobretudo na criacdo do ‘Antigo Testamento’” (WEBER, 2019, p. 15). Os textos da Antiga
Alianca sdo uma das principais fontes historicas da sociedade israelense, desse modo, em
minha vivéncia empirica, compreendi, do ponto de vista social, que o Antigo Testamento é
basilar na crenca do Pentecostalismo Judaizado Miriano. Por que? A Tora é a historia de um
povo enguanto minoria étnica e religiosa, segundo Max Weber.

Homens e mulheres amazonenses, ansiosos/as pela vontade de serem verdadeiramente
biblicos, ao lerem de acordo com o seu lécus hermenéutico neopentecostal as narrativas do
Antigo Testamento, se identificaram com individuos segregados culturalmente, legalistas,
mas eleitos por Deus. Trata-se de uma leitura literal, a partir da sua realidade social e de suas
experiéncias espirituais no tempo presente. A partir dessa inflexdo, o Pentecostalismo
Judaizado Miriano conferiu ao/a crente amazonense um protagonismo que da sentido a um
chamado para o exercicio de uma missao especial, a saber, a restauracdo espiritual do seu
poVvo.

O Restauracionismo sempre foi uma das marcas da histéria da Igreja'®®, mas quando
se localiza esse Movimento no final do século XX no Brasil'’®, a Amazonia aparece como o
lugar que permitiu o seu florescimento em uma época de crescimento das Igrejas Evangélicas,
as quais tornaram-se fonte de espiritualidade para além do monopélio simbélico cat6lico. Em
suma, o que estou querendo dizer é que, na AmazOnia, novas formas de experimentar o
Sagrado surgiram entre as comunidades pentecostais e neopentecostais. Nessa trama religiosa,
0s/as neopentecostais mirianos/as nascem no Amazonas com o desejo efervescente de voltar

ao passado biblico.

189 Alguns conhecidos Movimentos Restauracionistas: Adventismo, Testemunhas de Jeova, Mormonismo.

170 No Brasil, o Movimento Dispensacional é do tipo restauracionista e recentemente o movimento apostélico
representado pela Coalizao Internacional de Apdstolos tem marcado o pais. Essa coalizdo, no Brasil, é chamada
de Conselho Apostolico Brasileiro (2005) liderado por René de Araljo Terra Nova e conta com uma fileira de
apostolos como Neuza Itioka, Valnice Milhomens, César Augusto, Dr. J. Moura Rocha, Josimar Salum, Estevam
Hernandes, Marco Anténio Peixoto, Marcio Valaddo, Jesher Cardoso, Arles Marques, Francisco Nicolau,
Sinomar Fernandes, Paulo Tércio, Alexandre Nunes, Paulo de Tarso, Ebenézer Nunes, Mike Shea, Dawidh
Alves, Luiz Scultori Janior, Hudson Medeiros (LOPES, 2014).
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A judaizacdo (neo)pentecostal se expande pelo restante do pais através do Ministério
Internacional da Restauragdo (MIR). Os/as mirianos/as ddo forma a uma vertente antes néo
vista no Brasil. Seus elementos fundantes, ndo tdo inéditos, procuram restaurar a tradicao
apostolica e a tradicéo religiosa judaica que deram forma ao Cristianismo Primitivo. Enquanto
0 MIR inaugurou um caminho diferente de experimentacdo do Sagrado na Amazonia e se
consolidava no cenario religioso brasileiro, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD),
influenciada pela “onda judaizada”, se apropriou de elementos especificos do Judaismo
Biblico, visando a sua manutencdo institucional. A partir de entdo, o ‘“delirio” mistico
iurdiano, que ja fazia uso de objetos consagrados em alusdo a Terra Santal’?, se volta para a
construcdo do Templo de Salomdo em Séo Paulo. A Igreja Evangélica da Assembleia de Deus
no Amazonas (IEADAM) se utiliza do mundo judaico em fortalecimento de seu discurso
politico. Trata-se de uma postura de robustecimento de suas aliancas que, no seu entender,
favorecem a expansdo da fé assembleiana pelos rios da Amazonia.

Portanto, a Amazonia se abre para um movimento de restauracdo de tradicdo de
espiritualidade dentro do Pentecostalismo. E nesse contexto que nasce o que eu chamei no
terceiro capitulo de Pentecostalismo Celular, um Movimento Restauracionista desvinculado
da tradicdo cristd do Velho Continente. Na virada do milénio, esse rizoma pentecostal é a
expressdo de uma sociedade traumatizada com o periodo de dominagédo catdlica. A grosso
modo, a ideia de um novo pais com a Constituinte de 1988 tem a chance de romper com o
“velho Cristianismo Catolico” e a restauragdo de um “Cristianismo puro”. Entdo, ser cristdo
e cristd no Brasil, nesse periodo, de alguma maneira, ainda estava conectado ao Cristianismo
do Velho Mundo.

A crenca no método de evangelizacdo de casa em casa impactou a Regido Norte,
mesmo que esse tipo de catequizacédo ja tenha sido praticado na Coréia do Sul e em alguns
lugares da América Latina. E também na Amaz6nia que se popularizou o oficio de ap6stolo
através do lider do MIR. O Pentecostalismo Celular na Amazonia surge como sendo um
“movimento puro”, cujo lugar de sua origem mergulhava num processo de mudanca cultural
e religiosa. Esse Pentecostalismo de renovacdo ou de reavivamento contagiou até a
eclesiologia das Igrejas pentecostais, desencadeando varias divisdes, mas, a0 mesmo tempo,
observa-se uma exploséo de igrejas pelas cidades da Amazoénia, aderindo ao método celular e
a um discurso de Igreja Apostdlica e de defesa de Israel.

1 Frasquinhos de agua do Rio Jordao; do azeite do Monte das Oliveira; da areia da praia do Mar da Galileia
(MARIANO, 2005).
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Dentro do Pentecostalismo Celular surge outro movimento de renovagdo que € o
Pentecostalismo Judaizado'’?. Enquanto o Luteranismo na Alemanha restaurou a palavra, o
Metodismo na Inglaterra a santidade, o Pentecostalismo nos Estados Unidos o Espirito Santo,
0 Pentecostalismo Judaizado na Amazonia a antiga tradicdo veterotestamentaria por ser
considerada a raiz da fé apostolica ou crista.

No contexto amazonico, ambos estdo concatenados, logo, o Pentecostalismo Celular
— que reivindica o oficio de apostolo/a para os/as lideres que crescem em namero de células —
€ uma estratégia simbodlica de fortalecimento do Pentecostalismo Judaizado que pratica a
cultura religiosa israelense nos cultos (neo)pentecostais. Vale notar que o apostolado néo é de
inspiracdo coreana, mas norte-americana e aqui foi ressignificado como modelo de lideranca
religiosa. O estadunidense Charles Peter Wagner (1930-2016) € o precursor das ideias do
Movimento Restauracionista chamado de Reforma Apostolica na América Latina.

O Pentecostalismo Judaizado — tipo rizomatico — esté atravessado por visdes de mundo
e por discursos que visam distanciar-se do Catolicismo do Velho Mundo. Sustentam os/as
interlocutores/as da pesquisa que, por causa dessa tradicdo, o Cristianismo afastou-se do
Judaismo para vincular-se a cultura religiosa romana. De acordo com as palavras do pastor

assembleiano

em todas as doutrinas das Igrejas Evangélicas existe o dedo de Roma[...]. A
gente vem de uma tradicdo catdlica, mas quando eu aceitei Jesus, a Biblia
foi a minha prética pro conhecimento, para desmistificar tudo aquilo que
minha familia me ensinou [...]. Mas, ainda se traz alguma bagagem [...] dos
costumes 4 de trés [...], entdo adianta ser pastor, adianta nascer de novo se
0s costumes l4 de trds ndo morreram? Paulo fala 1a em Il Corintios 5.17
aqueles que estdo Cristo sdo novas criaturas, as coisas velhas ja passaram
[...]. A Biblia nos diz que devemos fugir da aparéncia do mal [...]. Entéo,
cadé a quebra com o passado? [...]. Mas para mudar isso é dificil porque o
costume esta tdo arraigado (A. F. Pesquisa de campo, 2021).

Do ponto de vista cultural, o entrevistado questiona a espiritualidade evangélica ainda
pautada nos moldes catdlicos. Percepciona-se o desejo de romper com essa cultura religiosa
como modelo de espiritualidade, de tal modo que seu esforco é irromper literalmente com o
passado. Nesta fala e noutras, desprezou-se o esteredtipo catélico romano porgue, para 0s
sujeitos da pesquisa, essa religiosidade é considerada uma espiritualidade pagd, por isso,

propdem uma transcendéncia pentecostal pautada na Antiga Alianca. Portanto, a chave de

172 Considerados movimentos do Espirito, pois ambos valorizam o Espirito Santo, o qual é o seu principal
operador no enfrentamento dos problemas cotidianos.
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leitura proposta pelo interlocutor € o nascimento de um novo Cristianismo a partir da
observéancia dos costumes religiosos descritos no Antigo Testamento.

Héa algo de moderno nesta interlocucao que aponta para uma sociedade profundamente
religiosa, a saber, o principio da individualidade que preconiza que ndo se pode nascer
cristdo/cristd, mas pode-se tornar cristdo/cristd por escolha. Desse modo, a mudanca de
comportamentos pode acarretar um novo Cristianismo.

As comunidades pentecostais e neopentecostais brasileiras em sua trajetéria cultica e
doutrinal buscaram desencantar-se do mundo catolico, contudo, até entdo ainda ndo haviam
se deparado com o mundo religioso judaico para reencantar-se ou pluralizar-se. Portanto, o
Brasil, a partir da tese de Berger, € uma constatacdo empirica onde a modernidade leva ao
pluralismo religioso, ou seja, a realidade brasileira € um modelo de sociedade contemporanea

em que a presenca religiosa é vigorosa e praticada no cotidiano.

[...] compreendemos mal o pluralismo com sendo apenas um dos fatores que
sustentavam a secularizacdo; de fato, o pluralismo, a coexisténcia de
diferentes cosmovisoes e sistemas de valores na mesma sociedade, é a maior
mudanca provocada pela modernidade em relacéo ao lugar da religido, tanto
nas mentes dos individuos quanto na ordem institucional [...] (BERGER,
2017, p. 10).

O pluralismo religioso do qual Berger se refere nesta passagem é aquele que se
apresenta ndo somente nas instituicdes religiosas, mas nas categorias de pensamentos das
pessoas, ou Seja, as instituicdes so se tornam reais quando elas sdo construidas socialmente no
intelecto. Como se pode perceber, a tese de Berger, “os multiplos altares da modernidade”, e
0 conceito weberiano “desencantamento do mundo” se encontram com a forma de pensar do
pastor A. F. e com o discurso de Terra Nova, 0s quais interiorizaram o Judaismo e condenaram
o Catolicismo, apesar de ambos comungarem de um mesmo cédigo de ética.

Na América Latina, desencanta-se e reencanta-se religiosamente, principalmente em
relacdo ao culto. Talvez esse paradigma explique o que acontece com a religido na Amazonia,
cuja sociedade consegue ampliar seu mundo espiritual, onde duas ou mais referéncias
religiosas coexistem, sendo também capaz de desencantar-se, parafraseando Weber. Mas,
nesta sociedade se desencanta para reencantar-se, enfatizaria Berger.

Essa proeminéncia provoca as Ciéncias da Religido porque, nesta sociedade com
caracteristicas modernas proprias, os individuos alargaram o seu mundo ao ponto que 0s
mesmos criaram reavivamentos religiosos. Diante das evidéncias empiricas, a Amazonia

ocupa espaco no moderno mundo secular, sendo assim, mais uma vez é resposta para um novo
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modelo de Igreja, assim como foi no comego do século XX que inventou uma “Amazonia
Pentecostal”, porém, a invengdo permanece pela 6tica judaizada falaria Neide Gondim.

Esse pensamento pentecostal judaizado associou a Amazonia a Israel, considerado
portador de uma cultura primitiva superior, em contrapartida, ndo valorizou as experiéncias
milenares dos povos amazodnicos. Curioso notar, identifica-se com o lugar e ndo com a
tradicdo de seus povos; identifica-se com a cultura biblica israelense e ndo com as
comunidades judaicas da Amazonia.

Desse modo, surge um problema: Por que o Pentecostalismo Judaizado ndo dialoga
com a cultura local diretamente? O Movimento Restauracionista tem problemas em relacionar
cultura e Cristianismo, pois busca-se uma pureza cultural. E o impacto desse processo de
exclusdo recai sobre as populacfes tradicionais. Estes sdo concebidos, conforme Loureiro
(2002), como povos atrasados, primitivos, portadores de uma cultura inferior, que
obstaculizam o desenvolvimento e que s6 tém a ganhar integrando-se a sociedade urbana e
“civilizada”.

Levando em consideracdo essas observacdes, o0 Pentecostalismo Judaizado
Assembleiano, o Pentecostalismo Judaizado lurdiano e o Pentecostalismo Judaizado Miriano
foram classificados de acordo com os seus praticantes. Os/as assembleianos/as sdo patriotas;
os/as iurdianos/as ritualisticos; e os/as mirianos/as sdo 0s protagonistas praticantes.

Para dar maior conteldo empirico a esta tipificacdo, a descricdo das cerimonias
religiosas a seguir provém de trabalho de campo realizado durante as programacdes do MIR,
IEADAM e IURD.

4.2.1 Ecos do Pentecostalismo Judaizado Miriano na Amazonia

O Ministério Internacional da Restauracdo (MIR), fundado pelo Apo6stolo René Terra
Nova, nasceu no ambito do Neopentecostalismo, porém, essa Igreja ndo tem uma Unica face.
Sua énfase teologica € a Teologia da Prosperidade e o seu fundamento historico-teoldgico
consiste em restaurar o periodo apostolico e as festas judaicas.

O “Mirianismo”, enquanto um Movimento Neopentecostal de inspiracao
restauracionistal’?, tem um local histérico, a saber, a cidade de Manaus-Am. Vale dizer que o

MIR se afirma como Ministério porque retoma o primitivismo da era apostolica, porém, sua

173 Segundo Lopes (2014, p. 45), este tipo restauracionista ¢ a aclamagio “por um retorno ao ensino verdadeiro
de Cristo e todos se apresentaram como aqueles através de quem essa verdade, que estava oculta ou que fora
corrompida, se manifestaria de maneira final e plena. Para tal, era necessario o ressurgimento de apdstolos,
semelhantes aos de Cristo, através dos quais Deus traria essa verdade e a restauragdo da sua igreja”.
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postura restauracionista passa longe das caracteristicas das primeiras comunidades cristas do
| século. Na verdade, essa tentativa de retornar ao tempo da Igreja Cristd Primitiva foi um
ensaio de restauracdo do oficio de apostolo na Igreja Evangélica Brasileira.

René Terra Nova é representante no Brasil da chamada reforma apostolica. Foi o
primeiro a reivindicar para si o titulo de apostolo, oficio mais elevado do Cristianismo
Primitivo, em busca de reconhecimento e legitimagdo. Em sua gestdo, no comeco da década

de 1990, a Igreja Batista Memorial de Manaus'’4 adotou

inovacdes tipificadas como neopentecostais, como batismo no Espirito
Santo, Cura Interior, Teologia da Prosperidade, entre outras. Todavia essas
novidades ndo foram aceitas por todos os membros. Entdo 21 pessoas
formalizaram a Convencéo Batista do Amazonas um pedido de intervencao,
alegando desvio das doutrinas batistas na Igreja Batista Memorial, onde
estava sendo gerado o MIR (NASCIMENTO, 2015, p. 132).

Com base no estudo de Nascimento, René Terra Nova era um pastor batizado com o
Espirito Santo desde 1989 — dois anos depois de ser consagrado ao pastorado em 1987 —, e
suas acgOes pastorais foram de renovacdo da Igreja Batista de Manaus, as quais estavam
relacionadas a reformulacao do culto, do discurso teoldgico e administrativo de acordo com o
modelo Neopentecostal, motivos que desencadearam a sua saida.

Analisando essa conjuntura, percebo que Terra Nova, interessado em ocupar um
espaco estratégico no campo religioso brasileiro, encarou o desafio de vir para a Amazonia
visando inaugurar um movimento restauracionista. E importante lembrar que, no imaginario
religioso internacional, a Amaz6nia é um dos lugares que ainda é carente de conversao, por
isso, fazem-se necessarias acOes de ocupacao religiosa, além do entendimento de que 0s povos
amazonicos sdo receptivos ao Evangelho. Hipoteticamente, esses sejam um dos motivos da
vinda da familia Terra Nova para 0 Amazonas, assim a restauracdo da cristandade em uma

terra de missdo efetivaria a misséo apostolica e avivalista.

O nosso apostolo diz que essa Terra aqui € Terra do Avivamento. Toda
pessoa que vem de outra cidade, de outro Estado, vem nos visitar, elas sdo
recebidas desde o aeroporto com a saudacgdo: sejam bem vindas a Terra do
Avivamento. Por que temos essa leitura? Porque compreendemos que as

17 Fundada em 1947 pelo pastor Clem Hardy. “Em 20 de outubro de 1990, conforme registrado em ata, o Pr.
René Terra Nova foi apresentado como novo pastor da Igreja Batista Memorial de Manaus”, deixando de ser
pastor na Igreja Batista Memorial de Feira de Santana (NASCIMENTO, 2015, p. 46). Para mais informacdes
acerca da fundacdo do MIR consultar um dos estudos mais completos sobre esse processo histérico realizado
por Claudio Nascimento “Bem-Vindo a Igreja do Avivamento”: um estudo do Neopentecostalismo em Manaus
a partir do Ministério Internacional da Restauragao.
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pessoas aqui tem uma receptividade muito forte para a mensagem do
Evangelho, além também do investimento que ha por parte de todas as
correntes cristas-evangélicas na acdo missionaria que foi feita aqui. Ja temos
quase cem anos de acdo missionaria na Regido Norte. Entdo, essa forca de
acdo missionaria que encontrou um coragao receptivo no povo da terra tem
produzido [...] um crescimento muito grande do Evangelho em toda a Regiéo
Norte, isso é de fato uma marca (W.P. Pesquisa de campo, 2021).

E neste cenario que surge a Primeira Igreja Batista da Restauracdo em Manaus
(PIBREM) 175 ' fundada por René Terra Nova em 1992, sendo seus/suas primeiros/as
membros/as, os/as batistas, protestantes responsaveis pelo advento do Mirianismo na

Amazonia. Esta ocupacéo religiosa, em outras palavras, o servico'’®, conforme o Site do MIR

para o qual o Senhor havia chamado o Pastor René Terra Nova e sua familia
ndo era o ministério da letra, mas do Espirito (II Corintios 3:4). Deus 0s
chamou da Bahia e os tirou do meio de seu povo, da casa de seus pais, a
exemplo de Abrado, para plantd-los em Manaus/Amazonas, e iniciar um
trabalho que sacudiria a Cidade, o Estado, o Brasil e impactaria as nagdes da
Terra. Comegava em Manaus um avivamento genuino e que perturbaria
aqueles que estavam presos a letra e arraigados as tradigdes humanas*”’.

No interior de sua comunidade de fé, os batistas amazonenses viram surgir um
movimento de efervescéncia religiosa que confrontou a sua tradicao histérica construida sob
a égide de uma liturgia racional e de uma linguagem teologicamente intelectualizada.
Contudo, considerou-se que, na figura do até entdo pastor Terra Nova, se cumpriu um
chamado espiritual como o de Abrado, o qual abriu mao de sua terra em obediéncia a Deus,
dirigindo-se para um lugar destinado como promessa.

E a partir de Manaus que 0 Movimento Restauracionista Miriano inicia suas atividades
missionarias € a “colonizacao espiritual” do multiplo universo religioso amazonico, impondo
um sistema de valores, crencas e padrées opostos ao que os/as pentecostais conheciam e/ou
adotavam até entdo. O MIR, conforme a citacdo acima, é guiado pelos ideais de um
avivamento considerado genuino, com forte énfase no discipulado apostélico e na tradi¢do

religiosa judaica.

O MIR, Ministério Internacional da Restauracdo, nasceu no dia 20 de
outubro de 1990, no templo da Igreja Batista Memorial em Manaus, quando
fui empossado Pastor e fiz uma declaracdo: Hoje esta nascendo o Ministério

175 Primeiro nome atribuido a Igreja fundada por Terra Nova no Amazonas.
176 O mesmo que chamado ou ministério.
17 Disponivel em: https://www.mir12.com.br/br/2013/mir/historia. Acesso em: 23 jun. 2021.


https://www.mir12.com.br/br/2013/mir/historia
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da Restauracdo para tocar Manaus, 0 Amazonas, o Brasil e as Na¢bes da
Terral’®,

Diante deste quadro sociorreligioso, um novo projeto missionario de restauracéo
chegava na Amazonia. Sua légica era o expansionismo, e nada mais viavel do que comegar
por Manaus, uma das cidades mais importante economicamente da regido Norte, onde se
cultivou uma espiritualidade pentecostal restauracionista. Teologicamente a génese miriana
¢ atribuida a este versiculo: “edificardo 0s lugares antigamente assolados, restaurardo os de
antes destruidos e renovardo as cidades arruinadas, destruidas de geracdo em geragdo” (IS
61.4)179, Nesse texto do profeta Isafas, em sentido literal, sdo feitas promessas de restauracéo
aos israelenses, mas essa profecia se estende também aos gentios, de acordo com a leitura
miriana.

Analisando essa passagem biblica e a citacdo acima fica evidente que o Movimento
Miriano se apresenta comissionado a restaurar lugares desolados e arruinados pelo mal em
Eden. Desta perspectiva teoldgica, o MIR é considerado pelos seus membros e membras o
cumprimento da promessa de Deus na restauracdo do Evangelho em todos os lugares do Brasil
e do mundo, inclusive Israel, e, Manaus foi a primeira cidade para onde Deus comissionou a
familia Terra Nova a fim de comecar a missdo que restaurard a cidade espiritual que sera
habitada pelos salvos e pelas salvas.

Partindo de tais pressupostos, a histéria do mirianismo estd ligado diretamente a
trajetoria e biografia pastoral de seu fundador René Terra Nova, o qual foi consagrado
apostolo em 2001. Assim, na primeira década do século XXI, o Amazonas vivenciou a
primeira fase da “era miriana” (2001-2010), devido ao M12 e a forte énfase as festas —
Tabernaculos, Purim, Hanukkah, Shabat — do Antigo Testamento e, com isso, projetou-se
local-nacional-internacionalmente.

O Mirianismo alcancou a posi¢do que buscava no campo religioso brasileiro quando,
em 2010, no “santodromo” em Manaus, no Congresso Internacional do M12, seu lider,
chamado de pai-apdstolo até aquele momento, foi reconhecido como patriarca, assim como
fora Abrado, Isaque e JacO. Tal reconhecimento se deu por um ato profético chamado de

“manto sacerdotal em cor purpura”. Esse manto colocado sobre o mesmo, o tornava patriarca-

178 Disponivel em: https://www.mir12.com.br/br/2013/noticias/387-mir-transformando-vidas-e-construindo-
historia. Acesso em: 23 jun. 2021.

179 Essa passagem biblica foi citada em uma das matérias que descrevem a histdria do MIR. Disponivel em:
https://www.mirl2.com.br/br/2013/mir/historia. Acesso em: 23 jun. 2021.


https://www.mir12.com.br/br/2013/noticias/387-mir-transformando-vidas-e-construindo-historia
https://www.mir12.com.br/br/2013/noticias/387-mir-transformando-vidas-e-construindo-historia
https://www.mir12.com.br/br/2013/mir/historia
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apostdlico da Visdo Celular, e simbolicamente expressava seu poder religioso e a
concretizacdo de suas ambicdes expansionistas.

Em minha opinido, nesse momento, 0 MIR se consolidava como um tipo ideal de
Neopentecostalismo. Esta posicdo alcancada com base em Bourdieu é resultado do seu
habitus, consequentemente, seu modus operandi é manter-se aceito e legitimo conforme a
religiosidade que instaurou. Um exemplo do poder religioso que reflete tal posicdo foi a
nomeagao da mae de Terra Nova, em 2013, como “apoOstola matriarca”, reconhecida pela
lideranga miriana como a mulher do “Utero profético apostélico”. Essa figura representa o
ventre escolhido para a gestacdo de um reavivamento liderado por René Terra Nova, por esse
motivo ela foi chamada também de “mulher de avivamento”. Em compara¢do a Maria, mae
de Jesus, reconhecida pelo Cristianismo, Terra Nova igualmente tentou projetar em sua mée
um arquétipo de “mae espiritual” que gerou um libertador.

Desde entdo, integrando os fios que ddo forma aos Pentecostalismos do Brasil, o
Mirianismo ja sofreu varios cismas e, nesse mundo complexo, se movimenta para continuar
se expandindo através de praticas e discursos de dominagdo. A doutrina, os cultos, a lideranca,
as festas, a liturgia, os ritos mirianos estdo atravessados pelos mundos vetero e
neotestamentario.

Durkheim, em sua Sociologia do Conhecimento, captou que as representacoes
religiosas estdo imbricadas na vida social através de gestos, expressdes, cultos, ritos, mitos,
recriando referenciais de sentido para a existéncia social dos individuos que a ela pertencem
como membros e membras (DURKHEIM, 1996).

Portanto, o Pentecostalismo Judaizado Miriano se caracteriza simbolicamente pela
vigéncia da cultura do Antigo Testamento na contemporaneidade brasileira, sobretudo, por
uma linguagem pautada no dialeto hebraico como a saudagdo Shalom?€?; a referéncia a Deus
pela palavra Yahweh'®! e Jesus passou ser chamado de Yeshua'®2. Outra evidéncia dessa crenga
sdo as dancas Harkada'®?, coreografadas, principalmente, em dias de festividade; os canticos
cantam a forca do Deus israelense nas linguas portuguesa e hebraica ao ritmo de Mizrahi'8*,

Nas cerimdnias que acompanhei, notei que as cores da bandeira de Israel, azul e

branco, tinham destaque, principalmente nas roupas do grupo de danga; e em muitos

180 Significa Paz. Essa saudagdo tem o mesmo significado do “A paz do Senhor”.

181 E 0 nome do Deus de Israel.

182 Significa salvagdo.

183Esse tipo de danca é uma das expressdes da cultura israelense. Sdo dancas circulares emergidas juntamente
com a criagdo do Estado de Israel em 1948.

184 Trata-se de um ritmo musical classico israelense.
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momentos tive a sensacdo que se cantava uma Unica masica. A letra era diferente, mas por
causa do ritmo me parecia que 0 mesmo hino era cantado varias vezes. Abaixo estdo algumas
imagens que mostram a performance Harkada, coreografadas durante os louvores na Rede de

Casais da Festa dos Tabernaculos em 2021.

Imagem 3: Grupdde danca feminino. Imagem 4: Performance Harkada do grupo de danga.
Fonte: Acervo MIR Centro-Sul, 2021. Fonte: Acervo MIR, 2021.

N&o se pode deixar de citar o discurso que compara a situacao social do Brasil, em
periodos anteriores, com a realidade de sofrimento do povo israelense descrita na Tora. As
cores que identificam as 12 tribos de Israel'® também fazem parte desse mundo simbélico e
sdo representadas em anéis, brincos, pingentes, broches, estandartes e em forma de pulpito.

Uma das marcas do Pentecostalismo Judaizado Miriano séo as festas biblicas'®. Para
os/as mirianos/as que conversei, a pratica de algumas das sete ceriménias descritas no Antigo
Testamento € significativa porque elas foram sancionadas por Deus, rompendo, dessa forma,
com o modo cat6lico de celebrar 0 nascimento e a ressurreicdo de Cristo. A festa mais
aguardada do ano é a de Tabernaculos, ja o Shabat é uma reunido que acontece todas as sextas-

feiras.

185 Riben, Simedo, Levi, Juda, Issacar, Zebulun, José, Benjamim, D4, Naftali, Gade, Asher.

186 \er o capitulo 23 de Leviticos que descreve as sete festas dos hebreus: Pascoa; Pdes Asmos; Primicias;
Pentecostes; Trombetas; Dia da Expiacdo; e Tabernaculos. Contudo, tais festas se resumem em trés: Pascoa,
celebrada junto a dos Pdes Asmos; a Festa das Primicias ou Colheitas conhecida também como Pentecostes; e
Tabernaculos ou Cabanas.
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4.2.2 O Pentecostalismo Judaizado Assembleiano

A Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Amazonas (IEADAM), uma das figuras
mais representativas do Pentecostalismo Brasileiro, abragou o discurso dispensacionalista que
milita pelo retorno de judeus para Jerusalém. Trata-se de uma postura politica que se objetiva
em aproximar Pentecostalismo e Estado de Israel, expandindo, assim, seu dominio politico.

A IEADAM adaptou-se ao Movimento Sionista Cristdo nas ultimas décadas, sendo
uma das Igrejas Pentecostais que trabalha fortemente em defesa de um ‘“nacionaliSmo
evangélico”. Nesse quadro, os/as assembleianos/as amazonenses inseriram em seus templos e
cultos a bandeira de Israel, um dos mais importantes simbolos do civismo. Assim, pode-se
concluir que o Estado Israelense é o arquétipo no qual se definiu seu patriotismo politico na
atualidade.

“Como qualquer outra institui¢ao, as ADs sofreram muitas modificagdes em seus cem
anos de existéncia. [...]. Sua composicdo social, suas identidades interna e externa véo se
construindo amalgamada a sociedade brasileira” (ALENCAR, 2013, p. 29). Explica Alencar
que as relacBes sdo circulares e flexiveis nas comunidades assembleianas, e esta é de suas
caracteristicas mais marcantes, além de ser uma questdo essencial quando se analisa o
Pentecostalismo Assembleiano.

Alinhada a essa compreensdo, Assembleia de Deus do Amazonas historicamente esta
atravessada por constantes mudancas, mas essas transformacdes no que se refere as relacdes
de género, politica, moral, educacdo, discursos, rituais, teologias, usos e costumes se déo de
acordo com o cenario religioso local e nacional. Digno de nota é a insercdo do mundo
simbdlico israelense em seus eventos religiosos, ou seja, ha certos codigos que mostram a
adaptacdo da IEADAM a Visdo Celular e a Visdo de Jerusalém.

Diferente do MIR, a IEADAM, de modo geral, ndo comemora as festas da cultura
veterotestamentaria, mas fazem parte de seu mundo judaizado a oracdo por Israel, prelecdes
que lembram os judeus como eleitos e as viagens aos lugares historicos ligados as passagens

biblicas.
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Imagens 5: Banner de propaganda das caravanas da IEADAM para Israel.
Fonte: Site da CEADAM, 2021.

Os/as assembleianos/as também nutrem o sentimento de conhecerem a capital de
Israel. A fala a seguir é de uma pastora da IEADAM que almeja conhecer Jerusalém e ser
batizada no rio Jordao, mas esclareceu “quanto a ida a Israel e ser batizada no rio Jordao, eu
iria e seria batizada como um memorial a Cristo que se batizou no rio Jorddo, mas néo acredito
que seria mais abengoada por isso” (I. P. Pesquisa de campo, 2021).

Nas conversas que tive com os/as fiéis quando os/as interpelei acerca das festas
judaicas, a visdo teoldgica dos/das mesmos/as foi essa “ndo se deve guardar tais festas por ja
terem se cumprido em Cristo todas elas” (I. P. Pesquisa de campo, 2021). Outro fiel, professor

da Escola Biblica Dominical, afirmou:

na minha opinido, a Igreja deve respeitar as praticas religiosas judaicas, eles
vivendo em sua cultura. Mas, ndo devem ser celebradas essas festas no
contexto pentecostal, pois se trata de uma outra cultura totalmente diferente
da nossa, vivida no contexto latino-americana [...]. A mudanca que eu
percebi € que na maioria das vezes os cultos comegam com oragdo
abencoando Israel, porque fazendo isso quem ora sera abencoado pelo Deus
de Israel (E. B. Pesquisa de campo, 2021).

Nota-se que para tais fiéis, as festas do Antigo Testamento representam o plano
universal de salvacdo, o qual foi cumprido em Cristo. Dentro dessa perspectiva teologica,
os/as assembleianos/as veem que ndo ha razdo, nesse tempo dispensacional, praticarem em
suas lIgrejas as ceriménias veterotestamentaria.

Entretanto, o projeto evangelistico Células de Evangelismo e Crescimento (CEC)
evoca o simbolismo do Antigo Testamento em eventos como o Encontro de Levitas descrito

na secdo 4.3.2. Cumpre assinalar, conforme a Pesquisa de campo, em algumas congregacoes
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assembleianas que visitei a arca da alianga ou a estrela de Davi decoram o espago; o shofar ou
o0 candelabro aparecem na mesa organizada para o servico da Ceia; jA em outras, inexistem
esses artefatos, mas aparecem em pecas teatrais, coreografias e em diferentes acontecimentos
como na abertura do “Congresso Estadual de Homens ¢ Mulheres Extraordinarios: de volta
ao primeiro amor”, em 2019, dentre os elementos que chamou a aten¢ao foi a Estrela de Davi.
Em uma cantata de Natal que observei, no final de 2018, numa das congregacOes da Zona
Leste da cidade Manaus, a bandeira da capital israelense foi destaque entre os/as participantes

do coral.

Imagem 6: Mesa da Ceia da congregacdo Imagem 7: Estrela de Davi no altar da
assembleiana, bairro Cachoeirinha/Manaus. congregacéo assembleiana, bairro Parque Dez.
Fonte: Acervo da Congregagdo, 2019. Fonte: Pesquisa de campo, 2021.

Imagem 8: Estrela de Davi, Imagem 9: Bandeira de Jerusalém, Imagem 10: Estrela de Davi na

Congresso de Homens e Mulheres. Cantata de natal. Fonte: Pesquisa de camisa do grupo de danca. Fonte:
Fonte: Pesquisa de campo, 2019. campo, 2018. Pesquisa de campo, 2021.
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Atraveés dessa percep¢do, conclui que cada congregacao traduziu ao seu modo o0 mundo
simbdlico veterotestamentario, um tipo de movimento sionista em evidéncia nos ultimos
tempos entre as Igrejas Evangélicas da Amazonia. Isso porque “[...] os meios pentecostais
tradicionalmente se opunham ao uso de objetos sagrados (exceto a Biblia) dotados de poder
magico e terapéutico para nao sucumbirem a idolatria [...]” (MARIANO, 2005, p. 134).

Mariano observou que a tradicdo pentecostal, simplesmente, até o nascimento da
IURD néo era identificada por artefatos como base de fé. Hoje um conjunto de simbolos
descritos no Antigo Testamento compde 0 mundo Neopentecostal, assim como elementos das
religides afro-brasileiras.

Apesar da cultura religiosa hebraica ser encarada como sagrada, isso néo significa que
0 conjunto de simbolos veterotestamentarios presentes, atualmente, entre o0s/as
assembleianos/as amazonenses, sejam tomados como dogmas ou como mediadores entre
Deus e os/as homens/mulheres. Dai a necessidade de mostrar que em algumas congregacdes
a arca da alianca, o shofar, o candelabro s&o objetos de decoragao do templo; em outras o talit
e 0 kipa sdo usados pelos lideres nas cerimdnias liturgicas; oposto a isso, apontou a pastora

da IEADAM em relacdo a congregacdo que frequenta:

esporadicamente, somente a bandeira de Israel em alguns eventos, como por
exemplo, nas festas da Igreja, na entrada de bandeiras, ou seja, somente em
dias festivos [..]. Os demais simbolos ndo sdo usados e quando sdo usados,
esporadicamente, em algumas ocasides também. [...]. D4 pra perceber que
esses simbolos sdo usados por questdes de costume da Igreja por pegar partes
da Biblia que nos levam a temer Israel, devido ser citado biblicamente como
nacdo santa, como povo escolhido, entdo acredito que seja mais por isso (Z.
S. Pesquisa de campo, 2021, grifo da autora).

De acordo com a fala da interlocutora, a AD do Amazonas é plural, visto que nem
todas as congregacdes aderiram aos simbolos acima citados, mas ao mesmo tempo expressou
um sentimento de medo em n&o reconhecer Israel como nacdo escolhida, justificando a
simbologia veterotestamentaria presentes em algumas congregacfes assembleianas, ou seja,
em obediéncia a Biblia Sagrada se faz uso de tais objetos.

A AD desde a sua génese é avessa a figuras, desenhos, pinturas e esculturas como
forma de materializagdo do Sagrado. Segundo Alencar (2010), os simbolos que identificam o
assembleianismo brasileiro sdo outros: ministérios, educacdo teologica, relacdes de género,
midia, convengdes e templos, 0s quais expressam sistematicamente o exercicio da fé crista.

A AD condenou desde sempre a presenca de artefatos na Igreja como préatica
antibiblica. Contudo, eventos subsequentes, alinhados a Visdo Celular, a AD amazonense foi
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moldando-se ao movimento inaugurado pelo MIR na cidade de Manaus. Assim, 0s objetos
judaicos passam a compor o interior de varias congregacdes manauaras. Um dos simbolos

mais representativos nas Igrejas Assembleianas do Amazonas € a bandeira do Estado de Israel.

Imagem 11: Inauguracdo de uma Imagem 12: Bandeiras no altar da
congregacdo na Zona Centro-Sul de congregagdo assembleiana, bairro assembleianas, bairro V8. Fonte:
Manaus. Fonte: Acervo da CEADAM, Parque Dez. Fonte: Pesquisa de Acervo da congregacdo V8, area
20109. campo, 2021. 290, 2021.

De fato, nota-se que em tempos passados, a Bandeira Brasileira e a Bandeira do Estado
do Amazonas eram hasteadas no interior das Igrejas em raros acontecimentos; até mesmo
participar da Marcha no dia 7 de setembro, organizadas pelas escolas publicas, era condenavel
por ser um evento mundano. Trata-se de uma postura de viés nacionalista, antes ndo visto,
impulsionada pelo Sionismo Cristao.

A bandeira do Estado Brasileiro e do Estado de Israel nas Igrejas Assembleianas
apontam para um movimento politico de apoio ao dominio israelense na Palestina e a
soberania evangélica na sociedade brasileira. Tais bandeiras estdo presentes na inauguracdo
de templos e nas comemoracgdes de aniversarios das Igrejas, bem como nas campanhas de
oracdo e jejum pela santificacdo da nagdo; nas vigilias denominadas “Resgate da Nacdo e
Cidadania”; nas carreatas para Jesus; nas reunides de conscientizacdo e cidadania'®’; nas
conferéncias!®®, onde se tem “doutrinado” sob a Otica assembleiana acerca do marxismo
cultural, das filosofias vés, das estratégias politicas para destruir a Igreja, a submissao da

mulher, a familia e a sociedade, entre outros; e nas concentracdes de fé que se tornaram

187 A frente missionaria parlamentar da IEADAM durante o segundo semestre de 2021 reuniu um conjunto de
pastores, politicos e demais lideres em uma comitiva que visitou as Zonas de Manaus, visando conscientizar a
comunidade assembleiana acerca do seu projeto politico. A partir desse momento comecava a campanha politica
para 2022 sob a ameaca da Igreja ndo conseguir eleger seus representantes politicos ja que em 2018 reduziu-se
a quantidade de votos atribuidos a Silas CAmara entre os proprios fiéis.

188 Em 2019, apoiou a 5° Conferéncia para Agentes Publicos e Politicos Cristdos, cedendo as dependéncias do
Canad. Em 2021, durante a Convengdo da Assembleia de Deus no Amazonas, realizou a COLEMPADAM,
Conferéncia de lideranca eclesiastica e da missdo politica da Assembleia de Deus no Amazonas.
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corriqueiras entre os/as assembleianos/as, 0s quais vao as ruas em defesa da pétria, da familia,
da liberdade e de Deus.

O principal lider politico da IEADAM e da Frente Parlamentar no Congresso Nacional,
Deputado Federal e pastor Silas Camara, faz uso também das bandeiras do Brasil, de Israel e

do Amazonas em seu cenario de gravacao de videos, projetados em eventos da referida Igreja.

Imagem 14: Vigilia Résgate da Imagem 15: Manhd Brasileira: Imagem 16: Lideres no Jejum pelo
Nacdo. Fonte: Acervo da CEADAM, vez e voz feminina. Fonte: Brasil. Fonte: Facebook Jonatas
2018. Facebook Jonatas Camara, 2021.  Cémara, 2021.

Pode-se dizer que a IEADAM, em sua trajetoria partidaria, vive um tempo de
efervescéncia politica nunca antes percepcionado. A forma como a Bandeira do Brasil foi
apropriada marca esse momento, ou seja, é a representacéo de um novo ente politico que passa
a fazer parte da vida da Igreja.

Tornou-se impossivel falar da IEADAM sem associa-la ao momento politico em que
0 Brasil estd mergulhado. Trata-se de a¢bes de cunho nacionalista em defesa de valores
conservadores, resultado de convicgdes doutrinarias e escatologicas que ddo sustentacdo ao
ideal politico assembleiano, transfigurado em uma postura fortemente persuasiva e
ameacadora.

Ao acompanhar a Conferéncia de Lideranca Eclesiastica e da Missdo Politica da
Assembleia de Deus no Amazonas (COLEMPADAM) ficou claro, segundo a perspectiva
assembleiana, que a sociedade brasileira ideologicamente é influenciada pelo marxismo
cultural®®®, e este por sua vez ameaca as comunidades cristds evangélicas, culminado entre
os/as fiéis um enorme descontentamento politico. Todavia, os lideres presentes no evento,
através do apoio popular, prometeram reverter essa situacao através da unidade nacional e do

controle da nacdo pela lideranca evangélica.

189 Sob a influéncia dessa ideologia que nasceu na sociedade norte-americana na década de 1990, o assembleismo
amazonense se aproximou da ala conservadora no Brasil.
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Por meio dos discursos proferidos durante a COLEMPADAM, a IEADAM escancarou
que também compde o grupo definido por Gherman & Klein de “a nova direita brasileira”.

De acordo com tais especialistas

enfim, a nova direita brasileira é profundamente crista e se insurge contra 0s
que ameagam, em sua perspectiva, os valores cristdos. Esses sdo comunistas,
islamicos, gays, usuarios de drogas, abortistas, feministas, enfim, todos que
ndo sdo eles. Todos que ndo s&o cristdos, heterossexuais e de direita. [...] no
imaginario cristdo-conservador, os judeus sdo parte integrante de sua
formac&o ideoldgica e politica (2020, p. 105).

S0 os escritos biblicos que inspiram os/as assembleianos/as, desse modo, ser patriota
€ uma missao, e esta € uma maneira de identificar-se com a histdria dos hebreus, pois da
mesma forma como reivindicam os israelenses a posse da Palestina, combatem as ameacas
aos seus ideais religiosos. A missdo patriotica ficou evidente no video projetado na primeira

noite da Convengéo da Assembleia de Deus no Amazonas (2021).
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Imagem 17: Mesa diretora da CEADAM, assistindo o
video que destacou a missdo da IEADAM. Fonte:
Pesquisa de campo, 2021.

Isso significa que, para os/as assembleianos/as, o “Nacionalismo Evangélico” ¢ a
resposta politica para os problemas que os cristdos-protestantes, segundo suas perspectivas,
enfrentam no Brasil. Portanto, cabe ressaltar, as bandeiras brasileira e israelense hasteadas no
altar das Igrejas Assembleianas ddo-lhe visibilidade politica, materializando seu dominio
politico.

Se para Hanna Arendt, conforme Wachholz & Reinke (2020, p. 256), “o movimento
nacionalista judaico foi a resposta politica possivel e a Gnica ideologia que levou a sério a
hostilidade de tantas populacGes e Estados contra os judeus”, em paralelo a essa compreensao,

para os/as assembleianos/as a resposta é o “Nacionalismo Evangélico”, movimento
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encabecado pelos lideres assembleianos do Amazonas e do Parda, que pretende pbr fim as
conspiragdes contra a Igreja Evangélica no Brasil. Sob esta 6tica, a redencdo da nag¢do passa
pela Igreja Evangélica, cujos membros e membras devem assumir o poder das instituicdes na
promocdo de um pais organizado e harmdnico socialmente, constituindo, assim, uma

comunidade imaginada, afirmaria Benedict Anderson.

4.2.3 O Pentecostalismo Judaizado lurdiano

Em uma leitura atenta ao fenbmeno de judaizacdo de diferentes comunidades
pentecostais, faz-se necessario sublinhar que a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
sempre fez uso da narrativa veterotestamentaria de maneira intensa. Em outras palavras, a
IURD estabeleceu uma relacéo indissociavel com o sacrificio, aspecto presente, sobretudo, no
Antigo Testamento.

Sob a dtica iurdiana, “a presenca dos fiéis nos templos € crucial para que a
denominagdo possa ampliar o nimero de dizimistas e ofertantes [...]” (MARIANO, 2005, p.
46-47). Deste modo, em sua teologia, o sacrificio é inseparavel do templo, assim como foi no
Judaismo Antigo, uma vez gque no tempo de Moisés, o Tabernaculo era o lugar dos hebreus
sacrificavam animais a Deus, além disso, no ano 70 (d. C.) o lugar central do culto sacrificial
dos judeus ficou comprometido, devido a destruicdo do templo em Jerusalém.

De acordo com Paulo Mattos, para o lider da IURD, o sacrificio

é o caminho pelo qual ao fiel é outorgada restituicdo de seus direitos & satide
fisica, sentimental e emocional, ao bem-estar espiritual, e a posse dos bens
materiais, quaisquer que sejam eles. [...]. Para Macedo, sacrificios ainda sdo
necessarios porque novos desejos e conquistas somente serdo alcangcados se
o fiel estiver disposto a fazer sem hesitacdo nova oferta de sacrificio em troca
negociada com Deus daquilo que é objeto de seu desejo e conquista (2015,
p. 11, 13).

Nota-se que a hermenéutica iurdiana do Antigo Testamento justifica e atribui
significados aos seus rituais. Nessa trama, as interpretacGes alegéricas da IURD em relacéo
ao culto sacrificial e as perseguicfes que levaram os hebreus a varios sacrificios compdem a
retorica de convencimento que levam os/as fiéis a se deslocarem até o templo, onde as
promessas de prosperidade séo feitas.

Na teologia iurdiana, o templo simbolicamente representa estar perto de Deus, assim,

o sistema sacrificial hebreu € atualizado para o tempo presente, ou seja, da mesma forma como
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os hebreus sacrificavam para alcancar as benevoléncias divinas, os/as iurdianos/as devem
garantir as bencaos de Deus por meio de sacrificios.

Leonildo Campos, cientista da religido, estudou a explosdo de megatemplos
neopentecostais e concluiu que o Movimento Pentecostal, ao se institucionalizar no Brasil,
“passou a valorizar [...] o embelezamento dos lugares de adoracdo, celebragdo e cultos”. Por
que? Responde Campos sociologicamente: “o velho complexo da minoria, de ser um povo
pobre e perseguido, composto por pessoas ressentidas em busca de ascensao e que precisam

marcar sua presenca numa sociedade que as desprezou. O templo é uma forma de visibilizar

essa presenca” (2014, p. 266, grifo da autora).

Nesse cenario, o templo®® ganhou uma nova dimensé&o sociocultural. Sdo construcoes
edificadas pelos/as proprios/as fiéis através de suas ofertas, além disso, € o local de socializar,
com o corpo de sacerdotes e com o divino, os problemas cotidianos (doengas, desemprego,
traicdo, dividas, divércios, vicios, profissao, entre outros). Através dos cultos, reforca-se o
sentimento de pertencimento porque as cerimonias estdo atravessadas, explicaria Durkheim
(1996, p. 31), pelas “circunstancias que interessam a coletividade em seu conjunto, ali, a vida
do individuo™.

Tomando como base a teoria durkheimiana, embora ndo tenha tratado das diferentes
cerimonias religiosas pentecostais, seus apontamentos socioldgicos podem contribuir com a
reflexdo acerca da relevancia do templo para os/as iurdianos/as. Chama a atengéo a forca
coletiva (mana, wakan, orenda) objetivada em totens que Durkheim estudou.

Todas as vezes que observei os cultos da IURD, notei que existia entre os/as
frequentadores/as um sentimento individual que os unia coletivamente. Percebi que o viver
diéario eram transportados para o templo, e isso era nitido, pois em varios momentos refleti,
em meio ao culto, sobre a fé dos/das fiéis quanto ao presente e ao futuro. A vida social
ambicionada, sobretudo, foi notada na oracdo intensa, nos gestos corporais, na fala, nas
pregacdes, nos testemunhos e no cumprimento dos sacrificios. Destarte, na 6tica dos/das fiéis
iurdianos/as, é no interior do templo (totem), a habitacdo de Deus, que a forca divina que 0s
une coletivamente pode ser sentida através da arca da alianca (totem). E 0 que acontece no
interior do templo? O sacrificio.

Em conversa com o pastor J.A da Igreja Universal do Reino de Deus em Manaus,
perguntei: qual foi a motivacdo da IURD em construir uma réplica do Templo de Saloméo em

S&o Paulo? A resposta foi imediata:

190 No hebraico beth Elohim significa habitacdo de Deus.
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aproximar as pessoas mais de Deus. As pessoas tém um lugar, onde elas
tém um socorro, um amparo [...]. Entdo a motivacdo foi essa: trazer as
pessoas pra se aproximarem de Deus [...]. O templo dentro € um santuério.
Ali vocé vé santidade, € tdo tal que no altar estd escrito Santidade ao
Senhor. E um lugar santo. Entdo foi algo que foi feito pra mostrar para as
pessoas para elas se chegarem diante de Deus tém que esquecer 0 mundo
[...], elatem que estar em espirito, ela ndo pode estar de qualquer jeito (J.A.
Pesquisa de campo, 2021, grifo da autora).

Estar proximo de Deus, teologicamente, € ser abencoado. Dai os rituais, em boa parte,
exigirem acgdes sacrificiais, uma vez que é nesse momento que o embate entre as forcas
sobrenaturais se intensifica, logo, a estrita observancia dos preceitos (jejum, oracdo,
consagracdo) dentro e fora do templo garante a concessdo das béncdos esperadas e 0s
aproxima de Deus.

Segundo Mattos (2015, p. 20), na IURD o “sacrificio ¢ um tributo sagrado pago pelos
individuos com o intuito de restaurar os direitos ao bem-estar espiritual e material que foram
perdidos pelo pecado, quebrando assim a cadeia de sofrimento ¢ violéncia”. Mas, é necessario
que os/as fiéis cumpram os designios de tal tributo sempre no templo, lugar santo, onde o
divino opera milagrosamente através de rituais.

Na IURD, o sacrificio ndo se restringe a determinados rituais, melhor dizendo, é parte
integrante das ceriménias. Vale notar que o sacrificio € marcado por totens,
durkheimianamente falando, os quais representam a libertacdo, a salvacdo, a cura e a
prosperidade aspirada. Sdo os simbolos que reforcam o rito e a volta do/da fiel no proximo
encontro cerimonial, pois a partir do momento em que se faz o pacto sacrificial é importante
0 Seu retorno, por isso, um conjunto de simbolos representam cada culto, fixando no
imaginario a ideia de que a eficécia do sacrificio somente acontece no templo.

A titulo de elucidacdo, tomo a arca da alianga — aron habrit — como exemplo. Desde
que a réplica da arca da alianca teve uma entrada triunfal na inauguracdo do Templo de
Salomado, este artefato, que representa a presenca de Deus no Antigo Testamento, passou a
compor intensamente os ritos da IURD. Sem sombra de duvida, hoje, este é o principal
simbolo, o mais sagrado do Movimento Religioso lurdiano.

Em todas as Igrejas existe uma réplica, inclusive, em comemoragdo aos quatro anos
do Templo de Salomdo lurdiano, em 2018, a arca da alianca viajou por todas as capitais
brasileiras e para fora do pais como Mocambique e Angola. Em seu retorno para S&o Paulo
foi marcada por uma cerimonia de devocao religiosa. Ao chegar no aeroporto, foi conduzida
por obreiros, vestidos com vestes sacerdotais; ao passar pelas principais avenidas da capital

paulista foi reverenciada pelas pessoas que a saudavam com bandeiras, num gesto de fe.
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A fim de precisar a arca da aliangca como simbolo do Pentecostalismo Judaizado
lurdiano, esse elemento reforca o sacrificio porque a tradi¢do judaico-crista a descreve como
dotada de poderes sobrenaturais, como escrito em Josué 4.18: “E, ao subirem os sacerdotes
que transportavam a Arca da Alianca de lahweh do meio do Jordéo, assim que as plantas dos
pés dos sacerdotes tocaram a terra seca, as aguas do Jordao voltaram ao seu leito e corriam
como antes, em todas as suas margens”.

Passagens como essa reforcam o nivel de sacralidade da arca da alianca, uma vez que
0s hebreus também acreditavam em seu poder misterioso, que punia 0S Seus inimigos e
garantia aos mesmos vitdrias nas guerras. Os hebreus mantinham um espaco reservado para a
arca da alianca tanto no Tabernaculo (construido por Moisés) quanto no primeiro (construido
por Salomdo) e segundo Templo (construido durante o retorno do exilio babilénico),
edificados para a adoracdo monoteista.

Portanto, numa leitura literal acerca da histéria do santuario hebreu, pela teologia
iurdiana, a presenca milagrosa de Deus s pode ser sentida em sua habitacdo, onde a arca esta
presente, desse modo, o transcendente tem um lugar, logo, é de suma relevancia sacrificar na
Igreja, ambiente “propicio para o desenvolvimento da verdadeira fé crista [...]”, afirmou Edir
Macedo % em comemoracdo pelos quatro anos de construcdo do Templo de Saloméo

iurdiano.

4.3 Pentecostalismo Judaizado: Cultos, Ritos e Festas

A obra cléassica de Beatriz de Souza descreveu algumas das cerimdnias religiosas
praticadas pelas comunidades pentecostais. Souza esclareceu que a estrutura dos eventos
pentecostais “guarda muito de semelhanga, quanto ao ritual e liturgia, com a encontrada nos
demais grupos de Protestantismo, revestindo-se, ainda, de caracteristicas do tipo ‘pietista’, no
que concerne ao comportamento e a participacdo dos fiéis nas praticas religiosas” (1969, p.
88).

Desde a publicacdo de A experiéncia da Salvacéo, o culto pentecostal se transformou.
As muitas denominagdes que surgiram por todo o territério nacional instauraram tipos de
cerimdnias com elementos peculiares. Por exemplo, a IURD se apropriou de aspectos dos

cultos afro-brasileiros, 0 MIR adotou as festas judaicas, e a AD, representante da matriz que

191 Arca da Alianca retorna a S3o0 Paulo depois de passar por todas as capitais. Disponivel em:
https://www.universal.org/noticias/post/arca-da-alianca-retorna-a-sao-paulo-depois-de-passar-por-todas-as-
capitais/. Acesso em: 23 set. 2021.


https://www.universal.org/noticias/post/arca-da-alianca-retorna-a-sao-paulo-depois-de-passar-por-todas-as-capitais/
https://www.universal.org/noticias/post/arca-da-alianca-retorna-a-sao-paulo-depois-de-passar-por-todas-as-capitais/
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deu origem ao Pentecostalismo Brasileiro, ressignificou os cultos de expressao
Neopentecostal.

Diante disso, € preciso reconhecer que “[...] uma religido ndo se reduz geralmente a
um culto Unico, mas consiste em um sistema de cultos dotados de certa autonomia [...]”
(DURKHEIM, 1996, p. 25). Em outras palavras, os cultos séo parte integrante de qualquer
religiosidade, desse modo, as cerimonias religiosas, onde acontecem alguns rituais, séo
centrais na espiritualidade (neo)pentecostal.

E no culto que os anseios individuais dos/das mirianos/as, iurdianos/as e
assembleianos/as sdo transmitidos a Deus, livram-se dos vicios, sdo curados/as e avivados/as.
Para tanto, € nas cerimdnias observadas que se ora por Jerusalém e pelos representantes
politicos; se expulsa o diabo das terras brasileiras; e se intercede pela restauracdo do
Evangelho, da familia e da paz.

Aqui é oportuno mencionar o repertério simboélico das cerimdnias religiosas
percepcionadas durante a realizacdo do campo da pesquisa: o0 simbolo do Pentecostalismo
Judaizado Assembleiano é a bandeira israelense, presente no altar das congregacdes; do
Pentecostalismo Judaizado lurdiano é a arca da alianca, recorrente nos cultos e ritos; o
candelabro simbolicamente representa o Pentecostalismo Judaizado Miriano, seu ethos

religioso gira em torno das festas veterotestamentarias.

4.3.1 Pentecostalismo Judaizado Miriano: Festa dos Tabernaculos, um “ato profético”

Todos os anos 0 MIR, costumeiramente, tem como critério estabelecer “decretos
proféticos”, os quais serdo determinantes nas a¢des da Igreja ao longo dos 12 meses'®?. Trata-
se de “uma mensagem enviada ao reino do espirito que ratifica a a¢do da fé e da Palavra”
(TERRA NOVA, 2004, p. 07). Os “atos proféticos” dao forma a mensagem enviada por Deus,
a fim de tornarem fidedignos os sinais divinos. Isto quer dizer que sdo as “ag¢des proféticas”
que tornam real os “decretos”.

Essa mensagem — decreto — é transmitida ao lider do MIR quando o mesmo viaja para
Israel e sobe 0 Monte do Sinai. E um tipo de lema-tema presente nos eventos mirianos, como
na Festa dos Tabernaculos, realizada como um ato profético. Em 2018, o decreto da Festa foi
“Ouse sonhar”; em 2019 “Novos comegos”; em 2020 “Prepare o caminho do Senhor”, e em
2021 “Dias de Elias”.

192 Os decretos de 2021 estdo disponiveis em https://www.mir12.com.br/br/2021/decretos.


https://www.mir12.com.br/br/2021/decretos
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Vale dizer, ¢ nessa atividade religiosa que a “uncdo de Jerusalém” ou a “ben¢do de
Jerusalém” ¢ ministrada pelo apdstolo Terra Nova sobre o Amazonas, apds o seu retorno de
Israel, através de “atos proféticos”. Por exemplo, em 2019, durante a Festa dos Tabernaculos,
no interior da sede do MIR, um portal dourado foi erguido, por onde a comunidade miriana

passou, acreditando que os sonhos almejados se tornariam realidade.

SN T

Imagem 18: Ato profético na Festa de Tabernaculos.
Fonte: Acervo MIR, 2019.

Em 2020 a Festa dos Tabernaculos aconteceu por uma semana, de 2 a 9 de outubro, na
sede do MIR, em Manaus. Teologicamente, o decreto deste ano consistia em levar o
Amazonas a construir um caminho que leva a Deus, ja que a promessa da vinda do Messias é
uma realidade. Por isso, a membresia miriana acredita que Jesus “tabernaculou” entre homens
e mulheres, ou seja, Cristo é o préprio Tabernaculo.

Essa maneira — tabernacular — de descrever o Sagrado, de acordo com Otto, é uma
alegoria que aponta para a experiéncia profunda com o numinoso, o qual “eclode do ‘fundo
d’alma’, da mais profunda base da psique [...]. SO que ndo emana delas, mas atraves delas”
(2011, p. 151). Com efeito, a ideia de Tabernaculo é definidora dessa experiéncia insondavel,
ou melhor dizendo, € um elemento da crenca do/da crente miriano/a, cuja categoria é
estritamente a priori, ndo pode ser definida, mas pode ser clarificada.

Ao observar esse momento festivo, identifiquei alguns principios teoldgicos e
sociologicos que visam: reunir a membresia como de outras Igrejas em devocao ao Deus do
povo israelense; agradecer a Deus por té-los/las escolhidos/as também como povo; profetizar
o retorno de Jesus; tornar real os decretos divinos sobre a nacao brasileira através dos “atos

proféticos”; orar e demonstrar apoio politico a Israel; restaurar a tradicéo religiosa judaica por



239

ser o fundamento que deu origem ao Cristianismo; e comemorar o aniversario de fundacéo do
MIR.

Esse evento religioso € um sistema de cultos coletivos que acontecem de acordo com
os dias estabelecidos. Que cultos sdo esses? As redes de casais e de criancas, e os cultos da
familia e do Shabat. Uma das mais importantes caracteristicas dessas cerimdnias sdo os “atos
proféticos” — uma forma de devogéo a Deus.

Sociologicamente, observei que se trata de acGes que visam obter prosperidade
material. Tais praticas sdo constantes entre os/as mirianos/as, realizadas no templo, nas
células, nos lares, ou seja, extrapolam os limites do culto. Teologicamente, esse beneficio é
marca da elei¢do divina. Isto posto, no Pentecostalismo Judaizado Miriano, a devogéo a Deus
é bilateral, os/as mirianos/as acreditam, por um lado, que as béncéos estdo condicionadas as
acOes que garantem, sobretudo, dadivas financeiras; de outro lado, 0 ndo cumprimento dos
atos proféticos traz como consequéncia o infortdnio.

Procoro Filho, em sua critica ao culto protestante brasileiro, expds a pregagdo como o

seu centro, descrevendo que

0 ponto de partida é um texto biblico, selecionado pelo pregador, que com
frequéncia é colocado de lado em favor de um discurso em que se confundem
elementos emocionais e didaticos. A retdrica do pregador deve traduzir
entusiasmo e convicgao. O pregador deve falar com alguém que vive aquilo
que prega, que tem certeza de que sua fala é verdadeira, sem qualquer
concessdo a duvida. A descricdo das delicias que os crentes gozardo no além-
morte causa a impressdo de que 0 pregador ja experimentou essa situagcdo
(FILHO, 2002, p. 159, grifo da autora).

E fato que a pregacdo ainda permanece sendo a centralidade do culto evangélico,
entretanto, situando os leitores e as leitoras deste trabalho, a pesquisa feita mostra que o
pregador, em sua homilia, na maioria das vezes, recorreu a simbologia veterotestamentaria
para descrever suas experiéncias espirituais com base em um mundo imanente — atos
proféticos —, ao contrario do pregador descrito por Filho, cuja homilia ndo carecia de simbolos
porgue suas experiéncias estavam atreladas ao mundo efémero.

Consequentemente, o horizonte cultico se ampliou entre as comunidades evangélicas,
melhor dizendo, o culto concomitante com o0s sacramentos (ceia, batismo, casamento), a
pregacdo do evangelho, o dizimo e a un¢do com 6leo também passaram a ser percepcionados

como “atos proféticos”%,

193 Na secdo A Amazonia espiritual do/a “caboclo/a pentecostal” 0s pastores entrevistados destacaram o ato
profético da IEADAM durante a segunda onda do covid-19 em Manaus.
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A pregacdo do Evangelho, o batismo nas aguas, a ceia do Senhor, a ungéo
com 6leo, o dizimo e a oferta sdo atos proféticos que serdo realizados pela
igreja, até que o Messias volte. Pregar o evangelho é um ato profético que
abre cadeias. [...]. Quando ha um batismo nas aguas, o desatar de uma nova
vida se concretiza na vida do homem. A ceia fortalece o nosso espirito, alma
e corpo, mantendo-os plenamente conservados € irrepreensiveis até a vinda
do Senhor Jesus Cristo. [...]. A uncdo ndo é um simples gesto de passar 6leo
na testa, e sim, um sinal para o mundo espiritual de quebra de jugo, cura de
enfermidades e legitimagdo ou capacitagdo de uma pessoa para um
ministério ou tarefa especifica. O dizimo sela a nossa fé e a oferta sela a
nossa prosperidade. [...] esses sdo os atos proféticos que serdo realizados
pela igreja até o retorno do Messias (TERRA NOVA, 2004, p. 10).

Os “atos proféticos” sdo tdo importantes quanto a exposi¢do do sermao — ndo somente
no MIR — cujas atividades representam a mensagem divina e integram a liturgia da Igreja,
portanto, é inerente a pregacdo, além do mais ¢ por meio da “ag¢do profética” que os/as fi€is
sdo levados/as a experimentar os aspectos narrados na homilia. Esse é o sentido da Festa dos
Tabernaculos: um “ato profético”.

Filho (2002, p. 169) anteviu que o culto passaria por mudancas, porém, em sua
previsdo histdrica “as pessoas devem deixar de vir ao culto para ouvirem o pregador”, isto
significa que no lugar da pregacdo, a comunhdo das pessoas seria 0 centro do culto. Nao
obstante, com base nas caracteristicas do rizoma Pentecostal Judaizado Miriano, os/as fiéis
continuam indo ao culto para ouvirem o pregador e para cumprirem com os “atos proféticos”,
e, sdo esses uns dos aspectos da conversdo e expansdo das comunidades evangélicas

brasileiras.

4.3.1.1 Festa dos Tabernaculos Miriano

A Festa dos Tabernaculos integra o calendario anual das atividades religiosas do
Ministério Internacional da Restauragdo (MIR)'%. Desde 1995, o MIR realiza essa celebracéo
religiosa, implementada ap6s a primeira viagem do ap6stolo René Terra Nova a Israel. A partir
de 1998, em Manaus, esse evento acontece durante trés dias, apos o retorno da caravana que

viaja todos os anos'% para Jerusalém, a fim de participarem da Festa das Cabanas (Sucot)!%;

194 Segundo a Lei 4.955 de 11 de outubro de 2019 em seu art. 1° “fica incluida no calendario oficial do Estado
do Amazonas, a Festa dos Taberndculos, a ser realizada, anualmente, entre o final de setembro e inicio de
outubro, contadas duas semanas ap6s o Rosh Hashanah, que é o inicio do ano calendério judaico”. Projeto de lei
de autoria do Deputado Felipe Souza.

195 Informac@es disponiveis em:  https://www.mir12.com.br/br/2020/noticias/1860-tabernaculos2020. Acesso
em: Acesso em: 23 set. 2021.

1% O significado da Festa dos Tabernaculos ou das Cabanas para os israelenses é reviver a protecio garantida
por Deus durante os 40 anos que viveram no deserto. No més de Tishrei, durante 7 dias, as cabanas ficam erguidas
nos jardins, nas ruas, nas sacadas, nas lajes, nos restaurantes em Israel.


https://www.mir12.com.br/br/2020/noticias/1860-tabernaculos2020
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cumprem com esse prendncio, ja que essa manifestacdo festiva também € aludida numa leitura
profética: “entdo acontecera que todos os sobreviventes de todas as nagdes que marcharam
contra Jerusalém subirdo, ano apds ano, para prostrar-se diante do rei Yahweh dos Exércitos
e para celebrar a festa das Tendas” (Zc. 14.16).

Numa leitura literal deste texto, todos 0s povos da terra peregrinardo em Jerusalém
para celebrar Cristo e para manifestar apoio a Israel, por isso, todos os anos, como
representante da nacgéo brasileira, 0 MIR € promotor de uma das mais importantes caravanas
para Israel no més judaico Tishrei. Além disso, a Festa do Tabernaculo corresponde a um
evento escatoldgico, a saber, a Segunda vinda de Jesus, desse modo, a caravana miriana
participa da Festa de Tabernadculos organizada pela Embaixada Cristd Internacional em
Jerusalém (ICEJ), instituicdo que, em sua missdo, é responsavel por apregoar tal retorno e
conectar a Igreja a Israel.

Em Jerusalém, a ICEJ celebra a Festa das Cabanas

no Deserto de Ein Gedi, onde pessoas de todas as tribos, povos e racas se
juntam na abertura do evento em torno de um Unico nome: Yeshua Ha
Mashia, assim como a Marcha das Nacdes, onde literalmente podemos
expressar nosso amor e suporte ao povo de Deus, 0 povo de Israel. Outro
ponto importante é a Celebragdo do CITY — Convencgéo Internacional de
Tabernéaculos em Jerusalém, uma versdo da Festa dos Tabernaculos com
a organizagdo da ICEJ Brasil, através da lideranca do Apostolo René Terra
Noval®.

Nota-se que a comunidade evangélica ressignificou a Festa dos Tabernaculos.
Enquanto a sociedade israelense monta tendas nas ruas, nas pracas, nos quintais, nos patios de
casas ou restaurantes, onde fardo por sete dias as principais refeices em familia em memoria
ao tempo dificil que os seus antepassados experienciaram no éxodo mosaico, a sociedade
evangélica brasileira criou m novo formato de Festa dos Tabernaculos, aos moldes da cultura
nacional como forma de devotar ao divino sua fé.

Conforme a citacdo acima, a festa € um conjunto de atividades que lembra os eventos
evangélicos no Brasil como a Marcha para Jesus e as demais celebra¢es como cultos, vigilas,
campanhas de oracédo onde se faz atos proféticos, unge-se, canta-se, ora-se, vibra-se, fala-se

em linguas estranhas (glossolalia), danca-se, profetiza-se, batiza-se e pratica-se a ceia, entra-

197 Informagdo retirada no site da ICEJ Brasil. Disponivel em: https://www.icejbrasil.com.br/caravanas. Acesso
em: 23 set. 2021.
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se em éxtase, repreende-se o mal pelo sangue de Jesus, e prega-se prosperidade, milagres,

sucesso, cura, libertacéo e avivamento.

A Festa dos Tabernaculos é a Gltima das setes festas biblicas [...] ndo é festa
pagd, é uma festa que esta na Biblia. Deus diz: essas sdo as minhas festas,
ela ndo é uma festa dos Judeus, ela é uma das festas do Senhor. E nessa festa
Jesus é o principal elemento: pessoa a ser celebrada. A Biblia diz no livro de
Jodo que o verbo se fez carne e habitou e “tabernaculou” entre nds. A Biblia
quer dizer que a palavra, falando sobre Jesus, tornou-se carne, tornou-se
gente e fez um tabernaculo, fez uma morada, fez uma cabana, fez-se uma
vivenda para nés. Deus disse: vocés védo celebrar essa festa olhando para
frente [...] (Pesquisa de campo, Festa dos Tabernaculos, 2019).

Nessa explicagdo, feita pelo apdstolo A. A. durante a abertura da Festa dos
Tabernaculos, do MIR Setorial Centro-Sul, em 2019, chamou a atencdo o verbo
“tabernaculou”. Foi a primeira vez que ouvi esse termo, o qual faz parte da linguagem miriana,
citado, principalmente, durante a programacao da festa supracitada.

Na gramatica da Lingua Portuguesa, a palavra tabernaculo € um substantivo
masculino, mas no discurso judaizado miriano transformou-se em verbo, apontando acgdes
reais de Deus no tempo presente e no futuro como a volta do Messias. Nesse interim, nos dias
de festividade, esse termo foi citado nas oragdes, nas pregagdes e nas ministracées durante os
louvores.

No ano de 2019, observei as Festas dos Tabernaculos do MIR Setorial Centro-Sul, que
aconteceram por trés dias no més de novembro, no Auditério Canad. Compreendi que essa
celebragdo religiosa é um tipo de festival, em que comidas e bebidas sdo vendidas, bem como
roupas, réplicas da arca da alianga, do candelabro, entre outros; apresentacdes teatrais e
musicais também fizeram parte do evento, aléem da leitura da Biblia e oracGes que
reivindicavam prosperidade.

O ponto alto do culto de abertura foi a entrada triunfal dos 12 grupos de células, os
quais foram chamados pelos nomes dos clas hebreus, além da exibi¢cdo de um musical sobre

a historia deste povo no deserto rumo a Terra Prometida.



243

Imagem 19: Tenda, na Festa de Imagem 20: Fiéis, na Festa de Imagem 21: Barraca de bebidas,

Tabernaculos (MIR  Centro-Sul). Tabernaculos (MIR Centro-Sul). na Festa de Tabernaculos (MIR

Fonte: Pesquisa de campo 2019. Fonte: Pesquisa de campo 2019. Centro-Sul). Fonte: Pesquisa de
campo 2019.

Os grupos de células armaram tendas, estas decoradas com elementos de luxo como
cortinas, toalhas, pratos, copos, talheres, vasos e flores, além disso, 0 nome de cada tribo
israelense foi atribuido as tendas em exposicdo. Pelo saldo circulavam fiéis vestidos como
guerreiros, sacerdotes, anjos e como hebreus no tempo veterotestamentario.

Observei que as cabanas, vestes, sapatos, joias e maquiagens compunham um mundo
hebreu bastante glamouroso no imaginario miriano. Contudo, descreve a Escola
Deuteronomista no terceiro discurso de Moisés: “Eu vos fiz caminhar quarenta anos pelo
deserto, sem que vossas vestes envelhecessem, nem a sandélias dos teus pés” (Dt 29.5)1%,
Nessa passagem, Moises recorda a histdria da experiéncia exodal e nela relembra a geracéo
que adentraria Canad e acerca do Deus que os tirou da condi¢do de escravo no Egito e da
provisao quanto as suas necessidades basicas no deserto.

Melhor dizendo, em Canaa o sistema religioso deveria continuar sendo monoteista, e
se permanecessem em obediéncia, a justica divina os alcancariam com béncéos. Contudo, essa
leitura ndo pode ser feita de forma isolada quanto a justica retributiva de Deus. As béncaos
em cumprimento aos mandamentos mosaicos como ‘amar a Deus acima de todas as coisas’
ndo eram fortunas, herancgas, posses, casas, joias, mas integridade e benevoléncia, assim, Israel
se tornaria modelo de sociedade para 0s demais povos que habitavam na terra Cananéia.

Com base nesse pressuposto e na pesquisa de campo, a Festa dos Tabernaculos
praticada pela comunidade miriana deixa de ser memorial para ser um ato profético. Seu

198 Deuteronémio descreve varios discursos de Moisés, pronunciados no mesmo dia de sua morte.
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principio prético é alcancar a prosperidade material. Acreditam, os/as mirianos/as, que 0s
hebreus, por serem devotos a Deus, eram recompensados com riquezas, isso explica o luxo
das tendas, das roupas e aderecos usados pelos fiéis em 2019.

No dmago desse fenémeno, a perspectiva do Pentecostalismo Judaizado € a retribuigéo
individual aqueles/as que participam de tal atividade religiosa, conforme explicitou Terra
Nova em sua mensagem na segunda noite da Festas dos Tabernaculos, em 2020, com base na

leitura literal de Zacarias 15.6:

O Senhor vai lhe convocar para a Festa dos Tabernaculos e quem néo vier
para festa Ele ndo mandara prosperidade. Que perigo! A familia que néo vier
nado sera assistida com a minha chuva, e o que significa essa chuva? Diga:
prosperidade. Diga a pessoa ao seu lado prosperidade. Diga a trés pessoas
prosperidade, prosperidade, prosperidade. Fale com ousadia, irméo,
prosperidade, prosperidade (Pesquisa de campo, Festa dos Tabernaculos,
03.10.2020).

Nota-se que a categoria “prosperidade” expressa a concepgao teoldgica a respeito da
Festa dos Tabernaculos. Em outras palavras, participar da Festa consistia em alcancar
prosperidade individualmente por todo o ano de 2021, através dos decretos. E esse aspecto
que confere a esse evento religioso significado, ou seja, é o seu principal componente, porém,
estad perpassada pela tensdo provocada pela ideia de que a falta em algum dos dias de
festividade representaria 0 ndo cumprimento da ben¢do — atitude condenada pelo lider do
MIR.

A Festa dos Tabernaculos € um dos eventos religiosos conhecidos entre as Igrejas
Evangélicas da Amaz6nia. Nos Estados (Amazonas, Para, Roraima, Ronddnia), onde o0 MIR
esta inserido, essa festividade religiosa ja é considerada uma tradi¢cdo miriana, atraindo, todos
0s anos, fiéis de diferentes denominacdes evangélicas. Atualmente, é um dos maiores eventos
do MIR. Por esse motivo, a expectativa em torno da Festa é grande, pois € 0 momento de
reviver a tradigdo veterotestamentaria e ser abencoado com prosperidade material, ja que o
discurso teologico central € este: “eu estava no deserto, mas hoje estou na terra da
prosperidade”?®°,

O formato dessa Festa, enfatizaria Beatriz Souza (1969, p. 89), permite aos fieis intensa
participagdo “através de: canticos, oragdes coletivas, ‘testemunhos’, manifestagdes de ‘dons

espirituais’”, ja que sua estrutura liturgica ¢ semelhante ao culto pentecostal, ao possibilitar

199 Frase dita pelo ap6stolo Terra Nova em seu sermdo durante a Festa dos Tabernaculos em 2020.
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experiéncias de cura e libertacdo. Além disso, esta atividade religiosa, para muitos, 0s
identifica com a fonte cultural do Cristianismo, a saber, o Judaismo.

Partindo deste prisma, a Festa dos Tabernaculos € um espaco social e cultural, bem
como um espaco de poder quando a comunidade religiosa miriana se coloca como a Unica
forma de acesso a Israel. Visto dessa forma, o Pentecostalismo Judaizado Miriano articula a
vida social de um povo que vive nas cidades amazonicas com a cultura popular israelense,
representando o mundo imaginario de homens e mulheres que almejam alcancar a Terra
Prometida.

Destarte, a descri¢do que faco na secdo abaixo é a Festa de 2020, realizada de 2 a 9 de
outubro na sede do MIR. Nesse ano, a caravana miriana ndo viajou para Jerusalém devido a
pandemia do Covid-19, desse modo, a celebracdo em Manaus aconteceu nos mesmos dias da
Festa de Sucot em Israel. Em relacdo aos anos anteriores, essa manifestacdo festiva aconteceu
por uma semana, ja que Israel proibiu a entrada de estrangeiros/as devido ao alto indice de
infecgdo causada pelo coronavirus. Na Amazonia, os dias da Festa sdo trés, porque em lIsrael
ja foram celebrados os sete dias, ou seja, ja cumpriram o ato profético em Jerusalém.

As nacdes que viajaram para Jerusalém nessa época, nos anos anteriores, realizaram
simultaneamente em seus paises a Festa das Tendas, inclusive a Embaixada Cristd
Internacional em Jerusalém (ICEJ) transmitiu o que convencionou chamar de “Festa dos
Tabernaculos Global Online”. Por meio de uma plataforma digital, os paises puderam
acompanhar a Festa, todavia, 0 acesso era comprado. O ticket virtual garantiu aos
“embaixadores da festa” a participagdo em todas as atividades (vigilias, seminarios, cultos,

entre outros) realizadas pela ICEJ.

4.3.1.2 A Festa dos Tabernaculos: “Prepare o caminho do Senhor”

A descricdo abaixo é de momentos especificos da Festa dos Tabernaculos Miriana de
2020. Trata-se de uma celebracao religiosa de origem urbana, um fendbmeno Neopentecostal
da Era Moderna, que surgiu no final do século XX, ligada a historia do Ministério
Internacional da Restauracéo (MIR).

Enguanto manifestacdo religiosa, aproximou a vida cotidiana contemporénea do tempo
veterotestamentario a partir de um mundo simbolico e de uma linguagem capaz de transportar
os/as moradores/as da cidade, frequentadores/as da festa, para um mundo surpreendente e
misterioso, onde os problemas da vida cotidiana sdo resolvidos. De maneira geral, a Festa dos
Tabernéculos se abrasileirou, e € uma das mais recentes celebracdes eclesiasticas, aceita no

contexto amazénico.
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Ao chegar na primeira noite da Festa dos Tabernéculos, na sede do MIR, em Manaus,
fui recebida por um grupo de homens e mulheres que recepcionaram os/a que chegavam. No
patio que da acesso a entrada do templo, todo/a visitante ou fiel foi surpreendido com uma
réplica da arca da alianca, em exposicao durante os sete dias de festividade. Esta arca, no sexto
dia da Festa, foi levada até ao altar por um grupo de jovens enquanto se cantavam louvores e
sob a demonstracdo de reveréncia, devogdo, linguas estranhas, e oracdo intensa foi recebida

pela comunidade miriana.

Imagem 22: Arca da Alianca na Festa de Imagem 23: Entrada da Arca da Alianga.
Tabernaculos. Fonte: Pesquisa de campo, 2020.  Fonte: Pesquisa de campo, 2020.

Assim que adentrei o templo, um candelabro de aproximadamente um metro e meio
compunha esse ambiente. Esse simbolo esta presente no altar da sede miriana e das setoriais,
espalhadas pelas Zonas de Manaus. Sobre esse artefato, o apostolo G.M. disse: “ndo podemos
ignorar que foi Deus quem mandou fazer a haste de sete pontas, chamado menora, chamado
candelabro. Em Apocalipse, vai dizer que Jesus ¢ o candelabro da Igreja, a luz do mundo”
(Pesquisa de campo, 2021). Isso quer dizer que o uso do candelabro é uma forma de lembrar
a membresia o pacto que Deus fez com a humanidade ao enviar Jesus para salva-la.

Notei que o candelabro é o simbolo que mais representa o Pentecostalismo Judaizado
Miriano porque se conecta as principais atividades do MIR, a saber, a Festas dos
Tabernaculos, a Festa de Hanukkah?®e o Culto do Shabat. O aspecto de conexdo é o
algarismo sete, niUmero que representa perfeicdo, santificacdo, milagre, prosperidade. Esse
conceito é mais evidente na Escola de Fé que descreverei na proxima secao.

O candelabro possui sete hastes, as celebracdes israelenses de Tabernaculos e

Hanukkah duram sete dias e o dia da semana dedicado a Deus na tradicdo da Antiga Alianca

200 No MIR, chamada também de Festa das Luzes, substituiu as celebragGes natalinas.
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é sabado. Segundo Weber (2019), a sacralidade do nimero sete é uma tradigdo antiga, tanto
dos babilénicos quanto dos palestinos, ou seja, em torno desse algarismo se forjou uma
tradicdo distinta para ambos os povos, por exemplo, “[...] o dia de feriar-se (ou continuou)
permanente em Israel, em oposi¢ao a Babilonia [...]” (p. 182).

Retomando a descri¢do da Festa dos Tabernaculos, ao lado da Igreja, barracas foram
colocadas, espaco chamado de Praca de Alimentagdo, onde vérios tipos de comida foram
vendidos, apos a celebracéo cultica, cuja arrecadacéo, segundo informacdes do pregador do
sermédo sobre dizimo e oferta, seria enviada para Israel.

No interior do templo, passando por uma das lojas, me ofereceram um Kit contra o
covid-19 (6leo ungido, bandeira de Israel e mascara), no valor de R$50,00 reais. Nas noites
seguintes, esse kit foi exposto para os/as fiéis como ato profético, cujo alcool em gel foi
chamado de 6leo ungido porgue nele foi colocado mirra, uma esséncia trazida de Jerusalém.

Oslas fiéis foram orientados/as quando fossem usa-lo, além de passarem nas méos deveriam

passar na testa, na cabega, nos ouvidos e olhos como forma de prote¢do ungida.
v

Imagem 24: Candelabro. Fonte: Pesquisa de Imagem 25: Kit Covid. Fonte: Pesquisa de
campo, 2020. campo, 2020.

Na abertura, projetou-se um video que narrava a historia do povo de Israel de acordo
com os textos biblicos de Génesis 12.1-3, Ezequiel 36.24 e de Isaias 40.3%°%. O toque do shofar
anunciava o comec¢o da Festa. Na primeira noite, no culto do shabat, o lider do grupo de
louvor, o qual sobre sua cabeca trazia o tatil, foi cercado por um grupo de jovens com folhas

de palmeiras enquanto tocava o shofar.

201 Esses textos narram o chamado de Deus para com Abrado, a promessa do retorno dos israelenses para
Jerusalém e da vinda do Messias.
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Por uma semana, o shofar foi usado, o qual foi tocado somente por homens que
emitiam um som de alerta. Seu sopro anunciava o inicio do culto em meio as cores azul e
branco da bandeira de Israel presentes nos figurinos dos dancarinos?®?. Apds o toque do
Shofar, o grupo de louvor ou de “levitas”, um dos principais destaques das sete noites de culto,
cantaram cangdes que ndo faziam parte do cenario gospel brasileiro daquele momento, eram
estrangeiras, traduzidas para o portugués. As cang¢des sempre acompanhadas por palmas, por
coreografias e por uma banda musical ressaltaram o monte Sido, a terra de Canaa, a trajetoria
dos hebreus pelo deserto e as riquezas de Israel, cujas musicas ocuparam boa parte dos cultos.

“Feliz Festa” foi a saudagdo de cumprimento entre os/as fiéis. A programacao das sete
noites foi rigida, ao ponto que foi desnecessério dirigentes para conduzirem as cerimonias.
Entre o intervalo das canc¢des, leu-se o texto biblico de saudacéo e das ofertas, depositadas no
gazofilacio, mas 0 momento mais esperado de todas as noites era a mensagem final ministrada,
sobretudo, pelo lider do MIR.

Desde a primeira noite, a mensagem principal foi “comegou um novo ciclo”. A luz da
teologia da prosperidade, a homilia miriana deu énfase ao mundo simbolico hebreu. Trata-se
de um discurso perpassado por um imaginario, em que os israelenses refletem um povo rico
ou/e uma sociedade desenvolvida e prdspera desde os tempos biblicos. Em seus sermdes,
Terra Nova citou os judeus como “aqueles que gostam de dinheiro”, “sdo os mais ricos,
milionarios, biliondrios do mundo” (Pesquisa de campo, Festa dos Tabernaculos, 02 out.
2020). Esse mundo imaginado foi predominante nos sermdes, 0s quais garantiam 12 meses de
perfeicdo se a membresia ndo faltasse na programacdo da festa como prova de fidelidade a
Deus.

Terra Nova, na Festa dos Tabernaculos, em uma de suas pregacdes, de acordo com o
texto Deuteronémio 16.15, apontou que a cidade de Manaus foi uma escolha divina para esta
celebracdo: “‘sete dias celebraras a festa ao Senhor Deus, teu Deus, no lugar que o Senhor
escolher’, ¢ nesse tempo éramos para estarmos em Jerusalém, mas o Senhor disse: eu quero
vocés em Manaus, quero no Amazonas, quero no Brasil, quero nas nacGes da terra [...] esse
ano Deus escolheu Manaus-Amazonas para celebrar a festa dele. Eu escolho Manaus! Isso é
uma escolha divina [...] hoje poderiamos estar muito longe daqui e Deus disse: eu quero que
vocés participem da minha festa em Manaus [..]” (Pesquisa de campo, Festa dos
Tabernaculos, 04 out.2020).

202 Na teologia miriana o azul representa prosperidade.
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Na primeira noite foi dito pelo apdstolo que Deus estaria durante as sete noites
realizando milagres, cumprindo um novo ciclo de vida. Na segunda noite, em sua mensagem,
ao mesmo tempo que justificou as sete noites de festividade, convocou e motivou a vinda

dos/das fiéis para os cultos enfatizando:

Deus decidiu que essa festa fosse sete dias para vocé selar doze meses do
ano. Nesses sete dias vocé vird a festa sem faltar nenhum dia, Deus vai
promover vocé para algo extraordinario, algo sobrenatural. [...]. Entdo, por
sete dias nds vamos celebrar a Festa dos Tabernaculos porque é ordem do
Senhor, ta 14 em Leviticos 23: por sete dias celebrards a minha festa. Quantos
dias? Sete. Quanto dias vocé tem que celebrar a festa? Sete. E um ciclo, vocé
ndo pode perder o ciclo [...]. Quem néo veio ontem, eu quero pedir graca do
céu para vocé ser restituido [...]. A familia que ndo vier a festa dos
Taberndculos ndo serd prospera [...]” (Pesquisa de campo, Festa dos
Tabernaculos, 03 out. 2020).

Terra Nova, em seus sermdes, usa o discurso motivacional e suas palavras tém efeito
sobre os/as fiéis ao explorar o tema prosperidade com base em passagens biblicas. Suas frases
impactantes como “Deus vai promover vocé para algo extraordinario” estdo carregadas de
uma carga emocional, ao ponto que os/as fiéis sdo capazes de realizar agbes como aplausos,
pulos, gritos, ao serem estimulados a manifestar a crenca de que alcancariam a dissolucdo de
seus problemas. Mas, esse discurso tem outra face.

A culpa representa uma das faces do discurso carismético de Terra Nova, através do
qual exerce um modo particular de autoridade, explicaria Max Weber. Sua autoridade é um
“tipo de poder pessoal, pois sua legitimidade repousa sobre a aura reconhecida [...]”, devido
a relacdo com os/as fiéis (HERVIEU-LEGER; WILLAIME, 2009, p. 88). Nesse jogo de
interacdo, primeiro, a oratoria conduzia os/as fiéis a experimentarem o sobrenatural através
de frases impactantes, levando-os/as para uma realidade ideal; segundo, para atingir o objetivo
final — a eficacia do sermdo — em um tom mais baixo, comunicava que essa experiéncia nao
seria eficiente se adotassem outros comportamentos, por exemplo, como a ndo participagao
da semana de festividade.

Observei que o serm&o miriano, ao associar prosperidade e Festas dos Tabernaculos,
reforgou o imaginério de que a vida dos hebreus no deserto os levou a obterem riquezas e
salvacdo, porém, esse ato profético somente teria efeito se os fiéis comparecem na
programacéo cultica; caso faltassem, o ciclo de bencdo/milagre nédo seria cumprido. O medo

coletivo era evidente quando isso foi verbalizado, mesmo que sutilmente, uma vez que a
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comunidade se silenciava, se sentindo culpada por ndo alcancar a prosperidade, se faltassem
nas sete noites do evento.

Pareceu-me que esse tom foi utilizado em suas pregacdes para evitar o esvaziamento
das cerimdnias, pois até entdo, a culpa pelo ndo cumprimento desta obrigacdo religiosa estava
sobre os/as fiéis, ndo obstante, o discurso carismatico de Terra Nova na terceira noite, confesso
me surpreendeu, ao enfatizar novamente as béncéos divinas por meio da Festa, afirmando:
“eu lamento, voc€ que nao pode vir anteontem, ontem e apareceu aqui hoje, eu quero hoje,
como sacerdote, dizer que eu sou um pagador dessa sua divida, inadimpléncia dos trés dias
porque eu quero ver vocé mergulhado até sexta-feira, porque vai ter céu rasgado nesse lugar”
(Pesquisa de campo, Festa dos Tabernaculos, 03 out. 2020).

Assim, transferiu o sentimento de culpa para si mesmo, sujeitando-se as penalidades
divinas em detrimento de outros, aliviando o sofrimento e a tensdo de determinados/as fiéis
pelo fato de ndo serem abengoados/as porque faltaram nas ceriménias anteriores. Nos dias que
se seguiram, o templo miriano ndo deixou de ser frequentado, resultado do esforco dos/das
fiéis quanto ao planejamento de suas atividades cotidianas.

A programacéo cerimonial da Festa dos Tabernaculos, de acordo com a observacao
em campo: Culto do Shabat (sexta-feira), Rede Criancas (sédbado), Culto da colheita
(domingo), Culto do Sacerddcio (segunda-feira), Culto dos milagres (terca-feira), Culto da
Alianca (quarta-feira), Culto das nacGes (quinta-feira), Culto da Familia (sexta-feira). Quanto
a dinamica dos cultos: cantos e palavras de efeito na lingua hebraica, atos proféticos, dancas,
grupo de mdasica e louvor, teatro, coreografias, oracfes, toque de shofar, leitura biblica,
testemunhos de milagres, ceia. O contetdo da pregacdo foi 0 mesmo, apesar dos diferentes
textos biblicos usados como base sermonal. Outra percepgao foi o incentivo para o pagamento
das despesas da Festa dos Tabernaculos em Jerusalém do ano de 20212%3,

Véarios nomes conhecidos do meio evangélico, entre pastores e cantores, foram
convidados para esse evento como a cantora israelense Elihana Elia, o cantor brasileiro Delino
Marcal e o pastor Marco Feliciano que pregou no encerramento da Festa.

O ator principal da Festa dos Tabernaculos foi o apéstolo Terra Nova, devido sua
notavel performance. O altar onde prega é um tipo de palco, o que Ihe garante uma visao de
todos os angulos da Igreja, construido no formato de leque. Em suas pregacdes, poucas vezes

usou o pulpito; os textos biblicos ndo foram lidos diretamente na Biblia Sagrada, estes eram

203 Cada doze, vinculado ao apostolado de Terra Nova, se esforca para cumprir a meta de levar vérias pessoas
para a Festa dos Tabernaculos em Jerusalém.
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projetados no teldo que fica ao fundo e, a partir da leitura do versiculo em exposicgao, pregava
o “sermao judaizado”. Vale dizer que, em alguns momentos, tive a sensa¢ao de que a sua
interpretacdo estava sendo feita nesse exato momento, pois nao usava esboc¢o, demonstrando
certa preocupacao com a projecao biblica.

Neste espaco, René Terra Nova provou ter uma postura segura para explorar 0s
movimentos, como andar ou correr de um lado para outro. Ao se locomover cantava, dangava,
pulava, levantava as maos, pregava, orava se comunicando com a plateia. Notei que nesse
processo comunicativo a expressdo corporal, a forma como falava, o tom, a velocidade e altura
da sua voz chamavam mais atencao do que o contetido do sermé&o, que por sua vez relacionou
Israel e Amazodnia, Jerusalém e Manaus. A sua hermenéutica neopentecostal articulou textos
veterotestamentarios com o contexto amazonico, posicionando 0s seus sujeitos como aqueles

que devem ter uma vida prdspera por viverem numa terra de riquezas naturais.

[...] o Amazonas vai entrar na vitrine da hora e n6s vamos virar celebridade.
Muita gente vai desejar viver no Amazonas, muita gente vai querer trazer
negadcios para 0 Amazonas, mas vVoceé ja esta aqui e o legado sdo para aqueles
gue sdo 0s primogénitos, 0s que chegam primeiro, entdo vocés vao ser muito
présperos em todos os seus caminhos, naquilo que vocé puser a mdo Deus
vai te dar extrema prosperidade (Pesquisa de campo, Festa dos
Tabernéculos, 2019).

Por esse entendimento, no Pentecostalismo Judaizado Miriano, o bioma amazénico é
reconhecido, assim como a sua potencialidade para o enriquecimento dos/as fiéis. Esta
constatacdo, alinhada a obra de Marilene Silva, pode ser tomada para explicar o olhar que se

tem da Amazonia a partir de um dos sermdes proferidos por Terra Nova:

Se Deus te disser: no Amazonas eu vou te dar uma fazenda, e 0 Greenpeace
ndo atrapalhar, vocé vai ter uma fazenda. Se depender dos lideres de cabeca
aberta, vocé vai ter uma fazenda com piscicultura, vocé vai ter até gado, vai
ter ovelhas 14, vai ter plantio. Vocé vai ser o maior distribuidor de tambaqui
do Amazonas [...] (Pesquisa de campo, Festa dos Tabernaculos, 03 out.
2020).

A ideia apresentada nesta fala aponta o potencial econémico da Amazonia, sobretudo,
para a agropecudria, mas para isso é necessario o dominio territorial e governantes com vistas
a legalizar o monopdlio dos proprios amazonenses. Esse enaltecimento é fruto do fluxo de
informagdes que imprimiram a ideia de que a regido é uma reserva de recursos naturais em
potencial a serem explorados. O discurso religioso acima se insere no atual debate pablico em

defesa da reducdo das leis que garantem a protecdo da flora e da fauna amazénica,
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principalmente dos direitos indigenas sobre o territorio, sem considerar 0s impactos
socioambientais que isso pode acarretar.

Segundo Silva, a Amazonia “[...] cresceu em importancia como entidade fisica
regional, com influéncia sobre os processos de mudanca da natureza e impactos de
consequéncias planetarias. Ao mesmo tempo, cresceu em importancia econémica em setores
expressivos do capitalismo mundial” (2013, p. 98). E essa notabilidade global atribuida a
Amazonia que justifica o discurso judaizado miriano quanto a expropriacao do recurso natural
local.

Os sermdes de Terra Nova deram destaque ao contexto amazonico durante a Festa dos
Tabernéculos e, de um modo ou de outro, estavam perpassados por uma visao imperialista,
exploratoria e colonial ao ponto que chegou a afirmar que “quem colocou o nome de
Amazonia foram os judeus” (Pesquisa de campo, 04 out. 2020). Sabe-se, que do nome
atribuido ao rio Amazonas, dado pelo viajante Gaspar de Carvajal, originou-se o termo
Amazobnia, mas essa colocacdo aprofunda o imaginario criado pela comunidade miriana
acerca dos judeus e esta foi a forma encontrada para fortalecer mais uma das ideias, no ambito
religioso, acerca da Amazdnia, a saber, a Terra da Prosperidade.

No campo das ideologias, talvez esta seja uma das mais recentes sobre a Amazonia.
Trata-se uma narrativa que acaba se infligindo “como um sistema de pensamento
predominante, a partir do qual se passa a sentir, a agir e a perceber o mundo das coisas e dos
homens” (PINTO, 2008, p. 13). Sob a perspectiva de Renan Pinto, este pensamento passa a
ser dominante porque, do ponto de vista do Pentecostalismo Judaizado Miriano, a
superioridade israelense em relacdo aos gentios, como 0s povos americanos, realimenta o
senso comum de que as populacdes da Amazbnia devem passar por um processo de
transformacdo, nesse caso, ao nivel da cultura judaica. Nesse momento, talvez o/a leitor/a
deste trabalho se pergunte: qual é a premissa dessa ideia? Respondo: é a suposta superioridade
financeira dos judeus. Nesse imaginario, os judeus aparecem cristalizados por uma ideia de
que sao ricos, elitizados, brancos, superiores e distintos.

A titulo de ilustracdo, destaco uma parte do sermdo de Terra Nova ao comparar 0
arraial das tendas armadas pelos hebreus no deserto com o nimero de habitantes da cidade de

Manaus:

[...] quando eles paravam, eles colocavam nas portas das tendas as suas
barraquinhas, e eles comegavam a vender coisas porque alguns precisavam
[...]. Eram trés milhdes de pessoas, irmdos. Era uma Manaus, um pouquinho
maior, era uma Manaus que estava em mover. Maior do que Manaus,
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imagina, movendo as coisas, eles precisavam comprar algumas coisas de
necessidade deles, trocar algumas coisas que eles achavam que eram
supérfluos para uns e para outros e ali eles moviam o comércio [...]. Imagina
Manaus recebendo trés milhGes de turistas num dia s6, Manaus sai do
vermelho, isso é uma palavra garantida e ndo é caprichosa. Manaus sai do
vermelho, Manaus prospera, Manaus vai pro azul. O que é azul? E
prosperidade irmdos, ndo tem nada a ver com boi. Entdo Manaus mudava de
humor financeiro [....] (Pesquisa de campo, Festa dos Tabernaculos, 03

out. 2020).

A essa narrativa, vinculada aos interesses religiosos, soma-se a de exploragdo da
Amazonia, influenciando a populacgdo local em defesa desse ideal. A questdo aqui é o mito da
riqueza, ou seja, assim como 0s hebreus prosperaram economicamente, 0s amazonenses, da
mesma forma, podem crescer financeiramente ja que a Amazonia, ao contrario do deserto, é
uma terra prospera.

Além disso, fortalece a aversdo ao regionalismo e ao tradicionalismo em detrimento
do desejo de enriquecimento. Curioso que essa perspectiva ndo é do judeu, como demonstrou
Pinto, em relacdo ao europeu, o qual desejava transformar a cultura americana, encarando-a
como um prolongamento da propria Europa. Hoje, sdo 0s proprios habitantes da Amazonia,
buscando superar o sentimento de inferioridade a partir dos valores israelenses, e essa postura
leva ao preconceito, como ficou claro nesta fala “[...] que festa é essa? E em Manaus, numa
tribo, na tribo Terra Nova, tenho até nome de indio [...]” (Pesquisa de campo, Festa dos
Tabernaculos, 06 out. 2020). Por fim, esse sistema de ideias, vinculadas ao MIR, reforca os

esteredtipos em torno dos povos tradicionais e da floresta amazonica.

4.3.1.3 Shabat Miriano

O que é Shabat? E uma expressdo hebraica que se refere ao sétimo dia da semana. O
Shabat comeca ao pdr do sol do sexto dia e termina ao por do sol do sétimo dia da semana.
De acordo com Exodo 20.11 as ocupagdes deveriam ser evitadas nesse dia: “O sétimo dia,
porém, € o sabado de Yahweh teu Deus. N&o fards nenhum trabalho, nem tu, nem teu filho,
nem tua filha, nem teu escravo, nem a tua escrava, nem teu animal, nem o estrangeiro, que
esta em tuas portas”.

De acordo com o olhar hermenéutico de Weber (2019), “[...] o nome ‘sab4’?% tenha
significado originalmente ‘dia da Lua cheia’, e somente mais tarde sido vertido a ‘sétimo dia’

(Ex 23,12; 34,21)” (p. 181). Com isso, o autor reforca “a instituicdo do saba [...] esta

204 palavra transliterada para a Lingua Portuguesa.
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claramente relacionado ao dia do shabattu, proprio ao culto lunar [...]” (p. 180), ou seja, “lua
nova e saba eram considerados pelos primeiros profetas como festividades de Iahweh”
(p.181).

Vale ressaltar que essa ndo é a chave de interpretacao para a institui¢cdo do shabat, mas
o fato de Deus ter descansado no sétimo dia do evento chamado criacéo. Weber (2019, p. 182)
também compartilha dessa ideia ao concluir que “por meio da redacdo do mito dos seis dias
da criacdo, o saba adquiriu entdo um fundamento csmico”.

Tanto na tradi¢do do Sinai quanto na tradicdo Deuteronomista, a pratica do shabat é
uma lei divina, cujo efeito sdo as regras sociais que passaram a moldar os comportamentos de
uma sociedade, isto é, o seu carater geral, numa perspectiva durkheimiana, estabeleceu um
padrdo de comportamentos visando a harmonia social. Desse modo, a observancia do
descanso sabatico tornou-se um dos mais importantes codigos religiosos do Judaismo.

Em virtude disso, na sexta-feira a noite, a comunidade miriana realiza o shabat. Trata-
se de um culto importante para a fé destes/as adeptos/as, considerado assim como a Festa dos
Tabernaculos um “ato profético”, ou seja, ¢ o dia para a realizacdo dos prodigios divinos
porque sabado é o dia da graca de Deus. Tanto 0 numero sete quanto o candelabro sdo
simbolos desse culto. Sobre o candelabro, o algarismo sete e o sabado o apostolo G.M.

explicou:

nés vamos entender que ha um namero ali, é o nimero sete e ai voltamos
para os sete milagres de Jesus em Jerusalém, os sete dias, seis dias trabalhou,
no sétimo descansou, e sete é o nimero da perfeicdo e o que é o nimero da
perfeicao? E o tempo perfeito de Deus. E ai nés vamos entender gque no sexto
dia trabalhards e no sétimo? Trabalharas também. O que é descanso? O
descanso ndo é s6 vocé ficar em casa, 0 descanso é um tempo de reflexdo e
meditacdo a Deus. Mas eu posso meditar no meu carro, posso meditar na
minha casa. O sétimo dia é o dia onde Deus abengoou e santificou, esta
escrito o que eu estou Ihe dizendo em Génesis. Mas Jesus vai dizer que no
sétimo dia ‘o meu pai trabalha e eu também’, e um dos dias que Jesus fez
mais milagre foi no sabado [...]. Entdo, o homem néo foi feito para o sabado,
0 sabado sim foi feito para o0 homem. Entdo, essa é a visdo que nds
trabalhamos dentro da dtica de Jesus (G.M., Pesquisa de campo, 2021).

Portanto, os/as mirianos/as compreendem o Shabat como o dia da perfei¢do de Deus,
0 qual pode realizar milagres, por isso, significativamente é o dia da fé, cujo mistério e o
indizivel permeiam esse culto. Nesse sentido, na sexta-feira a noite, 0 nimero sete e o
candelabro simbolicamente possuem um valor simbolico. Abaixo descrevo o culto do Shabat
em uma das Igrejas Setoriais do MIR, em Manaus, chamada de MIR-Centro-Sul, liderada por

um casal de apostolos.
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Preocupada com os protocolos de combate ao covid-19 cheguei cedo, acompanhada
por minha irma que quis conhecer uma das comunidades do MIR e participar do Shabat
Miriano. Assim sendo, o culto comecou as 19h de sexta-feira, com a oracdo do lider,
posteriormente, o ministério de louvor e masica concomitante com o grupo de danga se
apresentaram.

Ap0ds os louvores, um dos pastores da Igreja orou pelos doentes, pelos empresarios e
pela libertacdo das familias, logo em seguida a membresia saudou o dia de shabat com uma
salva de palmas em agradecimento a Deus pelas béngéos alcancadas durante os dias anteriores.

Sob o comando do apostolo A.A. o culto foi liturgicamente dirigido. Inicialmente
esclareceu que no culto de sexta-feira acontece a Escola da Fé: ““[...] todas as sextas-feiras, no
culto do Shabat, trabalhamos a fé da Igreja, o crescimento, a béncdo e como que a gente anda
nessa fé e nesses milagres que a gente precisa da parte de Jesus” (Pesquisa de campo, Culto
do Shabat, 2020).

Deu destaque aos projetos sociais que a Igreja oferece, homenageando e apresentando
as profissionais de saude, da educacdo e assistentes sociais que contribuem de forma
voluntaria com esse servico no MIR Centro-Sul. Enquanto ele falava, foi projetado um video
com imagens das acOes praticas realizadas pelos/as colaboradores e pelas colaboradoras.
Nesse momento, chamou ao altar a sua esposa, a apéstola E.A. para orar especialmente por
esse grupo de profissionais.

Apds este momento, o apdstolo pregou acerca das ofertas e dizimos, aproveitando a
ocasido para falar do projeto “Juntos pelo Reino”. Trata-se de um grande empreendimento, a
saber, a construgé@o do novo templo do MIR Centro-Sul. Em seu sermao afirmou “nds estamos
em dias de constru¢do”. E enquanto falava “estamos em uma grande obra e ela ndo pode parar,
pois tem uma data esperada para mudarmos; custe o0 que custar, vamos nos mudar no dia
20/12/2020”, um video sobre o andamento da obra foi projetado para os/as fi€is.

Leu o texto de Il Cronicas 31. 21, explicando questdes atreladas ao servigo da casa de
Deus, entdo, deu énfase ao desafio de se construir uma obra como a do novo templo e da
necessidade de pessoas que tivessem “o coragdo voluntario” para contribuirem com a compra
de cadeiras e ar-condicionado. Em sua homilia, comunicou que havia usado a poupanca de
sua familia na construcdo e acreditava que ainda iria colher os frutos dessa doagdo. Em
seguida, os/as fiéis foram levados/as a contribuir enquanto o grupo de louvor cantava mais um

hino, e novamente a apdstola E.A orou e, dessa vez, foi para abengoar os/as contribuintes.
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A penultima parte do culto chamada de “Escola da Fé” foi conduzida pela apdstola

que enfatizou

nos estamos na Escola da fé e a vida é um treino diario de fé, aqui vocé
aprende, mas ali da porta pra fora, vocé tem que colocar em prética todo dia
as atitudes de fé, e toda sexta-feira n6s buscamos trazer caminhos de fé, que
voceé aprenda a viver nas dimensdes, que é a quarta dimensdo que temos pra
nos que é o reino do Espirito (Pesquisa de campo, Culto do Shabat, 2020).

Esse é o ponto alto do Shabat Miriano, pois trata-se de um momento intenso, em que
se prega um sermdo sobre fé e, para materializar o contetdo da mensagem, ouve-se 0
testemunho de um membro ou membra que superou alguma dificuldade extrema através da
fé. Em sua mensagem, a apostola leu Hebreus 11.1-3 explicou a relacdo entre razao e fé. Deu
énfase ao texto que estd em Isaias 53.4-6, reforcando a homilia de que a fé é um elemento
espiritual, mas pode ser operacionalizada pelo poder da mente para alcangar o que se espera.

Apds esta explica¢do, um casal foi chamado para dar seu testemunho na “Escola da
Fé”. No formato de entrevista, trés cadeiras foram posicionadas no altar, onde Mariana e
Carlos?® narraram um periodo dificil de suas vidas a partir das perguntas que eram feitas pela
apostola. De acordo com o testemunho do casal convidado, o tema da “Escola de Fé” daquele

Shabat foi “aprendendo as etapas de como vencer o cancer”.

Imagem 26: Culto do Shabat, MIR Centro-Sul.
Fonte: Pesquisa de Campo, 2020.

O casal, sob lagrimas e choro, descreveu a histéria de sua unido que comecou em abril
de 2017 quando contrairam enlace matrimonial e a0 mesmo tempo com Sorriso nNo rosto
falaram da forma como se conheceram, dos planos para a vida de casados, ressaltando que o
casamento foi uma resposta de Deus em relacdo a reconstrucdo de suas vidas no ambito

familiar.

205 Nomes ficticios.



257

Ap0s essa descri¢do, narraram que, em margo de 2018, ao sentir fortes dores nos rins,
imediatamente Mariana foi levada ao hospital, e apds varios exames foi diagnosticada com
cancer. Isso trouxe sofrimento ndo somente pelo que foi detectado porque esta situacdo néo
era nova para Carlos, o qual havia perdido sua primeira esposa para 0 mesmo tipo de doenca.
Segundo a narrativa de ambos, Mariana entrou em desespero, em crise, em depressdo, se
“revoltou” contra Deus, ja Carlos ndo pensou no sofrimento do passado, mas decidiu ficar ao
lado de sua recente esposa.

Carlos testemunhou que sua esposa quase "perdeu a fé”, por isso, precisou crer por ele
e por ela também. Entdo, comecou, a partir daquele momento, uma luta, ou seja, uma guerra
travada para estar bem emocional e fisicamente. Mariana chorou bastante ao confessar que
chegou a dizer em um dos momentos do seu sofrimento: “Deus, por que tudo isso aconteceu
comigo?” Ela contou que enfrentou um conflito interno, acreditando que Deus a tinha
abandonado, mas apds a negacgdo de sua propria vida, reconheceu que Deus poderia mudar
essa realidade e desde entdo comegou a mudar, ou seja, entendeu que estava passando pela
“Escola da F¢”.

Por um periodo de uma hora e meia, aproximadamente, o casal compartilhou de suas
dores, conflitos, questionamentos, mas apesar do cancer néo ter sido superado, demonstraram
estarem convictos de que na “Escola de F¢” de suas vidas estdo “mais fervorosos, mais fortes
do que nunca, mais crentes do que nunca, orando como nunca, profetizando como nunca”,
enfatizou Marina.

Apods esse didlogo, a apodstola E.A. fechou a “Escola da Fé” dizendo: “dispde,
resplandece que a gléria do Senhor vem sobre vocé e se dispor é sair da sua revolta, do seu
medo, é sair daquilo que vocé quer somente como resposta e ouvir a voz de Deus como
Mariana se permitiu ouvir em meio as revoltas dela”.

Nessa secdo cultica, a Gltima parte foi a ceia, servida de forma rapida, sem muita énfase
a esse memorial. A apdstola orou pelo péo e vinho e, a0 mesmo tempo, pela manifestacdo dos
milagres divinos na vida dos/das fiéis. Seguidamente, o apodstolo também orou pelas
dificuldades, pelas adversidades, levando os/as presentes comerem e beberem o pao e o vinho

como forma de garantir a vitdria sobre as lutas, e encerrou o culto.

Nesta forma sumaéria, o Shabat foi importado por uma comunidade religiosa na
Amazonia que o ressignificou de acordo com o seu contexto social, ou seja, a forma como o

descanso semanal no Judaismo aqui é praticada diz mais respeito aos amazonenses do que aos
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israelenses, entretanto, foi colocado em um lugar que lhe deu visibilidade na tradigdo cultica
miriana. Nesse sentido, a sua configuracéo é brasileira.

Mariano (2005), em sua analise acerca do passado das vertentes pentecostais
brasileiras, apontou que “os neopentecostais estao cientes de que romperam com a tradicional
identidade estética pentecostal. Falam disso sem cerimonia” (p. 211). Em sintese, o
Neopentecostalismo é um movimento cujos costumes sdo mais liberais, e atualmente se
flexibilizou ao “mundo judaico”.

O Neopentecostalismo Miriano inovou em relacdo as cerimonias religiosas, adotando
abertamente rituais, ritmos, estilos musicais, linguagem, vestuarios e simbolos da cultura
judaica em seus cultos. Apesar de celebrar o Shabat, 0 MIR ndo guarda e ndo cultua no dia de
sabado como fazem tradicionalmente alguns grupos judeus. O significado dessa pratica sao
outros, com vistas a adquirir milagres, por isso, € um culto de testemunhos, bem como um
culto de intercessao e de ensinamentos de como lidar com as adversidades e conquistar o que
se espera.

Destarte, o culto do Shabat é bastante dindmico, por exemplo, a ceia ndo é servida
regularmente nesse culto, mas em qualquer festividade do MIR. Anténio Mendonca ja havia
notado pelo olhar da histéria que a ceia no culto protestante brasileiro é uma espécie de
apéndice. Suas palavras “[...] a ceia aparece como acessorio, e ndo como centro da vida cristg;
fica obscurecida pelas outras partes do culto, como um longo sermao, por exemplo, que
frequentemente nada tem a ver com a eucaristia” (2002, p. 180), porém, em qualquer momento
ndo deixa de ser um memorial.

Portanto, o estilo miriano de festejar Tabernaculos ou cultuar o Shabat leva os/as fiéis
a imergir num mundo simbolico e misterioso. Nesses momentos, mesmo que por algumas
horas, as aflices, as dificuldades, a doenca, a dor da perda, a soliddo sdo superadas e ndo

esquecidas, como se essas experiéncias culticas garantisse a transformacéo da realidade.

4.3.2 Pentecostalismo Judaizado Assembleiano: Encontro de Levitas

A explosdo do Movimento Celular trouxe como novidade 0s chamados “encontros”.
Trata-se de eventos realizados por varias denominacdes evangélicas na cidade de Manaus,
dentre elas a Igreja Evangélica Assembleia de Deus (IEADAM), que tem como estratégia o
crescimento e a manutencao dos/das fiéis.

Os “encontros” sao metodologias de crescimento adotadas por distintas denominagdes
pentecostais, com vistas a multiplicar o nimero de adeptos/as. No caso da Assembleia de

Deus, Gedeon Alencar (2000) ressaltou que
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inicia-se com vinte pessoas e, [...] ja em 1930 tem 14.000 membros e em 1950,
120.000 membros. Um crescimento de aproximadamente 69.000 em 19 anos e 108
000% em 38 anos, respectivamente. No total mais 600.000 de crescimento nas
quatro primeiras décadas, algo em torno de 15.000 % ao ano (p. 06).

Conforme destacou o autor supracitado, desde as primeiras décadas da implantagdo da
denominacdo assembleiana no Brasil seu crescimento é nitido, cujo resultado se da devido as
varias formas de evangelismos em massa. Desse modo, os “encontros” também se tornaram
estratégias de trabalho evangelistico e de aperfeicoamento para o servigo assembleiano.

Entdo, julguei importante participar de um “encontro” especifico que objetivava
aprimorar membros e membras como lideres de células, pastores/as, cantores/as e
musicos/as?®, entre outras funcdes. Além disso, foram eventos como esse que chamaram a
atencdo quanto ao uso de simbolos que representam a identidade israelense nas congregacées
manauaras, e pode ser percebida consoante ao relato do “Encontro de Levitas”, apresentado a
sequir.

O “Encontro de Levitas” reline pessoas convertidas que desejam ajudar nos diversos
servicos da Igreja. Para isso é necessario abracar o0 modus operandi da gestdo eclesiastica,
buscar a santificacdo e a saber a tarefa especifica designada por Deus. Portanto, seu objetivo
é levar os/as participantes a reconhecerem a relevancia do trabalho religioso sem esperar
recompensa e reconhecimento.

Durante um més se publicizou nos cultos, nas celulas, na Escola de Lideres esse
espetaculo religioso. Os/as lideres trabalharam para garantirem a participacdo de a0 menos
trés pessoas de suas células, pois para estar no referido “encontro” durante trés dias era
necessario pagar a inscri¢do no valor de R$100,00 (Cem Reais).

Aproximadamente 20 pessoas participaram do evento, as quais foram chamadas de
“encontristas”. A recepcao aconteceu na Igreja Assembleia de Deus, bairro Cidade Nova, Area
123, de onde saiu 0 6nibus para o local do “encontro”. Esse lugar era afastado da cidade, pois
0 intuito era proporcionar imersdo dos/das participantes e evitar evasao.

O lugar onde os sermdes foram pregados foi decorado com simbolos que representam
a historia dos hebreus quando viveram no deserto antes de chegarem na Terra Prometida, tais
como: a arca da alianca, a vara de Ardo, a tabua dos dez mandamentos, o candelabro, o shofar,

e os tecidos que lembravam o Tabernaculo.

206 Chamados/as atualmente como levitas.



260

Tais mensagens transmitidas aos participantes fundamentavam-se em 12 estudos
biblicos que abordavam o servico ministerial realizado dentro da Igreja & luz do trabalho
praticado pela tribo de Levi no Tabernaculo construido por Moisés.

A programacdo iniciou na sexta-feira a noite e terminou no domingo a tarde. Na
primeira noite, 0 ensino versava sobre a seara e o levita. O pastor, um dos coordenadores,
vestia roupas sacerdotais como as de Ardo, o primeiro sumo sacerdote.

Nessa noite foi realizada uma peca teatral. A historia biblica teatralizada fez referéncia
a rainha Ester e ao rei Assuero. O propésito dessa ilustracdo era levar os/as participantes do
“encontro” a uma adoragdo mais intensa, a exemplo de Ester quando orou e jejuou pelo povo
hebreu, ap6s ser decretado que o mesmo seria exterminado do reino Assuero.

Para demonstrar quao arduo € o trabalho ministerial foi servido folha de boldo aos
“encontristas”, que ao comerem sentiam o gosto amargo, porém, subitamente foram
surpreendidos com leite e mel, significando algumas recompensas futuras nas suas atividades
eclesiasticas. Nesse momento, o palestrante impulsionou a voz, a banda de musica tocou, 0s/as
cantores/as cantaram musicas que levaram os/as participantes ao éxtase espiritual; uns
falavam em linguas estranhas, outros choravam, oravam e caiam ao chdo. Apds a ministracao
biblica?®’, a noite de sexta-feira foi encerrada com um jantar.

Pernoitamos no local, num sitio localizado no bairro Puraquequara, na zona leste da
cidade de Manaus. No sabado, apds o café da manhg, iniciava-se mais um dia de ministraces
e ensinamentos biblicos, regado ao som de muitos louvores — tocados por uma banda musical
— e apresentacOes teatrais. A primeira ministracdo do segundo dia estava atravessada por
simbolos e cerimonias da cultura dos judeus em paralelo ao servigco ministerial. Desse modo,
as reflexdes biblicas embasaram-se em textos do Antigo Testamento.

Tendo como referéncia o Tabernaculo de Moisés, cujas funcBes praticadas no seu
interior eram associadas aos mistérios que envolvem o trabalho a Deus, ao longo do dia as
palestras orientavam 0s grupos de masica, de danca, de intercessdo, de lideranca, de jovens e
adolescentes da Igreja quanto a disciplina, a disposicdo, a leitura biblica, a comunhdo e a
postura do lider cristdo e da lider crista diante de seus/suas discipulos/as.

A importéncia do louvor e adoracdo como formas de sacrificios a Deus foi uma das
mensagens pregadas no evento. Os ensinos biblicos enfatizavam o servico na Igreja chamado

de Ministério Levitico em associacdo aos levitas, uma tribo que descendia do filho de Jaco

207 Acdo de transmitir uma mensagem inspirada por Deus com base na Biblia Sagrada.
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chamado Levi. Segundo a narrativa biblica estes foram separados para servir no Tabernéculo
fazendo os sacrificios e rituais.

Nesse interim, o “Encontro de Levitas” deixou claro que nos dias atuais os levitas sdo
todos aqueles e todas aquelas que estdo aptos a servir na Igreja, que tém o coragédo disposto a
realizar a obra designada por Jesus. Partindo desse prisma, esse “encontro” se objetiva em
convencer ao trabalho voluntério de acordo com as habilidades dos/das fieis.

A primeira palestra de domingo chamou bastante atencao, assim como a Ultima da
tarde que foi ainda mais efervescente. Os/as “encontristas” e 0s/as “encontreiros/as”?% foram
orientados/as a se vestirem de branco para a consagracéo ou legitimacéo levitica?®. O pastor
novamente vestido com roupas sacerdotais dessa vez fez uso do shofar, este instrumento foi
colocado sobre o pulpito que imitava a arca da alianca. A mensagem final falava de desafios,
de guerra e de conquistas e ao toque do shofar os/as “encontristas” foram enfileirados de frente
para a arca da alianca.

Nesse momento, iniciava-se a cerimbnia de legitimagdo. Orava-se fortemente,
cantavam-se hinos, e ao redor dos/das “encontristas” os/as “encontreiros/as” estendiam suas
méos. Os/as participantes foram levados/as até ao pastor que segurava em suas maos o shofar.
Dentro do Shofar fora colocado o 6leo da un¢édo e sobre a cabega dos/das “encontristas” foi
derramado. A partir de entdo o lugar exalava o cheiro do dleo que escorria sobre os olhos, face
e ombros das pessoas que falavam em linguas espirituais e a0 mesmo tempo rolavam no chéo,
pulavam e eram segurados pelos/as “encontreiros/as”.

Nota-se que os/as fiéis assembleianos/as incorporaram outras formas de vivenciar o
Sagrado. De acordo com Alencar (2000), no primeiro momento as marcas do Pentecostalismo
eram a glossolalia (falar em linguas estranhas como resultado do batismo com o Espirito
Santo), cura divina e forte escatologia. Todavia, 0 evangelicalismo moderno aqui no Brasil,
incorporou na dinamica de seu movimento outras formas de atuacdo, a exemplo dos simbolos
religiosos judaicos e os chamados “encontros”, utilizados pelas Igrejas Pentecostais e
Neopentecostais, conforme esta registrado aqui neste trabalho.

E neste sentido, o ato conferia aos/as novos/as levitas a ungédo divina, ou seja, esse
ritual validava o ministério levitico dos/das “encontristas” em suas Igrejas. Isto quer dizer que
estavam aptos/as para o trabalho eclesidstico seja como lideres de celula, pastores/as,

musicos/as, cantores/as, professores/as da Escola de Lideres ou da EBD, entre outros.

28 Designagdo atribuida ao grupo de pessoas que trabalhavam durante o “Encontro de Levitas”.
209 Validago por meio de um ritual de consagracédo dos/das encontristas ao servico religioso.



262

No término do terceiro dia 0 cansaco era perceptivel, porém, a animacdo dos/as
participantes era unica. A recepg¢do de retorno ja estava pronta no domingo a noite. A Igreja
estava decorada com baldes e na chegada soltaram fogos de artificios. Esse culto era o
momento onde os/as “encontristas” testemunham de suas experiéncias espirituais durante o
encontro. O discurso de todos/as era 0 mesmo: desejavam ardentemente trabalhar no servigo

na Igreja.

4.3.2.1 Vigilia Assembleiana ao toque do Shofar

O “Dia Nacional de Jejum pelo Brasil’ foi patrocinado por varias liderangas
evangélicas do Brasil. A IEADAM, protagonizou varias atividades que aconteceram ao longo
das 12 horas de oracdo e jejum. As motivacdes que levaram as comunidades evangélicas a
jejuaram e a orarem sao varios: expulsar o coronavirus e a esquerda do pais; a permanéncia
da abertura das Igrejas; liberdade religiosa; a conquista por mais espagos na arena politica; e
a manutencdo de Bolsonaro na presidéncia.

Durante essa vigilia varios nomes conhecidos da esfera politica brasileira participaram
através de videos como Damares Alves (Ministra de Estado da Mulher, Familia e dos Direitos
Humanos), Milton Ribeiro (Ministro da Educacdo), André Mendonca (recente Ministro do
Supremo Tribunal Federal) e o Presidente da Republica Jair Messias Bolsonaro. Outros nomes
da Bancada Evangélica também demonstraram apoio ao jejum pela nag&o brasileira.

Orar e jejuar € um ritual conhecido pelas correntes cristas. Se jejua pelas causas que
s&o impossiveis de serem resolvidas. E uma forma de consagracdo do corpo, da alma e da
mente, por isso, esse momento em que os individuos ficam por horas sem comer e beber é
realizado concomitante com a oracdo e leitura da Biblia Sagrada. Quando esse ritual é
praticado individual ou coletivamente acredita-se que 0 mundo espiritual entra em guerra,
desse modo, essa pratica também vem acompanhada pelo voto ou promessa. O/a fiel promete
a Deus que se seus problemas forem resolvidos realiza algum tipo de acdo em gratid&o.

Nessa atividade religiosa a Bandeira de Israel e o Shofar deram o tom de que a
IEADAM se preparava para uma “guerra espiritual”. A comunidade assembleiana participou
presencialmente e por meio da transmissdo ao vivo pela Rede Boas Novas de Radio e
Televisédo (RBN).

O evento comecou as 6h do dia 29 se estendeu até as 00h do dia 30 de margo de 2021,
e aconteceu no estudio da RBN, dirigido pelo pastor Jonatas Camara, que afirmou
entusiasmadamente que essa manifestacdo religiosa marcava um dia memoravel para a

historia da IEADAM. O primeiro culto comegou com um dos hinos da harpa bastante
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conhecido pela comunidade assembleiana “Os guerreiros se preparam para a grande luta”.
Nesse momento iniciava-se a batalha espiritual contra o mal que assolava o Brasil. A plateia
e um conjunto de pastores e suas esposas colocaram sobre seus ombros as bandeiras brasileira
e amazonense e durante a vigilia cantaram, oraram, testemunharam, marcharam, e expulsaram
o mal.

As 15h, os/as fiéis se locomoveram para o estacionamento do Complexo Canai. La
aconteceu um “ato profético” no formato de Drive-in. Uma multiddo de pessoas e carros
aguardavam esse momento. Nessa parte do evento, ficou nitido a representacdo da guerra.
Todas as palavras, 0s hinos, as bandeiras e o shofar apontaram para a Igreja como a guerreira
que se prepara para enfrentar o inimigo. E ao som do toque do shofar o ato profético iniciava-
se. No estacionamento, um dos lideres da Igreja anunciou esse momento, pedindo para
erguerem as bandeiras do Brasil, do Amazonas, da IEADAM e a de Israel.

Sob o comando novamente do pastor Jonatas Camara que cumprimentou a multidao
presente, pedindo para fazerem barulho com as buzinas dos carros para mostrarem
simbolicamente a sociedade em geral que “o Brasil ¢ do Senhor Jesus”. Nesse momento,
comparou os/as fieis e suas bandeiras com os guerreiros do exército biblico de Josafa.

A vice-lideranca da IEADAM orou, leu a Biblia e cantou hinos com mensagens de
conquistas e de vitorias. Um dos pastores ressaltou “Bem aventurado o povo cujo Deus é o
Senhor” e orou por progresso e desenvolvimento economico. Em sua oragdo intercedeu pelo
Distrito Industrial, e em meio a esta oracdo repentinamente ouviu-se o togue do shofar. Logo
apos o Pastor Jonatas Camara informou que quase 4 milhdes de pessoas estavam
acompanhando esse ato e pediu novamente que se tocasse o shofar. E disse: “onde estdo os
brasileiros de coragao?”, assim, convocou que todos/as em tom de guerra falassem: “Brasil
acima de tudo e Deus acima de todos”, e juntos por varias vezes em voz alta repetiram essa
frase. Em seguida, o Pastor perguntou aos presentes: “quantos profetizam um tempo novo
para o Brasil?” E todos/as se manifestaram com suas bandeiras, palmas, gritos de aleluia e
pulos.

Digno de nota, é que a lideranca pentecostal carregava em suas maos garrafas de &lcool
em gel. Nesses frascos haviam colocado sete gotas de 6éleo ungido e sobre a multidao
espalhava esse liquido como forma de protecédo profética contra o mal.

Esse evento ndo foi somente uma manifestacao religiosa, mas um ato politico, por isso,
0 elemento guerra fez parte da linguagem assembleiana nesse momento. Essa representacao

ficou mais clara quando o Pastor Camara afirmou:
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estamos aqui para declarar 0 nosso apoio a Deus, a Jesus e ao Espirito Santo,
porque foram eles que tocaram nos eleitores, nos brasileiros para poder
levantar um homem de Deus, de coragem e de fibra para governar essa nacdo
e botar essa nacdo em ordem colocando-a no lugar que € dela, por isso
colocou Jair Messias Bolsonaro no governo, quem cré assim diga amém
(Pesquisa de campo, 2021).

Em seguida falou de um sonho que teve, onde Deus o fazia entender que ndo queria a
membresia assembleiana em casa, mas nas ruas, “pois quando a Igreja avanca, as trevas
recuam, quando 0s anjos € a Igreja avancam, satanas recua, as nuvens de trevas recuam da
cidade, a Igreja veio por cima definindo a situagdo espiritual, e aqui em baixo as autoridades
sdo direcionadas para agir” (Pesquisa de campo, 2021).

Nesse momento, o grupo de louvor canta “a Igreja vem”, colocando a Igreja como
centro. E sob 0 som do shofar enfatizava-se: “Deus estd chamando a nagéo (o shofar toca por

uns 30 segundos) para a batalha”, enquanto isso, os pastores, lideres da IEADAM espalharam

6leo com alcool em gel para o alto e em direcdo a todos/as.
I

Imagem 27: Shofar no Drive-in assembleiano.
Fonte: Pesquisa de campo, 2021.

Cantaram o hino nacional, oram de joelhos pelo Brasil e declararam que o pais é
dos/das brasileiros/as, e que o Presidente da Republica devolveria o Brasil para esses/essas
cidad&os/cidadas. Alem disso, esse momento do “Dia Nacional de Jejum e Oragédo” realizado
pela IEADAM também foi considerado a entrada milagrosa dos evangelicos no Tribunal
Federal e no Congresso Nacional.

Esse evento foi encerrado por uma oragdo em favor de Israel e profecias de que o
coronavirus chegava ao seu fim. E com a bandeira desta nagcdo nas méos, Jonatas Camara
pediu aos presentes que levantassem suas maos em direcdo a Israel e orou por salvacéo,

protecdo, e que Deus conservasse o0 Presidente do Estado Israelense como amigo do Brasil.
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4.3.3 Pentecostalismo Judaizado lurdiano: o ritual sagrado de cura e libertagdo

No decorrer da pesquisa de campo realizada na Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) da Cidade de Manaus, uma das reunides que observei empiricamente foi o “Dia de
Cura”. As histdrias veterotestamentarias sempre foram abordadas como tema principal, assim
como em outras atividades religiosas que acompanhei, por exemplo, a campanha denominada
“Béncao do Possuidor”.

A “Béngdo do Possuidor” centrava-se na triplice ungéo, ou seja, na consagracao da
cabeca, das maos e dos pés com o azeite ungido que foi santificado na regido de Hard, na
Turquia, pelos pastores da IURD. De Haré partiu Abrado para conquistar a Terra Prometida,
desse modo, a promessa de que seus descendentes herdariam “[...] a porta dos seus
inimigos” (Gn 22.17) foi associada aos bens materiais em sua superacdo a situacfes de
miséria. Ungiu-se toda a comunidade presente nesse dia, cujos sujeitos dessa acgdo
ressignificaram essa passagem biblica visando alcancar seus desejos materiais.

Ao observar o “Dia da Cura”?!? quando estive em S&o Paulo, optei em acompanhar
essa reunido em Manaus, que acontece em varios horarios na terca-feira: as 7h, 10h, 12h, 15h,
17h e 19h. Na capital amazonense sdo varios horarios, ao contrario do “Templo de Salomao
iurdiano” que sdo trés, a saber, 10h, 15h e 20h.

Durante o trabalho de campo, resolvi acompanhar esse “Ritual Sagrado” em uma
Igreja lurdiana localizada na periferia manauara. O lugar escolhido foi o conjunto habitacional
Viver Melhor, considerado um dos bairros mais distantes do centro da cidade, entretanto, a
IURD construiu um moderno e espacoso templo que se destaca na entrada do residencial, onde
vivem pessoas expostas a segregacao socioecondmica*l,

Esta foi uma das observac6es de Paul Freston (1993, p. 98) quanto a IURD, Igreja que
“em poucos anos [...] ocupou espacos sociais antes impensaveis para protestantes no Brasil”.
De fato, a frequéncia dos/das moradores/das aos cultos iurdianos revela a condicdo social do
lugar onde vivem. E isto quer dizer que a Igreja ainda continua sendo o lugar de medidas
rapidas e efetivas de reversdo dos problemas sociais que os afligem como a criminalidade, a
violéncia doméstica, o trafico de drogas, a falta de seguranca, bem como de trabalho e de
comida, entre outros, além do ndo acesso a tratamentos de salde, sobretudo, neste tempo

pandémico.

210 Chamado também de o “Ritual Sagrado” e “Corrente dos 70”.

211 Esse templo n&o foi construido com os recursos da IURD, o terreno foi alugado, bem como a infraestrutura.
O dono do terreno arquitetou e construiu uma Igreja de acordo com os critérios da IURD, em contrapartida paga-
se mensalmente 50.00 mil reais ao mesmo.
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Quando conversei com o pastor da IURD do Viver Melhor, busquei saber sobre o

trabalho missionario iurdiano entre os/as manauaras e 0 mesmo afirmou:

O povo amazonense € um povo muito sofrido. E morte todo dia, assalto todo
dia. O trabalhador geme, sofre mesmo. Esse povo, 0 povo amazonense € um
povo sofrido. Tem gente que aqui chega e fala “ah pastor ndo tenho nada
para comer; o meu marido foi embora”. Se essa obra ndo existisse, 0 que
seria desse povo? (J. A. Pesquisa de campo, 2021).

Portanto, a forma de lidar com os problemas do dia a dia é consoante a fé. A IURD
desenvolveu um tipo de praxis cristd com base unicamente na fé individualista que busca
experimentar solucdes imediatas em um dramatico cenario social p6s-moderno. Tomando
essa concepcao como logica da vida, o sofrimento ndo é negado, mas € instrumentalizado, ou
seja, exposto e resolvido por meio de rituais. Na Otica iurdiana, os rituais sdo realizados com
esse fim: superar dores e sofrimentos. Este € 0 modo Neopentecostal de praticar a fé.

A distribuicdo de objetos no Neopentecostalismo € dotada de poderes magicos para
resolver problemas especificos em diferentes rituais. Nesse sentido, a IURD rompe com a
pobreza simbdlica do Protestantismo Brasileiro (MARIANO, 2005). “A justificativa para tais
recursos € parecida com a da Igreja Catdlica: segundo um pastor, as pessoas precisam dele
como incentivo a fé, mas o que resolve ¢ a f¢” (FRESTON, 1993, p. 100).

Dentro dessa dinamica, os cultos de terca-feira na IURD voltam-se para a cura de
doencas, sejam elas fisicas ou emocionais. As reunides ao longo desse dia séo intensas para o
pastor que as dirige; ele prega, ora, canta, testemunha, realiza os ritos e expulsa as doencas.
Sdo seis reunides, nas quais estdo presentes muitos elementos como o lenco consagrado, a
pedra onde se derrama o azeite ungido e a arca da alianca. Observei que na IURD do Viver
Melhor a Corrente dos 70, que é parte desse culto, ndo € realizada como em outras Igrejas
lurdianas, devido a falta de obreiros para a formacgéo do corredor onde passam 0s que buscam
cura.

Em uma das tergas-feiras que acompanhei o “Ritual do Sagrado”, o pastor pregou
sobre cura com bases em inumeras passagens biblicas, e de acordo com o texto pedia aos fiéis
para colocarem a fé em acéo, visando mudar a condi¢do doente do corpo. Uma das passagens
se fundamentava em Gn 28. 20-21 “Jacd fez esse voto: ‘Se Deus estiver comigo e me guardar
no caminho por onde eu for, se me der pdo para comer e roupas para me vestir, se eu voltar
sdo e salvo para a casa de meu pai, entdo lahweh sera meu Deus’”. No didlogo que tive com
0 pastor, aproveitei para saber mais sobre essa passagem em alusao ao seu testemunho exposto

durante a sua pregacédo. O pastor destacou
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guando eu cheguei na Igreja, todo mundo me desprezava, eu ndo conhecia
Jesus, eu era desprezado pela minha prépria familia, mas na igreja eu entendi
porgue Deus escolheu as coisas loucas deste mundo para envergonhar os
sébios. O que é mais facil, Deus escolher uma pessoa que é sabia ou um
louco? O sabio, mas Deus pega o louco, fréagil, desprezado, e limpa,
transforma, salva pra envergonhar o que diz que sabe” (J. A. Pesquisa de
campo, 2021).

O testemunho fundado biblicamente é essencialmente necessario, pois assim como
Deus foi com Jacd, assim aconteceu também com o pastor, o qual descreveu proficientemente
o caminho percorrido que levou a sua mudanca de vida. O testemunho é uma forma de agregar
valores aos ritos, aos simbolos, @ mensagem ministrada, & conversdo e a propria igreja.

Testemunhar ¢ um dos elementos caracteristicos do culto Pentecostal Brasileiro. “Nos
‘testemunhos’ proferidos durante as reunides religiosas, como também nos que sao publicados
em jornais e revistas pentecostais, notam-se modalidades diversas [...] gracas recebidas,
especialmente a de salvagdo e ‘operacdes de milagres’ descreveu Beatriz Souza (1969, p.
92).

Desse modo, quando o lenco € colocado em uma das partes do corpo apds sete dias,
acredita-se que pode trazer a cura, logo o testemunho atesta esse milagre. No final da reunido,
sdo varias narrativas ou testemunhos que evidenciam o poder do lengo, da arca, da oracéo, do
azeite ungido e da pregacao do pastor.

A arca da alianca ¢ um dos itens que compBem o rito de cura. Esse artefato é
considerado como o mais poderoso para curar. E um momento de devocao e de experimentar
0 Sagrado, ou seja, por meio da arca da alianca, o poder de Deus € materializado e, ao ser
visualizado, a fé aumenta e o que se busca naquele momento é realizado. Mas, € na Ultima
parte do culto que o ritual da arca da alianca é praticado, momento marcado por oracdes e
reveréncia.

Quem esta indo pela primeira vez ao culto é surpreendido com o aparecimento da arca.
O primeiro “Dia de Cura” que acompanhei foi a noite, desse modo, ndo percebi que além de
uma pequena réplica da arca em exposicdo 0 aparecimento desse artefato aconteceria
subitamente. O pastor pediu para que os/as presentes apresentassem naguele momento suas
causas a Deus e olhando, admirado para o centro do altar, as luzes se apagaram e outras luzes
foram acesas, iluminando a parte de tras onde a arca da alianca apareceu repentinamente. A
essa altura, os/as fieis levantaram os bracgos e de posse de roupas de parentes doentes, fotos,

laudos, receitas e exames médicos foram apresentados diante da arca.
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Imagens 28: Arca da alianga em 3D.
Fonte: Pesquisa de campo, 2021.

A primeira vista, supus que se tratava realmente de uma réplica da arca da alianca em
exposicdo numa sala no fundo do altar, porém, quando fui de dia a Igreja, descobri que se
tratava de um adesivo em 3D com efeito de luz para dar profundidade a imagem, assim, esse
tipo de percepcéo tornou a imagem real. Esse aspecto simbolico, independente se € um adesivo
ou simplesmente uma réplica, esta profundamente ligado as emocdes como paz e medo, por
isso, € marcado por experiéncias transcendentais: oracGes, choro, stplicas e reveréncia.

Diante dessas experiéncias religiosas, Otto (2011) sustentaria que s&o homens e
mulheres diante de algo irracional, tremendo, avassalador, energético e misterioso, mais do
que isso, sdo individuos totalmente dependentes da superioridade divina. “Ao procurar um
nome para isso, deparo-me com o sentimento de criatura — o sentimento da criatura que afunda
e desvanece em sua nulidade perante o que estd acima de toda criatura” (p. 41).

Em relacdo aos iurdianos que observei no Conjunto Viver Melhor, eu diria, esse
sentimento de nulidade ou de inferioridade é o caminho para sair da condi¢do desumana que
muitos se encontram, por isso, sacrifica-se o dia, 0S poucos recursos € 0 préprio corpo em
busca de alcancar o numinoso na sua totalidade. Assim, ao final das reunides, observei que

todos e todas saem da Igreja com a sensacao de problemas resolvidos e corpos curados.

4.3.3.1 Pentecostalismo Judaizado lurdiano: Templo de Saloméo

“A TURD ¢ certamente a denominagdo pentecostal mais conhecida por seus
megatemplos” (CAMPQOS, 2014, p. 22). De fato, os templos se tornaram parte importante da
historia iurdiana. Alguns sdo marcantes devido a arquitetura luxuosa e custam em média,

conforme Leonildo Campos, 25 milhdes de dolares.
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Um dos maiores empreendimento construidos por uma Igreja Evangélica Latina
atualmente é o Templo de Salomdo, localizado no Bréds, um dos bairros popularmente
conhecido em funcéo do comércio e pela circulacdo intensa de pessoas. Esse distrito da capital
paulista concentra, além da Igreja Universal do Reino de Deus, as sedes das demais Igrejas
Pentecostais e Neopentecostais: Assembleia de Deus Madureira??2, Congregacdo Cristd no
Brasil, Igreja Mundial do Poder de Deus, Igreja Apostolica Plenitude do Trono de Deus. S&o
mega templos disputando fiéis e espago em uma das maiores cidades da América Latina.

A réplica do Templo de Saloméo em Séo Paulo é um dos icones do Pentecostalismo
Judaizado, ou seja, ¢ a cidade da “fé¢ judaizada” no Brasil. Esse empreendimento arquitetonico
ao mesmo tempo que consegue transportar todos e todas para um tempo longinquo, mantém
viva a memoria biblica e a experiéncia direta no presente com o passado. Desde a sua
inauguracdo em 31 de julho de 2014, vincula-se a identidade religiosa iurdiana.

Ao longo da pesquisa, senti a necessidade de conhecer o Templo de Salomé&o, anseio
compartilhado pela maioria das pessoas com quem dialoguei. Percebi que o sentimento em
conhecer a terra santa em Israel era 0 mesmo quanto a “terra santa iurdiana” em Sao Paulo.
Busquei informac6es no site da IURD quanto a programacéo dos cultos e agendamentos de
horarios para a visitagdo do Jardim Biblico e do Memorial. Me planejei financeiramente e
no més de maio de 2019 viajei para a capital paulista. Era a primeira vez que ia a Sdo Paulo,
e essa experiéncia me trouxe uma série de aprendizados e informac6es quanto aos objetivos
da pesquisa. Descrevo esse momento como unico, pois a viagem foi de poucos dias e sem
ajuda de custos tinha que aproveitar a0 maximo, ja que nao voltaria a Sdo Paulo antes da
defesa da tese.

Em Manaus, elaborei um “roteiro etnografico”, onde anotei o que deveria observar
para fechar algumas hipoteses ja levantadas como o simbolo mais representativo do
Pentecostalismo Judaizado lurdiano. De acordo com os dias que estaria em Sao Paulo, a terca-
feira foi o dia escolhido para conhecer as réplicas do Templo de Saloméo, do Tabernaculo de
Moisés, bem como o Memorial do templo de Jerusalém e o Jardim das Oliveiras, além de
participar de um dos cultos que acontecem ao longo do dia.

O titulo da secdo abaixo onde descrevo o dia que imergi no “Templo de Salomao

iurdiano” foi atribuido pelo embaixador de Israel quando, em 2018, visitou o templo ¢ falou

212 No dia que estive no Templo de Saloméo, aproveitei para conhecer a sede desta Igreja. Era um dia de ensaio
do grupo de louvor. Sua infraestrutura moderna impressiona quem chega. Também conheci a Igreja Catdlica de
Séao Jodo Batista, fundada em 1908, é um dos monumentos mais antigos do Bairro do Bras.
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de sua experiéncia?'3. Vale dizer que a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) também

considera esse espago “um pedago da Terra Santa no Brasil”.

4.3.3.1.2 Imersao em “uma parte de Israel no Brasil”

Terca-feira, 28 de maio de 2019, em S&o Paulo, o dia estava ensolarado, a
movimentacao intensa de pessoas apressadas nas estacfes de metrd por onde passava me
causaram espanto. Confesso que estava ansiosa para imergir na “terra santa iurdiana”, mas ao
mesmo tempo apreensiva porque senti-me sozinha nesse momento em S&o Paulo.

Enfim, chegou o dia. L4 estava o “espago sagrado” imponente, sinalizando poder ¢
autoridade em um mundo competitivo, onde a trama religiosa brasileira esta imbricada por
questdes politicas, juridicas, sociais e culturais. Ndo pude evitar, minhas lembrancas
imediatamente vieram a tona; lembrei dos sermdes e das li¢cbes biblicas que narravam a
historia do templo construido por Salomédo. Ao mesmo tempo, meus pensamentos foram
tomados por essa reflexdo registrada em meu diério de campo: a tradi¢do judaica afirma que
0 Templo de Salomao seria reconstruido geograficamente em Jerusalém, assim, responder
teologicamente a essa edificacdo € um desafio, ja que esse espaco sagrado materializado hoje,

localiza-se em uma regido periférica da América Latina.

Imagem 29: Frente do “Templo de Salomdo Iurdiano”. Fonte:
Pesquisa de campo, 2019.

Ao chegar no patio do Templo, fui até um estande para adquirir, no valor de 35,00
reais, 0 ingresso que da acesso a Tenda do Tabernaculo, ao Jardim Biblico e a0 Memorial do

23 “Embaixador de Israel no Brasil visita Templo de Salomdo”. Disponivel em:

https://www.universal.org/noticias/post/embaixador-de-israel-no-brasil-visita-templo-de-salomao-1/.  Acesso
em: 20 abr. 2021.


https://www.universal.org/noticias/post/embaixador-de-israel-no-brasil-visita-templo-de-salomao-1/
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Templo de Salomao. Optei em observar primeiro esses espacos para depois conhecer o templo
internamente. Enquanto esperava o momento do tour, notei a parte externa. Chamou a atengao
0 vai e vem de pessoas; alguns chegavam em caravanas, outros ja aguardavam o momento
para entrarem e participarem de cultos especificos que aconteciam durante o dia, além de
turistas e de lideres religiosos que gravavam videos para seus canais midiaticos, aproveitando
0 cenério para divulgarem os eventos de suas Igrejas.

Um dos lugares bastante disputados para o registro de fotos era a Esplanada das
Bandeiras, onde estdo hasteadas 128 bandeiras. Em destaque estdo as da IURD, do Brasil e de
Israel. Em conversa com um dos segurancgas do local, fui informada que no més de junho as
bandeiras seriam trocadas apds cinco anos da inauguracdo do Templo. Dias depois que estive
em Sao Paulo, o site da [URD publicou a matéria “Troca das Bandeiras: a cerimdnia que ficara
na lembranca de todos”?%4,

Segundo a matéria, o hasteamento das bandeiras representava as nagdes onde o

Movimento Neopentecostal Iurdiano esta consolidado. “A cada novo pais onde a Universal

inicia seu trabalho missionario, uma nova bandeira é hasteada. Desde a inauguracdo do

Templo de Salomao, a Universal alcangou 14 novas nagfes, consequentemente, 14 novas
29215

bandeiras foram hasteadas

Imagem 30: Solenidade de troca de  Imagem 31: Esplanada das Bandeiras.
bandeiras em 1° de junho de 2019.  Fonte: Acervo IURD, 2016.
Fonte: Acervo IURD, 2019.

A pesquisa de campo no “Templo de Salomao lurdiano” ampliou o meu olhar no que

tange a presenca de bandeiras nas Igrejas pesquisadas, simbolo que eu ja notava, porém ainda

214 Disponivel em: https://www.universal.org/noticias/post/troca-das-bandeiras-a-cerimonia-que-ficara-na-
lembranca-de-todos/. Acesso em: 20 jun. 2019.

215 Matéria Troca das Bandeiras: a cerimbnia que ficara na lembranga de todos. Disponivel em:
https://www.universal.org/noticias/post/troca-das-bandeiras-a-cerimonia-que-ficara-na-lembranca-de-todos/.
Acesso em: 20 abr. 2021.


https://www.universal.org/noticias/post/troca-das-bandeiras-a-cerimonia-que-ficara-na-lembranca-de-todos/
https://www.universal.org/noticias/post/troca-das-bandeiras-a-cerimonia-que-ficara-na-lembranca-de-todos/
https://www.universal.org/noticias/post/troca-das-bandeiras-a-cerimonia-que-ficara-na-lembranca-de-todos/
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ndo havia feito a relagdo com o Pentecostalismo Judaizado. Tal aspecto deu visibilidade ao
Nacionalismo Judaizado, ou seja, a bandeira brasileira e a israelense, que outrora ndo faziam
parte dos cultos, atualmente sdo repertérios da cultura (neo)pentecostal em alusdo ao seu

nacionalismo e participagdo no cenario politico do pais.

4.3.3.1.3 O circuito veterotestamentario iurdiano

O Jardim Biblico ¢ um espaco que fica na area externa do “Templo de Salomao
iurdiano”. A visitacdo comega pelo Antigo Egito, lugar em que eu e mais alguns visitantes
fomos recepcionados por um dos lideres religiosos da IURD, o qual, vestido com roupas de
época se apresentou como sacerdote e guia; explicou como o tour iria acontecer e afirmou que

a sua missao era inspirar pessoas a partir do que seria apresentado.
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Imagem 32: Sala Egito Antigo (entrada do Jardim  Imagem 33: Pastor-guia, visitacdo do Jardim
Biblico). Fonte: Pesquisa de campo, 2019. Biblico. Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

O sacerdote-guia informou que na area interna da Tenda dos Tabernaculos, onde fica
0 Santo dos Santos, era proibido o uso de celulares ou cameras fotogréaficas, devido a presenca
de simbolos sagrados que levava os individuos a uma espiritualidade de nivel elevado. A sala
do Antigo Egito € um ambiente decorado, de acordo com o lider religioso, com elementos
cenograficos da novela “Os dez mandamentos”, transmitida pela TV Record no periodo de

2015 a 2016.
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Imagens 34: Simbolos do Antigo Egito na salade  Imagens 35: Vitrines com imagens de Moisés e as
recep¢do do Jardim Biblico. Fonte: Pesquisa de  tdbuas da Lei (entrada do Jardim Biblico). Fonte:
campo, 2019. Pesquisa de campo, 2019.

O sacerdote-guia narrou a saga de Moisés, desde a fuga do Egito, passando pelo Mar
Vermelho, pelo encontro com Deus no Monte Sinai descritos em Exodo. Em sua explicaco,
deixou claro que o grupo de fugitivos sob o comando de Moisés ainda néo era conhecido como
Israel, mas chamava-se Hebreu, que clamou a Deus por um libertador. Nesse momento, o
pastor energicamente pontua “Moisés era a pessoa correta, era a pessoa certa para ser o
representante ou digamos assim o super-herdi da vida real do povo hebreu porque ele havia
sido criado dentro do Egito, pensando que fosse egipcio, mas egipcio ndo era, ele era hebreu
[...]” (Diario de Campo, maio de 2019).

Ap0s a apresentacdo dos hebreus no Egito, o sacerdote-guia informou que iriamos
deixar Farad para trds e seguiriamos rumo & Terra Prometida. Fomos conduzidos ao
Tabernéculo, primeiro templo construido para ser a casa de Deus, cujo espago é dividido em
trés partes. Ao entrarmos na area externa, o sacerdote-guia explicou: “O Tabernaculo ¢ esse
espaco em tamanho real. Nés fizemos a réplica baseada nas medidas, nas cores, nas pecas de
acordo com o texto biblico que Deus deu a Moisés. NOs s6 copiamos e fizemos exatamente
como era no passado em tamanho real. A Unica coisa que ndo tem real aqui € ouro, prata e

bronze” (Diario de Campo, maio de 2019).
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Imagem 36: “Tabernaculo iurdiano”. Fonte: Pesquisa ~ Imagem 37: Primeiro ambiente do “Tabernaculo
de campo, 2019. iurdiano”. Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

No primeiro ambiente estdo o altar do sacrificio (onde os animais eram queimados) e
a pia da purificagdo (lavabo para as méos e pés do sacerdote). Ap0s a representacdo de como
0s animais eram sacrificados e a apresentacdo de tais artefatos e seus significados, adentramos

0 segundo ambiente chamado de Santo Lugar.
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Imag.ér'n 39: Piade Broﬁze. Fonte: Pesquisa de camp'c'),

Imagens 38: Altar do sacrificio. one: Pesquisa de
campo, 2019. 2019.
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No Santo Lugar estdo o altar de incenso?!®, a mesa com doze pdes asmos?!’ e o
candelabro?!®, Assim que entramos, uma mdsica instrumental foi tocada, as luzes fixadas ao
chéo se acenderam e o sacerdote-guia pediu para que esquecéssemos o barulho dos carros que
passavam na rua ao lado e nos concentrassemos na descricao de cada simbolo.

A forma como nos foi apresentado, o0 Santo Lugar estava carregado de mistério, o que
implicou considerar a histéria e os simbolos essencialmente puros, assim como foram no
passado. Logo depois, fomos advertidos que por dez segundos fizéssemos siléncio em respeito
a arca da alianca que se concentrava no terceiro ambiente conhecido como o Santo dos Santos.
Era um momento de preparagdo para vermos a arca da alianca. Nesse interim, o sacerdote-
guia deixa claro “que a beleza ¢ espiritual, nds estamos na réplica e ndo no original, ndo existe
mais originalmente o Tabernaculo, mas toda essa simbologia nos arremete ao original, a uma
representacdo sagrada” (Diario de Campo, maio de 2019).

Entdo, fomos conduzidos ao terceiro ambiente chamado também de Santissimo Lugar.
Nesse espaco, a réplica da arca da alianga € o unico artefato que ocupa lugar de destaque
porque representa a presenca de Deus, por isso, € considerado um dos ambientes mais
santificados. Ao entrarmos, as luzes foram acesas, 0 som musical continuou e o sacerdote
explica o Yom Kipur, o dia do perddo?!®. Em seguida, o guia abre a arca e descreve 0s
elementos presentes dentro dela como as tabuas das leis??°, o pote de ouro com o0 mana??! e a
vara de Ardo???,

O sacerdote-guia nos conduziu ao Memorial e entusiasmado, mais uma vez, garantiu
que nos levaria a Terra Prometida. Ao saimos da area do Tabernaculo, algumas curiosidades
foram ditas como os dez mil assentos disponiveis dentro do “Templo de Salomao iurdiano”;
soubemos que as oliveiras plantadas por todo o Jardim vieram do Uruguai e ap6s cinco anos
uma das arvores deu um fruto, atualmente exposto no Memorial; também fomos informados
que as pedras que revestem as paredes e o0 piso do Templo foram trazidas de Hebrom e diante
do Templo o pastor acrescenta “ndo seria exagero dizer que um pedago de Israel é erguido

aqui em Sao Paulo, no Brasil” (Diario de Campo, maio de 2019).

216 Utensilio usado pelos sacerdotes no Tabernaculo para queimar incenso. Compunha o ritual de sacrificio, onde
era colocado o sangue do animal morto pelos pecados.

217 pgo sem fermento e no Tabernaculo representavam as doze tribos israelenses.

218 Chamado também de menora, um tipo iluminaria que possuia sete pontas que iluminavam o Tabernaculo.
219 Dia da expiagdo pelos pecados. Esse era 0 momento em que o sacerdote fazia o sacrificio por todos os hebreus.
220 530 0s mandamentos dado por Deus a Moisés.

221 Era um tipo de cofre revestido de ouro que guardava o alimento fornecido milagrosamente por Deus.

222 \/ara milagrosa que deu flores e améndoas, confirmando o sacerdécio de Arao.
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Ao adentrarmos no Memorial, fomos conduzidos para algumas cadeiras que ficam no
corredor (tunel do tempo) que da acesso a Vvérias salas onde estdo imagens, objetos,
documentos que contam a histdria da IURD e de Israel. Entendi que haviamos chegado na
Terra Prometida, pois diante de nds uma grande tela apareceu com imagens de Jerusalém, ou
seja, estdvamos, simbolicamente, no Monte das Oliveiras olhando para a cidade santa. Nesse
momento, 0 sacerdote-guia ressaltou “esses minutinhos que vocés vao ficar aqui, um pouco
mais de dez minutos, € pra vocés descansarem as suas pernas cansadas de andarem quarenta
anos no deserto, ja que vocés chegaram a Terra Prometida” (Diario de Campo, maio de 2019).

Apos a projecdo do video sobre a histéria do povo de Israel, conhecemos os demais
espacos do museu: a sala das tribos israelenses, onde estdo fixados, nas colunas, 0s brasfes
que representam cada uma, além de letreiros com explica¢fes acerca dos hebreus que deram
nome a esses clas (Ruben, Simedo, Juda, Zebuldo, Isacar, Asher, Neftali, Efraim, Manassé,
Gad, Benjamim e Levi); no seu interior estdo estas réplicas: Tabernaculo, Templo de Salomao,
Altar do sacrificio, Tabuas da lei, Vara de Ardo, Altar do incenso, Pote do mana, Mar de
bronze??3, Carretas de bronze??*, Colunas de Jaquim e Boaz?%®, Arca da alianca, Candelabro,
Véu??6, Mesa de pées. Outro espaco € a sala da arca da alianca que, mais uma vez, ganha
visibilidade; nesse local, estdo algumas fotos da inauguragédo do Templo de Saloméo e do
Bispo Edir Macedo.

Imagens 40: Sala da arca da alianca. Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

223 Um tipo de tanque onde os sacerdotes do Templo se lavavam em substituicdo da pia de bronze do
Tabernaculo.

224 No Templo, haviam dez pias de bronze, as quais eram apoiadas sobre suportes de rodas. Nelas eram lavados
0 que pertencia aos rituais sacrificiais.

225 Faziam parte da decoragdo do Templo. Cada coluna representava a dinastia davidica: a coluna da direita
Jaquim representava os povos do Sul de Israel; a coluna da esquerda Boas, representava os povos do Norte.

226 Tanto o tabernaculo quanto o Templo de Salom&o possuiam cortinas que separavam os ambientes santos. O
véu simbolicamente representa a salvagdo para todos e todas.
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Ap6s conhecermos o Memorial, passeamos pelo Jardim das Oliveiras. As doze
oliveiras sdo arvores centenarias, plantadas ao lado do templo. Esse jardim visa passar a
sensacdo que se caminha pelo Getsémani no Monte das Oliveiras, em Jerusalém, levando os
visitantes ao tempo que Jesus foi levado a crucificacdo pelos romanos.

Com o término do tour pela area externa, fui até ao santuario iurdiano para participar
de um dos cultos do dia. Uma equipe de profissionais fez a revista com detectores antes de
minha entrada. O meu telefone foi colocado em um armario e um nimero foi me passado para
quando eu saisse pudesse resgata-lo.

Ao entrar, ndo sabia para onde olhar, devido aos muitos detalhes que impressionam a
quem entra pela primeira vez em uma constru¢do monumental como o “Templo de Salomao
lurdiano”. Sentei préximo ao pulpito, para observar a performance do pastor que dirigia aquele
momento religioso e para notar os artefatos que compunham o altar.

O “Templo de Salomao lurdiano” como os demais templos da [IURD

¢ o espaco onde ocorre, em um culto apds o outro, uma batalha entre ‘Deus
e os demonios’. Estes sdo sempre expulsos por seus pastores, mas
teimosamente voltam a atacar as mesmas ou outras pessoas nos cultos
seguintes. E nesse espago, durante cultos carregados de emogdes que 0s
milagres acontecem [...] (CAMPQS, 2014, p. 276).

Portanto, o templo € mais do que um espacgo de adoracao, € o lugar do milagre. Por
causa disso, € fundamental que esse recinto sagrado seja luxuoso, que expresse a grandeza de
Deus e atraia pessoas para as reunides cotidianas.

No dia em que conheci a réplica do Templo de Salomédo em S&o Paulo, o culto que
estava prestes a acontecer ¢ chamado de o “Dia da Cura” ou “Ritual Sagrado”. Nessa atividade
foi realizada a “Corrente dos 70”. O pastor que dirigiu o culto, ao entrar no altar, se ajoelhou
e orou??’, e em sua oracéo intercedeu veementemente pela cura de pessoas doentes fisica e
mentalmente. No comego do culto, todas as tergas-feiras, ¢ distribuido um “lengo
consagrado”, o qual ¢ levado para casa e durante sete dias ora-Se com 0 lenco sobre a
enfermidade.

Apos os sete dias, 0 lengo é trazido para a Igreja. O uso do lengo € um dos ritos

realizados durante essa cerimonia religiosa. Sob a ordem do pastor, o “lengo consagrado” foi

227 Devido a regra do ndo uso de celulares, cameras fotograficas, computador, tabletes no interior do templo, néo
fiz registro deste culto.
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colocado pelos/as fiéis junto ao corpo, onde se localiza a doenga, cuja a¢do era acompanhada
de oracdo e de palavras que determinavam cura e libertacao.

Trata-se de um culto fundamentado nesta passagem biblica “Depois disso, o Senhor
designou outros setenta e dois, e 0s enviou dois a dois a sua frente a toda cidade e lugar aonde
ele proprio deviaiir. [...]; curai os enfermos que nela houver e dizei ao povo: ‘O Reino de Deus
estd proximo de vos’ (Lc 10.1; 9)%28. Com base na leitura literal desse texto, o ponto alto do
culto foi a imposicéo de maos de 70 homens sobre a cabeca dos/das fiéis. Os 70 sdo obreiros,
pastores que se posicionaram enfileirados na frente do altar e impuseram as maos em
intercessao pelas pessoas que vieram ao templo em busca de salde. Logo apds esse momento,
os testemunhos foram dados quanto a cura recebida.

O interior do templo é suntuoso, em suas paredes estdo doze candelabros com sete
bracos, cujos efeitos luminosos ampliam a iluminacdo interna do santuario, em ambos 0s
lados. A arca da alianga ¢ o centro do “enredo arquitetonico”, ja que a narrativa
veterotestamentaria historicizou que no templo construido pelo rei Saloméo esse artefato

integ rava 0 mesmao.

Imagens 41: Altar do “Templo de Salomao iurdiano”.
Fonte: Acervo IURD, 2014; Agéncia O Globo, 2014.

O altar é decorado com tule na cor vermelha e branca, representando o veu rasgado
segundo essa passagem biblica “Jesus, porém, tornando a dar um grande grito, entregou o
espirito. Nisso, o véu do Santuario se rasgou em duas partes, de cima a baixo, a terra tremeu
e as rochas se fenderam” (Mt 27.50-51). Hermeneuticamente o véu rasgado do templo, quando

Jesus morreu, representa 0 comec¢o de uma nova dispensacgédo: o tempo da Graca.

228 As passagens biblicas citadas ao longo deste trabalho sio da Biblia de Jerusalém, desse modo, nesta tradugéo
o texto biblico se refere a 72 homens designados para a missdo, porém, em outras tradugdes sdo 70 homens.
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Cheguei cedo para a reunido das 15h, o tule branco ainda cobria o altar, passados
alguns minutos, a cortina se abriu revelando que o altar fora construido no formato da arca da
alianca, logo, esse espaco do templo se revelava como o Lugar Santissimo. Os dez
mandamentos escritos na lingua hebraica dao forma ao pulpito, sendo que no lado direito, sob
uma plataforma construida para a sua exposicéo esta a arca da alianca, do lado esquerdo um
menor4, cuja hastes formam a palavra em hebraico nyw> (Yeshua). As pedras coloridas, que
faziam parte das vestes dos antigos sacerdotes e representam as doze tribos israelenses, foram
colocadas enfileiradas em frente ao altar. O altar, onde os sermdes s&o ministrados, é luxuoso.
Quem senta na plateia olha para uma enorme arca da alianca e para o letreiro Santidade ao
Senhor. Seus vitrais dourados, os querubins, em grande porte, ostentam a grandeza do templo.

O Templo de Salom&o biblicamente substituiu 0 Tabernaculo de Moisés (Ex 25;
26;27), por isso, quando foi planejado pela primeira vez foi conforme essa tenda, com varias
mudangas em relagdo aos utensilios e arquitetura. A IURD buscou ser detalhista em relagdo
ao Tabernéculo e Templo. Partindo desse pressuposto, o projeto arquiteténico, os objetos de
decoracdo, o Jardim Biblico e o memorial buscaram garantir fidelidade ao tempo

veterotestamentario.
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CONSIDERACOES FINAIS

No inicio do século XX, a partir do trabalho inicial desenvolvido pelo pastor William
Seymour, a comunidade protestante pentecostal de Azuza, em Los Angeles, se tornou
referéncia para a fundagdo de novas e diversificadas denominacdes e igrejas, formacao de
pastores e missionarios/as, novas ritualidades e vivéncias religiosas e espirituais. Este
segmento religioso, de origem norte-americana, enviou missionarios para evangelizar em
todas as partes do mundo, atraindo milhdes de pessoas de lugares distantes e sofridos, de
culturas diferentes, que falam diversas linguas e dialetos.

Esses novos ‘born-again’, ‘renascidos na fé&’, passaram, desta forma, também a
experienciar as manifestacdes do poder do Espirito Santo em suas vidas, agora vividas com
fervor religioso e crescente santificacdo. Chegado ao Brasil, ja na primeira década do século
XX, a Amazonia, particularmente a cidade de Belem do Par4, se constitui também num novo
polo difusor do Pentecostalismo, que se espalhou por todos os Estados brasileiros.

Como demonstrei neste trabalho, no final do século XX e comeco do século XXI,
Manaus torna-se também num importante lugar de reavivamento espiritual e de salvacdo. A
Amazénia, um territério construido, moldado, com base na cultura indigena, catélica e
protestante, judaica, negro-africana e nas praticas da pajelanca cabocla — esta derivada,
mesclada, hibridizada, com as praticas xamanicas de magia e éxtase — torna-se numa “Terra
de Avivamento”.

Um lugar que, antes da pentecostalizacdo, falava somente as ‘linguas de espiritos’ (da
floresta e dos antepassados), mas que agora fala também a “lingua do Espirito Santo”. A
conversao, a cura, a profecia, falar ‘linguas estranhas’, a expulsao de demonios, os louvores
efervescentes, as concentracGes de fé, a multiplicacdo de Igrejas Pentecostais, acontecem
agora também nas margens dos rios e igarapés amazonicos.

Sobre o desenrolar do Pentecostalismo na Amazoénia e no restante do Brasil, indagaria
Edgar Assis de Carvalho: Qual é a superacéo das fronteiras natureza-cultura, local-universal,
Sul-Norte? Na légica colonial, eu diria ndo. Os EUA, no Brasil, sdo colocados como centro
histérico do Pentecostalismo no mundo, ou seja, é a Jerusalém do continente americano. As
narrativas dos pentecostais-fundadores reforgaram esse lugar. A “colonizagdo pentecostal”
europeia e norte-americana na Ameérica Latina, de certa forma, robustece a subalternidade e o
esforco de identificacdo a qualquer custo dos brasileiros e brasileiras pentecostais com a

metrépole europeia ou norte-americana.
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Mas, foram esses “pentecostais subalternizados” que buscaram inspiragdo na América
do Norte, principalmente quanto as questdes teoldgicas, que lutaram pela nacionalizagdo desse
Pentecostalismo em sua fase de construcdo. Sdo eles e elas que deram identidade ao
Pentecostalismo local, que lutaram para que as principais comunidades representantes do
Pentecostalismo nacional se abrasileirassem e deixassem de ser identificadas como a Igreja
Pentecostal sueca ou a Igreja Pentecostal italiana no Brasil.

A dualidade destacada acima por Assis de Carvalho “ndo possuem qualquer valor
ontoldgico; 0 que criam sdo expertises parcelares e fragmentadas”, por isso, “retornar a
origem, ao primordial, ao arquetipico é tarefa de todos para que a ldgica da disjuncdo seja
superada” (CARVALHO, 2011, p. 53;55), para que possamos sobrepujar os modelos ideais
de educacdo, de cultura, de religido, de politica, de pensamento que ndo se interrelacionam
com a sociedade sincrética, plural que é o Brasil.

Nessa imensa regido, que é a Amazoénia, o encontro de culturas e praticas religiosas
nativas e caboclas com o Pentecostalismo Norte-americano provocaram uma complexa
hibridizacdo cultural-religiosa, criando, desta forma, um ‘Pentecostalismo marcadamente
caboclo’. Em sua esséncia, € formada por um povo que se mostrou eficiente na propagacao
do Pentecostalismo, na crenca no Espirito Santo em seus cultos, na for¢a do espirito em seus
conceitos, na pratica da vida, na biblia, na harpa cristd, os quais forneceram base para a
formagdo do ideério pentecostal brasileiro e caboclo. E foi precisamente na Amaz6nia que 0
Pentecostalismo fincou suas bases, colhendo dai suas atividades e funcdes.

Portanto, urge a necessidade de construirmos modelos de analises aqui que
contemplem essa realidade, mas é também preciso que essa producao intelectual aproxime as
realidades numa perspectiva local e global.

A literatura de cunho académico aqui considerada sobre o Pentecostalismo se tornaram
leituras obrigatérias quando se analisa o ethos pentecostal brasileiro. E claro que existem
outros autores e autoras, nd0 menos importante do que Emile Léonard, Beatriz Souza e Paul
Freston, os quais poderia cita-los, porém optou-se por autores que pudessem conduzir melhor
0 debate proposto nesta tese. Nesse sentido, considero esse grupo como “guarda-chuva” de
interpretacdo. O eixo central desse guarda-chuva é o Protestantismo Pentecostal e as hastes

fixadas neste eixo sdo os modelos de abordagem desse movimento religioso.
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Quadro 7: Guarda-chuva interpretativo do Pentecostalismo Brasileiro

Emile Léonard Beatriz Souza Paul Freston
Base tedrica: iluminacdo interna Base tedrica: gradiente Seita- Base tedrica: ondas pentecostais
Igreja

Obra principal - O lluminismo num | Obra principal - A Experiéncia da | Obra principal - Protestantes e
Protestantismo de  Constituigdo | Salvagdo: pentecostais em S&o | politica no Brasil: da constituinte
Recente (1952) Paulo (1967) ao impeachment (1993)

Fonte: Elaborado pela autora, 2020.

Os autores e a autora e suas referidas obras supracitadas na ordem que estéo colocados
ganham énfase pelo seu conteddo, metodologia, categorias e epistemologia. Trata-se de
autores pioneiros que inauguram modelos de abordagem e deram visibilidade académica ao
Pentecostalismo, bem como ao campo religioso brasileiro. Emile Léonard publicou sua obra
anterior a década de 1960, periodo em que o Pentecostalismo comecava entrar na pauta da
academia brasileira.

Leonildo Campos (2015), no posfacio da obra O lluminismo num Protestantismo de
Constituicdo Recente, enfatiza que Léonard foi pioneiro porque chamou a atencdo para
aspectos contraditérios do Protestantismo Brasileiro como: a busca por uma iluminagao
interior por individuos protestantes que almejavam uma comunicacdo com Deus capaz de
oferecer outras formas de conhecimento. Entdo, descreveu a historia de Jacobina Maurer, de
José Manoel da Conceicao e de Miguel Vieira Ferreira. Quem ler a sua obra é surpreendido/a,
como eu fui, ao descobrir que a efervescéncia emocional ou as experiéncias religiosas do tipo
iluminista no Brasil antecede ao aparecimento do Movimento religioso chamado
Pentecostalismo.

Essa espiritualidade de iluminacdo divina ndo é o lugar de nascimento do
Pentecostalismo Brasileiro, apesar da aproximacdo percepcionada na pratica de buscar
intensamente a comunicacdo direta com Deus, através da oracdo e da leitura da Biblia. As
Igrejas Pentecostais, costumeiramente, realizam campanhas de oracdo como vigilias ou cultos
de oracdo, além de ser ensinado nos seus pulpitos como uma das atividades do dia a dia dos/das
fiéis, da mesma forma é a leitura da Biblia.

No Pentecostalismo Classico, era inaceitavel o/a crente sem Biblia, mesmo se ele/ela
néo soubesse ler, deveria carregar o livro sagrado, o qual era objeto de educacédo ou de castigo,
logo, a aprendizagem e a disciplina andavam juntas, e essa relacdo era respaldada por esse
manual doutrinal.

A segunda obra pioneira € da década de 1960. Beatriz Souza se destaca como a

primeira soci6loga brasileira que apresentou uma rigorosa reflexdo socioldgica sobre o
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Protestantismo do Espirito. Beatriz Souza é uma socidloga situada na linhagem inaugurada
por Candido Camargo. Sua microssociologia € original do Pentecostalismo que, ao chegar nas
terras das Icamiabas, se abrasileirou. Analisou o Pentecostalismo Urbano, especificamente o
paulistano, sob a égide da tipologia seita-igreja, apontando que 0s agrupamentos pentecostais
da primeira e da segunda geragdo, em suas préaticas, se caracterizam tanto como seita quanto
como Igreja.

A terceira obra contribuiu para uma nova tipologia. Aqui vale dizer, que as ondas
pentecostais ndo se tornaram conhecidas somente entre os circulos académicos, ela se tornou
popular entre os membros e membras das comunidades pentecostais; € como se a categoria
“onda pentecostal” tivesse se tornado uma espécie de adjetivo, ou seja, uma forma de atributo
que organiza na propria cabeca do/a fiel o0 mundo pentecostal do qual faz parte.

As ondas pentecostais de Paul Freston abriram outros caminhos de interpretagdo em
relacdo a terceira onda, ja que a partir da Igreja Universal do Reino de Deus e da Igreja
Internacional da Graca de Deus, o campo pentecostal se fragmentou ainda mais, realidade que
chamou a atencdo de outros pesquisadores como Anténio Mendonca, Ricardo Mariano e
Leonildo Campos, os quais passaram a chamar a terceira onda de Neopentecostalismo.

Esse guarda-chuva funcionou para mim como marcos referenciais. S&o leituras
obrigatorias que me fizeram compreender a dindmica tedrica e metodoldgica de abordagem
das trés principais obras citadas. Estas observacGes sobre o Pentecostalismo apontam para
uma releitura destes conceitos, como ja fizeram os autores supracitados, porém, esse
movimento chamado até agora de Neopentecostalismo esta sendo questionado e novos
conceitos estdo aparecendo, por exemplo, Pés-pentecostalismo (de Paulo Siepierski, 1997) e
Transpentecostalismo (de Gerson Moraes, 2008), porém nenhuma dessas tipologias tém
problematizado a intensificacdo dos simbolos religiosos judaicos nas comunidades
pentecostais brasileiras.

Ao longo desta tese demonstrei que a apropriacdo da tradicdo veterotestamentaria
pelas igrejas (neo)pentecostais estudadas foram analisadas por um caminho tipologico que
chamei de Pentecostalismo Judaizado. Esse tipo ideal revelou que a religiosidade pentecostal
na contemporaneidade buscou estabelecer paralelo entre as representacdes simbolicas da
sociedade israelense e os dilemas sociais e politicos da sociedade brasileira.

Na esteira dessa tipologia, no Brasil, as Igrejas Pentecostais romperam com a imagem
acanhada em relacdo as aspiragfes patriotas, educacionais, politicas e econdmicas. Nessa

trama social, a convic¢do dispensacionalista é pano de fundo que esboca juizos
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conservadores, interessados numa reforma dos comportamentos éticos e politicos. Afinal, os
crentes pentecostais estdo a servico do reino terreno (Judaismo) e espiritual (Cristianismo).

A investigagdo apontou outras tipologias como “Dispensacionalismo Judaizado
Pentecostal” e “Nacionalismo Judaizado”. Ambos percepcionados e relacionados no ambito
do rizoma Pentecostalismo Judaizado, religiosidade que combina tradi¢éo teoldgica judaico-
cristd, politica e economia. E verdade, é uma intrigante mistura, entretanto, estas sdo as
fronteiras que o Movimento Pentecostal esta mergulhado.

Como consequéncia, é quase impossivel falar do Pentecostalismo Brasileiro sem
levar em conta Israel. Trata-se de um elemento moderno na vida das igrejas, amplamente
difundido pela teologia Dispensacionalista, bem como na pratica missionéria, na postura
politica partidaria e em sua visdo escatoldgica.

E no universo religioso amazdnico que esse rizoma pentecostal nasceu. Sua génese
se encontra na acao religiosa de individuos que criaram ritos, cultos, retdricas, eventos,
homilias a partir das experiéncias com o movimento celular, recriando, assim, outras
representacdes quanto ao espaco social onde vivem com base na tradicdo vetero e
neotestamentaria.

“Amazonia: terra do avivamento” e “Amazonia: o shofar de Deus para o mundo” sdo
representacdes construidas recentemente com base numa leitura literal da Biblia. Tais visdes
de mundo caracterizam, principalmente, a IEADAM e o MIR, cujas igrejas nasceram no
Norte, contudo, a trajetoria historica é diferente. Apesar da contradicdo, por um lado, essas
visdes colocam a Amazo6nia na vanguarda do Pentecostalismo Nacional e Mundial; por outro,
estdo carregadas de interesses, ambas sdo caricaturas de projetos proselitista, colonialista e
capitalista. Por tras dessa retorica, frequente nas celebracdes, estd um Israel imaginério, e em
torno do mesmo formou-se uma rede de interesses politicos e econdémicos que resultou numa
associacdo com o fundamentalismo e o conservadorismo.

Israel, no imaginario pentecostal, coloca a Amazonia dentro de um quadro historico
recente. No dia a dia das igrejas estudadas, Israel aparece como salvacionista, caminho de
cura e libertacdo, porém, nesse quadro ndo ha discursos de tolerancia, tdo pouco de defesa
da propria Amazbnia. Isso chama atencdo, ja que os elementos aqui apresentados
enfraqueceram o dialogo interreligioso numa das regides com o maior nimero de
pentecostais. Portanto, uma postura ainda mais colonialista e radical, desde a virada do
milénio, comecou a se propagar entre 0s crentes pentecostais na Amazonia. A referéncia é o

Estado Israelense, nacdo intocavel ética e moralmente.
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Com os congressos de células organizados periodicamente, encontros e o0s atos
proféticos, a escola de lideres se formava. Acontecia, a meu ver, o Pentecostalismo
Judaizado, o qual esta associado com outra forma de encarar o mundo. Nesses eventos,
falava-se em educacdo, trabalho, salde, profissdo, familia, acdo social, lazer, esporte,
poupanca, saude mental, mas o interesse dessa retorica sempre foi a salvacdo, provocando
comportamentos fundamentalistas no sentido de apontar o que é moral e imoral na cultura
brasileira, isto quer dizer que essa leitura de mundo preservava o status quo que ja existia
entre 0s crentes pentecostais.

Observei que nessas manifestacdes religiosas a apropriacdo dos simbolos judaicos
também é de interesses politico-ideoldgicos. Assim, a retorica politica evangélica centrada na
imagem de um Israel eleito € uma estratégia com vistas a conversdo do Brasil. Nesse sentido,
a Visdo Celular transfigurada pela Visdo de Jerusalém é um dos elementos chaves que
aproximou Israel do discurso politico partidario de defesa dos bons costumes. Conclusao: o
“Nacionalismo Judaizado” se consolida com o discurso do conservadorismo.

O Movimento Pentecostal Brasileiro em seu percurso rizomatico ampliou-se, além dos
principais aspectos que o definem como a énfase na glossolalia, ressignificou simbolos e
valores ao longo do século XX. Suas linhas rizomaticas estdo atravessadas por um passado
marcante; por transformacdes que ajudaram a construir as varias vertentes, apontadas
academicamente, mas que ajudaram a organizar esse campo religioso; assinaladas por valores
que conferem significado de existéncia e solidariedade grupal.

Nessa trama rizomatica a incorporacdo e/ou criacdo de teologias, comportamentos,
costumes e normas assegurou a sua posicdo num mundo tdo diversificado como a cultura
religiosa brasileira. No século XXI a forca espiritual dos (neo)pentecostais é a de um Israel
imaginario, construido para conduzi-lo a viver o “melhor dessa terra”.

Fundamentadas numa escatologia dispensacionalista as vertentes pentecostais
brasileiras olharam para Israel como entidade ideoldgica, politica e religiosa, cujo modelo de
sociedade imaginada fortaleceu o discurso de ndo submissdo as leis e decretos de uma
sociedade cuja forma de vida ndo é aceitavel aos seus olhos. E em seus cultos, ritos e
mensagens a cultura judaica foi incorporada dinamicamente.

Em meio a esses fios, a Amazbnia aparece representada. Nos discursos das
comunidades religiosas estudadas, as categorias Amazonia e Israel se fundem, ambas
imbuidas de significados. A forma como estdo representadas é uma constru¢do imaginada
através de ideias como a ‘Terra da Prosperidade’, predominantemente associada a ‘Terra do

Evangelho’.
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Mas, a Amazodnia ndo é somente uma representacdo nos discursos religiosos que dao
énfase ao mundo veterotestamentério, é o espaco da génese do Pentecostalismo Judaizado,
constatacdo que se deu a partir do Movimento Celular inaugurado pelo Ministério

Internacional da Restauracdo (MIR) na cidade de Manaus/Am.
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