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RESUMO

Esta pesquisa busca refletir sobre as relagbes de interdependéncia entre os
corpos d’agua do Lago de Serpa e a comunidade quilombola Sagradas
Coracao de Jesus, localizada no Lago de Serpa, no municipio de ltacoatiara,
Amazonas. Nesse sentido, procura-se compreender as fungdes econdmicas,
sociais e simbolicas desempenhadas pelo lago para a comunidade, tais como o
abastecimento de agua, o transporte fluvial, a pesca de subsisténcia e a
conexao espiritual, desenvolvidas a partir do saber-fazer dos agentes
quilombolas. Esses conhecimentos, construidos em torno do lago elemento
central na vida do quilombo, encontram-se preservados na memoria coletiva
dos moradores e sao transmitidos entre geragdes por meio da oralidade.
Entretanto, esses saberes ancestrais, que contribuiram para a proteg¢ao do lago
durante muitos anos, encontram-se ameacados por interesses politicos,
particulares e empresariais de individuos que nao possuem vinculos histéricos
com a comunidade tradicional. Apesar disso, a mobilizacdo sociopolitica dos
agentes quilombolas tem sido fundamental para a reafirmagdo de sua
identidade como guardides dos recursos naturais. A investigagao fundamenta-
se na memoria coletiva e afetiva dos moradores. A partir da metodologia da
Histéria Oral e da escuta atenta dos quilombolas, por meio de entrevistas
individuais e rodas de conversa, pretende-se identificar os impactos do uso do
lago na comunidade, bem como os desafios contemporadneos para sua
preservacao, de modo que a populagcdo possa manter uma relagao saudavel de
interdependéncia com as aguas do lago e com seu ecossistema. A
preservagdo do Lago de Serpa depende diretamente dos conhecimentos
tradicionais e dos modos de vida dos quilombolas. Apesar das diversas forgas
de poder que atuam na comunidade do Serpa, € que serdo detalhadas ao
longo deste trabalho, a resisténcia negra, aliada aos saberes tradicionais e a
capacidade organizativa da comunidade, tem prevalecido. A recente conquista
da gestdo coletiva do territério constitui um testemunho da forca dos
quilombolas na luta pela preservacao dos seus bens naturais e reparagao
histérica. Tal conquista representa uma das estratégias mais eficazes para a
manutencao da terra e do lago.

Palavras-chave: Lago de Serpa; identidade quilombola; saberes tradicionais; memoria
coletiva; preservagao ambiental.



ABSTRACT

This research seeks to reflect on the interdependent relationships between the
water bodies of Lake Serpa and the Quilombola community of Sagradas
Coragao de Jesus, located on Lake Serpa, in the municipality of Itacoatiara,
Amazonas. In this sense, it aims to understand the economic, social, and
symbolic functions performed by the lake for the community, such as water
supply, river transport, subsistence fishing, and spiritual connection, developed
from the know-how of the Quilombola agents. This knowledge, built around the
lake—a central element in the life of the Quilombo—is preserved in the
collective memory of the residents and transmitted between generations
through oral tradition. However, this ancestral knowledge, which contributed to
the protection of the lake for many years, is threatened by the political, private,
and business interests of individuals who have no historical ties to the traditional
community. Despite this, the socio-political mobilization of quilombola agents
has been fundamental in reaffirming their identity as guardians of natural
resources. The investigation is based on the collective and affective memory of
the residents. Using the methodology of Oral History and attentive listening to
the quilombola people, through individual interviews and group discussions, the
aim is to identify the impacts of the lake's use on the community, as well as the
contemporary challenges to its preservation, so that the population can maintain
a healthy relationship of interdependence with the lake's waters and its
ecosystem. The preservation of Lake Serpa depends directly on the traditional
knowledge and ways of life of the quilombola people. Despite the various power
forces at play in the Serpa community, which will be detailed throughout this
work, Black resistance, combined with traditional knowledge and the
community's organizational capacity, has prevailed. The recent achievement of
collective land territory is a testament to the strength of the quilombolas in their
struggle to preserve their natural resources and secure historical redress. This
achievement represents one of the most effective strategies for the preservation
of the land and the lake.

Keywords: LakeSerpa; quilombola identity; traditional knowledge; collective memory;
environmental preservation.
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INTRODUCAO

Fazer uso dos saberes tradicionais para a preservagao dos recursos naturais é
uma pratica caracteristica da populacado quilombola. Neste trabalho, refletimos sobre as
relagdes de interdependéncia entre os corpos d'agua do Lago de Serpa e a comunidade
quilombola. A pesquisa tem como objetivo compreender a identidade de
interdependéncia construida pelos agentes quilombolas em relagdo ao lago, bem como
conhecer suas fungbes econdmicas, sociais e simbdlicas, tais como o abastecimento de
agua, o transporte fluvial, a pesca de subsisténcia e a conexao espiritual. Essas praticas
sado desenvolvidas a partir do saber-fazer quilombola, expresso na medicina tradicional,
na agricultura sustentavel, no artesanato, na musica e nas técnicas de pesca, presentes
no Quilombo Sagrado Coragéo de Jesus, localizado no Lago de Serpa, no municipio de

Itacoatiara, Amazonas.

Uma comunidade tradicional quilombola se caracteriza pela ancestralidade negra,
com identidade proépria e relacdo especifica com a terra, fundamentadas na resisténcia
cultural e na reprodugdo social coletiva. Enquanto se organiza a comunidade produz uma
identidade étnica. No lago de Serpa, a comunidade passou por um periodo longo de
organizacdo interna, sempre na perspectiva de coletividade numa relacdo simbi6tica com as

riquezas naturais do lugar.

Os saberes construidos em torno do lago, elemento central na vida da
comunidade, encontram-se preservados na memoaria coletiva dos moradores e sao
transmitidos entre geragdes por meio da oralidade. A tradigdo oral ocupa lugar
fundamental entre os povos africanos, dos quais os moradores de Serpa sao herdeiros
culturais. Na sociedade africana, a oralidade constitui mais do que um simples meio de
comunicacao; ela representa um modo de preservar e transmitir a sabedoria ancestral,
perpetuando conhecimentos, valores e experiéncias de geragdo em geragao por meio do

testemunho vivo e da memodria coletiva. (VANSINA, 1985).

As primeiras informacgdes obtidas sobre o campo empirico da pesquisa revelaram

que a chegada de africanos negros a regido de Itacoatiara remonta a segunda metade
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do século XIX. De acordo com Oliveira (2019), a histéria do quilombo esta inserida no
contexto historico da cidade de Itacoatiara, antiga Vila de Serpa. O autor relata que os
negros que compdem o atual quilombo chegaram a Vila de Serpa em 1857, proveniente
da Africa. Apds passarem pelo estado de Pernambuco, foram direcionados para
trabalhar na Colbnia Bardo de Mau4a, atual municipio de Itacoatiara, no contexto da

expansdo econdmica da regido.

Os cerca de 37 africanos que chegaram a Amazénia para atuar como mao de
obra de baixo custo encontravam-se distantes de suas raizes, separados de suas
familias e privados de seus costumes. Marginalizados e empurrados para as areas
periféricas da entdo Vila de Serpa, constituiram uma comunidade de trabalhadores
negros que, juntamente aos povos indigenas ja estabelecidos na regido, encontraram na
agricultura, na pesca e na produgéo de carvao formas de subsisténcia e permanéncia no

territorio.

Dados do Relatério Antropolégico (RA, 2024), elaborado no ambito do processo
de delimitacdo territorial, evidenciam que a constituicio da comunidade esta
profundamente vinculada as aguas do lago. Os negros que inicialmente trabalhavam na
cidade tinham o costume de utilizar o lago para a retirada de madeira destinada ao
abastecimento dos barcos a vapor atracados no porto de Itacoatiara. Dessa forma, ao se
estabelecerem em suas margens, ja possuiam familiaridade com aquele espago. Até a
construgdo da rodovia AM-010, em 1965, o lago constituia o principal meio de
deslocamento dos moradores.

Relatos da familia Sabino, uma das mais antigas da comunidade, recordam que a
primeira escola local foi construida as margens do lago, assim como a capela destinada
a tradicional festa de S&o Raimundo, o campo de futebol e outros espacos de
convivéncia comunitaria. A histéria da comunidade, portanto, encontra-se estreitamente
vinculada ao Lago de Serpa, conferindo-lhe profundo valor histérico, cultural e afetivo
para seus moradores. A relacdo da comunidade com o territério sofreu transformacgdes
ao longo do tempo. Com o objetivo de garantir a preservagao da terra e do lago, os
quilombolas iniciaram o processo de reivindicagdo da demarcacao territorial. Como
resultado, a comunidade foi certificada pela Fundacao Cultural Palmares em 2014, por

meio de publicacdo no Diario Oficial da Unido, em 9 de dezembro daquele ano.
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Posteriormente, em 23 de novembro de 2024, a comunidade recebeu o Relatorio
Técnico de lIdentificagdo e Delimitagdo (RTID), instrumento fundamental para o
reconhecimento territorial. A Portaria de Reconhecimento foi emitida em 6 de novembro
de 2024. O RTID foi aprovado pelo Comité de Decisdo Regional do Incra/AM, conforme
ata de 1° de outubro de 2024 e Resolucédo n°® 1.734, de 15 de outubro de 2024, ambas
publicadas no Boletim de Servigco Eletrénico em 16 de outubro de 2024. Atualmente, a
comunidade aguarda a titulagao definitiva do territorio, etapa que concluira o processo
de reconhecimento da terra como patrimdnio coletivo, garantindo maior prote¢ao contra
invasdes e conflitos fundiarios. A efetivacdo do direito ao territério tradicional constitui

condicado fundamental para a continuidade da vida.

A comunidade é composta atualmente por 147 familias (a lista das familias
encontra-se no anexo E) e o territério de ocupacao tradicional identificado no Relatério
Técnico de ldentificagdo e Delimitagdo (RTID) possui 2.791,3707 hectares (dois mil
setecentos e noventa e um hectares, trinta e sete ares e sete centiares). A totalidade do
perimetro encontra-se inserida em terras estaduais situadas em uma Area de Protegdo
Ambiental (APA). Os documentos de requerimento e a transformagéo da area em APA

foram anexados a pesquisa (anexos A e B).

A maior parte dessas familias permanece vivendo as margens do Lago de Serpa,
0 que torna seu uso constante e indispensavel para a vida comunitaria. Entre as
diversas formas de utilizagdo do lago, destacam-se o transporte de moradores e de suas
producdes, a pesca para consumo domeéstico e comercial, as atividades de lazer
comunitario, o abastecimento de agua e as manifestagdes religiosas, como procissoes.
Em rodas de conversa e entrevistas individuais, os quilombolas sdo enfaticos ao
destacar a importancia do lago em seu cotidiano e, por essa razdo, mobilizam-se
constantemente em defesa de sua preservacao, visto que o lago é constantemente

ameacado.

Entre os interesses voltados para o Lago de Serpa, além de sua beleza natural,
destaca-se a rica biodiversidade de peixes, fator que atrai fortemente o setor empresarial
da pesca esportiva. Entretanto, essa atividade turistica € apontada pelos moradores
como prejudicial a subsisténcia da comunidade. Em contraste com as embarcacgdes

tradicionalmente utilizadas pelos quilombolas, as lanchas e jet-skis empregados pelos
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excursionistas produzem ruidos intensos que afugentam os peixes, contribuindo para a
diminuicdo dos estoques pesqueiros e alterando significativamente a dinamica de uso do

lago.

Os interesses empresariais em torno do lago sdo compartilhados por alguns
agentes publicos, circunstancia que dificulta a efetivagao de politicas voltadas a protegao
do territério e dos modos de vida tradicionais. Dados do Relatério Antropolégico (RA,
2024, p. 112) indicam que, desde a década de 1990, a cobica pelas terras situadas no
entorno do lago vem se intensificando, impulsionada por projetos de construgcdo de

condominios destinados a familias sem vinculos histéricos com a comunidade.

O interesse do setor empresarial pela apropriacdo das terras quilombolas é
reforcado por determinados segmentos politicos que defendem a expansao urbana de
Itacoatiara como prioridade para o desenvolvimento do municipio. Nessa perspectiva, a
demarcacao do Lago de Serpa como territorio coletivo é frequentemente apresentada
como um obstaculo aos projetos de crescimento urbano, gerando tensdes entre

diferentes concepcdes de desenvolvimento e de uso do territério.

No entanto, nem os empresarios nem alguns representantes da populagdo na
esfera publica possuem uma relacio afetiva com a comunidade. Por essa razao, tendem
a desconsiderar a importancia simbdlica que o lugar representa para a maioria dos
moradores. Além disso, ignoram os impactos ambientais que poderiam ser causados ao
lago, especialmente pelo escoamento de dejetos e esgoto em uma comunidade que ja
enfrenta dificuldades relacionadas ao acesso a agua potavel, uma vez que 0s pogos
artesianos existentes ndo atendem a todas as familias residentes. Soma-se a isso o
risco previsivel da reducido dos estoques pesqueiros ou até mesmo do desaparecimento
de determinadas espécies de peixes no lago.

Esse intenso assédio empresarial e politico gerou divisbes no interior da
comunidade em relagdo ao processo de delimitacdo territorial. Contudo, essa cisao
também fortaleceu os moradores que se reconhecem como quilombolas na luta pela
preservagdo da terra e do lago. E diante da importancia atribuida pela prépria
comunidade especialmente por seus ancidaos e adultos a salvaguarda do lago e de seu

entorno que se justifica o interesse desta pesquisa.
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A relacdo entre o lago e os quilombolas € longeva e marcada por multiplas
conexdes, que refletem uma convivéncia cuidadosa com as aguas e com o territorio. O
senhor Sebastido Melo, de 69 anos, lideranga quilombola profundamente engajada na
defesa do lugar onde nasceu, manifesta sua preocupagao com a preservacgao do lago e
com a necessaria transmissao de sua importancia as novas geragbes da comunidade:
“O cuidado com o lago é para nao jogar tanto lixo. Porque, no momento em que se polui
o lago, polui-se o peixe. A luta por esse rio é porque ele € muito importante para nos,
para nossa vida, para nossos filhos e netos.” O Senhor Sebastido, assim como os
demais entrevistados, concordaram com o termo de uso de imagem (0 modelo de termo
de autorizacdo de uso de imagem utilizado nesta pesquisa encontra-se disponivel no

apéndice).

Enquanto os interesses empresariais sobre as terras e as aguas do quilombo
estdo voltados prioritariamente para o lucro, a relagdo dos quilombolas com o territério
fundamenta-se em uma memoria coletiva construida ao longo de geragcdes e em uma

relacao de respeito herdada dos primeiros negros que habitaram a regiao.

A manutencdo da terra e das aguas realizada pelos moradores tradicionais
baseia-se em saberes e praticas construidos pela convivéncia cotidiana com o territorio.
Trata-se de conhecimentos desenvolvidos por aqueles que possuem intimidade com o
lugar, valorizam sua memdéria e, por isso, lutam pela continuidade do bem viver em

harmonia com os recursos naturais, essenciais para a subsisténcia da comunidade.

Reconhecer a necessidade do siléncio durante a pesca para a captura do
pescado constitui apenas um dos muitos exemplos da intima relacdo que as populagdes
tradicionais estabelecem com os agentes da natureza. Essa intimidade € resultado de
uma convivéncia continua, respeitosa e atenta aos ritmos e dindmicas do ambiente

natural.

A exuberancia do lago é tamanha que basta um pouco de sensibilidade para
despertar o desejo de preserva-lo. A primeira vez que tive a oportunidade de visitar parte
do lago, sua beleza causou-me profundo encantamento. Era novembro de 2024 e, em
razao da Semana da Consciéncia Negra, foi realizado um Festival Cultural no quilombo.

Durante uma semana, a comunidade p6de rememorar a historia do lugar por meio de
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celebragdes que incluiram musica, dancga, leildes, exposicdes de artesanato produzido
por artesdos locais com matérias-primas extraidas da floresta, entre outras atividades

culturais.

Uma equipe da Universidade Federal do Amazonas (UFAM), composta por
professores e estudantes de diferentes cursos interessados nos saberes quilombolas,
esteve presente e desenvolveu diversas agdes na comunidade. Durante o festival, a
equipe foi hospedada por moradores locais, o que possibilitou visitas a diferentes

residéncias distribuidas pelo territério, muitas delas situadas as margens do lago.

Para a visita ao lago havia disponivel apenas uma pequena embarcag¢ao, éramos
em torno de trinta pessoas. Por esse motivo, o canoeiro realizou diversas travessias,
procurando evitar os horarios de maior incidéncia solar. Durante o percurso, os raios do
sol refletiam sobre a superficie da agua, realgando ainda mais a beleza da paisagem. O
passeio teve duracdo aproximada de trinta minutos, uma vez que o grande numero de
participantes impossibilitou percorrer toda a extensédo do lago. Nesse trajeto, observei a
quantidade de moradias construidas muito proximas as aguas. Também avistamos
diversas rabetas transportando familias protegidas por guarda-soéis, além de
embarcagoes paradas as margens para a pratica da pesca. O siléncio das aguas
impressionava. Apenas o som do motor das rabetas rompia a tranquilidade do ambiente,

produzindo pequenas ondulag¢des na superficie do lago.

Tive ainda a oportunidade de visitar o lago em outras duas ocasides, também
acompanhando grupos de académicos da UFAM. A segunda visita ocorreu em setembro
de 2025, durante os festejos de Nossa Senhora Aparecida, quando participei da
tradicional procisséo fluvial realizada no lago. O evento aconteceu ao final da tarde,
permitindo contemplar a beleza do pér do sol refletido nas aguas e emoldurado pela

vegetacdo do entorno.

A terceira visita ocorreu em outubro do mesmo ano, durante uma atividade de
campo realizada com estudantes de graduagao vinculados ao Programa de Educagao
Tutorial (PET) Conexdes, no contexto da aplicagcdo de um questionario socioecondémico.

Além de contemplar novamente a riqueza paisagistica do lago e de suas margens, essa
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experiéncia possibilitou conhecer mais profundamente a realidade social das familias

residentes na comunidade.

Ao direcionar meu olhar para o cotidiano dos moradores, observei as diferencas
existentes entre as moradias localizadas as margens do lago, revelando contrastes entre
pequenas casas de madeira e residéncias maiores construidas em alvenaria. Também
chamou minha atencao, pela primeira vez, a presenga de rebanhos bovinos circulando

nas areas proximas ao lago.

A pesquisa diagnostica realizada pelos académicos, como atividade avaliativa da
disciplina Diagnoéstico Socioambiental e A¢ao, coordenada pelo professor Tiago Maika,
foi desenvolvida em diferentes etapas, incluindo estudos tedricos, elaboracdo dos
instrumentos de pesquisa, trabalho de campo, sistematizagcdo dos dados e elaboracao
do relatério final. Minha participacdo restringiu-se a etapa de trabalho de campo

realizada no territério quilombola entre os dias 12 e 13 de outubro de 2025.

Durante esse periodo, o grupo realizou visitas domiciliares para aplicagdo dos
questionarios. O objetivo da investigacdo consistia em conhecer a realidade da
comunidade e identificar as politicas publicas existentes no territério. As informacdes
foram obtidas por meio de 35 entrevistas, sendo 28 realizadas com moradores e 7 com

liderangas comunitarias, abrangendo participantes com idades entre 22 e 73 anos.

Entre os entrevistados, 64,3% (18 pessoas) autodeclararam-se quilombolas;
32,1% (9 pessoas) afirmaram ndo se identificar como quilombolas; e apenas um
participante preferiu ndo declarar sua identidade étnica. Entre aqueles que se
reconhecem como quilombolas, alguns afirmaram ser "aquilombados", ou seja, pessoas
incorporadas a comunidade por livre adesdo, geralmente em decorréncia de vinculos

conjugais.

Das sete liderangas entrevistadas, uma ndo se declarou quilombola. Trata-se de
uma lideranca vinculada a Associacdo Comunidade Sagrado Coracao de Jesus do Lago
de Serpa que, embora participe ativamente da organizagdo comunitaria, ndo possui

autoidentificagcdo quilombola.
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As ocupacbes mencionadas pelos entrevistados foram diversas, incluindo
agricultores, pescadores, trabalhadores autbnomos, ajudantes de pedreiro, jardineiros,
zeladoras, empregadas domeésticas, operadoras de caixa, marceneiros, carpinteiros,
contabilistas, bombeiros militares, servidores publicos, trabalhadores de servigos gerais

e aposentados.

Os dados apresentados até o momento sdo importantes para compreender a
dinamicidade social da comunidade e a diversidade de experiéncias, identidades e
formas de insergdo no territério que caracterizam o Quilombo Sagrado Coragédo de
Jesus do Lago de Serpa. No relatorio conclusivo, sdo destacadas as principais
demandas sociais da comunidade, entre elas educagdo, saude, transporte e

saneamento basico.

No que se refere a educacdo, os moradores apontam a existéncia da Escola
Municipal Engenheiro Casseano Secundo, que oferta ensino do 1° ao 5° ano do Ensino
Fundamental no turno matutino, com duas salas multisseriadas, além da modalidade
Educacédo de Jovens e Adultos (EJA) no periodo noturno. As liderangas relatam que o
ensino oferecido apresenta limitagcbes e nado contempla adequadamente a realidade
quilombola, uma vez que a escola nao contribui de forma efetiva para a valorizacéo e a
transmissdo da tradicdo da comunidade. Segundo os moradores, essa situagao se
evidencia, entre outros aspectos, pelo fato de os professores serem designados pela
Secretaria Municipal de Educacdo sem vinculos com a histéria local, embora existam
profissionais formados no préprio quilombo. Além disso, o espaco fisico da escola é
reduzido, o que leva algumas familias a matricularem seus filhos em instituicbes

localizadas em comunidades vizinhas.

Quanto a saude, ndo ha uma Unidade Basica de Saude instalada na comunidade.
Por esse motivo, na maioria das vezes, os moradores precisam deslocar-se até a cidade
para receber atendimento. Embora equipes de saude realizem atendimentos periddicos
no quilombo, a auséncia de uma unidade permanente representa um desafio para a
populacao. Apesar da relativa proximidade com a area urbana, a comunidade enfrenta
dificuldades relacionadas ao transporte, o que limita o acesso regular aos servigos de

saude. Soma-se a isso o fato de que a unidade de referéncia para os moradores esta
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localizada na comunidade vizinha do bairro do Rondon, cujo acesso também apresenta

dificuldades.

As questdes relacionadas ao saneamento basico e ao acesso a agua sao
indissociaveis. As principais enfermidades relatadas pelos moradores s&o de origem
infecciosa e parasitaria, evidenciando as condi¢gdes sanitarias existentes e a qualidade
da agua consumida. Os registros de diarreia e vémitos apontados pelos entrevistados
revelam a precariedade do saneamento basico e a utilizagdo de agua sem tratamento

adequado, fatores que geram riscos permanentes a saude da populagéao.

As entrevistas realizadas indicaram que 22 domicilios utilizam fossas como forma
de tratamento do esgotamento sanitario, enquanto em seis residéncias os dejetos ainda
sdo descartados a céu aberto. E importante destacar que a maior parte das familias
reside proxima ao lago, o0 que aumenta a preocupagado com possiveis impactos

ambientais e sanitarios.

Os moradores demonstram consciéncia acerca da necessidade de melhorias no
sistema de esgotamento sanitario para reduzir a exposicdo a doencgas. Contudo, a
maioria dos entrevistados considera que o sistema atualmente utilizado atende as
necessidades da comunidade. Entre as 28 familias que responderam as questdes
relativas ao saneamento, 18 afirmaram que o modelo existente é suficiente. Entretanto,
essa percepcao deve ser analisada a luz das limitacbes enfrentadas pela populagao,
que nao dispde de rede publica de esgoto nem de abastecimento de agua encanada
pela empresa responsavel no municipio, o Servico Auténomo de Agua e Esgoto (SAAE).
Por outro lado, a coleta de residuos soélidos é realizada regularmente pelo poder publico
municipal. Ja as familias residentes as margens do lago frequentemente recorrem a

queima dos residuos domésticos como forma de descarte.

A realidade do acesso a agua, que sera aprofundada ao longo deste trabalho,
bem como as condi¢des de saneamento observadas no quilombo, constituem elementos
centrais para a compreensao da importancia e da urgéncia da protecdo do Lago de
Serpa. Esses fatores evidenciam ndo apenas a dependéncia da comunidade em relacao
aos recursos hidricos locais, mas também a necessidade de politicas publicas capazes

de garantir condi¢gdes adequadas de saude, qualidade de vida e preservagao ambiental.
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A investigagdo continuara a contar com a memoria coletiva e afetiva dos
moradores. A partir da metodologia da Histéria Oral e da escuta atenta dos quilombolas,
por meio de entrevistas individuais e rodas de conversa, pretende-se identificar os
impactos do uso do lago na comunidade, bem como os desafios contemporaneos para
sua preservagao, de modo que a populagdo possa manter uma relacdo saudavel de

interdependéncia com as aguas do lago e seu ecossistema.

A Histéria Oral caracteriza-se por trabalhar com a coletividade e com a
valorizagdo dos acontecimentos locais (MEIHY, 2000). Essa metodologia pode ser
utilizada de forma autébnoma, fundamentando-se nos testemunhos dos participantes,
uma vez que, na oralidade, os entrevistados narram a realidade tal como a percebem e
a recordam, sem que a preocupacao central esteja necessariamente na verificagao
factual dos acontecimentos. Nessa perspectiva, o testemunho e as memodrias

preservadas pelos sujeitos constituem documentos legitimos para a pesquisa.

Todavia, o distanciamento temporal dos fatos pode exigir a complementagéo por
meio de registros escritos. No caso da comunidade de Serpa, a articulagdo entre fontes
orais e documentais mostra-se indispensavel para uma compreensdo mais ampla dos
processos histéricos e sociais investigados. A combinagdo dos testemunhos dos
moradores com documentos escritos contribuira para o enriquecimento da analise.
Nesse sentido, as narrativas histéricas que evidenciam a parceria entre o lago e os
moradores de Serpa, expressa em seus multiplos usos e saberes compartilhados,
aliadas aos estudos ja produzidos sobre a ancestralidade quilombola, constituem

importantes bases para esta investigacao.

Durante a insergdo em campo, foram utilizados multiplos métodos de coleta de
dados, incluindo rodas de conversa, entrevistas individuais e coletivas, além da
observagéao participante. Os encontros individuais e grupais possibilitaram o registro da
histéria da comunidade a partir das memadrias dos ancidos, ao mesmo tempo em que
favoreceram o dialogo com as novas geragoes. O trabalho de campo continuo permitiu
compreender as vivéncias comunitarias relacionadas ao uso do lago e identificar os

saberes produzidos a partir dessa convivéncia.
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Entre os conhecimentos observados destacam-se as técnicas tradicionais de
pesca e manejo dos recursos pesqueiros, as praticas extrativistas e agricolas
desenvolvidas nas margens do lago, o uso de plantas medicinais cultivadas no territério
e as manifestacbes religiosas realizadas nas aguas. A permanéncia dessas praticas
evidencia a continuidade dos saberes tradicionais e sua importancia para a reprodugao

social da comunidade.

Para além dos momentos formais de coleta de dados, a participagdo em
festividades e atividades comunitarias também contribuiu significativamente para a
pesquisa. Entre elas destacam-se o Festival Cultural, realizado anualmente em
comemoragao ao Dia da Consciéncia Negra, as festividades religiosas terrestres e a
tradicional procissao fluvial realizada no més de outubro. Esses espagos favoreceram a

observagéo das praticas sociais, culturais e religiosas que estruturam a vida comunitaria.

Durante a pesquisa, foram realizadas cinco rodas de conversa formais com
moradores adultos entre 47 e 77 anos de idade, duas rodas de conversa com jovens
entre 19 e 27 anos, além de diversas entrevistas individuais realizadas em diferentes
contextos, como festividades comunitarias, visitas domiciliares e contatos realizados por

meios eletronicos.

As entrevistas constituiram, portanto, uma estratégia fundamental para a
producado dos dados, sobretudo em razdo de seu potencial interativo, que favorece a
construcdo compartilhada de conhecimentos entre pesquisadora e participantes,
permitindo compreender ndo apenas os fatos narrados, mas também os significados

atribuidos pelos moradores as suas experiéncias, memorias e relagcdes com o territorio.

As entrevistas foram realizadas com anciaos, adultos e jovens da comunidade do
Lago de Serpa. As modalidades de entrevista adotadas possibilitaram o engajamento
intergeracional, uma vez que permitiram trabalhar tanto com a produgdo de meméarias de
longa duracdo quanto com as experiéncias e percepgdes contemporaneas dos

moradores.

O Censo Demogréfico de 2022, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e

Estatistica (IBGE) demostrou o quanto a presenga da juventude quilombola é
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importante. Na Regido Norte, a idade média da populagdo quilombola € de 24 anos,
enquanto, no estado do Amazonas, essa média € de 21 anos. Esses numeros
evidenciam a expressiva presenga da juventude nos territorios quilombolas e a
permanéncia da identidade quilombola mesmo entre aqueles que, por diferentes razdes,
residem fora de suas comunidades de origem. Tais dados dialogam com a realidade
observada no Quilombo do Lago de Serpa, onde a presenga dos jovens € marcante nas
comunidades religiosas, nas festividades comunitarias e, de modo especial, nas
atividades esportivas realizadas no campo de futebol local. Muitos desses jovens
utilizam o lago como via de deslocamento, realizando travessias em canoas e rabetas

para participar dessas atividades.

As entrevistas intergeracionais realizadas com algumas familias permitiram
conhecer e compartilhar diferentes concepgcdes de mundo, além de compreender os
diversos usos e significados atribuidos ao Lago de Serpa por moradores de diferentes
geragbes. A partir dessas narrativas, foi possivel identificar continuidades e
transformacdes nas formas de relagdo com o territério, evidenciando a centralidade do

lago para a vida comunitaria.

O estudo esta estruturado em uma abordagem cronoldgica, organizada em trés
capitulos. No primeiro capitulo, discute-se a identidade quilombola da comunidade em
sua origem, apresentando a histéria do lugar a partir da chegada dos primeiros
moradores negros que se estabeleceram as margens do lago. A constituigdo da
comunidade quilombola do Lago de Serpa é marcada por uma relagao indissociavel com
o lago. Essa parceria originaria entre os moradores e as aguas do Serpa tem suas
raizes tanto na fuga da fome que assolava o Nordeste brasileiro quanto nas

consequéncias do trabalho forcado imposto aos africanos trazidos para o Brasil.

O autodeclarado quilombola Sebastido Melo (68 anos) relatou que seu avé,
oriundo do Ceara, chegou a regido no mesmo navio que transportava os africanos. Ja o
quilombola Ernando Macedo (75 anos), atual presidente da associagdao quilombola,
afirma que seus avos eram africanos e que possivelmente tenham passado por outras
localidades da Amazobnia antes de se estabelecerem em Serpa. Os testemunhos dos
agentes quilombolas sédo constituidos pelas memarias herdadas de seus antepassados

e, por essa razao, nem sempre apresentam versdes coincidentes dos acontecimentos.
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Contudo, tais diferencas ndo diminuem a relevancia das narrativas; ao contrario,
evidenciam a pluralidade de experiéncias que compdem a memoria coletiva da

comunidade.

As historias orais revelam que diferentes grupos culturais passaram a
compartilhar o mesmo espacgo social. Inicialmente sem vinculos consanguineos, negros,
nordestinos e indigenas construiram formas de convivéncia e sobrevivéncia articuladas
aos modos de vida ribeirinhos da Amazoénia. Dessa interagao resultou a formacao de
uma coletividade profundamente vinculada ao lago e a floresta, tornando-se guardia e

defensora dos recursos naturais que garantem sua reprodugao social e cultural.

A constituicdo dindmica das identidades étnicas, baseada na atribuicdo de
significados realizada pelos préprios sujeitos, constitui objeto central das reflexdes de
Barth. Para o autor, a produ¢cdao da meméoria, frequentemente elaborada por meio da
tradicao oral, possui papel fundamental na construgao identitaria, sendo mais relevante
compreender os sentidos atribuidos as narrativas do que verificar sua exatidao historica.
A afirmagéo dos grupos étnicos ocorre por meio de processos sociais influenciados por
fatores politicos, econémicos e culturais. Diferentemente das concepgdes racialistas,
que privilegiam caracteristicas biolégicas, a etnicidade enfatiza a construgdo social da
identidade e o reconhecimento dos individuos como pertencentes a determinado grupo.
Na realidade do Serpa, as associacbes interétnicas foram fortalecidas pelas
circunstancias concretas da vida cotidiana. Nordestinos em busca de trabalho e
sobrevivéncia diante das secas recorrentes encontraram-se com africanos marcados
pela separacao de suas familias e de suas terras de origem. A esses grupos somaram-
se o0s povos indigenas, habitantes originarios da regido. Embora portadores de
trajetérias distintas, compartilhavam o desejo comum de construir uma vida digna em

harmonia com a natureza.

Entre os quilombolas de Serpa, a identidade vinculada ao cultivo da terra e ao uso
sustentavel das aguas do lago vem se fortalecendo por meio da organizagao coletiva.
Se, em periodos anteriores, os moradores eram reconhecidos sobretudo como
agricultores, pescadores e produtores de carvao, atualmente afirmam-se também como
sujeitos politicos organizados e autodeclarados quilombolas. Nesse sentido, o primeiro

capitulo apresenta a trajetéria historica e identitaria dos quilombolas de Serpa,
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evidenciando as conexdes construidas entre a comunidade e o Lago de Serpa ao longo
das geragdes. O segundo capitulo trata dos usos sociais do lago e suas multiplas

funcdes na vida da comunidade.

A relevancia social do estudo em torno do lago € ampla e multifacetada. Entre
suas principais contribuicbes destacam-se: i) a identidade cultural, uma vez que o Lago
de Serpa é fundamental para a memoria coletiva e para a construgao da identidade
quilombola, favorecendo a preservacédo e a transmissdo dos saberes tradicionais; ii) a
coesdo comunitaria, ao promover a uniao dos moradores em torno da protecdo de seu
patrimdénio cultural e ambiental, fortalecendo os lagos de solidariedade; iii) a educacéao e
a conscientizacao, por constituir um espaco privilegiado de aprendizagem para as novas
geragbes, aprofundando a relagdo entre cultura, territério e natureza; e iv) a
sustentabilidade, tendo em vista que os conhecimentos locais sobre o0 uso dos recursos
naturais contribuem para a conservagao ambiental e a manutencdo da biodiversidade.
Além de sua importancia social, o Lago de Serpa tem contribuido significativamente para
o campo da pesquisa cientifica. Seu territério constitui um espaco fértil para estudos
interdisciplinares nas areas da Antropologia, Sociologia, Ecologia, Geografia e Ciéncias
Ambientais, favorecendo abordagens integradas sobre as relagbes entre sociedade e
natureza. Diversos pesquisadores, quilombolas e nao quilombolas, tém desenvolvido
investigacdes no lago, tanto no ambito dos estudos biolégicos e ambientais quanto no

campo das relagdes sociais e culturais estabelecidas pelos moradores com o territorio.

Essas pesquisas colaboram para a valorizagcdo dos saberes tradicionais e para a
incorporagao dos conhecimentos locais nos debates sobre conservagdo ambiental e
desenvolvimento sustentavel. As rodas de conversa, especialmente aquelas realizadas
com jovens, constituem momentos privilegiados para identificar os conhecimentos
produzidos na comunidade e incentivar novas geragdes a aprofundarem seu interesse
pela pesquisa cientifica. Além disso, pesquisadores e moradores tém contribuido para a
documentacgéo da histéria local, registrando praticas, saberes e memorias que poderiam

se perder caso nao fossem transmitidos ou preservados por diferentes meios.

Dessa forma, o Lago de Serpa configura-se como um importante lugar de
memoria e de confluéncia de saberes, assumindo significativa relevancia tanto na esfera

social quanto na produgdo do conhecimento cientifico. Na memodria coletiva dos
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moradores encontram-se preservadas multiplas experiéncias relacionadas ao lago, bem
como o desejo de manter essa convivéncia, considerada fundamental para a
continuidade da vida social, econdmica, cultural e espiritual da comunidade. A
sociabilidade construida em torno do lago é diversa e dindmica, de modo que os corpos
d'agua do Serpa funcionam como uma extensdo do espago doméstico e comunitario.
Partindo de suas residéncias, muitas delas localizadas as margens do lago ou em suas
proximidades, os moradores estabelecem encontros frequentes por meio de pequenas

embarcacgdes.

A convivéncia cotidiana € marcada pelas atividades de pesca, pelos
deslocamentos para a escola, para as igrejas e para a sede da associagao quilombola,
pelos momentos de lazer e banho, pelos passeios realizados por visitantes e
pesquisadores e pelas praticas religiosas. Destaca-se, nesse contexto, a devogao
associada ao encontro de uma imagem de Nossa Senhora Aparecida nas aguas do

lago, elemento que reforgca sua dimensao simbdlica e espiritual.

Contudo, a convivéncia harmoniosa com o Lago de Serpa enfrenta desafios
significativos relacionados a valorizagdo e a preservagcao de sua importancia cultural e
ambiental. Entre esses desafios destacam-se o constante assédio territorial promovido
por agentes externos sem vinculos historicos ou afetivos com a comunidade, bem como

a insuficiéncia de politicas publicas adequadas as necessidades dos moradores.

A auséncia de reconhecimento institucional e de mecanismos efetivos de
protecao territorial pode contribuir para o enfraquecimento das praticas culturais
tradicionais e para a degradagdo ambiental do territério. Tais processos colocam em
risco ndo apenas os recursos naturais do lago, mas também a identidade coletiva, a
memodria social e os modos de vida que historicamente sustentam a comunidade

quilombola do Lago de Serpa.
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Figura 1-Moradores no lago durante a procissao fluvial em outubro de 2025

No terceiro capitulo sdo abordados alguns pressupostos sociolégicos de praticas
de dominacéo, poder e forgca que permeiam as relagdes sociais no quilombo. O foco esta
em como essas dinamicas de controle moldam o cotidiano e a vida da comunidade. Para
isso alguns autores colaboram na discussao.

Para o autor quilombola Bispo (2007) o colonialismo persistente nas relagdes de
poder como adestramento. Conforme o autor, colonizar é equivalente a adestrar. O
colonizador é como um adestrador que precisa retirar a autonomia do outro. Esse
processo comega com a desterritorializagdo das comunidades negras. A pratica é afastar
as pessoas de suas raizes e envolvé-las num processo de desenvolvimento que retira o
envolvimento dessas com a natureza e transforma-las em mercadorias. Portanto, o autor
defende a pratica da biointeracdo, baseada na relagdo do bem viver coletivo das
comunidades tradicionais com os recursos da natureza.

Ja o socidlogo Weber (2012) trata das relagbes de poder e dominagdo. Para o
autor na dindmica de poder nas relagdes sociais, a imposicédo é praticada independente
dos meios e das resisténcias das pessoas subordinadas. Enquanto na dominacéo, existe

obediéncia ao mandato.
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Foucault (2005) por sua vez defende que o poder ndo é algo que se possui ou que
se concentra apenas no Estado, mas uma rede complexa de for¢as dispersas pela
sociedade. Na concepcéo do autor, o poder esta disseminado na realidade dos individuos
por meio de suas agdes, havendo sempre resisténcia diante de praticas de poder que
busca o controle e por, conseguinte, a subordinagdo. Nessas agdes, as pessoas lutam por
constantes transformagdes de suas realidades, fazendo com que a forga funcione como
uma rede de relagdes sociais produtora de saberes e praticas corporais dinamicas.

As mobilizagdes quilombolas sdo marcadas pela resisténcia, pelos saberes
tradicionais e pela capacidade organizativa das comunidades, que precisam enfrentar
relagdes assimétricas de poder envolvendo agentes privados e instituicdes estatais. Na
perspectiva de Foucault (2005), o poder manifesta-se nas relagdes de forca e nao se
encontra concentrado em um unico sujeito ou instituicdo. Trata-se de uma dinamica
relacional que atravessa diferentes esferas da vida social. No Lago de Serpa, multiplas
formas de poder atuam simultaneamente e serdo analisadas ao longo deste trabalho.

Desde a formacgao da comunidade, as relagdes de poder tém sido atravessadas por
processos de desigualdade social, racismo e pressao econdmica. Contudo, os vinculos
afetivos e ancestrais estabelecidos com o territério tém fortalecido a resisténcia
comunitaria. A luta empreendida pelos quilombolas busca enfrentar formas de dominagao
que, historicamente, procuraram desqualificar seus conhecimentos e modos de vida,
atribuindo maior legitimidade aos saberes associados aos grupos socialmente
privilegiados.

Apesar das desigualdades historicas no acesso a educagao formal e aos espagos
de poder, a resisténcia constitui uma caracteristica marcante das trajetorias da populagao
negra. Os estudos de Lélia Gonzalez (2020) evidenciam os diversos processos de
resisténcia protagonizados pelos povos negros na América Latina, frequentemente
invisibilizados pelas narrativas oficiais. A autora destaca o Quilombo dos Palmares, sob a
lideranca de Zumbi, como uma experiéncia histérica de liberdade, marcada pela
convivéncia interétnica entre negros, indigenas e brancos, unidos pelo trabalho livre e pela
expressao de suas crencgas e praticas culturais.

A resisténcia negra manifesta-se tanto nos espacgos rurais quanto nos urbanos. A
Revolta dos Malés, ocorrida em 1835 em Salvador, constitui um importante exemplo das
lutas negras que foram, por muito tempo, silenciadas pela historiografia oficial. O
reconhecimento dessa memoria historica ganhou novo significado em janeiro de 2024,
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quando a tradicional Ladeira do Pelourinho passou a denominar-se oficialmente Ladeira
Revolta dos Malés, em atendimento as reivindicagbes do movimento negro e das
comunidades de matriz africana.

As diversas formas de racismo vivenciadas historicamente pela populagdo negra
exigem permanente mobilizagcdo. Nesse contexto, os conflitos entre saberes considerados
legitimos pelos grupos dominantes e os saberes tradicionais das populagdes quilombolas
permanecem presentes. As pressdes exercidas por setores empresariais sobre a
comunidade do Lago de Serpa dialogam com herangas estruturais do periodo colonial,
nas quais privilégios econémicos e raciais continuam influenciando o acesso a terra e aos
recursos naturais. As reflexdes dos autores: Bispo sobre os mecanismos coloniais;
Foucault sobre as relagbes de poder e de Weber acerca das formas de dominagao
legitimada contribuem para compreender os conflitos vivenciados pelos agentes sociais do
Lago de Serpa.

Durante uma roda de conversa realizada com jovens da comunidade, foi langada a
seguinte pergunta: “O que mudaria na vida da comunidade sem o lago?”. A resposta foi
unanime entre os dez participantes: “Tudo”. E justamente esse “tudo” que a presente
pesquisa busca compreender. Por meio das narrativas dos artistas da oralidade de Serpa
e do didlogo com autores que discutem poder, dominag&o, segurancga hidrica, memoria e
identidade quilombola, procura-se revelar os significados que fazem do Lago de Serpa um

elemento indispensavel a formagao identitaria da comunidade.

1 IDENTIDADE QUILOMBOLA DO SERPA: OS PRIMEIROS
AFRICANOS LIVRES E A IDENTIDADE QUILOMBOLA EM
MOVIMENTO.

Neste capitulo, discute-se a identidade quilombola da comunidade em sua
origem, apresentando a histéria do lugar a partir da chegada dos primeiros moradores
negros que se estabeleceram as margens do lago. Sera contextualizado o periodo
historico e as condigbes nas quais os africanos chegaram a regido de Itacoatiara. Nesse
sentido as contribuigdes de Mamigonian (2017), ao analisar a vida e os direitos dos



29

africanos livres no Brasil oitocentista, e a pesquisa etnografica desenvolvida por Funes
(2022) no Baixo Amazonas, junto a descendentes de africanos que viveram sob a
condigdo juridica de pessoas livres, constituem importantes referéncias para
compreender a experiéncia da populacdo negra na Amazbdnia. Esses estudos
evidenciam como a relagdo com os recursos naturais foi fundamental para a construgao
de estratégias de sobrevivéncia, autonomia e resisténcia por parte de homens e
mulheres negros em busca da efetivagcdo de sua liberdade. Os autores citados
contribuem para contextualizar a situagao dos primeiros habitantes negros de que se
tem conhecimento no Lago de Serpa, identificados pelo governo imperial como africanos
livres, apos serem resgatados das praticas ilegais do trafico transatlantico de pessoas
escravizadas. Compreender esse contexto histérico € fundamental para analisar os
processos de formacdo da comunidade quilombola e as relagbes construidas com o

territorio ao longo das geragdes.

1.1 CONTEXTUALIZACAO GEOGRAFICA, HISTORICA E IDENTITARIA DOS
PRIMEIROS AFRICANOS LIVRES QUE CHEGARAM AO LAGO DE SERPA

Figura 2- Delimitagdo do territorio quilombola do lago de Serpa.
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Fonte: Disponivel em:https://www.geoturismoita.com.br/mapas-hist%C3%B3ricos.

O percurso dos negros que chegaram a comunidade Sagrado Coragao de Jesus,
localizada no Lago de Serpa, foi marcado pelas aguas. Partindo da Africa,
provavelmente das regides de Angola e do Congo, esses africanos atravessaram o
Oceano Atlantico, adentraram o grandioso Rio Amazonas e, finalmente, encontraram

acolhida no Lago de Serpa.

A chegada de africanos aos portos de Sirinhaém, em Pernambuco, e de Sao
Mateus, no Espirito Santo, é datada de 1855. Esses individuos foram resgatados nos
referidos portos por serem vitimas do trafico ilegal de escravizados (MAMIGONIAN,
2017).

A Lei de 7 de novembro de 1831, promulgada apds intensas pressdes da
Inglaterra pelo fim do trafico transatlantico de escravos, determinava que todos os
africanos introduzidos no Brasil apds essa data receberiam a condigcédo juridica de
“africanos livres”. Quando um navio era apreendido em operagdes de combate ao
trafico, os africanos ficavam sob a tutela do Estado, uma vez que eram considerados

incapazes de gerir a prépria vida. Assim, embora fossem reconhecidos legalmente como
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“livres”, permaneciam sob a jurisdigdo das autoridades locais, especialmente dos juizes

de orfaos.

Entretanto, a condigdo de liberdade dos africanos livres revelou-se, na pratica,
amplamente ilusodria, exigindo longos periodos de resisténcia e enfrentamento diante das
ilegalidades sustentadas pelo sistema escravista. A préopria Lei de 1831, conhecida
como Lei Feijd, condicionava a emancipagao efetiva dos chamados “africanos livres” a
prestagdo de quatorze anos de trabalho compulsério em beneficio do Império,
evidenciando as contradicbes entre a legislacdo e a realidade vivenciada por essa

populagao.

[...] ndo entendo que o arrendamento dos servigos dos africanos livres constitua
escravidao, porque se sao livres devem ter os direitos de homens livres sujeitos
unicamente a condicdo em que se acham, de estrangeiros sem nenhum meio de
vida, sem nenhuma educagdo, sem conhecerem a lingua, e assim nao era
possivel que ficassem dispersos no pais, entregues asi proprios; a prudéncia,
portanto, exigia do governo que determinasse um prazo, € a lei fixou quatorze
anos [...] (Anais do Senado do Império do Brasil (doravante ASIB), sessao de 12
de setembro de 1851. (MAMIGONIAN, 2017a, p. 317-323)

Sob a justificativa de que os africanos necessitavam de um periodo de adaptacao
e integracdo a sociedade brasileira, o Império os submetia a mais quatorze anos de
trabalho compulsorio, exercido em reparticbes publicas ou em empresas privadas
vinculadas ao Estado. Quando um navio era apreendido transportando africanos
provenientes da Africa, as autoridades verificavam se os individuos a bordo eram vitimas
do tréfico ilegal passiveis de receber o status de “africanos livres” ou se se tratavam de
escravizados procurados por seus senhores em razéo de fugas.

Uma vez reconhecidos como africanos livres, esses individuos permaneciam sob
a tutela do Estado e eram obrigados a cumprir um periodo de quatorze anos de trabalho
antes de pleitearem sua emancipagdo. Em alguns casos, esse prazo poderia ser
reduzido para doze anos, desde que fossem considerados trabalhadores de bom
comportamento.

Entretanto, na pratica, tais determinagcdes legais eram frequentemente
descumpridas. Muitos africanos permaneceram submetidos ao trabalho por periodos
superiores aos previstos em lei, sem perspectiva de emancipagao e frequentemente

sujeitos a maus-tratos. Mamigonian estima que, entre 1819 e 1864, cerca de 11 mil
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africanos tenham sido emancipados pelas Comissdes Mistas Anglo-Portuguesa e Anglo-
Brasileira, concentrando-se a maior parte desses casos no Rio de Janeiro. Contudo, em
diversas regides do pais, homens e mulheres africanos viveram na condigdo de
trabalhadores livres, como ocorreu com os negros enviados para Serpa, destinados pelo
Estado a trabalhar na Colonia Agroindustrial de Itacoatiara, na regido do Meédio
Amazonas. Foi nesse contexto de tensdes diplomaticas entre os interesses britanicos e
o governo imperial brasileiro que os africanos desembarcados nos estados de
Pernambuco e Espirito Santo foram encaminhados ao municipio de Itacoatiara, entdo
Vila de Serpa, na condigéo de trabalhadores livres.

O Império brasileiro possuia portos maritimos habilitados para esse tipo de
procedimento principalmente em Recife, Salvador e Rio de Janeiro. Por essa razéo, os
africanos que chegaram ao Espirito Santo foram posteriormente enviados a Bahia para
passarem pelo processo de avaliagdo e reconhecimento juridico de sua condigdo de
africanos livres. Assim, dos 37 africanos que chegaram a Itacoatiara, 25 partiram do
porto de Salvador e 12 do porto de Recife.

Para compreender as razbes do envio desses africanos a pequena Vila de Serpa,
faz-se necessario recorrer a cronografia de Itacoatiara elaborada pelo historiador Gomes
(1997). Segundo o autor, Serpa ocupava posi¢cao de destaque entre as localidades do
interior amazoénico durante o século XIX. Em 1821, por exemplo, liderou movimentos em
defesa da autonomia do Amazonas, entdo subordinado a Provincia do Para. Sua
relevancia politica e econémica fazia com que disputasse a condig¢ao de futura capital da
pretendida Provincia do Amazonas, confrontando interesses tanto do governo paraense
quanto da Vila da Barra do Rio Negro, atual Manaus, que também aspirava sediar a
nova unidade administrativa.

Em decorréncia dos conflitos politicos envolvendo a Camara de Serpa e a Vila da
Barra pela administracédo da regiao, Serpa foi rebaixada, em 1833, a condigao de distrito
subordinado a Barra, perdendo sua autonomia administrativa. A perda do status de vila
teve consequéncias significativas. Durante o movimento da Cabanagem (1835-1840), a
localidade foi severamente afetada pela circulagdo dos grupos rebeldes ao longo do Rio
Amazonas, sobretudo pela auséncia de forga de segurancga prépria, ja que dependia
administrativamente da Barra.

Ao término do conflito, Serpa encontrava-se profundamente fragilizada, com
reduzido contingente populacional e sua produgdo agricola amplamente devastada. A
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recuperacao de seu status politico ocorreu apenas em 1854, apds a criacdo da Provincia
do Amazonas, em 1850. A partir desse momento, iniciou-se uma politica de ocupacéao e
desenvolvimento regional voltada ao fortalecimento econémico da Amazoénia.

Nesse contexto, em 1852 foi inaugurada a Companhia de Navegacgao e Comércio
do Amazonas, sob a diregao de Irineu Evangelista de Souza, posteriormente conhecido
como Bardo e Visconde de Maua, com apoio do governo imperial. Esse
empreendimento impulsionou a integragdo econdmica da regido e fortaleceu as rotas
comerciais amazoénicas. Em continuidade a esse projeto desenvolvimentista, o Decreto
de 1867 autorizou a abertura do Rio Amazonas a navegacgao internacional, favorecendo
a expansao do comércio da borracha.

A implantagcdo da navegagao a vapor representou uma profunda transformacgao
nos sistemas de transporte regional, substituindo gradativamente as embarcacgdes
tradicionais e promovendo mudangas significativas na dindmica econdmica da
Amazobnia. Esse processo consolidou novas formas de circulacdo de pessoas,
mercadorias e capitais, contribuindo para a inser¢ao da regiao nos circuitos nacionais e

internacionais de comeércio.

O vapor “Marajo” pertencente a Companhia de Navegagdo e Comércio do
Amazonas, aportou em Manaus em 11.01.1853. O navio a vapor modificou
radicalmente as condicbes de transporte, produzindo uma revolugédo na
economia regional e mundial. Até entdo a Amazbnia ndo tinha sentido os efeitos
benfazejos desse tipo de navegacédo, haja vista que as comunicac¢des fluviais
efetuavam-se com grande dificuldade, por meio de barcos a vela e a remo. Para
implantar a novidade, Irineu Evangelista de Souza, o Bardo e depois visconde de
Maua, obteve do governo imperial o0 monopdlio da navegacdo a vapor com
subvencgdes elevadas e favores excepcionais. Sua Companhia de Navegacao
operou durante cerca de vinte anos na regido em conjunto com a inglesa The
Amazon Steam Navigation Company Limited, realizando uma receita de milhares
de contos de réis, tanto pelo frete de mercadorias, como pelo transporte de
mercadorias. Gragas a navegagao a vapor, o comércio do Amazonas nao tardou
a mostrar excepcional desenvolvimento, superando em pouco tempo o
movimento da receita alfandegaria das provincias do Sul do pais. (GOMES,
1997, p. 91)

Em 1854, no contexto do processo de ocupacao e desenvolvimento econdmico
da Amazoénia, impulsionado pela expansao da atividade seringalista, foi instalada na Vila
de Serpa a Colbnia Agroindustrial de Itacoatiara, empreendimento vinculado a
Companhia de Navegacdo e Comércio do Amazonas. A nova estrutura produtiva era
composta por uma olaria e uma serraria a vapor. A olaria destinava-se a fabricagao de

tijolos, telhas e demais artefatos ceramicos utilizados na construgao civil, enquanto a



34

serraria realizava o beneficiamento de tabuas, vigas e outros produtos derivados da
madeira (GOMES, 1997, p. 93).

E por meio do trabalho desenvolvido nessa Colénia que se inicia a histéria da
relacdo dos africanos livres com as aguas do Lago de Serpa. Durante sua permanéncia
na vila, os trabalhadores africanos mantinham o costume de utilizar os cursos d’agua da
regido para a extragcdo e o transporte de madeira destinada ao processamento na
serraria. Desse modo, o lago ndo representava apenas um espago geografico, mas
também um territorio de trabalho, convivéncia e construgao de vinculos sociais.

A permanéncia dos africanos na Colbnia, contudo, foi relativamente breve. Os
trabalhadores chegaram a Vila de Serpa em 1857 e, em 1860, a administracdo da
Colonia foi transferida para a iniciativa privada. A partir desse momento, sdo escassas
as informagdes documentais sobre a trajetdria desses africanos e africanas na regiéo, o
que dificulta a reconstituicdo detalhada de suas experiéncias apdés a mudanga
administrativa do empreendimento.

Sabe-se que o entdo ministro da Justica, Thomaz Nabuco de Araujo, determinou
o envio de 37 africanos livres provenientes dos portos de Salvador e Recife para
trabalharem na Vila de Serpa. Entretanto, dois deles faleceram durante a viagem. A
destinagao desses trabalhadores para uma Coldnia de administracdo privada evidencia
a articulagdo existente entre o Estado imperial e o0s interesses econdmicos
representados pela Companhia de Navegacao e Comércio do Amazonas, vinculada ao
projeto empresarial de Irineu Evangelista de Souza, o Bardo de Maua.

Tal situacdo revela uma particularidade importante. Desde a década de 1850,
muitos africanos livres eram direcionados para servigos publicos sob tutela estatal. Além
disso, um decreto imperial de 1853 restringia a concessdo da emancipacgao aqueles que
permaneciam vinculados a determinados servigos publicos (MAMIGONIAN, 2017).
Nesse sentido, a insercao dos africanos de Serpa em uma instituicio privada localizada
no interior da Provincia do Amazonas pode ter criado condi¢des mais favoraveis para a
construcao de estratégias de autonomia e para a busca de sua efetiva emancipacao.

Embora seja provavel que esses sujeitos tenham enfrentado inumeras
dificuldades no processo de adaptacdo ao novo territorio, € possivel supor que as
condigdes de acolhimento encontradas na regidao do Lago de Serpa tenham sido menos
severas do que aquelas que poderiam experimentar em outros locais para onde o

governo imperial frequentemente encaminhava africanos livres para cumprir os quatorze
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anos de trabalho compulsorio exigidos pela legislagdo. Dessa forma, a experiéncia vivida
em Serpa parece ter contribuido para a constituicdo de lagcos de pertencimento que,
posteriormente, favoreceram a formacdo e a permanéncia da comunidade negra na

regiao.

Figura 3- Imagem do Bairro da Col6nia, onde funciona a serraria e olaria

Fonte: Itacultura Brasil, 2018.

Na serraria e na olaria foram instaladas duas maquinas a vapor, de seis e vinte
cavalos de poténcia, além de um forno destinado a queima diaria de dez mil telhas,
quatorze mil tijolos ou sete mil ladrilhos” (GOMES, 1997, p. 93). Segundo o autor, a
producdo da olaria, executada por apenas sete trabalhadores, ndo acompanhou a
capacidade produtiva dos equipamentos instalados, ocasionando prejuizos financeiros
ao empreendimento. Como consequéncia, a Colénia Agroindustrial entrou em declinio e
acabou passando para uma nova administragao.

Com a transferéncia da Col6nia para os empresarios judeus Moysés e Marcos
Ezagui, os africanos passaram a residir nas margens do Lago de Serpa. Nao € possivel
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afirmar com precisdo se essa mudanca ocorreu por iniciativa prépria ou em decorréncia
da escassez de oportunidades de trabalho sob a nova gestdo. Sabe-se, entretanto, que
as alternativas de ocupacao na Vila de Serpa eram limitadas, sobretudo porque a
atividade agricola ainda se encontrava fragilizada. De acordo com Gomes (1997), no
periodo posterior a Cabanagem, restavam na localidade apenas pequenas plantagdes
de milho, feijdo, mandioca e café.

Embora existam hipoteses para explicar a migracdo dos africanos para a regiao
do lago, como a possibilidade de exclusao social ou dificuldades de insergéo laboral
apdés a mudanca administrativa da Coldnia, ndo ha evidéncias documentais suficientes
que permitam confirmar tais interpretagcdes. Assim, as razdes que motivaram esse
deslocamento permanecem em aberto.

Ainda que africanos e nordestinos, que chegaram conjuntamente para trabalhar
na Colbnia, tenham optado voluntariamente por viver nas imediagées do lago, tudo
indica que se encontravam em situacdo de grande vulnerabilidade social. A mudanca
para a regiao ocorreu sem aparente oposi¢ao das autoridades imperiais, embora esses
trabalhadores devessem permanecer sob acompanhamento dos contratantes, em razao
da concesséo recebida do governo para atuarem em uma empresa privada.

Os africanos livres empregados na iniciativa privada possuiam, em tese, o direito
de receber remuneracao por seu trabalho. Contudo, ndo podiam negociar diretamente
com seus empregadores. Os valores eram definidos pelos juizes de 6rfaos e deveriam
ser depositados nas coletorias provinciais ou no Rio de Janeiro. Na pratica, porém,
muitos contratantes deixavam de efetuar os depdsitos, privando os trabalhadores de
seus salarios (MAMIGONIAN, 2017, p. 215). Dessa forma, n&o € possivel afirmar que os
africanos que passaram a viver no Lago de Serpa tenham efetivamente recebido
remuneragao durante o periodo em que trabalharam na Colénia.

Nas reparticbes publicas, o regime de trabalho costumava ser ainda mais rigido,
oferecendo poucas possibilidades de mobilidade social. Por outro lado, a concentragao
de africanos livres em instituigdes estatais, como o Arsenal de Guerra, a Fabrica de
Pdlvora e a Fabrica de Ferro de Ipanema, favoreceu a formacédo de nucleos familiares
relativamente estaveis. Para Mamigonian (2017), a constituicdo de vinculos familiares
talvez tenha representado um dos poucos beneficios efetivamente experimentados pelos

africanos livres em meio as inumeras arbitrariedades do sistema.
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Todavia, mesmo a convivéncia familiar possuia custos elevados. As criancas
nascidas nessas familias frequentemente eram incorporadas precocemente ao trabalho,
muitas vezes a partir dos sete anos de idade. Entre os estudiosos da questdo negra no
Brasil, é recorrente a constatacdo de que a condic¢ao juridica dos africanos livres pouco
se diferenciava, na pratica, das experiéncias vivenciadas pelos escravizados.

Possivelmente, a realidade dos africanos livres estabelecidos em Serpa nao foi
muito diferente daquela enfrentada por outros negros distribuidos pelo territrio nacional.
Diante das condi¢des de vulnerabilidade social a que estavam submetidos, restava-lhes
desenvolver estratégias de sobrevivéncia capazes de garantir algum grau de autonomia
e, eventualmente, a tdo desejada liberdade. Assim, sem ocupacéo formal assegurada
pelo governo imperial e sem perspectivas de repatriacdo, os antigos trabalhadores da
Colonia Agroindustrial passaram a viver as margens do Lago de Serpa, apoiando-se na
biodiversidade local para suprir suas necessidades basicas.

O autodeclarado quilombola Sebastido Melo, de 69 anos, relatou que seu avé,
oriundo do Ceara, chegou a regido no mesmo navio que transportava os africanos. Ja
Ernando Macedo, de 75 anos e atual presidente da associagao quilombola, afirma que
seus avos eram africanos e que, possivelmente, tenham passado por outras localidades
amazodnicas antes de se estabelecerem em Serpa. A mobilidade de populagbes negras
pelo territério brasileiro era uma realidade frequente naquele periodo.

Os relatos de Sebastiao Melo e Ernando Macedo permitem inferir que a chegada
dos primeiros moradores nao indigenas ao lago esteve associada, entre outros fatores, a
busca por moradia e condi¢gdes de sobrevivéncia fora do nucleo urbano. Gradualmente,
diversas familias passaram a se fixar nas cabeceiras do lago, dedicando-se a extracao
de madeira, a produgao de carvao vegetal, ao cultivo agricola de subsisténcia e a pesca.

A primeira atividade econdmica desenvolvida pelos moradores foi a coleta de
lenha destinada ao abastecimento das embarcagbes que circulavam pela regiao.
Posteriormente, essa pratica foi substituida pela produgao de carvao vegetal, em razao
da transic&o energética que reduziu o uso da lenha como combustivel nos navios.

O conhecimento acumulado sobre a extracdo de madeira permitiu aos moradores
identificar as espécies mais adequadas para a fabricagcao de carvao. Ernando Macedo,
reconhecido produtor de carvdo da comunidade, afirma que nao basta produzir carvao; é

necessario conhecer profundamente as caracteristicas de cada madeira. Segundo ele,
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determinadas espécies liberam substancias que podem interferir negativamente na
preparagao dos alimentos.

Nesse aspecto, o conhecimento tradicional dialoga com saberes cientificos.
Estudos na area da quimica demonstram que a queima de lenha e carvao vegetal libera
gases potencialmente nocivos a saude. De forma semelhante, a experiéncia acumulada
pelos moradores ao longo das geragdes permitiu a selecdo de madeiras consideradas
mais apropriadas para a produgao de carvao.

Entre as espécies mencionadas por Ernando Macedo estao o ingd, a folha-fina, a
biorana, o lacre, o tauari, a itauba e a mangueira. Segundo seu conhecimento, algumas
espécies apresentam limitacdes especificas: o tauari libera excesso de resina durante a
combustdo; a mangueira possui valor alimentar e, portanto, ndo compensa ser
derrubada; a itauba € uma madeira de lei protegida por legislacdo ambiental; e o piquia,
abundante na regido, pode provocar irritagdes na pele durante o manuseio.

Esses relatos evidenciam como os conhecimentos tradicionais, construidos a
partir da experiéncia cotidiana e das necessidades de sobrevivéncia, moldaram a
trajetéria dos primeiros habitantes negros do Lago de Serpa e de seus descendentes. A
capacidade de identificar, selecionar e utilizar os recursos naturais demonstra a riqueza
dos saberes ancestrais presentes nas comunidades afrodescendentes e amazdnicas,
constituindo importante patrimdnio cultural e historico.

A ftrajetéria dos africanos que se estabeleceram no Lago de Serpa também
evidencia as limitagbes da tutela exercida pelo Estado imperial. O naturalista e viajante
alemao Avé-Lallemant, que esteve na Vila de Serpa em 1859, registrou observagdes
sobre a precariedade das condicdes de vida dos africanos livres na regido. Tal realidade
nao constituia um caso isolado. Em diversas partes do pais, multiplicavam-se as
denuncias sobre a negligéncia do Estado em relagéo aos trabalhadores africanos livres.

No mesmo periodo, ao visitar a Fazenda Poassu, em Minas Gerais, Aveé-
Lallemant observou uma expressiva concentracdo de africanos livres, organizados em
uma comunidade que preservava elementos culturais proprios, incluindo o uso do idioma
nagd (MAMIGONIAN, 2017, p. 314). Tais formas de convivéncia coletiva fortaleciam os
vinculos de solidariedade e ampliavam a capacidade de resisténcia diante das
imposicdes do sistema escravista.

A resisténcia negra assumiu multiplas formas ao longo da histéria brasileira,

incluindo fugas, insurreigdes, a formacado de quilombos e mocambos e a construgao de
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redes de solidariedade. Embora a presenga negra no Amazonas tenha sido
numericamente menor do que em regides como Bahia e Rio de Janeiro, as estratégias
de enfrentamento e sobrevivéncia apresentavam caracteristicas semelhantes.

Melo (2021), ao investigar a presenca negra na Amazonia, destaca que muitas
fugas eram sustentadas por relagdes de ajuda mutua entre os fugitivos. Diante da
influéncia dos proprietarios de escravos e da atuagao frequentemente ambigua do Poder
Judiciario, os negros buscavam constantemente meios para escapar das injusticas
impostas pelo sistema. Na regido amazbnica, essas trajetérias frequentemente
envolviam longos periodos de deslocamento pela floresta, até alcangarem centros
urbanos como Manaus, onde poderiam encontrar oportunidades de trabalho
remunerado.

Essas jornadas tinham como objetivo acumular recursos financeiros que
possibilitassem a aquisicao da carta de alforria. A concessao da liberdade podia ocorrer
por diferentes meios: pelo pagamento realizado pelo proprio escravizado, por terceiros,
por recursos publicos ou, ainda, pela vontade do senhor. Contudo, mesmo nesses
casos, muitas vezes a alforria vinha acompanhada da exigéncia de continuidade do
trabalho em beneficio do antigo proprietario, revelando as contradigées que marcavam
os caminhos da liberdade na sociedade escravista brasileira.

Ao discutir a violéncia do trafico transatlantico e o processo de desenraizamento

vivido pelos africanos escravizados, Funes (2022) destaca que:

Os negros apanhados nos campos, matas e rios da distante Africa, em
momentos de trabalho ou de lazer, 'tirando ninho de marrecas', separados de
sua gente, expatriados, eram transportados para o outro lado do oceano com o
destino selado: ser forga de trabalho capaz de satisfazer a cobiga de muitos
colonos europeus (FUNES, 2022, p. 33).

A reflexdo do autor evidencia a brutalidade do sistema escravista, que
transformava seres humanos em mercadorias destinadas a atender aos interesses
econdmicos da colonizagdo. A captura, o deslocamento forgado e a ruptura dos lagos
familiares e culturais constituiram experiéncias traumaticas que marcaram
profundamente a trajetéria dos povos africanos trazidos para o Brasil. Apesar dessas

condigdes adversas, homens e mulheres africanos desenvolveram estratégias de
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resisténcia, preservacao cultural e reconstrugdo de identidades, contribuindo de forma

decisiva para a formagao histérica, social e cultural da sociedade brasileira.

Na realidade dos africanos livres tutelados pelo governo imperial brasileiro, a
parceria com o setor privado para a oferta de mao de obra era uma pratica recorrente.
Sob a justificativa de reduzir os gastos publicos com a manutengdo desses individuos, o
Estado transferia aos empregadores da iniciativa privada a responsabilidade pela
aprendizagem da lingua portuguesa e pela inser¢gao dos africanos recém-chegados no
mundo do trabalho (MAMIGONIAN, 2017, p. 315). Na pratica, entretanto, o que se
verificava era um quadro de abandono e negligéncia por parte do governo imperial em
relagdo aos africanos, juridicamente considerados livres, mas submetidos a diversas

formas de sujeigao.

Os africanos encaminhados para a Vila de Serpa nao foram poupados dessa
realidade. A auséncia de fiscalizacdo e acompanhamento das concessdes recebidas
pelos empreendimentos privados permitia que esses trabalhadores permanecessem em
condicdes precarias e vulneraveis. Diante desse contexto, recorreram nao apenas a sua
experiéncia de trabalho adquirida nos campos africanos, mas também aos
conhecimentos ancestrais construidos na relagdo com a natureza, desenvolvendo
estratégias de sobrevivéncia e resisténcia frente as adversidades impostas pela

exploragao colonial.

A ocupacao das matas e dos rios constituiu-se como uma importante forma de
enfrentamento as estruturas de poder estabelecidas pelos colonos e seus descendentes.
Esses espagos possibilitavam a organizagdo comunitaria, a constru¢do de vinculos
afetivos com outros grupos sociais e o0 desenvolvimento de praticas produtivas

relativamente autbnomas, sustentadas pelos recursos naturais disponiveis.

Nos estudos sobre as sociedades quilombolas do Baixo Amazonas e do Para,
Funes demonstra que as florestas e as margens dos rios eram territérios marcados por
intensas relagdes interculturais e transculturais, favorecendo trocas materiais, culturais e
processos de reinvencao identitaria nos mocambos. A partir da convivéncia com
comunidades quilombolas e dos relatos de memodria de seus moradores, o autor
identificou a existéncia de relagbes interétnicas entre povos indigenas, mocambeiros,

negros fugitivos e outros grupos que compartilhavam os espacos da floresta amazodnica.
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Nesse sentido, a fuga para regides afastadas dos centros urbanos e das
propriedades escravistas ndo implicava isolamento social. Ao contrario, a comunicagao
entre 0s mocambeiros instalados nas florestas e os negros que permaneciam em
condigdo de cativeiro era constante. Além de compartilharem informagdes e estratégias
de sobrevivéncia, os mocambeiros mantinham atividades comerciais com o mundo
exterior. Parte da producéo agricola cultivada nos mocambos era comercializada fora
das matas, e muitos desses sujeitos negociavam tanto seus produtos quanto sua propria

forca de trabalho nos centros urbanos.

As pesquisas de Funes evidenciam que as relagdes estabelecidas pelos negros
extrapolavam os limites de seus espacos de moradia, alcancando comerciantes,
trabalhadores livres e, em alguns casos, até mesmo antigos senhores, que ja haviam
aceitado suas fugas. As redes de solidariedade observadas por Patricia Melo em seus
estudos sobre a presenga negra na Amazdbnia também sdo confirmadas por Funes,
revelando a existéncia de vinculos de cooperacao tanto nas cidades quanto no interior

das florestas.

Entretanto, essas relagdes nem sempre eram harmoniosas. As interagdes entre
mocambeiros e povos indigenas, por exemplo, ocasionalmente eram marcadas por
conflitos relacionados a disputa por territérios, recursos naturais ou relagdes familiares.
Tais aspectos da vida social dos grupos negros espalhados pela Amazbnia

permaneceram durante muito tempo invisibilizados pela historiografia regional.

A trajetéria de resisténcia dos mocambeiros dos rios Curua, Trombetas e
Erepecuru, por muito tempo negligenciada pelos estudos sobre a populagcdo negra na
Amazobnia, suscita importantes reflexdes acerca da experiéncia dos africanos
estabelecidos em Serpa. Afinal, o abandono da tutela estatal apés o encerramento das
atividades da Coldnia Agroindustrial, vinculada ao empreendimento do Bardo de Maua,
teria representado apenas uma forma de negligéncia ou também poderia ter criado

condigdes para a construgcao de maior autonomia por parte desses sujeitos?

Em outras palavras, o afastamento do controle estatal teria favorecido processos
de independéncia e organizagao comunitaria negra? Ou, ao contrario, o estabelecimento
as margens do Lago de Serpa teria contribuido para a invisibilizagdo histérica da

presenga africana no Amazonas? Do ponto de vista demografico, sabe-se que a
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populagdo negra representa uma parcela minoritaria no estado do Amazonas quando

comparada a outras regides do pais.

Nesse contexto, a reduzida identificacdo étnico-racial da populagdo contribuiu
para que, durante muito tempo, os moradores do Lago de Serpa n&o reconhecessem
plenamente as raizes africanas presentes na formag¢ao da comunidade. Ainda assim, os
relatos dos moradores revelam que muitos deles experimentaram situacdes de
discriminagdo ao longo de suas vidas, evidenciando que a invisibilidade histérica da
presenga negra nao significou a auséncia dos efeitos do racismo e das desigualdades

raciais na regido.

Alguns relatos esponténeos indicam que a identidade dos negros carvoeiros era
frequentemente alvo de desdém na cidade de ltacoatiara. Segundo moradores da
comunidade, era comum ouvirem expressées como “ja vém os pretos”, proferidas por
pessoas que demonstravam incdmodo diante da presenga negra no municipio. Tais
manifestacdes revelam formas cotidianas de discriminagdo racial que, embora muitas
vezes naturalizadas, contribuiram para a marginalizagdo social da populacdo negra

local.

Melo registra que, em 1869, dos 352 escravizados existentes na Provincia do
Amazonas, Manaus concentrava aproximadamente 65% desse contingente, enquanto
Serpa e Silves reuniam cerca de 27,8% (MELO, 2021). Apesar dessa presenca historica
significativa, atualmente a representagado visual da populagdo negra tanto em Silves
quanto em ltacoatiara parece reduzida. A intensa miscigenagcdo entre populagbes
negras, indigenas e migrantes nordestinos contribuiu para que os tragos fenotipicos

associados a negritude se tornassem menos evidentes ao longo do tempo.

Nesse contexto, as identidades "parda" e "cabocla" tornaram-se categorias
amplamente mobilizadas pelos habitantes do interior amazbnico para definir
pertencimentos sociais e culturais. Os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), coletados em 2022, corroboram essa realidade ao indicar que 68,8%
da populagdo amazonense se autodeclara parda. Embora a identidade étnico-racial nao
possa ser reduzida a aparéncia fisica, a diluigdo dos tragos fenotipicos negros em meio
a diversidade populacional da regido contribui para compreender a histérica

invisibilizacdo da presenga negra no Amazonas, inclusive no ambito das produgdes
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académicas. Essa invisibilidade produz e reproduz diferentes formas de racismo. O
incbmodo manifestado diante da presengca dos negros no Lago de Serpa constitui
apenas uma entre as diversas expressdes do preconceito racial vivenciadas pela
populacao afrodescendente. Tais praticas discriminatorias também se manifestam em
espacgos institucionais, conforme apontam as pesquisas de Melo e os relatos dos

préprios moradores da comunidade.

Um exemplo significativo refere-se ao depoimento de um quilombola do Lago de
Serpa que abandonou um curso de graduagcdo em uma instituicdo publica de ensino
superior no Amazonas apoés sentir-se discriminado. Segundo seu relato, era frequente
ouvir comentarios que questionavam sua capacidade intelectual para acompanhar as
exigéncias académicas do curso. Além disso, a dedicagdo quase exclusiva requerida
pela formacdo universitaria mostrava-se incompativel com sua realidade
socioeconémica, marcada pela necessidade de conciliar estudo e trabalho para garantir

sua subsisténcia.

Melo destaca que a implementagdo do Programa Universidade para Todos
(PROUNI), criado em 2004, representou um importante avanco na ampliacao do acesso
da populagcdo negra ao ensino superior, especialmente para estudantes oriundos de
familias sem tradigdo universitaria. A politica possibilitou o ingresso de milhares de
jovens negros em instituicdes privadas de ensino superior por meio da concessao de

bolsas de estudo financiadas pelo governo federal.

Entretanto, embora as ultimas décadas tenham sido marcadas pela criagdo de
importantes politicas de reparagdo e promogado da igualdade racial, como a Lei n°
10.639/2003, que tornou obrigatério o ensino da Histdéria e Cultura Afro-Brasileira; a Lei
n°® 12.711/2012, conhecida como Lei de Cotas; e, mais recentemente, a Politica Nacional
de Equidade, Educagdo para as Relagdes Etnico-Raciais e Educacdo Escolar
Quilombola (PNEERQ), persistem desafios significativos para a efetivacdo de uma

sociedade verdadeiramente equitativa.

Desse modo, a experiéncia historica e contemporanea dos moradores do Lago de
Serpa evidencia que os avangos legais e institucionais alcangados nas ultimas décadas,
embora relevantes, ainda nao foram suficientes para eliminar as desigualdades raciais

estruturais. As marcas do racismo permanecem presentes tanto nas relacdes cotidianas
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gquanto nos espacos educacionais e institucionais, demonstrando que a luta pelo
reconhecimento, pela valorizacdo da identidade negra e pela garantia de direitos
continua sendo uma demanda fundamental para as comunidades quilombolas e

afrodescendentes da Amazonia.

A narrativa histérica regional que consolidou a imagem de uma Amazénia
marcada por exuberantes florestas e predominantemente habitada por povos indigenas,
associada as trajetérias dispersas da populagcdo negra em busca de trabalho e de locais
seguros para viver, contribuiu significativamente para a invisibilizagao da presenga negra
no Amazonas. A esse processo somou-se a escassez de pesquisas voltadas ao registro
e a valorizagdo das experiéncias historicas da populagdo afrodescendente na regido.
Durante muito tempo, o apagamento historico da presenca negra foi alimentado pela
ideia de que a escravidao africana teria sido pouco expressiva ou mesmo inexistente no
Amazonas. As pesquisas desenvolvidas por Melo, em conjunto com outros estudiosos
dedicados a historia da populagdo negra no estado, demonstram que a crenga no
reduzido numero de pessoas negras escravizadas contribuiu para a falsa percepgao de
que sua participacao teria sido irrelevante para a formagao econémica, social e cultural

da regido.

Com o objetivo de conferir visibilidade a historia da populagdo negra e evidenciar
sua influéncia na constituicdo das paisagens sociais, culturais e politicas do Amazonas,
tanto nos centros urbanos quanto nas areas do interior, os pesquisadores recorreram a
diferentes fontes documentais. Entre elas destacam-se periddicos da época,
documentos preservados em arquivos publicos e obras de referéncia, como os estudos

do politico e historiador Arthur Cézar Ferreira Reis.

As investigacbes revelaram que o Amazonas possuia, na década de 1870, o
segundo maior percentual de pessoas negras vivendo em areas urbanas entre as
provincias do Império, alcangando cerca de 50,9% da populagao negra da regido. Muitos
desses individuos residiam em Manaus, atuando como negros de ganho, empregados
domeésticos, artesdos e trabalhadores autbnomos. Esse dado corrobora analises
anteriores realizadas por Renato Leite Marcondes em seus estudos sobre as
desigualdades regionais brasileiras. A ideia amplamente difundida de que n&o houve

escravidao negra no Amazonas, ou de que a populagdo negra encontrava-se isolada
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nas florestas, é contestada pelos estudos de Melo, Funes e outros pesquisadores da

historiografia recente da regido.

A expressiva circulagao de trabalhadores negros nas areas urbanas de Manaus,
exercendo fungdes como vendedores ambulantes, sapateiros, ferreiros, carpinteiros,
lavadeiras, quitandeiras e empregados domésticos, evidencia a forte presenca da
populagcdo negra na dinamica social amazonense. Embora a cidade ndo dependesse
exclusivamente da mao de obra negra, Melo destaca que parte significativa da
infraestrutura urbana de Manaus e de seus arredores foi construida por trabalhadores
negros. Além disso, os anuncios publicados nos jornais da época revelam o crescimento
do numero de pessoas escravizadas na provincia durante a segunda metade do século
XIX, bem como sua utilizagdo como mercadoria e patrimdnio econdmico por parte de

seus proprietarios.

Os registros encontrados por Melo demonstram como homens, mulheres e
criangas negras eram frequentemente anunciados para venda ou aluguel de servigos,
evidenciando a légica mercantil que sustentava a escravidao na sociedade amazonense.
Alguns desses anuncios ilustram de forma contundente a objetificacdo da populacao

negra:

Em 27 de julho de 1867, anunciava-se na Travessa Formosa, casa n° 6, a venda
de um escravo chamado José, pertencente ao senhor Francisco Antdnio
Roberto. Em dezembro de 1870, Anténio Joaquim da Costa oferecia para
aluguel ou venda “uma boa escrava, preta retinta, bonita figura e muito moga;
sabe lavar, engomar e cozinhar’. Com a promessa de uma “pechincha”, um
comerciante identificado como Braga anunciava, na Travessa do Barroso, a
venda de trés escravizados “crioulos, sadios e de bons costumes”, sendo uma
mulher de aproximadamente 25 anos e seus dois filhos, um com idade entre
nove e dez anos e outro com trés anos. Em maio de 1874, encontrava-se a
venda uma “escrava de 18 anos, sabe lavar, engomar, cozinhar e costurar”,
acompanhada da garantia de que “ndo sofre moléstia, ndo tem vicios” (MELO,
2021, p. 51).

Esses anuncios revelam n&o apenas a presenga da escraviddo no Amazonas,
mas também a naturalizagdo da comercializacdo de seres humanos no cotidiano urbano
da provincia. Ao mesmo tempo, constituem importantes evidéncias documentais para
desconstruir interpretagbes que minimizaram ou negaram a participagdo da populagao
negra na formacgao historica da sociedade amazonense. Nas areas urbanas conviviam

diferentes segmentos da populagdo negra: escravizados que atuavam como negros de
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ganho e buscavam acumular recursos para adquirir suas cartas de alforria, negros livres
e negros fugitivos. Nesse contexto de coexisténcia urbana, compartilhavam experiéncias
marcadas pelo trabalho extenuante, pela constante ameaca de captura e por multiplas
estratégias de resisténcia.

Os anuncios publicados nos jornais da época néo se limitavam a oferta de méo
de obra negra. Frequentemente, apresentavam descricdes sobre o comportamento
desses trabalhadores, muitas vezes retratados como vadios, indisciplinados ou
incapazes de viver em liberdade sem a vigilancia das autoridades e dos proprietarios.
Tais representagdes contribuiam para legitimar a manutengéo das estruturas de controle
social e racial que sustentavam o sistema escravista. Durante muito tempo, essas
informagdes permaneceram arquivadas, com reduzida circulagdo nos meios académicos
e pouco acesso por parte da sociedade em geral. Dessa forma, tanto a auséncia de
revisitagdes historiograficas quanto a escassez de registros escritos produzidos por
comunidades quilombolas e mocambeiras contribuiram para que a memodria da
populagdo negra permanecesse preservada, sobretudo, nos arquivos institucionais e nas
lembrangas transmitidas oralmente entre as comunidades afrodescendentes da
Amazénia. No caso dos africanos livres que se estabeleceram no Lago de Serpa, a
caréncia de registros documentais referentes aos primeiros anos de ocupagdo da
comunidade dificulta a reconstituicdo detalhada de sua trajetdria historica. Tal auséncia
pode estar relacionada a diferentes fatores, entre eles o limitado acesso a escrita, os
elevados indices de analfabetismo da época e as proprias condi¢des de marginalizagao
social vivenciadas por esses grupos. Em consequéncia, ndo € possivel descrever com
precisao muitos dos aspectos cotidianos que marcaram a formacgado inicial da
comunidade.

Diante dessas limitacdes, torna-se fundamental recorrer as memorias
preservadas pelos atuais moradores e aos documentos histéricos disponiveis para
reconstruir as raizes negras presentes na constituicdo do Lago de Serpa. Embora a
producao de dados histéricos sobre a comunidade ainda seja insuficiente, a riqueza dos
testemunhos orais contemporaneos, associada aos registros coletados em pesquisas
anteriores realizadas no quilombo, permite langar luz sobre aspectos relevantes de sua
origem, de seus modos de vida e das estratégias de resisténcia desenvolvidas ao longo
do tempo. Nesse sentido, a memoria coletiva emerge como uma importante fonte de

conhecimento historico, possibilitando compreender experiéncias que permaneceram
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silenciadas nos registros oficiais. Por meio das narrativas dos moradores, € possivel
identificar permanéncias culturais, formas de organizagdo comunitaria, vinculos com a
ancestralidade africana e processos de construcdo identitaria que continuam a marcar a

trajetéria da comunidade quilombola do Lago de Serpa.

1. 2 A IDENTIDADE DO LAGO E DOS ATUAIS AGENTES SOCIAIS DA
COMUNIDADE

Figura 4-Vista do lago, a partir de uma casa construida na margem

Fonte: Gabriel, 2025

Segundo dados do IBGE (2023), o lago de Serpa possui uma area de
aproximadamente 1,45 km2. O lago apresenta conexao hidrolégica com os rios Urubu,

caracterizado por aguas pretas, e Amazonas, de aguas brancas, constituindo um
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importante ecossistema para a dinamica hidrica regional. Em suas margens vivem povos
e comunidades tradicionais amazodnicas, entre os quais se destacam ribeirinhos e
quilombolas residentes nas comunidades Sagrado Coracdo de Jesus e Sao Pedro.
Estima-se que cada uma dessas comunidades possua aproximadamente 400

habitantes.

As aguas do Lago de Serpa sao utilizadas para diversas atividades, incluindo
pesca, dessedentacdo animal, recreacdo e irrigagcdo. Durante o periodo de cheia,
intensifica-se a atividade pecuaria em suas margens, resultando na presencga
significativa de rebanhos bovinos. Essa pratica pode favorecer processos erosivos e
contribuir para alteracées nos parametros fisico-quimicos e microbiolégicos da agua,
impactando a qualidade ambiental do ecossistema. Além de sua relevancia ecoldgica, o
Lago de Serpa desempenha importante fungdo social para o municipio de Itacoatiara.
Reconhecendo sua importancia ambiental, a area foi instituida como Unidade de
Conservacdo municipal, denominada Area de Protegdo Ambiental do Lago de Serpa. Em
seu entorno encontram-se residéncias, unidades de saude, escolas municipais e centros
comunitarios, evidenciando a estreita relagéo entre o lago e o cotidiano das populagdes

que dele dependem para sua subsisténcia e qualidade de vida

A descrigdo apresentada do Lago de Serpa permite afirmar sua importédncia em
termos de extensdo territorial, biodiversidade e dindamica socioambiental. Assim como
diversos rios, igarapés e lagos da regido amazdnica, a identidade do Lago de Serpa esta
intimamente relacionada a cultura ribeirinha e as formas tradicionais de interagao entre

as populagdes locais e os recursos hidricos.

Embora o lago esteja inserido no cotidiano de duas importantes comunidades do
municipio, esta pesquisa concentra-se na compreensao dos usos do Lago de Serpa e
dos saberes construidos pelos moradores quilombolas da comunidade Sagrado Coragao
de Jesus a partir de suas experiéncias com os corpos d'agua. Os ciclos hidrolégicos do
lago, caracterizados pelos periodos de cheia e vazante, moldam significativamente a
vida comunitaria, influenciando as atividades produtivas, os modos de subsisténcia e as

relacdes socioculturais estabelecidas pelos moradores.
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Nesse contexto, a identidade da comunidade encontra-se profundamente
vinculada a dinamica do lago. Seus habitantes sdo constituidos por pescadores,
agricultores, pequenos pecuaristas e extrativistas de diferentes faixas etarias, além de
liderangas religiosas e moradores que se autodeclaram quilombolas ou ndo quilombolas,
compondo uma realidade social diversa e fortemente conectada ao ambiente natural. A
familiaridade das populagdes ribeirinhas amazbnicas com a pesca é amplamente
reconhecida. Na regido de Itacoatiara, situada as margens do majestoso Rio Amazonas
e cortada por inumeros afluentes, a atividade pesqueira constitui uma pratica histérica
voltada tanto para o consumo familiar quanto para a geragdo de renda e o
abastecimento dos mercados locais. Gomes (1997, p. 98) relata que, em 1856, entre os
produtos que fortaleciam o comércio da entdo Vila de Serpa destacavam-se a manteiga
de ovos de tartaruga, a banha de peixe-boi, a mixira de tartaruga e o pirarucu seco,
produtos exportados para a Provincia do Para. Esses registros demonstram que, além
da pesca, os moradores desenvolviam atividades de beneficiamento e comercializagao

dos recursos pesqueiros.

A relevancia da pesca para a economia local era tdo expressiva que motivou a
criacdo da Companhia dos Pescadores, instituicdo na qual conviviam indigenas e

africanos livres. Conforme registra Gomes:

Inicialmente foram empregados na pescaria seis indios Mura dos que estavam a
disposi¢io da Provincia na Diretoria de Indios, sediada em Sdo José¢ do Amatary. [...] A
Companhia foi regulamentada em 29/10/1858, passando imediatamente a funcionar com
seu quadro préprio, arrebanhado do Corpo de Trabalhadores, criado pela Lei provincial
do Paré de 25/04/1838, tendo por fim “chamar a obediéncia e ao trabalho todos os indios
domesticados, os mesticos e pretos libertos no alistados na Guarda Nacional”. (GOMES,
1997, p. 104)

A pesquisa de Gomes permite dizer que os negros recém-chegados na Vila de
Serpa tiveram suas vidas rapidamente ligadas a pesca, inicialmente de modo
compulsorio e depois vivendo de maneira independente nas margens do lago, fizeram
da pesca um modo de viver e bem relacionar com as riquezas do lugar. Apesar da
constatagao atual da escassez do pescado no lago de Serpa, os moradores relatam que
ainda capturam alguns peixes com certa frequéncia: tucunaré, branquinha, curimata,
cara, pacu, jaraqui, cara-agu, aracu, piranha, surubim, traira, sardinha e cubiu. Em roda

de conversa com a quilombola Licilene (47anos) ela conta que sua familia continua a
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pescar regularmente e assegura que sempre captura peixes suficientes para a
subsisténcia.

A identidade pesqueira na comunidade varia entre praticantes assiduos por
prazer e por memorar os tempos que tinham na pesca o principal meio de sustento e
pescadores continuos que mantém suas familias pescando para o préprio consumo e
vendas na cidade ou entre as comunidades vizinhas. Assim como a pesca, o cultivo da
terra € uma atividade econémica e social importante e constante na vida dos moradores
de Serpa. Em conversa com os atuais moradores e registros encontrados no Relatério
Antropolégico (RA, 2024), produzido em vista da delimitacdo do territorio, vé-se que a
pratica de plantio e extragcdo de matéria-prima da floresta é antiga. Os moradores mais
velhos da comunidade relatam que a plantagao de mandioca, banana, macaxeira, cara e
hortalicas sustentaram a comunidade, como base alimentar. Por muito tempo, os
géneros alimenticios consumidos no quilombo eram, a maioria, plantados na
comunidade. Além do pescado e plantio, os quilombolas possuiam o costume de cacar
com frequéncia, além de coletar produtos nativos disponiveis na floresta: castanha da
Amazdbnia, tucuma, cumaru, agai, bacaba, uixi, piquia e 40 cip6. Atualmente, o costume
de plantio variado e coleta diminuiu, assim como a pesca e a caca.

Os fatores de diminuigdo das atividades apontados pelos moradores mais antigos
da comunidade ¢ a falta de terra produtiva disponivel para o plantio, pois afirmam que a
terra esta cansada e ja ndo produz como antes; os animais de caga estao escassos,
além da falta de pessoas que deem continuidade a tais praticas. Algumas familias
extraem da mata os insumos para consumo, fabricando e comercializando artesanato
feito com madeira, palha de bananeira e outras matérias primas disponiveis no lugar. Os
artesdos da comunidade sdo agentes criativos, que souberam explorar de forma
saudavel os bens da natureza. Em outubro de 2025, durante uma visita de estudantes
da UFAM a familia Melo, que vive na margem do lago, foi possivel conhecer o processo
de producao dos artesanatos.

Nesta localidade ha cinco moradias de pessoas do mesmo nucleo familiar,
vivendo da agricultura, pesca e artesanato. Entre as moradias ha um espago comum
coberto com palhas, onde foram expostos os produtos. As matérias-primas que dao vida
a arte sdo colhidas do proprio terreno. Através das folhas e fibras de bananas retiradas
do quintal, sdo feitas bolsas e jarros decorativos. Dos carogos do agai foram fabricadas
diversos colares, brincos e pulseiras, além de biojoias fabricadas a partir do coco. Havia
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também uma pequena oficina do quintal de uma das casas onde sao feitos objetos de
madeira: colheres, tdabuas de cortar alimentos, pratos, remos. Todos os artesanatos
feitos com produtos de qualidade e bem-acabados sdo vendidos nas casas, no centro
comunitario durante os eventos da comunidade, na cidade de ltacoatiara e algumas
vezes em Manaus.

Apesar do esmero com que sao feitos, os produtos sdo vendidos com preco
abaixo do valor que o trabalho demanda. Certamente uma formacdo na linha da
economia solidaria e de empreendedorismo e acompanhamento regular com incentivo
publico, especialmente da Secretaria de Cultura Municipal, ajudaria os artesdos da
comunidade a fazer a autogestdo de seus produtos, garantindo uma renda justa e
valorizagdo de suas artes. Entre os autodeclarados quilombolas, na sua maioria,
desejam a terra coletiva com a pretensdo de retomar a pratica de plantio variado, de
modo que permita a soberania alimentar da comunidade, ao mesmo tempo, fortalega a
economia do lugar, além de preservar a memoéria da comunidade, formada
historicamente por cultivadores dos recursos da terra e do lago. As lembrangas dos
moradores longevos em relagédo ao modo de vida da comunidade € de trabalho realizado
na terra e no lago em grupos familiares, onde os puxiruns eram constantes,
principalmente para pescar e plantar roca de mandioca. “Fazer roga”, € uma expressao
frequente entre os moradores mais velhos, o plantio da mandioca era uma das
atividades que mais reunia as familias em mutirdo, visto que o processo até a produgao
de farinha é longo.

O processo comecga pelo preparo do rogado, depois plantar a maniva, cuidar
durante seis meses a um ano, fazer a colheita da mandioca e, por fim, produzir a farinha
e outros derivados da mandioca, como o tucupi, a tapioca e o beiju. Entre pessoas das
mesmas familias ainda ha o costume de plantagdes comuns para o consumo doméstico.
Esses costumes tradicionais rurais recordados e ainda vivenciados por muitas familias
revelam as relagbes parceiras entre a comunidade e o territorio. Algumas liderancas
manifestam o desejo de comunicar o valor do cuidado com o espago de convivéncia

familiar, celebrativo e laboral as atuais geragoes.

Alguns jovens se interessam pela vida da comunidade, outros ndo. Mas gostam
do lago para tomar banho; outros ainda pescam com os pais e trabalham no
plantio. A maioria dos jovens gostam € do lazer que o lago proporciona, mas nao
se preocupam se a agua esta poluida ou néo. A concepgao de trabalho mudou
em relagdo a geragao passada, 0 que os jovens priorizam é o retorno imediato
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do recurso, assim preferem ganhar uma diaria do que fazer um plantio e
aguardar o tempo da colheita. ( MELO, 2025) ' .

A valorizagdo e a transmissdo da memoria sdo caracteristicas proprias de grupos
sociais oriundos de comunidades tradicionais. O desafio, no entanto, consiste em
promover a interlocugdo dos costumes entre geragdes de modo dinamico, acolhendo as
mudangas decorrentes das transformagdes sociais e dos eventos historicos. Essas
questdes foram amplamente refletidas por Halbwachs e Barth. Para Halbwachs (2006), a
conservagdo da memoéria ndo ocorre simplesmente por meio de depoimentos; é
necessario que as narrativas conectem as pessoas, de modo que a comunicagao de
valores e tradigdes atribua significado aos seus receptores. A tradicao € uma construgao
social da memoria afetiva, regulada pelos interesses e necessidades do presente. Trata-
se de um processo continuo de reinvengdo, no qual o mais importante ndo € a sua
duragao, mas compreender como surge e se estabelece.

O autor atesta que cada individuo possui uma memdaria individual, resultados de
suas experiéncias pessoais, no entanto, essas lembrancas sido ativadas dentro do
quadro social. A memoria coletiva acontece quando o sujeito passa a fazer parte do
quadro social. Os quadros sociais sdo formados nas relagdes de proximidades na
familia, comunidade social, comunidade religiosa, grupo de amigos, dentre outros.
Halbwachs (2006) utiliza diferentes exemplos para demostrar como as lembrangas
particulares sao relacionadas com experiéncias compartilhadas, que nao se limita ao
tempo, pois historias vividas com outros serao rememoradas em momentos de recontros

Halbwachs aponta para a necessidade uma comunidade afetiva na preservagao
da memoria Apesar da convicgao de que a memoéria é remontada de modo coletivo, ele
levanta a possibilidade de existéncia da memdaria individual, afirmando que mesmo se
por um acontecimento uma pessoa pudesse recordar de algo sem estar relacionado a
nenhum a outros individuos, pode-se dizer que ela existe como uma intui¢cdo sensivel. O
autor reflete sobre as memérias produzidas na infancia e exprime “E dificil encontrar
lembrangas que nos levem a um momento em que nossas sensagdes fossem apenas o
reflexo dos objetos exteriores, no qual ndo misturavamos nenhuma das imagens,
nenhum dos pensamentos que nos prendiam aos homens e aos grupos que nos
rodeavam” (HALBWACHS, 2006, p. 25) E prossegue dizendo que “Se nao nos

" MELO,Sebastido, quilombola,em roda de conversa, Lago de Serpa, 12 de julho de 2025
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recordamos de nossa primeira infancia, €, com efeito, porque nossas impressdes nio se
podem relacionar com esteio nenhum, enquanto ndo somos ainda um ente social’. Na
infancia, a seguranca esta ligada a presenca de alguém, por isso, Halbwachs lembra
gue mesmo numa situacdo em que a crianga esteja sozinha, os sentimentos que serao
produzidos nela de medo, abandono, entre outros a liga de alguma forma a alguém. Na
fase adulta, as recordacdes sao também reportadas ao coletivo, pela capacidade de
interagcao social inerente a pessoa humana. As afirmativas do autor demostram como as
lembrancgas individuais estdo associadas ao coletivo.

Desse modo, na tarefa de perpetuagdo da memoria em grupos étnicos, como no
caso dos quilombolas do Serpa, ndo basta que os moradores mais velhos transmitam as
historias e os costumes herdados de seus antepassados, relacionados a pesca, a
agricultura, & caca ou & coleta dos recursos da floresta. E necessario que os receptores
desse conhecimento se reconhegam nesse modo de vida e reconstruam, a sua maneira,
a identidade de povo tradicional.

Por seu carater mobilizador, a tradicdo pode ser modificada quando os sujeitos
consideram isso interessante ou mesmo abandonada quando surge o desejo de uma
nova fundagao simbdlica, possibilitando a criagdo de novas tradi¢des que facam sentido
para os atores sociais. A ndo cristalizagcao da tradigdo permite que os sujeitos, individual
ou coletivamente, repensem seus modos de vida sem perder aquilo que Ihes é mais
importante: a forga do significado.

A forma como a comunidade constituida em torno do Lago de Serpa se originou,
marcada pela convivéncia interétnica entre negros africanos, indigenas e nordestinos, ja
evidencia caracteristicas propensas a experimentagao e a invengao de modos de vida
voltados para a coletividade. A importancia de acolher, sem culpa, as transformacdes
que ocorrem nos processos de etnicidade também é destacada por Barth (1997) como
um aspecto genuino da formacéo identitaria.

Para Barth, o elemento central é a fronteira étnica, observada a partir dos tragcos
culturais. O autor argumenta que, na producao da identidade, os conteudos culturais
podem variar, mas as fronteiras étnicas tendem a permanecer, assumindo maior ou
menor flexibilidade conforme o contexto e a histdria de interagado do grupo.

A natureza da identidade étnica é dindmica e, portanto, sujeita a mudancgas. Essa
interpretacdo representa uma importante reconfiguragdo nas ciéncias sociais, ao

deslocar a compreensdo da etnicidade, anteriormente associada as chamadas
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sociedades primitivas, como tribos, para uma interpretacdo moderna, centrada nos
processos de organizagao social. A transicdo do conceito de cultura para o de fronteira,
no debate cientifico, é relativamente recente e foi fortemente desenvolvida ao longo do
século XX pela Antropologia. Tradicionalmente, os grupos étnicos eram definidos por
caracteristicas consideradas estaveis, como lingua, vestuario e costumes
compartilhados. Com a mudanga de paradigma, diversos autores passaram a
compreender as fronteiras sociais como o elemento central da etnicidade.

Nessa perspectiva, a continuidade de um grupo ndo depende da manutengao
inalterada de sua cultura. Ao contrario, um grupo pode passar por transformagdes em
sua lingua, em suas manifestagdes religiosas e em outros aspectos culturais, sem que
suas fronteiras sociais desaparecam, desde que seus integrantes continuem a se
reconhecer e a ser reconhecidos pelos demais a partir das experiéncias compartilhadas.
Segundo Barth, as causas das transformagdes identitarias podem ser diversas, incluindo
pressdo demografica, dominagdo politica, migragdo, entre outros fatores. Na
comunidade quilombola do Lago de Serpa, observam-se diferentes elementos que
reforcam a compreensao da etnicidade fundamentada nas fronteiras sociais. Entre eles,
destacam-se as interagbes politicas com grupos externos portadores de interesses
divergentes, o deslocamento de moradores nativos e a chegada de novos residentes
sem vinculos histéricos com a comunidade.

No que se refere ao modo de producgdo, o interesse das novas geracbes por
atividades que proporcionem retorno financeiro mais imediato tem contribuido para
modificagdes nos modos de vida da comunidade, assim como para a reformulacao de
praticas tradicionais em conformidade com as exigéncias legais de preservagao
territorial. A reducdo da produgdo de carvao, por exemplo, esta relacionada aos
protocolos de licenciamento ambiental necessarios para sua fabricacdo e
comercializagdo. O processo de comprovagdao da origem da madeira, que envolve o
Cadastro Técnico Federal (CTF/APP) junto ao lIbama e a emissao obrigatéria do
Documento de Origem Florestal (DOF) para transporte do produto, certamente
desestimulou algumas familias que ndo estavam habituadas aos tramites burocraticos e
passaram a temer possiveis sancoes. Esses processos de mudanca sdo expressos de
maneira consciente e acolhedora por alguns moradores, embora seus relatos revelem,
em certos momentos, sentimentos de nostalgia diante das transformagdes vivenciadas

pela comunidade. Numa rica conversa com o senhor Jodo Rolim (77 anos), atual
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secretario da associagao quilombola, foram compartilhados conhecimentos, memorias e
inquietagdes acerca do futuro da comunidade.

Embora nao tenha nascido no local, ele esta ha muitos anos engajado em
comunidades rurais do entorno de ltacoatiara e, desde 2023, passou a residir na
comunidade do Lago de Serpa. O entrevistado relatou que, durante muito tempo,
circulou em ltacoatiara a informacao de que a especulagcado imobiliaria se estenderia até
o quilébmetro 24 da rodovia, em razao de uma lei municipal de expansao urbana. Como o
territério quilombola esta localizado a apenas oito quildmetros da cidade, sua area
encontra-se inserida nesse perimetro de interesse imobiliario. Segundo seu relato, em
1998, preocupada com a seguranga de suas terras, a comunidade foi ouvida pelo entao
prefeito Mario Fogaca, que transformou a area do Serpa em uma Area de Protecdo
Ambiental (APA). Seu Joao afirma que, embora nunca tenha sido criada uma comissao
gestora para a unidade de conservagéo, a legislagdo que a instituiu permanece em
vigor. Ao rememorar aspectos da histéria local, destacou que uma das atividades
tradicionais da comunidade era a producdo de carvao em caieiras. Com o passar do
tempo, essa técnica foi gradativamente substituida pela utilizagdo de fornos de tijolos.
Atualmente, algumas familias ainda mantém a produgao de carvao para comercializagéo
e, sobretudo, no consumo doméstico.

O modo de vida da comunidade era fortemente influenciado por suas atividades
produtivas. Como exemplo, o senhor Jodo mencionou o habito de consumir tacaca como
lanche, preparado em fogbes a carvao. Entretanto, segundo suas palavras, “com a
industria de alimento esse costume se perdeu”. Havia também intensa producao de
farinha e de derivados da mandioca, como tucupi, pé de moleque e tapioca. Atualmente,
essa producgao € mais reduzida e destina-se, em grande parte, ao consumo domestico.

A substituicdo de alimentos produzidos em comunidades tradicionais por produtos
ultraprocessados adquiridos nos centros urbanos é um fenbmeno cada vez mais
recorrente. A praticidade e a facilidade de acesso a esses produtos, geralmente
comercializados a pregos acessiveis, ajudam a compreender a observagao feita pelo
senhor Jodo. A diminuigcdo das areas cultivadas e a crescente disponibilidade de
alimentos industrializados constituem uma dindmica que favorece mudancas nos habitos
alimentares locais. Uma pesquisa publicada pelo Instituto Fome Zero, em 2025, sobre a
transicdo alimentar em comunidades ribeirinhas do Amazonas, revelou que a escola

desempenha papel significativo na incorporacdo de novos habitos alimentares. As



56

criangas se familiarizam com os alimentos oferecidos no ambiente escolar e levam
essas preferéncias para o contexto doméstico, influenciando o consumo familiar. Outro
fator relevante para as transformagdes observadas nas comunidades situadas as
margens de rios e lagos é o ciclo anual das cheias e vazantes. Durante o periodo das
cheias, muitas comunidades ribeirinhas dispdem de pouca terra firme para cultivo, o que
limita a produg&o agricola e obriga os moradores a adquirir alimentos em tabernas e
mercados. Em muitos casos, esses produtos apresentam menor valor nutricional quando
comparados aos alimentos tradicionalmente produzidos pelas préprias familias.

Apesar dos desafios relacionados a manutengdo de habitos alimentares
saudaveis, as tradicdes alimentares persistem. O consumo de farinha, crueira frita, peixe
assado e tapioca, entre outros alimentos, demonstra a resisténcia das comunidades
tradicionais e sua preocupagao em preservar praticas associadas a qualidade de vida e
a identidade cultural. A farinha, assim como o peixe, constitui alimento indispensavel na
mesa dos amazonenses. Como afirma o poeta amazonense Celdo Braga, ao tratar dos
segredos da Amazobnia profunda: “na caldeirada o gostoso tambaqui, a pescada no sal
preso, a joaninha, o jaraqui s6 com farinha e pimenta malagueta ou murupi”. O jaraqui,
um dos peixes mais apreciados da regido, acompanhado da farinha, permanece como
uma importante referéncia cultural, assim como o consumo de agai com farinha e de
tucuma com café.

A farinha ocupa lugar central na alimentacdo amazonense, possuindo expressiva
importancia econdmica, elevado valor nutricional e forte dimensédo simbdlica. Mais do
que um alimento, ela representa um elemento constitutivo da identidade cultural regional
e preserva a memoéria de técnicas ancestrais desenvolvidas e transmitidas por
comunidades indigenas e ribeirinhas ao longo das geragbes. Atualmente, a farinha
produzida no municipio de Uarini, localizado na regido do Médio Solimdes, é
reconhecida como Patriménio Cultural de Natureza Imaterial do Estado do Amazonas,
conforme a Lei n°® 6.794/2024. Sua producao artesanal, mantida por familias ribeirinhas
e transmitida de geracdo em geragdo, € amplamente reconhecida pela qualidade do
produto, frequentemente denominado “o caviar do Amazonas”. No consumo da farinha
esta presente um inestimavel patriménio de memaria afetiva. Em inumeras situacoes,
especialmente nos lares ribeirinhos, ela foi o principal alimento a acompanhar o peixe e
garantir a subsisténcia familiar, tornando-se um simbolo de resisténcia, pertencimento e

continuidade cultural. Entre os diversos costumes que sofreram transformagdes ao longo
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do tempo, destacam-se aqueles relacionados as praticas artesanais. Seu Joao recorda a
atuacao dos artesdos da pesca, moradores que confeccionavam palhetas utilizadas nas
embarcacgoes, frequentemente danificadas pelo contato com a vegetagao aquatica do
lago. Essas pecgas eram produzidas com madeira de cumaru. Segundo ele, trata-se de
uma madeira resistente, utilizada inclusive em processos artesanais de fundi¢cao, devido

a elevada capacidade de geragao de calor.

Figura 5- Casa de farinha na comunidade do Serpa - Familia Macedo

Fonte: Gabriel, 2025

Outro costume do qual faz memdria refere-se ao uso frequente de plantas
medicinais. Havia na comunidade uma benzedeira bastante respeitada, Maria Fraga,
reconhecida pelos moradores por seus conhecimentos relacionados a medicina
tradicional. Atualmente, ndo existe uma referéncia comunitaria que desempenhe papel
semelhante, embora o costume de tratar determinadas enfermidades por meio de
plantas medicinais permaneca presente entre os moradores. Esse aspecto, inclusive, foi
mencionado durante a pesquisa socioeconémica, quando se discutiram as condi¢des de
saude da comunidade. O uso de plantas medicinais constitui um importante saber
tradicional, muitas vezes desenvolvido em contextos marcados pela auséncia ou

dificuldade de acesso a outras alternativas terapéuticas.
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Entretanto, a fitoterapia exige conhecimentos especificos para a correta
identificagédo, preparo e utilizagdo das espécies vegetais, de modo a evitar riscos de
toxicidade. Esses conhecimentos sdo construidos a partir da convivéncia cotidiana com
a natureza e transmitidos entre geragdes. No caso da comunidade do Lago de Serpa,
observa-se que tais saberes foram preservados, uma vez que a pratica continua
presente, embora atualmente ndo exista uma guardid da medicina tradicional
amplamente reconhecida pela coletividade.

Acostumado ao cultivo da terra e consciente da importancia da produg¢ao agricola
para o abastecimento alimentar da regido, seu Jodo demonstra preocupagdo com o
reduzido engajamento da juventude nas lutas pela manutengdo da comunidade. Em sua
percepgdo, o0 uso prolongado de aparelhos celulares constitui um dos fatores que
contribuem para o afastamento dos jovens das atividades produtivas locais, dificultando
a aprendizagem dos conhecimentos e praticas tradicionais. Além disso, manifesta
inquietacdo quanto a qualidade de vida das novas geragdes. Suas reflexdes sao
fundamentadas na convivéncia cotidiana com netos adolescentes e jovens que residem
em sua casa. O apreco pelo trabalho com os recursos da terra também é compartilhado
por Licilene, que atua na agricultura, no artesanato e na pesca, e expressa o desejo de
que os jovens desenvolvam um sentimento de pertencimento em relagdo a comunidade
quilombola.

Os relatos de ambos evidenciam o papel indispensavel das familias na
transmissao de experiéncias, valores e memorias coletivas. Licilene afirma procurar
cumprir essa fungdo em seu ambiente familiar. Segundo ela, é costume reunir os filhos
aos domingos para conversar e rememorar acontecimentos relacionados a comunidade.
Seu Joao, da mesma forma, busca incentivar os jovens de sua familia a participarem
ativamente da vida social, religiosa e produtiva do quilombo. E notavel como as
liderangas adultas e idosas da comunidade demonstram consciéncia acerca da
importancia de transmitir as novas geragdées aquilo que consideram essencial para a
continuidade da vida coletiva. Apesar das frequentes manifestacbes de saudade em
relacdo ao periodo em que os moradores eram mais mobilizados para o trabalho
comunitario, suas narrativas revelam maturidade diante das transformagdes sociais e
culturais em curso.

A identidade dos moradores do Serpa é marcada tanto pela memodria das
experiéncias vividas por seus antepassados quanto pelas transformacbes étnicas e
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socioculturais ocorridas ao longo da histéria. As lembrangas dos pescadores remetem a
um periodo de abundancia de peixes no lago, quando ndo era necessario utilizar
malhadeiras para garantir a pesca. Segundo seus relatos, a captura era realizada com
tarrafas e flechas confeccionadas a partir da taquara, planta amplamente cultivada na
comunidade. Os agricultores mais velhos recordam-se dos extensos plantios realizados
nas margens do lago e da facilidade de comercializar a produgdo na cidade. Entre os
produtores de carvao, as memdrias estdo associadas ao trabalho arduo, mas também a
obtencao de retorno financeiro relativamente rapido. As festividades religiosas, por sua
vez, eram predominantemente marcadas pelas manifestacdes da tradicdo catdlica. Cada
uma dessas recordagdes € permeada por significados profundos para aqueles que as
narram, pois remete a experiéncias familiares construidas na relagdo com os
antepassados, com o lago, com a floresta e com os seres miticos que integram o
imaginario amazonico.

As histérias de vida compartilhadas pelos moradores sao constituidas por
lembrangas carregadas de significado, pertencimento e esperanga, revelando uma
memoria coletiva que busca orientar, inspirar e fortalecer as novas geragcbes, sem
assumir carater impositivo. A dinamicidade identitaria dos agentes do Serpa pode ser
constatada para além da evolugdo natural decorrente dos ciclos da vida ou das
interferéncias humanas externas ao quilombo, que contribuiram para as transformacoes
ocorridas no lago, na floresta e, consequentemente, nos modos de vida dos moradores.
A convivéncia interétnica presente na origem da comunidade do Lago de Serpa foi
marcada por uma relagao colaborativa entre os moradores e a natureza. Esse modo de
interacao possibilitou um equilibrio de vida fundamentado no respeito as diferencas.

Entretanto, com a entrada de pessoas na comunidade tendo como principal
interesse usufruir dos recursos da terra e do lago, as liderangas reagiram a essas
intengbes por meio da organizagdo coletiva e da criagdo da associagao quilombola.
Atualmente, os pescadores, agricultores, coletores dos recursos florestais, cagcadores e
lideres religiosos do Lago de Serpa sao também agentes quilombolas reconhecidos e
empenhados na salvaguarda de sua historia, cultura, territério, lago e floresta. Assim
como o0s moradores, o lago também passou por transformag¢des em seus corpos d'agua
em decorréncia de intervengdes humanas.

O relato do quilombola Normando (57 anos), lideranga engajada na protegcao do
lago, atesta que, a partir da constru¢do de uma estrada localizada em uma de suas
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cabeceiras, algumas mudangas passaram a ser percebidas pelos moradores. Esse
relato € corroborado por outros habitantes da comunidade. Na cabeceira do lago existia
uma floresta frutifera que servia de alimento para os peixes. Essa floresta, conhecida
como igap6, desapareceu apés o fechamento parcial da conexao entre o Lago de Serpa
e o Rio Amazonas. Provavelmente, o desaparecimento desse igapd ocorreu em razao
da alteragdo do ciclo hidrolégico do lago. As arvores que circundavam suas aguas
estavam adaptadas a dinéamica regular dos periodos de cheia e seca.

Durante a cheia, a floresta permanecia inundada; durante a estiagem, ficava em
terra firme. Com o desaparecimento da floresta original, surgiram barrancos cobertos por
capins na cabeceira do lago e, posteriormente, desenvolveu-se uma floresta aquatica
conhecida como aningal. Atualmente, toda a cabeceira do lago encontra-se coberta por
essa vegetacdo. Os peixes que dependiam da antiga floresta tornaram-se mais
escassos. Em contrapartida, algumas espécies adaptaram-se as novas condigdes
ambientais, especialmente aquelas que se alimentam do limo presente nos capins
aquaticos, como o jaraqui e a curimata. Com a expansao dos aningais, outras espécies
também passaram a se beneficiar desse novo ambiente, entre elas o pirarucu, os
tracajas e os jacarés, que utilizam essa vegetagcdo como abrigo. Com o passar do
tempo, novas espécies frutiferas surgiram espontaneamente, contribuindo para a
recomposicao dos cardumes de peixes frugivoros, embora em propor¢gdées menores do
que as observadas anteriormente.

Um aspecto considerado positivo da represa do lago é que a comunidade deixou
de enfrentar problemas de escassez de agua durante o periodo de seca. Antes do
represamento, nos meses de setembro e outubro, o lago chegava a apresentar
profundidade de aproximadamente 15 centimetros em algumas areas. Atualmente, sua
profundidade varia entre quatro e seis metros durante a estiagem, podendo atingir cerca
de dez metros no periodo de cheia. Alguns moradores ligados a familia do senhor
Normando iniciaram acdes de reflorestamento em parte das margens do lago, plantando
especies que podem servir de alimento para os peixes, como seringueira, taquari e
jauari. Ao ser questionado sobre o que poderia favorecer o engajamento comunitario em
iniciativas de reflorestamento que alcangassem toda a margem do lago,

Normando respondeu:
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Quem sabe, futuramente, a ideia de reflorestamento e de cuidar das margens do
lago avance. Por enquanto, ainda sdo propriedades particulares e, por isso, ndo
se pode avangar nesse trabalho, porque nem todas as pessoas querem. Mas,
com o processo de demarcagao quilombola como terra coletiva, poderemos
trabalhar melhor através da associagédo quilombola" 2 (VIEIRA, 2025).

A fala evidencia que a consolidagao do territorio coletivo é percebida como um
importante instrumento para o fortalecimento das agdes de preservagdo ambiental
desenvolvidas pela comunidade. Normando e Licilene interpretam a substituicao da

antiga floresta pelos aningais de forma positiva para a comunidade.

Figura 6 — Imagem de aningal na margem do lago

Fonte: Autora ,2024

Ambos acreditam que as transformagdes ocorridas no lago contribuiram para a
sobrevivéncia dos peixes, uma vez que a vegetagao atual oferece protegdo contra o
aquecimento excessivo da agua. Segundo Licilene, caso nao existissem o0s aningais,

utilizados pelos peixes como esconderijo sob a cobertura vegetal, muitas espécies

2 Conversa com Normando via whatsApp (audio) em 25/06/2025
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poderiam morrer em razao das elevadas temperaturas registradas nos periodos de calor

intenso.

Além disso, os moradores acreditam que essa vegetagdo atua como um filtro
natural, contribuindo para a melhoria da qualidade da agua ao absorver elementos
considerados prejudiciais ao ecossistema. Outro beneficio destacado por Normando e
Licilene é o aproveitamento dos aningais como excelente fonte de adubo orgéanico para
as atividades agricolas desenvolvidas na comunidade. No periodo de vazante do lago,
geralmente compreendido entre os meses de junho e novembro, quando as margens
ficam secas, alguns agricultores da comunidade realizam a queima da vegetacao para
fertilizar o solo e, posteriormente, cultivam hortaligas, milho, melancia e jerimum. A
producdo de hortalicas tem crescido na comunidade, entre outras razdes, por nao
demandar grandes extensdes de terra, uma vez que algumas familias possuem terrenos

reduzidos, sem condigbes para desenvolver cultivos em larga escala.

Os relatos de Licilene e Normando sobre os beneficios decorrentes da expansao
dos aningais no lago resultam de saberes tradicionais construidos a partir da experiéncia
cotidiana dos quilombolas. Até o momento, ndo existem estudos cientificos locais que
permitam mensurar, de forma precisa, as consequéncias dessas transformacdes em
longo prazo. Espera-se que a pesquisa atualmente em desenvolvimento no lago,
intitulada “Projeto Lagos Sentinelas”, conduzida por pesquisadores da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM) nas areas de Biologia e Quimica, possa contribuir para o

aprofundamento dos conhecimentos sobre o ecossistema local.

A expectativa € que os resultados produzidos dialoguem com os saberes
tradicionais dos quilombolas, fortalecendo as estratégias de cuidado e manejo das
aguas por meio da articulagao entre conhecimentos cientificos e conhecimentos locais.
A interferéncia humana como fator de transformagéo do lago € inegavel. Entretanto, as
respostas do ecossistema as alteragbes promovidas nao foram integralmente
controladas pelas agbes humanas. Atualmente, as aguas encontram-se mais expostas

devido a morte de arvores de grande porte em suas margens.

Por outro lado, desenvolveram-se extensos aningais que oferecem abrigo e

protecdo aos peixes. Ha também maior volume de agua represada, inclusive durante o
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periodo de estiagem. Contudo, essa agua tornou-se menos apropriada para 0 consumo
humano em razdo da maior circulacdo de pessoas e da presenga de rebanhos bovinos
nas proximidades. Apesar das transformagdes ocorridas, o lago mantém sua
biodiversidade e continua compartilhando com os moradores suas aguas, seus peixes e
0s aningais, utilizados como adubo para o cultivo agricola. Sua capacidade de
regeneracao e adaptagédo evidencia um continuo processo de sociabilidade ecologica e
resisténcia ambiental. Mesmo reconhecendo essa capacidade de resisténcia e
autogestdo do lago, os moradores permanecem atentos as mudangas observadas no
ambiente, conscientes da necessidade de monitorar e cuidar desse companheiro
historico de travessia. A resisténcia e a mobilizagdo dos agentes comunitarios, assim

como a capacidade adaptativa do lago, revelam-se permanentes.

A identidade quilombola dos agentes sociais mobilizados na defesa do territorio é
amplamente reconhecida. Historicamente, os povos negros lutam pela afirmacéo de sua
existéncia, de seus modos de vida e de sua relacao interdependente com a natureza.
Nesse contexto, a resisténcia emerge como resposta as forcas de poder externas que

incidem sobre os territorios quilombolas e seus habitantes.

A reacao dos agentes quilombolas dirige-se as formas de dominagao econdémica,
politica e simbdlica que, ao longo da histéria, buscaram subordinar populagdes
tradicionais e restringir seus direitos territoriais e culturais. Trata-se de uma luta que
questiona e enfrenta estruturas histéricas de poder, buscando romper com praticas de

exclusdo e desigualdade que ainda persistem na sociedade contemporanea.

Nessa perspectiva, a mobilizagdo quilombola constitui um movimento de
construcdo de alternativas aos modelos hegeménicos de desenvolvimento e de
organizacao social. Trata-se de uma postura critica em relagdo as herangas coloniais
que continuam produzindo impactos sobre os povos tradicionais, reflexdo amplamente
desenvolvida por Bispo (2007). Em contraposigdo aos modelos de desenvolvimento que
promovem a degradagdo ambiental e ameacam a continuidade dos modos de vida
tradicionais, o autor propde o conceito de biointeracao.

A biointeracdo refere-se a formas de convivéncia fundamentadas nos saberes

coletivos da comunidade e na construcido de relagdes respeitosas com a natureza.
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Mesmo diante de processos histéricos marcados por conflitos e adversidades, as
comunidades tradicionais desenvolvem modos de vida pautados no cuidado, na

reciprocidade e na alegria de viver em interagdo com o ambiente natural.

Nesse sentido, o testemunho cotidiano de cuidado com a terra, com as aguas,
com a floresta e com os seres vivos constitui uma importante expressao de resisténcia

frente as dindmicas predatdrias associadas a determinadas concepgdes de progresso.

Os agentes quilombolas revelam-se, assim, protagonistas de praticas de
biointeracao e exemplos de engajamento sociopolitico na defesa de seus territorios,

saberes e formas de existéncia.

Para resistir e enfrentar as forcas do poder econémico e politico, as comunidades
tradicionais tém sido cada vez mais desafiadas a fortalecer suas formas de organizagao
social. Almeida (2011) destaca que os movimentos sociais na Amazénia passaram por
importantes transformagdes nas ultimas décadas, abandonando gradativamente praticas
de apadrinhamento politico e deslocando-se para formas de engajamento auténomas,
fundamentadas na afirmacédo identitaria. Segundo o autor, essas mobilizagdes
emergiram frequentemente de conflitos localizados envolvendo o Estado e interesses
privados relacionados a implantacdo de grandes empreendimentos econdmicos, como
projetos de mineragdo, construgdo de barragens e instalagdo de bases militares.
Paradoxalmente, os mesmos projetos que ameagavam os modos de vida tradicionais
contribuiram para fortalecer processos de mobilizacdo e solidariedade entre diferentes

grupos sociais.

Almeida cita como exemplos as barragens de Balbina e Tucurui, a Base Espacial
de Alcantara e o Projeto Calha Norte, iniciativas que impactaram diretamente

populagdes indigenas, ribeirinhas, camponesas e outras comunidades tradicionais.

As dificuldades compartilhadas por esses grupos favoreceram a constituicao de
unidades politicas organizadas em defesa de seus territérios e direitos coletivos.

Ap6s a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, diversas iniciativas
ganharam visibilidade nacional, configurando o que o autor denomina de “tempo dos
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primeiros encontros”, momento em que lutas inicialmente localizadas passaram a

adquirir dimensdes mais amplas e universais.

Almeida recorda algumas das principais reivindicagbes formalizadas por
movimentos sociais no periodo pds-Constituicdo. Entre elas destacam-se: i) o Primeiro
Encontro dos Povos Indigenas do Xingu, realizado em Altamira (PA), em 1989, que
denunciou os impactos decorrentes da constru¢cdo de barragens hidrelétricas,
especialmente o projeto de Kararad, posteriormente denominado Belo Monte; ii) a luta
dos seringueiros, articulada pelo Conselho Nacional dos Seringueiros (CNS), em defesa
das reservas extrativistas e pelo fim da serviddo por divida; iii) a mobilizagdo quilombola
pela construgdo de uma identidade politica propria, desvinculada da compreensao
restrita de quilombo como mero vestigio arqueoldgico ou histérico de refugio de

escravizados fugitivos.

A reivindicacdo central passou a ser o reconhecimento fundamentado na
autoidentificagdo dos grupos e na garantia do direito a permanéncia em seus territorios,
conforme previsto no artigo 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias
(ADCT) e a organizacdo das quebradeiras de coco babagu por meio do Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB), cuja luta reivindicava o livre
acesso aos babacuais, frequentemente apropriados por proprietarios privados, apesar
da protecdo assegurada pela chamada Lei do Babagu Livre. Ao analisar essas
experiéncias, Almeida afirma que tais movimentos, por meio dos encontros e
articulagbes coletivas, parecem convergir para uma ampla mesa de negociacoes,
embora cada um deles dialogue com estruturas especificas de poder e possua

demandas particulares.

Conforme destaca o autor, os movimentos sociais “através dos ‘encontros’,
sugerem desaguar, todos eles, numa unica e ideal mesa de negociagcbes, embora cada
um deles, em seu campo proéprio, tenha como interlocutores aparelhos de poder com
competéncias especificas” (ALMEIDA, 2011, p. 21-22). Uma das estratégias mais
eficazes apontadas pelo autor foi a constituicdo de amplas coalizdes politicas, como a
Alianga dos Povos da Floresta, lancada em 1989 pelo Conselho Nacional dos
Seringueiros (CNS) e pela Unido das Nacgdes Indigenas (UNI), com o objetivo de

defender os povos tradicionais e proteger os ecossistemas amazonicos.
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A articulacéo entre diferentes grupos fortaleceu sua capacidade de negociagao
junto ao Estado e ampliou a visibilidade de suas demandas. Essas mobilizagbes,
organizadas em redes de solidariedade e cooperacgéo, favoreceram o surgimento das
chamadas “novas etnias” e dos novos movimentos sociais. A mudancga de perspectiva,
que deslocou o foco exclusivo da categoria de classe para a valorizagdo da identidade
cultural como instrumento politico, permitiu que diferentes grupos sociais reivindicassem
seus direitos e se constituissem como sujeitos ativos de sua propria historia. Tais
mobilizagbes s&o particularmente relevantes porque as comunidades tradicionais
frequentemente sao representadas por discursos externos que as associam
exclusivamente a pobreza ou a dependéncia de politicas assistencialistas. Nessa logica,
as necessidades dessas populagdes costumam ser definidas por agentes externos. Em
contrapartida, a luta organizada dos povos quilombolas, indigenas, ribeirinhos e demais
povos da floresta demonstra que sao os proprios sujeitos que, ao tomarem consciéncia
de suas demandas, reivindicam como cidadaos os direitos necessarios para garantir sua

reproducgao social e cultural.

A identidade étnica encontra-se profundamente vinculada ao territério e a sua
protecdo. Para as comunidades quilombolas, ndo basta assegurar apenas as condi¢oes
materiais basicas de sobrevivéncia. A garantia dos direitos territoriais constitui condigao
indispensavel para a continuidade dos modos de vida, das praticas culturais e da
organizagdo social desses grupos. Sem a regularizagdo fundiaria e a titulagdo dos
territérios, a reprodugdo social das comunidades negras permanece vulneravel e
comprometida. O paternalismo praticado pelo Estado e por grupos economicamente
dominantes ndo € uma experiéncia desconhecida da populagdo negra. Durante o
periodo escravista, quando homens e mulheres negras resistiam as condigbes de
sujeicao, frequentemente eram submetidos a acordos e concessdes que aparentavam
representar beneficios, mas que, na pratica, prolongavam relacbes de dependéncia e

exploracgao.

Patricia Melo (2021) registra diferentes exemplos dessas estratégias de
dominagdo. Um dos casos mais emblematicos identificados em sua pesquisa refere-se
ao senhor Joaquim da Silva, proprietario de escravizados que decidiu conceder alforria a

dois de seus cativos, Manoel e Justino. Conforme registrado no documento, a liberdade
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era concedida de forma espontdnea e sem constrangimento, desde que ambos
permanecessem trabalhando em sua propriedade por mais cinco anos e lhe pagassem
anualmente a quantia de 240 mil-réis. O declarante ainda descrevia o ato como uma

demonstracao de afeto paternal, semelhante a relagéo entre pai e filho.

O registro da alforria foi realizado em 1886, dois anos apds a Provincia do
Amazonas declarar oficialmente o fim da escraviddo em seu territdrio, ocorrido em18843.
Casos como esse evidenciam as ambiguidades presentes nos processos de libertagao,
frequentemente marcados pela manutencao de mecanismos de controle e dependéncia.
De modo semelhante, muitos anuncios de fuga de escravizados afirmavam que os
fugitivos haviam abandonado seus senhores sem motivo aparente. Entretanto, estudos
histéricos demonstram que grande parte dessas fugas estava relacionada ao desejo de
reconstrucao de vinculos familiares e afetivos, a busca por autonomia e a tentativa de
escapar das diversas formas de violéncia presentes no cotidiano da escraviddo. Assim,
os atos de resisténcia protagonizados pela populagdo negra revelam-se como
estratégias fundamentais de afirmacado da dignidade, da liberdade e da construgao de

projetos préprios de existéncia.

As fugas negras para quilombos e mocambos nas matas e margens de rios
amazonenses possibilitava a organizagdo familiar, em convivio de liberdade. A
experiéncia de Funes (2022) com os mocambeiros do Rio Curua no inicio dos anos 90 e
acessos a documentos da vida dos negros no periodo oitocentista, permitiu identificar a
formagao de nucleos familiares duradouras. O autor conta a histéria de um casal de
fugitivos que se encontraram no Mocambo do Curua em meados do século XIX, trata-se
de Margarida e Bernardo. Margarida era escravizada como propriedade de Henriquetta
Cotta em Santarém e fugiu em 1851, depois de ter passado oito anos em posse dessa
senhora, se encontrando com Bernado, escravizado pelo casal Domingos Picango. No
Mocambo, tiveram seis filhos e permaneceram juntos por 26 anos, até a morte de

Margarida.

3 O Ato de “Declaragdo de Igualdade de Direitos dos Habitantes”, anunciado em 10 de julho de 1884, pelo
entdo presidente da Provincia do Amazonas, Theodoreto Souto, fazendo com que o Amazonas fosse
exaltado como a segunda Provincia a terminar com o regime escravista, é refutado por Patricia Melo. Em
suas pesquisas, a autora mostra que na verdade, se tratou de uma manobra, em conformidade com a
legislacado da época, para compra de alforrias com recursos publicos.
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A organizacdo negra como familia foi uma realidade presente no sistema
escravocrata. No entanto, os negros eram conscientes do regime em que viviam, ainda
que pudessem viver relagbes de parentesco e amizades nos espagos das casas
grandes, inclusive com vinculos duradouros. No entanto, foi distante das constantes
tensbes com os seus senhores, num ambiente social sem posse, que puderam se

articular na luta por liberdade, ainda que vivendo em espacos considerados precarios.

Funes recorda que nao era raro que familias chegassem aos mocambos ja
constituidas. Era comum que os negros fugissem das senzalas e, ao chegarem aos
mocambos, construissem uma moradia para depois buscar suas familias. Essas
informagdes foram constatadas a partir da verificagdo de anuncios de fugas e dos

registros post mortem dos senhores.

O autor aponta quatro maneiras de formar familia nos mocambos para aqueles
que chegavam sozinhos. A primeira possibilidade era encontrar alguém no local ou nas
proximidades, desde que n&o houvesse parentesco, nhem mesmo entre primos de
primeiro grau. Outra maneira bastante corriqueira ocorria nos momentos festivos, dos
quais participavam pessoas de outros quilombos. Nas festas, entre as dangas e as
bebidas, as chances de encontrar um par aumentavam. A terceira alternativa se dava
pelas relacbes estabelecidas nas senzalas. Quando um negro decidia fugir, tentava
fazer com que uma negra fosse com ele. Além disso, nos momentos em que deixavam
as matas para ir a cidade ofertar suas produgdes, aliciavam as negras que encontravam.

Por fim, outra forma possivel era buscar mulheres no meio indigena. A realidade
dos cruzamentos familiares entre negros e indigenas era frequente, porém, algumas
vezes, conflituosa. Como normalmente o numero de mulheres negras era menor do que
o de homens, eles se dirigiam as aldeias para buscar indigenas que pudessem ser suas
companheiras, gerando discérdias com os indigenas do sexo masculino. Falando de
mulheres no quilombo, para além de companheiras e mées, historicamente sé&o
importantes construtoras e organizadoras dessas comunidades negras. Segundo Funes
(2022), as mulheres mocambeiras, eram as comunicadoras dos saberes, das curas e
das tradigbes. Praticavam e transmitiam conhecimentos de plantas medicinais, boa pega
para colocar os 0ssos no lugar e eram parteiras, atividade que s6 as mulheres podiam

realizar.
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Além de colaborar com a geragdo da vida, essas sabias e ancids mulheres
cuidavam das parturientes com a medicina natural e do bebé. Na divisdo do trabalho,
eram poupadas de situagbes de riscos. Por exemplo as mulheres nao viajavam até a
cidade para negociar as produg¢des da comunidade, pois as correntezas das cachoeiras
eram perigosas, no entanto, participavam ativamente dos plantios, cacas e pescas,
assim como nas organizagdes e decisdes sociais e politica das comunidades (FUNES,
2022, p.184).

Figura 7- Imagem de resisténcia negra presente no Festival Cultural em 2024

e -
Fonte: Autora, 2024

A vida das familias refugiadas nas matas, mas em condi¢cdo de pessoas livres,
exigia um novo modo de organizagao e nessa configuragado as mulheres sustentavam as
acdes dos homens. Apesar da sociabilidade entre os grupos, precisavam se proteger de
ataques, e na regido do Baixo Amazonas sofrearam diversos ataques, além disso,
deviam cuidar também com as informacgdes e a possibilidade de pessoas infiltradas nos
mocambos. As mulheres, companheiras de luta de todas as horas, rogavam pela vida
dos companheiros que se arriscavam nas matas e nas aguas em defesa dos seus

territérios ocupados.
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Sobre a realidade das terras tradicionalmente ocupadas, Almeida (2004) afirma
que o sentido de territério, na concepgao quilombola, ultrapassa a nogao de fronteira
geografica, pois expressa a forga mobilizadora da comunidade e suas formas de
pertencimento ao espago. Contudo, essa compreensao nao foi plenamente incorporada
pela Constituigdo Federal de 1988, embora esta tenha assegurado direitos territoriais as
comunidades tradicionais. O artigo 68 do Ato das Disposigcbes Constitucionais
Transitérias (ADCT), ao garantir aos quilombolas a propriedade definitiva de suas terras,
nao avangou na compreensao da pluralidade que caracteriza a formagao dos grupos
étnicos. Tampouco foram criadas politicas publicas especificas e inovadoras capazes de
contemplar a realidade quilombola prevista constitucionalmente, com a efetiva

participagao dos grupos étnicos mobilizados.

O autor observa que houve a reproducdo de instrumentos administrativos ja
utilizados pelo Estado, os quais passaram a ser aplicados também as realidades
quilombolas e indigenas. Dessa forma, tanto as populag¢des tradicionais quanto os povos
originarios continuam enfrentando obstaculos para a efetivagdo de seus direitos
territoriais. Conforme destaca Almeida (2004, p. 11), essas comunidades ainda
enfrentam dificuldades relacionadas ao reconhecimento das areas de uso comum
voltadas ao extrativismo, a pequena agricultura e ao pastoreio, apesar da existéncia de

instrumentos juridicos destinados a reconhecer suas especificidades.

Entretanto, o autor também reconhece os avancos conquistados pelas proprias
comunidades. Segundo Almeida (2004, p. 24), os “conhecimentos nativos” sobre a
natureza passaram a adquirir legitimidade politica, e sua racionalidade econdmica
deixou de ser contestada com a mesma intensidade observada em periodos anteriores.
Tal reconhecimento constitui uma importante conquista dos povos tradicionais na

afirmacao de seus saberes e modos de vida.

De forma semelhante ao que ocorreu no periodo escravista, as comunidades
tradicionais tendem a fortalecer-se diante dos conflitos e das ameacas externas. No
Lago de Serpa, as pressbes exercidas por agentes externos que buscam reproduzir
formas histéricas de dominagdo contribuiram para impulsionar a organizagdo dos
moradores quilombolas em defesa de seu territério. H4 muito tempo os moradores

percebem o interesse de pessoas externas a comunidade pelas belezas naturais e pelas
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riquezas existentes no lago, frequentemente com fins exploratérios e sem compromisso

com sua conservagao.

Por essa razado, os quilombolas mantém uma luta constante para preservar a
relagdo de companheirismo e cuidado construida historicamente com o lago e a floresta.
Em uma roda de conversa com agentes quilombolas, foi relatado que, no primeiro
semestre de 2024, houve intensa circulacdo de embarcag¢des de grande porte no lago.
Diante dessa situacao, a Capitania dos Portos e a Secretaria de Meio Ambiente foram
acionadas, pois os moradores perceberam que o ruido produzido pelas embarcacdes
estava afugentando os peixes. Segundo os relatos, apds a diminui¢do da circulagao de

turistas, observou-se novamente maior abundéancia de peixes no lago.

Esse relato evidencia o quanto a organizagéo social da comunidade contribui para
a defesa do territério e dos recursos naturais, apesar da inseguranca fundiaria e das

tensdes vivenciadas enquanto aguardam a titulagao definitiva de suas terras.

A tdo aguardada titulagao coletiva do territério representa, para a comunidade, a
possibilidade de inaugurar uma nova etapa em sua trajetéria historica. A experiéncia de
uma comunidade de ancestralidade negra, marcada por relagdes sociais especificas e
por constantes lutas em defesa de suas terras, fez emergir diferentes posicionamentos
sobre a forma de gestdo territorial. Enquanto uma parcela dos moradores defende a
gestao coletiva, indivisivel e inalienavel da terra, outra parte manifesta preferéncia pela

titulacado privada, organizada em lotes individuais.

No modelo de gestao coletiva, as terras pertencem a comunidade, enquanto as
moradias permanecem sob responsabilidade das familias. Essa forma de organizagao
rompe com a logica predominante que considera a propriedade privada como a unica
referéncia legitima de posse e uso da terra. A defesa da cogestdo revela uma
concepgao especifica de relagdo com o territério, fundamentada em valores

comunitarios e coletivos.

Se, na logica capitalista, a terra € frequentemente concebida como um bem
destinado prioritariamente a geragcado de lucro, para as comunidades tradicionais ela

representa muito mais do que um recurso produtivo. Trata-se de um espaco de
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pertencimento, memoria, identidade e reproducéo da vida social, cultural e religiosa. E
nesse territério que se realizam os rituais, se preservam os conhecimentos ancestrais e

se fortalecem os vinculos comunitarios.

A identidade quilombola, associada a gestdo do bem comum, demonstra que
existem outras formas de compreender as relagdes entre sociedade, natureza e
territério, para além da racionalidade hegeménica do capitalismo. O sentido de
comunidade, baseado no compartihamento da vida, dos recursos e das
responsabilidades, encontra plena expressdo nesse modelo de gestdo coletiva. Dessa
forma, os quilombolas reafirmam a existéncia de alternativas sociais e territoriais

fundamentadas na solidariedade, na reciprocidade e na defesa dos bens comuns.

Se a terra for concebida apenas como fonte de lucro, ela ndo é capaz de abarcar
a histéria da comunidade nem os vinculos construidos ao longo do tempo com as
dimensdes religiosas, culturais e identitarias. Trata-se de uma concepcgéao particular de
modo de vida, frequentemente incompreendida por aqueles que n&o compartilham
dessa experiéncia social. Por essa razdo, as formas de relagdo que as populacdes
tradicionais estabelecem com a terra, infelizmente, muitas vezes atraem inimizades e
perseguicdes por parte de agentes publicos e privados que se opdem aos seus modos

de vida ou que possuem interesses exclusivamente econémicos sobre esses territorios.

As terras quilombolas, especialmente na regido amazbnica, onde se concentram
areas ricas em recursos minerais, sofrem historicamente com a morosidade dos
processos de regularizagao fundiaria. A cobiga pelos recursos naturais preservados em
territérios pertencentes as comunidades tradicionais intensifica os conflitos agrarios e

favorece praticas como a grilagem de terras.

Na regidao de ltacoatiara existem numerosas comunidades ribeirinhas, algumas
comunidades indigenas e, até o momento, apenas uma comunidade quilombola
oficialmente reconhecida. Nos ultimos anos, os interesses empresariais na regiao tém
ampliado sua presenca, sobretudo em decorréncia do inicio da exploragao de gas
natural no municipio de Silves, localizado a pouco mais de 100 quildbmetros de

Itacoatiara. Inclusive, no ultimo ano, foi instalada, em uma propriedade situada em frente
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ao territério do Quilombo do Serpa, uma empresa responsavel por realizar estudos

relacionados a viabilidade da perfuragdo de pogos para extragdo de gas natural.

A preocupacao das liderangas comunitarias comprometidas com a preservagao
ambiental reside nos possiveis impactos que a exploracdo desses recursos podera
causar aos rios, lagos e igarapés da regido. Soma-se a isso a perspectiva de exploragao
de jazidas de potassio no estado, tema que tem sido objeto de debates e manifestagbes
por parte do governo estadual. Nesse contexto, a mobilizacdo das organizagdes sociais
torna-se fundamental para assegurar a efetivagdo dos direitos previstos na legislacéo.
Em muitos casos, os proprios conflitos sociais impulsionam a construgdo e o
reconhecimento de novos direitos, evidenciando a importadncia da organizagao

sociopolitica das comunidades tradicionais.

O projeto de mapeamento das comunidades tradicionais da Amazobnia,
desenvolvido por Almeida por meio das chamadas “novas cartografias sociais”,
contribuiu significativamente para a compreenséo da diversidade cultural associada as
identidades coletivas articuladas em movimentos sociais na regido amazobnica. A
pesquisa evidenciou praticas emancipatorias relacionadas ao Direito Publico,
construidas por comunidades negras, camponesas e outros grupos sociais a partir de

suas experiéncias de luta e dos conflitos territoriais vivenciados.

As constatagdes de Almeida, segundo as quais muitos direitos emergem das
mobilizagdes coletivas e da resisténcia organizada das comunidades, dialogam com a
perspectiva do Direito Critico desenvolvida por José Geraldo de Sousa Junior, da
Universidade de Brasilia (UnB), por meio do projeto “O Direito Achado na Rua”. Essa
corrente tedrica defende que o direito ndo se restringe as instituicbes formais, mas
também é produzido nas praticas sociais e nas lutas coletivas por reconhecimento e

justica.

As mobilizagdes das mulheres quebradeiras de coco babagu em defesa do livre
acesso aos babacguais, dos pescadores artesanais pela gestdo participativa dos lagos,
dos povos quilombolas e indigenas pela garantia de seus territorios, dos seringueiros
pelas reservas extrativistas e de diversos outros coletivos sociais constituem importantes

referéncias empiricas para as pesquisas desenvolvidas por esses autores.
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No caso do Lago de Serpa, a mobilizag&o e a resisténcia dos agentes sociais de
ascendéncia negra foram determinantes para o processo de reconhecimento e
demarcacgao do territério como espaco coletivo. Esse processo resultou da tomada de
consciéncia acerca da necessidade de organizagao politica e da busca por novas formas
de trabalho, producdo e convivéncia que possibilitem ndo apenas a sobrevivéncia
material da comunidade, mas também a construgcido do bem viver, fundamentado na

dignidade, na autonomia e na continuidade de seus modos de vida tradicionais.

2 O LAGO DE SERPA E SEUS USOS SOCIAIS

Este capitulo se debruga sobre os usos sociais do lago e suas multiplas funcbes
na vida da comunidade. A cultura e a identidade dos quilombolas s&o analisadas em
estreita relagdo com o Lago de Serpa. Nas margens e nas aguas do lago, a vida
comunitaria se desenvolve por meio da pesca, da agricultura favorecida pelos recursos
hidricos, dos banhos, da contemplacdo da paisagem e da experiéncia de tranquilidade
proporcionada pelas aguas, além das manifestacdes religiosas vivenciadas nesse
espaco. As multiplas fungbes desempenhadas pelo lago e usufruidas pelos moradores
de forma equilibrada ao longo das geracgdes, contribuiram para que seus recursos
hidricos fossem historicamente monitorados e preservados, garantindo a continuidade
da vida dos agentes humanos € ndo humanos que compdem o ecossistema do Serpa.
Aqui sera demostrado como a preservagao do Lago de Serpa, elemento central da vida
quilombola, depende diretamente dos conhecimentos tradicionais e dos modos de vida

desenvolvidos pelos agentes quilombolas.

2.1 O LAGO E SUA FUNGAO DE SUBSISTENCIA E ECONOMICA

Os lagos e rios sao, tradicionalmente, espagos de abrigo, sobrevivéncia e
obtencgao de alimentos (FUNES, 2022). A experiéncia descrita pelo autor em relagdo aos
mocambeiros do Rio Trombetas nao difere da realidade observada entre os moradores

do Lago de Serpa. Neste capitulo, serdo abordados os diversos usos sociais do lago
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pela comunidade, entre os quais se destacam o fornecimento de agua para consumo
humano, a higienizac&o, o abastecimento de animais, a fertilizagdo do solo, o cultivo nas
areas de varzea e a pesca.

Durante muitos anos, os moradores utilizaram a agua do lago como principal
fonte de abastecimento para o consumo humano. Com o passar do tempo, sobretudo
apos a construgdo de um bairro nas proximidades da comunidade, a qualidade da agua
foi comprometida, tornando-se inadequada para o consumo direto. Nesse contexto, a
perfuracdo de pogos artesianos tornou-se uma necessidade indispensavel. Atualmente,
a comunidade conta com cinco pog¢os em funcionamento.

Os pocos existentes foram perfurados por iniciativa da prefeitura municipal ou por
meio de recursos obtidos pela associagcdo quilombola junto a Coordenagao Nacional de
Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ). Contudo, essas
estruturas ainda ndo atendem todas as familias, especialmente aquelas que residem
mais distantes do centro comunitario. Algumas familias que vivem as margens do lago
receberam da Defesa Civil filtros e orientagdes para o uso adequado de hipoclorito de
sdédio no tratamento da agua destinada ao consumo.

Embora o numero de familias que utilizam diretamente a d4gua do lago tenha
diminuido significativamente, essa pratica ainda persiste em alguns domicilios. Das 35
familias entrevistadas para a elaboracdo do relatério socioeconémico da comunidade,
trés afirmaram utilizar a agua do lago por falta de alternativas. Entre as demais, 21
familias informaram utilizar agua proveniente de pogos, duas fazem uso de cacimbas,
uma declarou possuir dgua encanada e uma relatou compartilhar o abastecimento com
outra familia. A partilha da agua revela uma realidade social preocupante, evidenciando
a insuficiéncia das politicas publicas voltadas ao atendimento coletivo das necessidades
basicas da comunidade.

Ha alguns anos, o compartilhamento de agua era uma pratica bastante comum,
especialmente quando existia apenas um poco instalado nas proximidades da sede da
associacao quilombola. Os moradores relatam que transportavam baldes e galdes até o
local para evitar o consumo da agua do lago, pois ja percebiam a ocorréncia de
problemas de saude recorrentes, como diarreias e vémitos.

Atualmente, a maioria das familias realiza algum tipo de tratamento da agua por
meio da utilizagdo de cloro, hipoclorito de so6dio ou outros métodos caseiros, buscando

garantir condigbes minimas de seguranga para o consumo. Poucas familias possuem
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recursos financeiros para adquirir agua mineral regularmente. Durante a pesquisa,
observou-se que algumas pessoas sabem utilizar corretamente os produtos empregados
no tratamento da agua, mas desconhecem seus nhomes ou composi¢cdes quimicas.

Além de atender as necessidades humanas, o lago desempenha papel
fundamental no abastecimento dos animais. Historicamente, a comunidade n&o se
caracterizou pela criagdo de grandes rebanhos, uma vez que sua economia esteve
associada principalmente a producao de carvao vegetal e ao cultivo da mandioca para
fabricacdo de farinha. Entretanto, algumas familias mantém criagcdes de pequeno porte,
como galinhas e suinos, destinados ao consumo doméstico e a comercializagao local.

Os animais domésticos também utilizam as aguas do lago para dessedentacgéo e
banho. Contudo, com a chegada de novos moradores com maior poder aquisitivo,
passou a ocorrer a criagdo de rebanhos bovinos nas proximidades do lago. Essa
atividade provocou impactos ambientais significativos, entre eles o assoreamento das
margens, a compactacdo do solo causada pelo pisoteio dos animais e prejuizos as
areas de cultivo dos agricultores tradicionais. Além disso, o desmatamento e as
queimadas realizados para a formacdo de pastagens provocaram problemas
respiratorios em moradores residentes nas areas mais proximas. A presenga dos
bovinos gerou diversos conflitos entre os proprietarios dos rebanhos e os moradores
tradicionais. Por meio da mobilizagcdo comunitaria, grande parte dos animais foi retirada
do territério e os responsaveis sofreram sang¢des decorrentes das infragdes ambientais
identificadas.

Pesquisas recentes apontam a presengca de contaminagdo da agua por
verminoses associadas a criagdo de gado. Embora ainda exista uma pequena
guantidade de bovinos na area do quilombo, a expectativa da comunidade € que a
retirada completa dos rebanhos seja efetivada. Outra importante fungdo desempenhada
pelas aguas do lago esta relacionada as atividades agricolas desenvolvidas em suas
proximidades. Estudos bioquimicos recentes indicam que parte dos solos da
comunidade apresenta sinais de desgaste e reducao da capacidade nutritiva, condigao
frequentemente descrita pelos agricultores locais por meio da expressao: “a terra esta
cansada’.

O solo predominante na regiao é classificado como Latossolo Amarelo Distrofico,
caracterizado por elevada acidez e baixa fertilidade natural, caracteristicas comuns as
regides tropicais umidas. Entretanto, em determinadas areas do territério do Serpa ha
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ocorréncia de Terra Preta de indio, formada por meio do manejo ancestral realizado
pelas populagdes indigenas, com o acumulo de residuos organicos, fragmentos
ceramicos e carvao vegetal. Nessas areas, a fertilidade do solo é significativamente
superior. Além da elevada concentragdo de nutrientes, a Terra Preta de indio apresenta
grande capacidade de regeneragédo, permitindo que os moradores continuem usufruindo
desse importante legado das populagdes indigenas. Entre a fragilidade ecolégica dos
solos amazdnicos e a riqueza representada pelos sitios arqueoldgicos presentes no
territério, a comunidade permanece vigilante e consciente da necessidade de proteger
seus recursos naturais e culturais.

Em relagdo ao uso e a cobertura do solo na Comunidade Quilombola Sagrado
Coracao de Jesus, localizada no Lago de Serpa, observou-se um aumento significativo
da vegetagdo moderada, categoria definida neste estudo como areas cobertas por
arbustos, vegetacdo rasteira e formacgdes vegetais esparsas. Essa expansdo foi
representada pelo indice 2 e alcangou 16,71% em 2023. A principal alteracdo ocorreu
justamente nas areas classificadas como vegetagdo moderada, que apresentaram um
crescimento de aproximadamente 4% entre os anos de 2014 e 2023. Esse aumento
pode estar relacionado tanto ao crescimento populacional quanto aos processos naturais
de regeneragao de areas anteriormente classificadas como solo exposto em decorréncia

do histoérico de uso do territério pela comunidade. Conforme destaca Silva (2005, p. 24):

O solo da Comunidade Sagrado Coragédo de Jesus exibiu um bom potencial de
regeneracao, como indicado pelas andlises temporais, levando em consideracao
os ciclos enfrentados e a utilizagao predatéria dos solos.

Esse resultado evidencia a capacidade de recuperacdo ambiental do territorio, ao
mesmo tempo em que reforga a importdncia das praticas comunitarias de manejo e
conservagao para a sustentabilidade dos recursos naturais utilizados pelas familias
quilombolas. Os solos de varzea amazbnicos apresentam elevado potencial agricola.
Essas areas caracterizam-se por sua alta fertilidade natural, diretamente relacionada aos
sedimentos depositados pelos rios durante os ciclos de inundagédo. Os rios de agua
branca, como o Amazonas, o Madeira e o Purus, transportam grandes quantidades de
sedimentos minerais que contribuem para a formacdo de solos férteis e altamente
produtivos. Em contrapartida, os rios de agua preta ou clara transportam menor volume

de sedimentos, apresentam inundagdes menos intensas e disponibilizam nutrientes mais
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pobres, oriundos principalmente da decomposigao de galhos, folhas e matéria organica
das florestas, como ocorre nos rios Negro e Tapajos (RODRIGUES; OLIVEIRA, 1996).

O Lago de Serpa recebe influéncia tanto das aguas do Rio Urubu, de aguas
pretas, quanto das aguas do Rio Amazonas, de aguas brancas, favorecendo um
equilibrio nutricional que beneficia os ecossistemas locais. A diversidade dos solos
presentes na regido demanda praticas de manejo adaptadas as suas especificidades,
razao pela qual o monitoramento cientifico continuo e a protegdo ambiental tornam-se
fundamentais. O equilibrio entre o uso econdmico dos recursos e a conservagao dessas
areas ecologicamente sensiveis € indispensavel para a sustentabilidade do territério. Os
ciclos naturais de inundagcao desempenham papel essencial na fertilizacdo dos solos,
além de contribuirem para o controle de ervas daninhas e parasitas por meio de
processos ecoldégicos naturais. Recentemente, a Empresa Brasileira de Pesquisa
Agropecuaria (EMBRAPA 2025) publicou estudos sobre os solos amazbnicos a partir
dos resultados do XV Encontro Brasileiro de Classificacdo e Correlagdo de Solos,
realizado em 2025, com foco nas planicies aluviais do Rio Amazonas, no trecho
compreendido entre Manaus e Santarém. Os dados da pesquisa identificaram dezessete
tipos especificos de solos ao longo de aproximadamente 1.700 quildmetros do bioma
amazobnico, confirmando a diversidade pedolégica da regido e a importancia de estudos
permanentes voltados a preservacdo ambiental e a gestdo sustentavel dos recursos
agricolas. A atualizagdo dos conhecimentos sobre as varzeas do Médio Amazonas
demonstrou que a pesquisa cientifica € indispensavel para o planejamento ambiental e
produtivo dessas areas. Contudo, esse suporte técnico deve dialogar com as realidades
locais e considerar o protagonismo das populagdes tradicionais.

Os ribeirinhos sao profundos conhecedores da dindmica da natureza. O estudo
da EMBRAPA nas areas de fluviais®, confirma que o funcionamento dos ambientes de
varzea € regulado pelo chamado pulso de inundagdo, caracterizado por ciclos
previsiveis e regulares. Na Amazénia, a sazonalidade é marcada pelas fases de

vazante, seca, enchente e cheia, que ocorrem uma unica vez ao longo de cada ciclo

4 Diques fluviais (perfis AM-06, AM-07, AM-15) sdo regides topograficas elevadas nas planicies do Rio
Amazonas que atuam como barreiras naturais durante o periodo de cheia, fundamentais para a

dindmica fluvial e morfologia local.
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anual. Essa previsibilidade favorece tanto a adaptacdo dos ecossistemas quanto o
planejamento das atividades humanas e agricolas. Os habitantes das varzeas
organizam seus modos de vida a partir desses ciclos hidrologicos, estabelecendo
calendarios especificos para o plantio, a pesca e outras atividades produtivas. Em geral,
os cultivos concentram-se na mandioca e em outras espécies adaptadas as condi¢coes
locais, enquanto a pesca mantém caracteristicas predominantemente artesanais e
extrativistas. Trata-se de uma realidade singular, na qual o ritmo das aguas regula os

tempos do trabalho e da producgéo.

Entre os pescadores e agricultores do Lago de Serpa, os ciclos hidrolégicos sao
amplamente conhecidos e incorporados as praticas cotidianas. Durante a vazante, a
abundancia de peixes € suficiente para abastecer a comunidade, reduzindo a
necessidade de outras fontes de proteina animal. Nas cheias, por outro lado, a pesca
torna-se mais dificil, aumentando a importancia dos animais domesticados para a
alimentagao familiar. A experiéncia acumulada pelos povos tradicionais permite-lhes
identificar os diferentes tipos de solo, os periodos mais adequados para o plantio e as
épocas mais favoraveis a pesca e a colheita. Esse conhecimento resulta de uma

convivéncia histérica com o territorio.

Segundo o estudo, diversas culturas apresentam tolerancia a essas condigdes,
destacando-se “especialmente melancia, meldo, milho, feijdo-caupi, mandioca e
macaxeira, além de verduras folhosas e legumes, como pimentdo-verde e repolho”
(EMBRAPA, 2025, p. 761). Nas areas de terra firme, por sua vez, os cultivos de ciclo
curto e longo devem considerar as caracteristicas do solo e as condigdes climaticas

locais.

O saber cientifico, por sua vez, contribui para o aperfeicoamento dessas praticas
e para a preservagao da biodiversidade. As tecnologias contemporaneas voltadas ao
manejo dos solos podem favorecer o dialogo entre conhecimentos cientificos e saberes

tradicionais, sem que haja sobreposi¢ao de um sobre o outro.

As varzeas constituem a base da economia ribeirinha regional devido a sua
fertilidade natural. Essas areas sao especialmente favoraveis ao cultivo de espécies de

ciclo curto, como milho, feijdo, melancia, jerimum e hortalicas, plantadas apds o recuo
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das aguas. As conclusdes dos estudos da EMBRAPA (2025), realizados em areas de
diques fluviais, indicam que a deficiéncia de oxigénio nos solos de varzea, provocada
pelo excesso de agua, nao inviabiliza a produgao agricola, desde que sejam respeitados

os ciclos de inundacgao.

Os periodos de estiagem, que podem variar entre dois e trés meses,
comprometem o desenvolvimento de espécies mais sensiveis ao déficit hidrico. Essas
areas, quando adequadamente manejadas, podem ser destinadas tanto a agricultura
quanto a pecuaria e a projetos de reflorestamento. Os pesquisadores destacam ainda a
necessidade de ampliar os estudos sobre a comercializacdo de espécies florestais e
frutiferas nativas abundantes nas areas amazobnicas, reconhecendo o potencial
econdmico desses recursos para as comunidades locais. A regulamentacédo do uso das
areas de varzea esta fundamentada no Codigo Florestal Brasileiro (Lei n°® 12.651/2012).
Essa legislagéo instituiu o Sistema de Cadastro Ambiental Rural (SICAR), instrumento
destinado ao monitoramento dos imdveis rurais, incluindo a identificacdo de areas de
preservagao permanente, reservas legais, remanescentes de vegetagao nativa e demais
elementos ambientais relevantes. Em seu artigo 3°, inciso IV, a legislagdo estabelece
como objetivo “promover o planejamento ambiental e econdmico do uso do solo e a

conservagao ambiental no territorio nacional”.

As varzeas associadas aos ciclos dos lagos, assim como as florestas, séo
reconhecidas como Areas de Preservacdo Permanente (APPs) e possuem protecdo
legal garantida nas esferas federal, estadual e municipal. No Estado do Amazonas, o
Instituto de Protecdo Ambiental do Amazonas (IPAAM) é o 6rgéo responsavel pela
fiscalizagdo e protegédo da biodiversidade. No municipio de Itacoatiara, essa fungéo cabe
a Secretaria Municipal de Meio Ambiente (SEMMA).

Entretanto, os conflitos entre os érgdos ambientais e as comunidades tradicionais
ndao sao recentes. Os quilombolas do Lago de Serpa frequentemente relatam
sentimentos de desamparo institucional, afirmando que o apoio dos 6rgaos ambientais
somente ocorre apos longos processos de reivindicagao e intenso desgaste comunitario.
Essa percepcao reforca a necessidade de politicas publicas mais proximas das
realidades locais e de mecanismos de gestdo ambiental que contemplem efetivamente a

participacao das populagdes tradicionais na protecéo de seus territorios.
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Em 27 de maio de 1998, por meio do Projeto de Lei n°® 067/98, com o objetivo de
proteger as terras e o Lago de Serpa, a administragdo municipal transformou a area em
uma Area de Protegdo Ambiental (APA). Essa iniciativa tem contribuido para a defesa do
territério, embora ainda sejam limitadas as politicas publicas voltadas a sua manutengao
e conservacgao. O reconhecimento institucional da necessidade de preservar a localidade
surgiu das reivindicagdes da propria comunidade, que enfrentava a auséncia de

mecanismos eficazes de protecgao territorial.

Segundo o quilombola Normando Vieira, antes mesmo da intervengdo do poder
publico, os moradores ja haviam estabelecido um acordo de pesca com o objetivo de
conter a escassez de peixes no lago e garantir a continuidade das atividades agricolas.
A diminuigdo dos estoques pesqueiros obrigava os moradores a se deslocarem para
locais mais distantes em busca de pescado, comprometendo o tempo destinado ao
cultivo das rogas. O termo de acordo (anexo C nessa pesquisa) foi firmado em 18 de
marco de 1995 pela Associacdo dos Trabalhadores Rurais do Serpa, tendo como
presidente o senhor Ernando Macedo, vice-presidente Otoniel Barros e secretario Placio
Vilaga da Silva. O documento destinava-se as 130 familias residentes na comunidade a

época, totalizando 164 moradores, dos quais 78 eram criancas e 86 adultos.

A iniciativa surgiu da preocupacéo coletiva com a reducdo da quantidade de
peixes no lago, provocada pela pesca voltada a comercializagdo sem critérios de
preservagao que assegurassem a subsisténcia das familias locais. O acordo estabelecia
cinco pontos principais: i) a pesca passaria a ser destinada exclusivamente a
subsisténcia e manutengao das familias da comunidade; ii) ficava proibida a utilizagao
de malhadeiras de grande porte; iii) eram definidas as dimensdes permitidas para as
redes de pesca, limitadas a 30 metros de comprimento e malhas entre 10 e 22
centimetros; iv) o descumprimento das regras resultaria inicialmente em adverténcia e,
em caso de reincidéncia, na apreensao dos equipamentos utilizados, os quais seriam
encaminhados ao poder publico; e v) todos os signatarios assumiriam o compromisso de

vigiar o lago visando ao repovoamento dos estoques pesqueiros.

O documento consultado encontra-se incompleto, o que impossibilitou verificar o
numero total de adesdes ao acordo. Contudo, um requerimento encaminhado pela

associacado a Prefeitura Municipal de Itacoatiara em 28 de novembro de 1998 permite
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identificar que onze familias participavam diretamente da vigilancia do lago. Nesse
documento, os vigilantes solicitavam a constru¢gdo de um abrigo para protegédo contra as
chuvas, uma vez que o trabalho era realizado durante a noite e contava apenas com o

suporte das pequenas embarcagdes utilizadas no monitoramento.

As praticas de manejo pesqueiro constituem uma tradigdo amplamente difundida
na regiao amazobnica e desempenham papel fundamental na garantia da soberania
alimentar das comunidades ribeirinhas. Entretanto, a ades&o coletiva a essas iniciativas
nem sempre ocorre de forma consensual, sendo frequentemente marcada por conflitos e
divergéncias. Na regido de ltacoatiara, entre as décadas de 1970 e 2000, a mobilizagéo
em defesa dos lagos foi intensa. A Prelazia de Itacoatiara, impulsionada por Dom Jorge
Marskell, bispo responsavel pela regido a época, incentivou agentes pastorais e
liderancas da Comissdo Pastoral da Terra (CPT) a atuarem na defesa dos recursos

hidricos e dos modos de vida das populacdes ribeirinhas.

Por meio das Assembleias do Povo e dos encontros promovidos pelas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), discutiam-se os principais problemas
enfrentados pela populagao rural. A consulta aos arquivos da curia da prelazia permitiu
identificar diversas discussdes relacionadas a situacdo dos lagos nos municipios de
Itacoatiara, Urucurituba, Silves, Itapiranga, Sado Sebastido do Uatuma, Urucara e
Presidente Figueiredo, localidades que integravam a circunscricdo eclesiastica naquele
periodo. Tanto nas atas das assembleias quanto nas edigdes do jornal Cipd, produzido
pela prelazia, encontram-se registros da organizacdo das liderangas pastorais em

defesa dos territérios e dos recursos naturais.

Em uma dessas atas, referente a uma assembleia realizada em 1982, (anexo D)
um morador do interior de Silves, cuja identidade nao foi registrada, expressa sua
angustia diante da escassez de peixes: “O peixe agora esta tao dificil que a gente passa
dois, quase trés dias pescando para apanhar uns poucos peixes. Digo com vergonha,
nunca passei fome assim. Quando a gente vai pescar agora, quem fica com nosso
trabalho?” O relato prossegue em tom de dendncia, apontando a presenca de
embarcacgdes pesqueiras oriundas de diferentes localidades, como Belém, Santarém,
Macapa, Manaus e municipios vizinhos, que exploravam intensivamente o Lago do

Canacari, em Silves, utilizando a técnica do arrastdo com grandes malhadeiras.
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Nesse tipo de pesca, cardumes inteiros eram capturados, incluindo peixes ainda
em fase de crescimento, muitos dos quais eram descartados posteriormente. Enquanto
os moradores locais dependiam da pesca para sua subsisténcia e para a manutengao
da vida familiar, os pescadores comerciais atuavam segundo uma légica estritamente
exploratéria, sem compromisso com a preservagao dos recursos naturais. Essa situagao
ocorria, muitas vezes, sob a omissdo das autoridades responsaveis e com a

colaboracéo de alguns moradores cooptados pelos interesses externos.

Ribeiro (2023) afirma que, desde a década de 1960, embarcagdes pesqueiras
provenientes de outras regides passaram a explorar gradativamente os lagos da regido
de Itacoatiara. Como ainda havia abundancia de pescado, os ribeirinhos demoraram a
perceber os efeitos da sobrepesca. No municipio de Silves, onde a autora atuou durante
muitos anos como agente de pastoral sociotransformadora vinculada a Prelazia de
Itacoatiara, foram presenciadas diversas praticas caracterizadas como crimes
ambientais, frequentemente acompanhadas de tentativas de cooptacao de moradores
por meio de favores e beneficios materiais. Na pesca comercial predatéria eram
empregadas técnicas proibidas pelos érgaos reguladores da época, como o arrastdo, o
uso de baterias lanternas conectadas a baterias para facilitar a captura dos peixes
durante a noite, o espinheldo, constituido por longas linhas equipadas com multiplos
anzois para captura de tracajas, além de extensas malhadeiras confeccionadas com

materiais sintéticos capazes de bloquear igarapés e lagos inteiros.

Segundo Ribeiro (2023), os exploradores se aproveitavam das necessidades das
comunidades locais para obter vantagens. Uma das estratégias mais recorrentes
consistia em oferecer auxilio para a construgao de igrejas, centros comunitarios, doagao
de uniformes esportivos ou outros beneficios coletivos em troca de informagdes sobre os
melhores locais para a captura de grandes quantidades de pescado. Dessa forma,
estabeleciam relacbes de dependéncia e favorecimento que contribuiam para a
intensificacdo da exploracdo dos recursos naturais e para o enfraquecimento dos

mecanismos comunitarios de protegcao dos lagos.

Os testemunhos de moradores idosos de Silves, recolhidos por Ribeiro, revelam a
fartura de pescado existente antes do agravamento da escassez alimentar, intensificada

a partir da década de 1980. A abundancia de peixe-boi, por exemplo, era tdo grande que
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sua caca ocorria com frequéncia e, muitas vezes, limitava-se a retirada da banha,
utilizada na fritura dos alimentos levados pelos moradores para o trabalho nas rogas. De
forma semelhante, os entrevistados recordam a grande quantidade de pirarucus
existentes na regido. Gradualmente, os moradores passaram a perceber que a
disponibilidade de pescado ja ndo era suficiente para garantir a subsisténcia familiar.
Durante os periodos de cheia, muitos peixes deixavam os lagos e igarapeés, gerando
preocupagao entre as comunidades ribeirinhas. Ribeiro relata que até mesmo os
chamados peixes lisos, considerados por muitos amazonenses da €época como
transmissores da lepra e, por isso, pouco consumidos, passaram a integrar a

alimentacao dos moradores de Silves.

A autora também recorda que, antes da introdug¢do do cultivo da juta no
Amazonas, por volta de 1933, pelos imigrantes japoneses, os ribeirinhos mantinham
uma agricultura diversificada de subsisténcia, baseada no plantio de milho, feijéo,
melancia, jerimum, cara, entre outros cultivos. Entretanto, motivados pela expectativa de
melhoria das condigcbes econdmicas, muitos agricultores passaram a dedicar-se a
producdo de juta e malva, reduzindo significativamente as plantagdes destinadas ao
consumo familiar. Essa mudanga produtiva contribuiu para o agravamento da
inseguranca alimentar, tornando o pescado ainda mais indispensavel a sobrevivéncia

das familias, em razao da diminui¢ao da producgao agricola para autoconsumo.

Embora algumas praticas adotadas por determinados grupos nem sempre
tenham favorecido a preservacao do territorio, o espirito de cultivo e cuidado com a terra
permanece profundamente enraizado nas comunidades tradicionais brasileiras. Seja na
Amazobnia, entre os quilombolas do Rio Andira, no Médio Amazonas, seja entre os
quilombolas do Saco do Costume, no Piaui, os relatos revelam populagdes fortemente
vinculadas as suas plantagdes e comprometidas com a defesa dos recursos naturais de
seus territérios. No trabalho de campo realizado por Ranciano (2021) junto as
comunidades quilombolas do Rio Andira, os depoimentos dos moradores evidenciam os
esfor¢cos empreendidos para reflorestar as cabeceiras do rio, garantindo a recuperagao
ambiental e a continuidade da produgao agricola necessaria ao sustento familiar. Maria
Amélia dos Santos, coordenadora dos quilombolas do Rio Andira, no municipio de

Barreirinha, relata que a entrada de fazendeiros nas terras quilombolas, especialmente
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criadores de gado, provocou desmatamento, degradacédo do solo e prejuizos tanto aos

agricultores tradicionais quanto a fauna local.

Amélia, reconhecida lideranga na luta pelo reconhecimento da identidade
quilombola, ao rememorar os conflitos vivenciados entre 2012 e 2016, expressava seu
desejo de reconstruir as areas degradadas com o apoio da familia e da comunidade. Em
suas palavras: “Eu e meu sobrinho Douglas ja pensamos num projeto para recuperar as
cabeceiras que viraram pasto. N6és vamos, sim, conseguir reflorestar com o nosso
trabalho, com o nosso suor no rosto” (RANCIANO, 2021, p. 334). A preocupagao
manifestada pela lider quilombola refere-se a devastacdo da floresta provocada pelos
criadores de gado que passaram a ocupar o territorio a partir da década de 1980. A
expansao das areas de pastagem e a ocorréncia de queimadas levaram muitos animais
silvestres a refugiarem-se nas cabeceiras dos rios, reduzindo a disponibilidade de caca e
agravando as dificuldades alimentares da comunidade. Diante desse cenario, muitos
moradores passaram a trabalhar para os proprios fazendeiros, recebendo remuneragdes

consideradas irrisorias. A experiéncia é descrita pela quilombola nos seguintes termos:

Cansei de plantar de trés a cinco hectares de capim nos terrenos, na época de
80, quando os fazendeiros chegaram dentro da area do quilombo. A gente servia
de escravo, plantando capim pros fazendeiros. Depois de adulta, comecei a
trabalhar, formei a minha familia, criava eles e ainda também fui escrava naquela
época. A gente servia de escravo, plantando capim pros fazendeiros. A gente
tirava o capim, carregava com 0S nOSSOS proprios bragos, com 0S NoOssSos
préprios punhos, para ganhar aquela mixaria; aquela mixaria que nao vale uma
diaria” (RANCIANO, 2021, p. 31).

O relato de Amélia expressa o sentimento de exploracao vivenciado dentro do
proprio territério, décadas apds a abolicdo formal da escraviddo. Além da apropriagao
das terras, os ocupantes passaram a restringir as praticas agricolas tradicionais dos
quilombolas, proibindo a abertura de areas para seus cultivos, enquanto realizavam
desmatamentos em larga escala para atender a interesses econdmicos particulares. Em
2013, durante sua participacdo em um congresso realizado no estado do Maranhao,
Amélia declarou que a luta pela retirada dos invasores do territorio tinha como principal
objetivo recuperar os modos tradicionais de vida herdados de seus antepassados. A

comunidade mantinha o costume de cultivar guarana, café e laranjeiras, além de
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desenvolver atividades extrativistas relacionadas a coleta de castanha, cipé e breu. Com
a chegada dos chamados “novos proprietarios”, muitos moradores foram transformados
em trabalhadores diaristas, recebendo remuneracgdes insuficientes para garantir uma
vida digna. Segundo a lideranga quilombola, a retirada dos invasores representava nao
apenas a recuperacido do territorio, mas também a possibilidade de retomar praticas
culturais e econ6micas que historicamente sustentaram a comunidade. O retorno ao
cultivo da terra, ao extrativismo e as atividades tradicionais era compreendido como
condigao fundamental para a reconstru¢gao da autonomia coletiva e para a preservagao

da identidade quilombola.

O costume de observar os ciclos da natureza permitia saber que, no més de
janeiro, era possivel contar com a colheita da castanha e, juntamente com outras
praticas agricolas, extrativistas e artesanais, garantir o sustento da comunidade. Amélia
recorda que seus ascendentes coletavam seringa, fabricavam tipitis e produziam
vassouras. Todas essas praticas foram gradualmente abandonadas, fazendo com que a
comunidade passasse a depender da oferta de trabalho dos fazendeiros. Para Amélia, a
restituicdo das terras as comunidades de Barreirinha simboliza a libertacdo dos
quilombolas. A luta contra a grilagem é intensa e, muitas vezes, ocorre sob a omissao
dos 6rgaos ambientais. As comunidades percebem que os fazendeiros sdao pouco
incomodados pelo desmatamento extensivo que promovem para a formacido de
pastagens e a exploracdo madeireira. Enquanto isso, os moradores que denunciam tais

praticas acabam expostos a inseguranga e as ameagas.

A auséncia sistematica de punicbes vem acompanhada de deboches por parte
dos invasores: “Para que os quilombolas querem terra? Para criar tatu?”. No entanto, até
mesmo o tatu ja desapareceu. Talvez o tatu esteja nas balsas carregadas de madeira
que atravessam regularmente o rio, afirma a quilombola. A realidade dos quilombolas de
Barreirinha constitui um alerta para os moradores de Serpa que, embora ndo tenham
enfrentado um processo tao intenso de exploracdo dentro de seu territério, convivem
com constantes investidas de invasores e de grupos interessados em suas terras.
Guardadas as diferencas, a luta travada tanto em Barreirinha quanto em Serpa pela
preservacao das terras e dos corpos hidricos, essenciais a subsisténcia comunitaria,

apresenta notaveis semelhancas.
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Os testemunhos dos quilombolas do Andira e de Serpa, reconhecidos como
destemidos defensores da natureza, corroboram a trajetoria dos aguerridos moradores
do quilombo Saco do Coste, no Piaui, narrada por Bispo (2023). Ao rememorar a vida
em suas terras, o mestre quilombola recorda que sua “familia plantava o que precisava,
era mestra na agricultura e dominava o beneficiamento. Sabia fazer os equipamentos
para o beneficiamento da mandioca, da cana e do alcool” (BISPO, 2023, p. 23). Os
saberes desenvolvidos pelo povo negro nos quilombos evidenciam sua profunda
capacidade de manejo e cuidado com os bens da natureza. Bispo faz uma critica a
‘cosmofobia” da vida urbana, caracterizada pelo afastamento da natureza por meio de
estruturas artificiais e de sistemas rigidos de trabalho e propriedade. Em contraste, as
comunidades tradicionais buscam construir sua autonomia em uma relagdo mais

harmoniosa com 0s recursos naturais.

Segundo o autor, uma das caracteristicas da cosmofobia € a desconfianga na
capacidade de provisao da natureza, o que leva a necessidade de acumular recursos
além do necessario. Tal logica produz residuos e desperdicios, fenbmenos pouco
comuns nas comunidades tradicionais, onde os materiais organicos retornam ao ciclo
natural como adubo para a terra. Ainda que algumas de suas reflexbes possam parecer
idealizadas diante da crescente insercdo de materiais industrializados nas comunidades
tradicionais, sua critica aos modelos de trabalho herdados da colonialidade dialoga

diretamente com o relato de Amélia.

Infelizmente, o que constatam os guardides dos rios, lagos e terras € que as
pressbdes atuais sobre seus territérios ndo diferem substancialmente das enfrentadas
desde a década de 1980. Ao ouvir os moradores de Serpa, percebe-se que a
preocupagao com o futuro do lago permanece constante. Os conflitos em torno da
comunidade quilombola de Serpa, assim como aqueles relatados pelos quilombolas
ribeirinhos do Rio Andira, persistem ao longo do tempo. Enquanto os moradores mais
antigos de Serpa lutam pela manutencdo de uma convivéncia equilibrada com os
recursos naturais, existem grupos com interesses meramente exploratérios que
desafiam os direitos da comunidade quilombola e, em determinadas situagdes, contam

com a complacéncia de setores da administragdo publica municipal.
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Os pesquisadores Rodrigues e Vicente (2025), estudiosos do direito e da
identidade quilombola, retratam de forma precisa os conflitos vivenciados entre os
moradores quilombolas e os demais interessados no territorio, bem como a conivéncia
de determinados agentes politicos nha negacao dos direitos das populacdes tradicionais.
Essas cumplicidades com os atuais ocupantes privilegiados de Serpa, especialmente
por parte da gestdo municipal, manifestam-se na forma como as politicas publicas sao
implementadas.No artigo intitulado /tacoatiara de Costas para o Quilombo: esforgos para
uma educagdo quilombola esquecida, os autores denunciam praticas politicas que
contribuem para a invisibilizacdo da identidade quilombola local e, consequentemente,

dificultam a preservacao de seu patrimdnio cultural, ambiental e territorial.

A educacao oferecida na comunidade € objeto de criticas por parte dos
pesquisadores. As reclamagdes comecam pela estrutura precaria da escola,
considerada insuficiente para acolher adequadamente todas as criancas e adolescentes
do quilombo. As queixas estendem-se também a forma de contratagdo dos servidores,
especialmente dos professores. Enquanto docentes quilombolas qualificados atuam fora
da comunidade, profissionais sem vinculos com a histdéria e a cultura local sao
designados para lecionar no quilombo. Ao que parece, as denuncias, somadas as
reiteradas reivindicagdes dos moradores, ja produziram alguns resultados positivos.
Neste ano de 2026, a diregcdo da escola foi confiada a uma professora residente na
propria comunidade. Contudo, os desafios persistem. As aulas, previstas para iniciar
logo apos o feriado de Carnaval, no final de fevereiro, ainda ndo haviam comegado na

segunda quinzena de margo em razdo da demora na contratagao da equipe escolar.

O ensino noturno, destinado a Educacao de Jovens e Adultos (EJA), teve inicio
apenas na primeira quinzena de marg¢o, uma vez que a propria gestora assumiu também
a funcdo docente. Entretanto, os estudantes residentes nas margens do lago
comecgaram suas atividades com atraso, devido a auséncia de transporte escolar
fornecido pela Secretaria Municipal de Educacao para realizar o deslocamento até a
escola. Além disso, o patio escolar espaco destinado a convivéncia e socializacdo dos
estudantes encontrava-se parcialmente ocupado por materiais de construgao, indicando

a realizagdo de uma possivel reforma. Tal situagdo ndo € incomum, mas torna-se
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inadmissivel quando se considera que os alunos estavam em recesso desde meados de

dezembro.

A realidade da escola situada no quilombo, mas que ainda ndo oferece uma
educacao efetivamente quilombola, compativel com a histéria e a identidade da
comunidade, constitui mais uma demonstracdo do descaso direcionado a populagao
quilombola local. Esse cenario contribui para o enfraquecimento das lutas historicas

travadas pela comunidade em defesa de seus direitos.

O descompromisso com a educagao escolar no quilombo n&o é recente e ja foi
objeto de investigacdo académica. A pesquisadora Patricia Leite, entre os anos de 2017
e 2021, estudou a realidade educacional do Lago de Serpa e constatou que a educagéao
ofertada ndo corresponde aos principios da educacao escolar quilombola previstos no
artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias da Constituicdo Federal de
1988, na Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (Lei n® 9.394/1996) e na Lei n°
10.639/2003, que tornou obrigatério o ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e

Africana.

A educacdo escolar quilombola busca superar séculos de exclusdo social e
racismo estrutural. Para isso, demanda a construgdo de um curriculo especifico, capaz
de valorizar a memoria coletiva, os conhecimentos ancestrais, as tecnologias
tradicionais, a oralidade e os processos proprios de produc¢do cultural das comunidades
negras rurais. Além da recomendacdo de uma equipe pedagdgica com vinculos
socioculturais com a comunidade, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
Escolar Quilombola orientam a adogdo de uma abordagem interdisciplinar que articule
os saberes tradicionais aos conteudos previstos pela Base Nacional Comum Curricular
(BNCC). A autora constatou ainda que a inexisténcia de um Projeto Politico-Pedagdgico
(PPP) especifico para a realidade quilombola compromete a expressao identitaria da
comunidade no ambiente escolar. Soma-se a isso a precariedade estrutural da escola,
caracterizada por espagos reduzidos, climatizacdo insuficiente, auséncia de
computadores para os estudantes e escassez de materiais pedagdgicos adequados.

Essa falta de apoio institucional ndo pode ser compreendida como mero acaso.



90

Ao contrario, evidencia que a educacgao, especialmente a educacdo escolar
quilombola, ndo ocupa posicdo prioritaria na agenda politica municipal.
Consequentemente, a destinacdo de recursos para esses espagos tende a ser
insuficiente, conforme ja apontavam os estudos de Leite (2021) e, mais recentemente,
de Vicente e Rodrigues (2025).

Figura 8- Escola Municipal Cassiano Secundo

Fonte: Autora,2026

Em visita a escola realizada no dia 19 de maio de 2026, foi possivel registrar
algumas constatacdes relevantes. As atividades observadas ocorreram em apenas uma
das duas salas existentes na unidade escolar. A turma visitada era composta por 14
estudantes, com idades entre 6 e 10 anos, organizados na modalidade multisseriada,
abrangendo do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental. A professora responsavel pela
turma, que também exerce a fungdo de gestora da escola, informou que apenas uma
das criangas encontrava-se alfabetizada. Além disso, quatro estudantes estavam em

processo de investigacao diagndstica, devido a suspeita de Transtorno do Espectro
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Autista (TEA). Entre eles, uma crianca de sete anos ja possuia diagndstico confirmado e

contava com o acompanhamento de uma auxiliar de vida escolar.

A docente relatou ainda que um estudante adulto, matriculado na modalidade
Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) no turno noturno e também diagnosticado com
autismo, vinha participando das atividades junto as criangas no periodo da manha.
Segundo a professora, o remanejamento ocorreu em razao do uso de medicagdes
continuas, que provocavam sonoléncia intensa, impossibilitando sua permanéncia nas
aulas noturnas. No dia da visita, contudo, o estudante n&o estava presente, pois seu pai,
um ancidao quilombola da comunidade, havia falecido poucos dias antes. As criancas
demonstravam-se bastante agitadas, mas também curiosas e receptivas a visita. No
inicio da atividade, foi perguntado aos estudantes se conheciam a histéria da
comunidade. A resposta, de modo geral, foi negativa. Da mesma forma, ndo souberam
explicar o significado da identidade quilombola nem a relevancia histérica da
comunidade onde vivem. Ao ser questionada sobre o trabalho pedagdgico voltado para
a tematica quilombola, a professora reconheceu que a escola nao dispde de material
didatico especifico para a Educacdo Escolar Quilombola. Informou, entretanto, que a
instituicdo recebeu algumas obras produzidas por estudantes do Instituto Federal do

Amazonas (IFAM) relacionadas a tematica quilombola.

Apesar disso, durante a observacao realizada, nido foi possivel identificar o uso
frequente desses materiais nas atividades pedagodgicas desenvolvidas. Como parte da
visita, foi proposta uma atividade de desenho em que as criangas foram convidadas a
representar o lago da forma como o conhecem e o percebem em seu cotidiano. A
proposta despertou grande entusiasmo entre os estudantes, que prontamente se
engajaram na atividade. Surgiram, entdo, pequenos artistas que, por meio de seus
tracos, cores e narrativas, expressaram diferentes percepg¢des sobre o lago, revelando
vinculos afetivos e experiéncias construidas na convivéncia diaria com esse importante
elemento da vida comunitaria. Em um dos desenhos, o aluno destacou a presenca de
peixes no lago, arvores, jacarés, casas as margens e deu especial atengdo a Cobra
Grande, entidade que, segundo ele, habita aquelas aguas. A imaginagdo expressa no
desenho demonstra sensibilidade artistica e a capacidade de contemplagdo do ambiente

em que vive e do qual faz uso cotidiano. Ao mesmo tempo, o desenho constitui uma
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estratégia para contornar as dificuldades que muitas criangas ainda apresentam em

relacao a leitura e a escrita.

Figura 9 —

lago de Serpa desenhado por um aluno da Escola Casseano Secundo

P —————

Fonte: Autora, 2026

A gestora da escola revelou que uma das solugdes encontradas para auxiliar as
criancas no processo de alfabetizagdo partiu da igreja a qual pertence, a Igreja
Adventista do Sétimo Dia, uma das comunidades religiosas presentes no quilombo.
Segundo ela, a maioria das criangas participa do Clube de Aventureiros, atividade
desenvolvida pela instituicdo religiosa. Nesse clube, € necessario que os participantes
saibam ler, uma vez que utilizam materiais proprios de estudo e formacao. Diante dessa
necessidade, a igreja contratou uma pessoa para atuar no reforgo escolar e auxiliar as

criangas durante o processo de alfabetizacéo.

Tal situagéo constitui mais uma evidéncia do descaso do poder publico municipal
com a educacdo na comunidade quilombola. A educagdo ofertada ndo possui,
efetivamente, um carater quilombola e, caso permanega nessa diregéo, corre o risco de

assumir contornos de uma educacao confessional adventista. O sistema educacional da
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Igreja Adventista possui longa tradicdo e reconhecimento nacional, inclusive mantendo
uma instituicdo de ensino particular no municipio de Itacoatiara. Até o presente
momento, tudo indica que a principal preocupacgao da iniciativa € contribuir para a
aprendizagem das criangas. Contudo, ndo se pode ignorar a dupla implicagdo desse
processo: de um lado, a transferéncia indevida de responsabilidades do poder publico
para uma instituicdo religiosa; de outro, o fortalecimento de praticas que podem
aproximar-se do proselitismo religioso no espago escolar, tensionando o principio

constitucional da laicidade do Estado.

Ao analisar o material didatico utilizado na Educac&o de Jovens e Adultos (EJA),
observou-se que os conteudos abordados apresentam significativa convergéncia com os
principios defendidos pela educacédo quilombola. Os livros da colegao intitulada Nova
EJA Moderna chegaram em grande quantidade a escola, embora apenas dez
estudantes estejam matriculados nessa modalidade. Um dos volumes trata das relagbes
entre mundo do trabalho e territério, refletindo sobre as transformacdes da paisagem
decorrentes do uso intensivo dos recursos naturais. A obra também aborda as
manifestacdes culturais brasileiras e a importancia de sua preservagdo como patriménio

historico.

Além disso, apresenta uma discussao dinamica e historica acerca dos conceitos
de territorio e territorialidade, considerando os processos de ocupacgao vivenciados pelas
populagdes tradicionais, frequentemente marcados por conflitos e violéncias. A
diversidade identitaria da populagédo brasileira permeia todo o material, que valoriza a
pluralidade cultural sem ignorar os desafios enfrentados pelas populacdes periféricas, a
divisdo racial do trabalho e as desigualdades salariais relacionadas ao género, a raga, a

escolaridade e a regido do pais.

O livro faz jus ao seu titulo ao promover uma reflexdo abrangente sobre os
desafios histéricos ligados as disputas territoriais, as relagbes de trabalho e as
desigualdades econémicas que afetam diferentes grupos étnicos. Sem duvida, grande
parte desse conteudo dialoga diretamente com a realidade vivenciada pelos quilombolas
do Serpa, ainda que a colegdo nao tenha sido elaborada especificamente para esse
publico. Ao folhear outro volume disponivel na escola, foi possivel observar que, ao

abordar a variagao linguistica, a obra utiliza como referéncia a escritora negra Carolina
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Maria de Jesus, importante simbolo da literatura brasileira e da resisténcia das

popula¢des marginalizadas.

Historicamente, a comunidade vive e sobrevive a partir dos recursos oferecidos
pela fauna e pela flora presentes em seu territdério, sem promover sua degradagéao.
Apesar da tradicdo de extragdo de madeira para venda como lenha na cidade e para a
producao de carvao vegetal, os moradores conseguiram preservar as margens do lago

ao longo das décadas.

Entre os inumeros recursos existentes nas aguas do Serpa, cuja preservagao
mobiliza continuamente a comunidade, o peixe ocupa lugar de destaque. O pescado,
além de elemento fundamental da alimentacdo doméstica, possui expressivo potencial
econdmico no municipio e € intensamente explorado, como ocorre em diversas regides
da Amazbnia, em razdo da abundancia e da diversidade das espécies. No Serpa,
entretanto, o uso do pescado para o consumo familiar sempre prevaleceu sobre a

comercializagao.

Ainda assim, iniciativas voltadas ao aproveitamento econédmico sustentavel dos
recursos pesqueiros ja foram cogitadas. Na década de 1980, o naturalista e agrbnomo
Francisco Fiuza Lima idealizou a criagdo da Companhia de Criagcdo de Peixes e
Queldnios (CRIPEIXE), com o objetivo de fortalecer a economia regional por meio da
producdo e circulagcdo de pescado e quelbnios. Fiuza Lima era um pesquisador
profundamente comprometido com a preservagao dos ecossistemas amazodnicos e com

a melhoria das condicdes de subsisténcia das populagdes do interior da Amazodnia.

Acreditava-se que, por intermédio da Companhia de Criagdo de Peixes e
Queldnios (CRIPEIXE), de Itacoatiara, sob a orientacdo do Estado do Amazonas
e da SUDEPE, seria possivel realizar, em bases cientificas e técnicas, a criagao
de peixes e tartarugas, promovendo o povoamento e o repovoamento dos lagos
amazonicos, com vistas a implantacdo de uma nova e importante industria
pesqueira (FIUZA, 1984, p. 57).

O projeto estava bem estruturado para ser executado no lago de Serpa, contando
com o apoio do Estado e de empresarios. Fiuza conhecia a regidao e estava ciente da

degradagao ambiental provocada pela exploragao predatéria da floresta, das perdas de
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arvores de elevado valor econdmico e da crescente escassez de pescado. As diversas
especies florestais extraidas pela industria madeireira, sem qualquer pratica de
reposi¢cao ou reflorestamento, deixavam evidentes marcas de devastagao ambiental e

prejuizos econdmicos ao longo da rodovia AM-010, que liga Manaus a ltacoatiara.

Assim como a vegetacao, os animais terrestres e aquaticos também sofreram os
impactos da exploragdo desequilibrada dos recursos naturais. No caso dos peixes,
praticas predatérias como o arrastao e a baticdo contribuiram significativamente para a
degradagao da flora aquatica. Em sua obra Amazonas: Flora e Fauna Aquatica (1984),
Fiuza detalha e classifica as espécies que considerava adequadas para a implantacao
do projeto no lago de Serpa. A diversidade de espécies selecionadas variava quanto ao
porte, valor econémico, tempo de reproducao e capacidade de adaptagao as condigdes

nutritivas do lago.

A lista de espécies que se pretendia criar e conservar era extensa, incluindo
pirarucu, tambaqui, acara-agu, curimata, tucunaré, jaraqui, cuiu-cuiu, acari, peixe-boi,
tartarugas, piraiba, piramutaba, pescada, pacamao, pirarara, surubim, boto-tucuxi e
boto-vermelho. Esse repertério aquatico refletia tanto as demandas do mercado quanto
as possibilidades ecoldgicas da regido. O pirarucu, por exemplo, € um peixe de grande
porte, altamente valorizado comercialmente, com boa capacidade reprodutiva e
alimentagao baseada em peixes menores facilmente encontrados nos lagos. O tambaqui
também apresenta elevado valor econémico e significativa capacidade de reproducéo.
Ja o acara-acgu, além da alta produtividade, alimenta-se de microrganismos abundantes
nas aguas do lago. Quanto as tartarugas, embora apresentem um ciclo reprodutivo mais
longo, estimado entre oito e dez anos, sua escassez justificava a inclusdo no projeto de
manejo. O mesmo ocorria com o peixe-boi, que ja4 era considerado uma espécie
ameacada de extingdo no periodo em que o projeto estava previsto para ser implantado,
em 1982. Entretanto, apesar da consisténcia técnica da proposta e de sua aparente
adequacao a realidade regional, a Companhia de Criagcdo de Peixes e Queldnios

(CRIPEIXE) ndo chegou a ser efetivamente implantada.

Alguns moradores recordam que Fiuza adquiriu terras na comunidade e construiu
viveiros destinados a criagcdo de peixes e tartarugas nas proximidades de sua

propriedade. Também teria promovido a soltura de tartarugas no lago. Contudo, durante
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o periodo de cheia, os animais migraram para o rio Amazonas. Antes da constru¢do da
estrada asfaltada que liga a cidade ao aeroporto, inaugurada em 1988 nas proximidades
do Serpa, a conexao entre o lago e o rio Amazonas era direta. Para viabilizar a obra, foi
instalado um bueiro que passou a controlar o fluxo hidrico, represando parte das aguas
do lago e reduzindo sua comunicagdo natural com o rio. Atualmente, as aguas do

Amazonas somente alcangam o lago nos periodos de enchentes mais intensas.

De acordo com a memdria dos moradores, o lago sempre apresentou elevada
produtividade pesqueira. Além disso, os habitos tradicionais de pesca contribuiam para a
conservagao dos estoques pesqueiros. A maioria dos moradores utilizava instrumentos
artesanais, como flechas, zagaias e canigos. Em contraste, embarcagdes pesqueiras
oriundas de outras localidades invadiam o lago durante os periodos de cheia, utilizando
técnicas predatérias, inclusive explosivos, que provocavam a morte de grandes
guantidades de peixes em curto espaco de tempo. A barreira criada entre o rio
Amazonas e o lago de Serpa produziu diversas consequéncias. Entre elas, destacou-se
a reducdo da entrada de embarcacbes de pescadores externos. Se, no passado, a
principal preocupacdao dos moradores estava relacionada a pesca predatoria praticada
por invasores, atualmente as tensdes concentram-se sobretudo na especulagao

imobiliaria e fundiaria.

A aquisicdo de terras por pessoas interessadas exclusivamente em ganhos
financeiros dentro do territério quilombola reacendeu a mobilizagcdo comunitaria, diante
do temor dos impactos ambientais que poderiam comprometer a integridade do lago.
Entre os riscos apontados pelos moradores estdo a poluicdo das aguas decorrente do
aumento populacional e da ampliagdo dos sistemas de esgotamento sanitario, bem
como o desmatamento associado a construcido de novas moradias, capaz de alterar a
temperatura local e afetar diretamente o equilibrio do ecossistema aquatico. A crescente
demanda por terras também modificou praticas tradicionais de convivéncia comunitaria.
Se anteriormente as familias organizavam mutirbes para o plantio, a pesca e outras
atividades coletivas, sem grandes disputas territoriais, a chegada de novos moradores
contribuiu para o surgimento de divergéncias internas, especialmente no contexto

recente das discussdes sobre a demarcacgao coletiva do territorio.
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Essas tensdes fundiarias que atingem as comunidades tradicionais s&do resultado
de um processo historico marcado pela distribuicdo desigual das terras no Brasil. Sales
(2019) recorda que os instrumentos juridicos que legitimaram a propriedade privada,
entre eles a Lei de Terras de 1850, aprofundaram desigualdades ja existentes desde a
colonizagdo portuguesa e reforgadas pela Constituicdo Portuguesa de 1822 (SALES,
2019, p. 55).

Com a promulgacdo da Lei de Terras, a propriedade fundiaria passou a ser
concebida como mercadoria, inserindo-se na légica de mercantilizagdo caracteristica da
expanséao do capitalismo mundial. A decisdo da Coroa Portuguesa de privilegiar grandes
latifundios em detrimento da distribuicdo de pequenas propriedades evidencia as bases
desiguais sobre as quais se estruturou a ocupacao territorial brasileira. Ao estabelecer a
compra como principal forma de acesso a terra, o governo imperial beneficiou aqueles
que possuiam recursos financeiros, excluindo a populagdo negra recém-liberta da
possibilidade concreta de constituir patrimoénio fundiario proprio. Tal politica favoreceu os
interesses das elites econdmicas e de grupos empresariais, contribuindo para a
consolidagdo da concentracédo fundiaria e para o avango da grilagem, frequentemente
com a anuéncia do proprio Estado. Segundo Sales, “a legalizagdo da usurpagédo das
terras pelos grileiros para sua transformacdo em propriedade privada se constitui
historicamente por meio da violéncia e do conflito” (SALES, 2019, p. 57). Esses conflitos
sao alimentados pela resisténcia das comunidades tradicionais, que recusam a perda de
seus territorios e lutam continuamente para que o aparato juridico assegure seus direitos

historicos.

O autor destaca ainda que a concepgado de territério entre povos indigenas,
camponeses e comunidades tradicionais difere profundamente daquela defendida pelos
grileiros. Para os povos indigenas, o territério possui carater sagrado e coletivo, sendo
concebido como um bem comum. Ja os trabalhadores camponeses valorizam a terra
sobretudo como espago de trabalho, sustento familiar e reprodugao social, sem
necessariamente associa-la a légica de acumulagao capitalista. Essa visao, baseada no
trabalho, na partilha e na busca pelo bem viver comunitario, também & amplamente
compartilhada pelos povos quilombolas. As divisdes internas que eventualmente surgem

nesses territérios costumam estar associadas as estratégias politicas de agentes
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externos interessados na apropriagao das terras, os quais procuram naturalizar a ideia
de que o acesso e 0 uso da terra devem ser determinados pelo poder econémico. Tais
disputas revelam nao apenas conflitos fundiarios, mas também diferentes concepgdes

de mundo, de territério e de formas de viver coletivamente.

O quilombola Bispo (2010) recorda que, em sua comunidade de origem, “o uso da
terra era demarcado pelas praticas e cultivos. Isso era tao forte entre nés que, apesar
das pessoas mais velhas possuirem alguns documentos de propriedade, esses sO
tinham valor para o Estado” (BISPO, 2010, p. 43). Essa é a realidade de comunidades
que historicamente viveram sob formas proprias de organizagdo social, sem a coergao

permanente dos mecanismos formais de controle territorial.

Entretanto, a crescente pressao pela apropriagcao privada da terra e o avancgo da
grilagem no Brasil passaram a exigir instrumentos juridicos eficazes de protecdo. Aquilo
que antes possuia legitimidade social, como relata Bispo — “para nds, o que valia eram
os perimetros que chamavamos de extrema, demarcados pela nossa capacidade de
cultivar e de compartilhar” (BISPO, 2010, p. 43) ja ndo é suficiente para garantir a
permanéncia dos povos tradicionais em seus territorios. A reflexdao apresentada por
Bispo evidencia o avango continuo da grilagem e as dificuldades enfrentadas pelas
comunidades tradicionais para assegurar seus direitos territoriais sem o respaldo de
uma protecao juridica efetiva. Essa constatacdo também é compartilhada por Almeida
em suas pesquisas sobre os conflitos fundiarios envolvendo povos e comunidades
tradicionais. No levantamento realizado pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agraria (INCRA), no @mbito do processo de titulagado coletiva do Quilombo do
Serpa, foram identificados quatorze titulos de propriedade incidentes sobre a area
reivindicada, dos quais apenas quatro foram considerados validos. As irregularidades
documentais encontradas demonstram que, para muitos interessados, o mais importante
€ assegurar a posse da terra a qualquer custo, sem preocupacdo com a historia do
lugar, com seus habitantes ou com a preservagdo ambiental. Os ocupantes ilegais
sabem que, caso a area deixe de atender aos seus interesses econdmicos, poderao
facilmente deslocar seus investimentos para outros locais. Ja os moradores tradicionais
preservam o territorio ndo apenas por seu valor material, mas também porque nele estao

inscritas suas memoarias, suas relagdes sociais e suas formas de existéncia.
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Em uma roda de conversa realizada com dez jovens quilombolas, entre
adolescentes e jovens de 14 a 19 anos, mediante consentimento prévio dos
responsaveis, foi perguntado o que mudaria na vida da comunidade caso o lago
deixasse de existir. A resposta foi imediata: “Tudo!”. Ao desenvolverem suas reflexdes,
os participantes apontaram que o primeiro impacto seria econémico. Entre os dez
jovens, cinco se autodeclararam quilombolas, e quatro afirmaram que suas familias,
além de pescarem para o consumo doméstico, comercializam parte do pescado. Entre
as espécies mais consumidas foram citados jaraqui, pacu, tucunaré, curimata e pirarucu.
Além disso, o lago foi reconhecido como um importante meio de transporte. Para os seis
participantes que residem as suas margens, a travessia das aguas € fundamental para
acessar a cidade e os servigos disponiveis na parte terrestre da comunidade, como a
escola, os atendimentos de saude e os espacgos religiosos. Todos os participantes
também destacaram o lago como local de lazer, utilizado diariamente em frente as

proprias residéncias ou nas casas de familiares.

Quando questionados sobre o uso do Balneario Mirante do Serpa,
empreendimento privado instalado nas margens do lago, os jovens foram unanimes em
afirmar que o local ndo lhes traz beneficios. Segundo eles, ndo ha necessidade de
utilizar o balneario, uma vez que possuem acesso direto ao lago em areas proximas as
suas residéncias. Além disso, consideram elevado o custo cobrado para acesso ao local,
incompativel com a realidade econdmica das familias da comunidade. O balneério foi
construido por uma familia que adquiriu terras na regiao, fato que constitui um dos focos
recentes de conflito territorial. Localizado préximo ao centro da comunidade, o
empreendimento recebe visitantes que chegam de carro ou motocicleta e utilizam
pequenas embarcagdes para alcangar a area de banho. Mediante o pagamento de R$
5,00 pelo transporte, fornecido pelos proprietarios, os frequentadores podem usufruir de
uma area do lago que foi transformada em espaco privado. Para os jovens
entrevistados, a ideia de pagar para acessar o lago € inconcebivel. Além disso, o
restaurante existente no local, embora possua uma vista privilegiada, € considerado
inacessivel para a maioria dos moradores. Na percep¢ao dos participantes, o balneario
nao gera beneficios coletivos para a comunidade. Pelo contrario, é fonte de
preocupac¢ao devido ao aumento da circulacdo de pessoas externas, a producio de lixo
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nas proximidades das aguas e a presenga de embarcag¢des motorizadas que afugentam

os peixes e perturbam os moradores que utilizam pequenas canoas para deslocamento.

Dessa forma, os ganhos econdmicos produzidos a partir dos recursos naturais do
lago beneficiam essencialmente uma unica familia. Quando questionados sobre a
participagdo em encontros ou atividades voltadas a reflexdo sobre a importancia do lago,
os jovens responderam negativamente. Contudo, por serem majoritariamente catdlicos,
afirmaram compreender seu valor por meio da participagdo anual na procissao religiosa
realizada na comunidade. Mesmo entre os participantes que nao se identificam como
quilombolas — aproximadamente metade do grupo — houve consenso quanto a
necessidade de preservar o lago. A principal preocupagdo mencionada refere-se ao
descarte inadequado de residuos sdlidos. O contato cotidiano com as aguas faz com
que reconhegam a importancia de protegé-las da poluicdo que compromete a qualidade

ambiental e afeta a reproducio dos peixes.

Em entrevista individual, um dos jovens relatou que ja ocorreram mutirbes
comunitarios para a retirada de lixo das margens do lago. Outra preocupagao recorrente
refere-se as queimadas utilizadas tanto na preparagao das areas de plantio quanto na
eliminacao de residuos sintéticos. Embora o lixo produzido pelas familias residentes em
terra firme seja recolhido pelo servigo municipal, os moradores que vivem as margens do
lago frequentemente queimam ou enterram seus residuos. Soma-se a isso a pratica das
queimadas para abertura de rogas, muitas vezes realizadas sem observar a distancia
adequada dos corpos hidricos. Até recentemente, também eram comuns queimadas
destinadas a formacgao de pastagens. O temor em relagcdo aos impactos ambientais esta
diretamente associado ao desejo de permanéncia no territério. Na roda de conversa
realizada em 1° de margo de 2026, apenas um dos participantes afirmou nao pretender
continuar vivendo na comunidade, enquanto dois ainda se mostraram indecisos. Embora
nao tenham demonstrado envolvimento direto em agdes organizadas de defesa
ambiental, os jovens reconhecem o valor simbdlico, econdmico e social do lago para

suas vidas e para a sobrevivéncia de suas familias.

A luta em defesa do territério nas proximidades de Itacoatiara apresenta
atualmente um nivel de mobilizac&o inferior ao observado antes dos anos 2000. Ainda

assim, algumas comunidades permanecem organizadas na prote¢do de suas areas de
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cultivo e de seus recursos naturais. Na regido do Rio Arari, especificamente na
Comunidade S&o Jodo do Araga, localiza-se o Lago Babacu, marcado pela tipica
paisagem de varzea amazobnica. A comunidade possui uma associagao de moradores

voltada a organizagao da pesca e da agricultura familiar.

A trajetdéria de protecdo dos lagos naquela localidade remonta ao periodo de
intensa atuagdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), apoiadas por Dom Jorge
Marskell. Fortalecida por esse processo organizativo, a comunidade iniciou, em 2006, o
manejo do pirarucu. Posteriormente, em 2008, por meio da Instrugdo Normativa n°® 181,
foi publicado no Diario Oficial da Unido um acordo de pesca destinado a conservagao
dos recursos pesqueiros de quatorze comunidades localizadas em lagos, igarapés e

poc¢os da regiao.

No entanto, apenas uma dessas comunidades implementou integralmente o
acordo estabelecido. Para que houvesse a recuperagdo do estoque pesqueiro, 0s
moradores do Lago do Babagu abriram mao da pesca do pirarucu durante doze anos.
Além disso, capacitaram-se no manejo de covas de ovos de tracaja, de modo a
favorecer a reprodugdo da espécie. Atualmente, a comunidade colhe os frutos desse
trabalho, realizado em parceria com a Universidade Federal do Amazonas (UFAM), que
incentiva e monitora 0 manejo comunitario por meio do Projeto Pé-de-Pincha. Além de
contribuir para a preservagcdo do lago e de seus recursos naturais, os moradores
passaram a comercializar parte do pescado, gerando renda para as familias envolvidas
na vigilancia e conservacao da area.A defesa do lago é permanente e exige grande
dedicacdo. Em razdo da conexdo com rios da regido, durante o periodo de vazante,
entre 0os meses de agosto e janeiro, quando peixes e queldnios tornam-se mais
vulneraveis a captura, as familias precisam realizar a vigilancia noturna do lago. Esse
trabalho é particularmente dificil, pois os pescadores permanecem em embarcagoes
improvisadas, muitas vezes enfrentando tempestades repentinas durante a madrugada.
Atualmente, sete familias se revezam nessa atividade. A associagdo comunitaria ja

manifesta o interesse em adquirir um drone para auxiliar no monitoramento da area.

A perseveranca dos trabalhadores do Rio Arari tem servido de inspiragao para
alguns moradores do Lago de Serpa, que passaram a desenvolver iniciativas de manejo

de tracajas. Inicialmente, uma familia recebeu capacitagao para realizar adequadamente
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a coleta e 0 manejo dos ovos. A primeira experiéncia, iniciada ha trés anos pela familia
do senhor Valcimar Negreiro, membro da diretoria da associagdo quilombola e
representante da Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (CONAQ) na comunidade, resultou na produgéo de vinte filhotes,
cuja soltura no lago estava prevista para o primeiro semestre de 2026. O manejo de
tracajas exige ndo apenas conhecimentos técnicos relacionados a reproducdo da
espécie, mas também a experiéncia necessaria para identificar corretamente os locais

de desova.

Em 2021, tive a oportunidade de visitar diversas vezes o Lago Babagu. Em uma
dessas ocasides, acompanhei a presidente da associagdo, dona Socorro, na busca por
covas de tracajas as margens do lago. Saimos por volta das cinco horas da manha, ao
nascer do sol, em uma pequena embarcacdo a remo, pois ela receava que, se

chegassemos mais tarde, os gavides ja tivessem consumido os ovos.

Naquela manha, identificamos duas covas intactas e outra que ja havia sido
encontrada e saqueada. Fiquei impressionada com a habilidade de dona Socorro para
reconhecer os locais de desova e com o cuidado empregado no manejo e
armazenamento dos ovos. Essa mesma habilidade, contudo, também é compartilhada
por pessoas que nao estdo comprometidas com a preservagao ambiental e que invadem
o lago para capturar tracajas e coletar seus ovos de forma predatéria. No dia seguinte,
enquanto caminhava pela comunidade, observei seu filho, Robson, identificar um novo
local de desova. Imediatamente, ele comegou a cavar a areia e a retirar os ovos. Como
a coleta foi realizada de forma inadequada, os ovos perderam a viabilidade para

incubacao. Por essa razao, acabaram sendo consumidos pelos moradores.

Na ocasiao, tive a oportunidade de experimentar os apreciados ovos de tracaja,
considerados uma iguaria tradicional na cultura amazénica. Algum tempo depois, dona
Socorro enviou-me, gentilmente, um certificado de participacdo em reconhecimento a
colaboracdo prestada ao Projeto Pé-de-Pincha, gesto que guardo com gratidao e
apreco. Em quase vinte anos de manejo no Lago do Babagu, a persisténcia de algumas

familias € admiravel.



103

Em 28 de margo de 2026, ocorreu a 182 soltura de tracajas. Para esse momento,
estiveram presentes diversas pessoas além dos moradores da comunidade. Duas
embarcacgdes partiram da cidade de Itacoatiara transportando amigos da comunidade,
estudantes e docentes da Universidade Federal do Amazonas (UFAM) e do Instituto
Federal do Amazonas (IFAM), funcionarios do IBAMA, representantes da Rede
Amazobnica de Comunicacdo, membros da Prelazia de Itacoatiara e voluntarios do
Projeto Pé-de-Pincha. Também participaram representantes de duas comunidades
vizinhas. Lago do Batista e Lago do Tapaiuna que buscam retomar iniciativas de manejo
pesqueiro em seus territorios. As atividades tiveram inicio as oito horas da manha com
um café comunitario. Em seguida, dona Socorro fez memédria dos dezoito anos de

dedicacéo a protecao do lago.

Destacou sua trajetéria como lideranga comunitaria, iniciada nos grupos de
mulheres da Prelazia, o apoio recebido de sua familia ao longo dos anos de manejo e a
insuficiéncia do apoio prestado pelos 6rgaos ambientais municipais. Ao abordar a falta
de incentivo publico, enfatizou a importadncia da organizagdo comunitaria e da luta
coletiva pelas demandas do territério, sem depender exclusivamente das gestdes

municipais, frequentemente transitérias e orientadas por interesses politicos especificos.

Figura 10-Solturas de tracajas no lago Babagu 2026

Fonte: Autora, 2026
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Em suas palavras: “A resisténcia da comunidade ndo pode depender da gestao
politica. O gestor passa, mas a comunidade fica”. Dona Socorro recordou que, ao aderir
ao Projeto Pé-de-Pincha, assumiu o compromisso de dedicar-se ao manejo dos
queldnios enquanto tivesse condi¢bes de atuar. Durante sua fala, reiterou diversas
vezes que preserva o territdrio por amor a “Casa Comum”, demonstrando a convicgéo
de que o cuidado com a natureza permite multiplicar os recursos disponiveis, gerando

renda sem destruir os bens ambientais.

A organizagdo associativa tem possibilitado a construgdo de parcerias que
fortalecem a preservacao dos territérios tradicionais e, simultaneamente, impulsionam a
economia local. A Comunidade Sao Joao do Araca, além da parceria estabelecida com a
UFAM, participou recentemente de uma pesquisa financiada pela instituicdo francesa
Secours Catholique Caritas France, organizagédo de origem catdlica voltada a promogao
da justiga social e ao combate a pobreza. O estudo teve como objetivo compreender os
impactos das mudancgas climaticas sobre a subsisténcia das comunidades ribeirinhas
amazobnicas. Os resultados da pesquisa foram apresentados por dona Socorro em um
dos painéis da Conferéncia das Partes (COP30), realizada em Belém, em novembro de
2025. As trocas estabelecidas durante a participacdo na COP30 consolidaram mais uma

importante parceria para a continuidade das agdées de manejo no Lago do Babagu.

A organizagdo nédo governamental The Nature Conservancy (TNC Brasil), com
forte atuacdo ambiental na Amazénia, em parceria com a Secretaria de Estado do Meio
Ambiente do Amazonas (SEMA), iniciou o acompanhamento da Comunidade Sao Joao
do Araca e encontra-se em processo de escuta das comunidades vizinhas. Muitas
dessas localidades ja haviam manifestado, em 2008, interesse na conservagao de seus

territérios por meio de acordos de pesca.

A persisténcia e a retomada da mobilizacdo coletiva sdo fundamentais para

conter a acao de embarcagdes pesqueiras que continuam circulando na regiao.

5 Dona Socorro fez mengédo a carta pastoral do Papa Francisco, Laudato Si’, escrita em 2015. No
documento o pontifice chamou atencéo para a urgéncia de conversao ecolégica, defendendo uma
ecologia integral. O papa afirma que nao ha separacao entre crise social e ambiental, ao contrario o
mundo vive uma crise socioambiental da qual a Igreja ndo pode seis entarda responsabilidade de
colaborar com ag¢des que promovam mudangas de habitos. A conversdo ecoldgica € um ato de
cuidado com a obra do Criador.
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Assim como relatado por Ribeiro ao analisar a pesca predatéria no municipio de
Silves durante a década de 1980, no Rio Arari esses barcos ainda chegam as
comunidades e, frequentemente, procuram atrair moradores em situagdo de

vulnerabilidade social para indicar areas de maior concentragao de pescado.

Apesar do trabalho de educagdo ambiental realizado pela Associacdo dos
Trabalhadores da Agricultura Familiar do Lago do Babagu — Rio Arari (ASTA), por meio
de atividades em escolas e rodas de conversa com moradores das localidades vizinhas,
ainda existem resisténcias a adocado de praticas sustentaveis de uso dos recursos
naturais. O Lago de Serpa também vem sendo beneficiado por pesquisas desenvolvidas
no ambito do Projeto Lagos Sentinelas, financiado por diferentes instituicbes de protegao
ambiental e acompanhado pela UFAM, campus de Itacoatiara®. Embora ainda esteja em
fase inicial, o projeto possui objetivos semelhantes aos trabalhos realizados no Lago do
Babagu, buscando compreender cientificamente a dindmica ambiental do lago e produzir
informagdes que contribuam para sua preservacgao, ja promovida cotidianamente pela

comunidade.

O empenho dos quilombolas do Serpa na protecdo do lago tem mobilizado
diversos agentes externos que fortalecem suas reivindicagoes. Instituicoes de ensino e
pesquisa, como a UFAM, o IFAM e a Universidade do Estado do Amazonas (UEA), tém
contribuido por meio do envio de pesquisadores, docentes e discentes, responsaveis
pela producao de um patriménio documental até entdo insuficiente, mas fundamental
para a formulacdo de politicas publicas, a salvaguarda da memoria coletiva, o
fortalecimento da identidade quilombola e a ampliagdo da visibilidade social da

comunidade.

Essa produgdo documental assume especial relevancia diante das historicas

tentativas de apagamento e desvalorizagcdo da memoria afro-brasileira. O acervo

6 Instituicbes Colaboradoras na Amazobnia:Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia (INPA)
Universidade Federal do Amazonas (UFAM) Universidade Federal do Oeste do Para (UFOPA) Instituto de
Desenvolvimento Florestal e da Biodiversidade do Estado do Para (IDEFLOR-Bio) Instituto Tecnolégico
Vale (ITV-DS) Sociedade para a Pesquisa e Protecao do Meio Ambiente (SAPOPEMA) Secretaria
Municipal de Saudede Coar i(SEMSA/ Coari) Servigo Geoldgico do Brasil (SGB)

Fora da Amazonia: Universidadede Brasilia (UnB) Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS).
Instituicbes estrangeiras: Institutde Recherchepourle Développement (IRD) University of California, Santa
Barbara (UCSB) Michigan State University (MSU) Bangor University (BU).
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produzido pelas pesquisas, associado a historia oral preservada pelos moradores,
constitui um instrumento essencial na busca pela efetivacdo dos direitos das

comunidades tradicionais.

Tanto nas conversas realizadas com moradores do Lago do Babagu quanto com
os moradores do Serpa, foi possivel perceber o reconhecimento da importancia das
parcerias estabelecidas com instituicbes de ensino e pesquisa. Os comunitarios
valorizam as pesquisas de campo realizadas em seus territorios e as denuncias
produzidas por pesquisadores por meio de artigos cientificos e relatérios técnicos. A
certificacdo da goma de mandioca e do mel de abelhas sem ferrdo produzidos na
comunidade do Lago do Babacgu, apds extensas pesquisas conduzidas por estudiosos
da UFAM, bem como a contratacdo de uma professora residente no Serpa apds
denuncias e mobilizagbes académicas, constituem exemplos concretos de cooperagao
entre universidades e comunidades tradicionais. Tais iniciativas demonstram a
importancia da produgao cientifica comprometida com a realidade social e com a

promocao da justica territorial.

Essa colaboragdo torna-se ainda mais necessaria porque os saberes tradicionais
continuam sendo, em muitos espacgos de poder politico e juridico, considerados menos
legitimos do que os conhecimentos técnicos e cientificos. Nesse contexto, o dialogo
entre ciéncia e conhecimento tradicional apresenta-se como um caminho fundamental
para a consolidagcdo dos direitos territoriais, culturais e ambientais das comunidades

quilombolas e ribeirinhas da Amazonia.

2.2. 0 LAGO E SEUS USOS RELIGIOSOS E DO IMAGINARIO POPULAR

As comunidades tradicionais carregam na sua histéria a experiéncia espiritual de
relagdo com os recursos da natureza, se tratando de comunidades com raizes africanas,

o contato com as aguas é pleno de significado. Muitas comunidades negras sao adeptas
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das religidbes de matriz africana. No contexto do candomblé, o simbolismo da agua é
mais do que um recurso fisico, € um elemento sagrado. Essa sensibilidade ao sagrado
foi crucial para os africanos escravizados no Brasil demarcarem os novos espacgos
geograficos, uma vez, que foram retirados de suas terras e pouco puderam aportar de
bens materiais e vinculos familiares (RANGEL E GOMBERG, 2016). A convivéncia
interétnica entre africanos que chegaram no Serpa com a populag¢do local, sendo os
negros em menor numero e distantes de suas raizes, provavelmente explique que os
costumes da comunidade aparentam mais similaridade com o modo de viver das
populagdes ribeirinhas amazoénidas. No entanto, ha alguns costumes que indicam a
troca de saberes que permeou a vida dos primeiros habitantes e foram transmitidos pela
oralidade e no saber fazer. Entre os habitos visibilizados estdo os banhos e chas de
ervas medicinais e ritos religiosos bastante festejados.

Na cultura afro € conhecido o modo de vida proximo aos recursos naturais. Os
banhos de ervas preparados antes de rituais nas comunidades religiosas de matriz
africana sao costumeiros. Silva (2021) explica que os banhos sao praticados nas
cerimbnias do Candomblé para higienizar o corpo. Embora os banhos com plantas
sejam costumes de diversas sociedades, entre os povos africanos é visto como
necessario. Os banhos sao preparados com fé e com técnicas formais. Nos cultos
realizados no Candomblé ha uma pessoa dedicada na preparagao dos banhos, o
sacerdote -0 babalossaim-, ele quem seleciona as ervas e prepara o banho para o
iniciante no rito. Tais ervas sdo selecionadas observando o santo devotado no dia. No
término do ritual, o que sobra do banho n&o é descartado de qualquer modo, pois é
sagrado. A agua acompanhada das folhas é descartada em locais de mata ou floresta.
De modo semelhante a preparacao de chas é feita com devogao para a cura do corpo.

Na realidade dos moradores de Serpa nao ha relatos de rituais ligados a religido
do Candomblé ou Umbanda, no entanto, espontaneamente alguns ancidos contam da
preparacao de banhos e chas para curas de doencas que ocorria com muita frequéncia
no passado, quando pouco se procurava atendimento médico de saude na cidade.
Atualmente, os costumes de preparos de medicamentos com plantas da comunidade
permanecem, porém com menor frequéncia. O papel sagrado no uso da agua é
conhecido em diversas crengas. Assim como nos rituais de natureza de religiao de
origem africana, a agua no cristianismo € elemento fundamental nas ceriménias de rito

do batismo. Na tradicdo pentecostal, a agua é usada no batismo na praxe de imersao.
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Os batizando s&o mergulhados nas aguas, em piscinas construidas nos templos ou em
regides de rios como simbolo de uma vida nova. Pelo rito batismal, a pessoa é purificada
de seus pecados e se compromete a novos habitos (SILVA, 2021).

Na heranga catdlica, os batismos acontecem tanto por imersdo, quanto por
aspersdo. O sentido batismal de transformacédo de vida & partilhado com a tradigao
evangeélica. No entanto, entre os catdlicos, o costume de uso da agua como simbolo
sagrado € amplo. Além de ser utilizada no rito batismal, ela € benta e utilizada para
aspergir as pessoas e objetos de devogdes em celebragdes religiosas, como sinal de
protecdo. Também em rituais funebres a agua é aspergida sobre o caixao para recordar
as promessas batismais e a crenga na ressurreicdo dos mortos. Silva, ao relatar o uso
da agua por pessoas de crengca em matriz africana, expressado na lavagem de Bonfim
(festejo catdlico) e na festa de lemanja (festejo de matriz afro misturada a tradicdo dos
pescadores) em Salvador- BA, afirma que o uso da agua transcende fronteiras sociais e
raciais. A afirmacgao da autora se da pela constatacdo da diversidade de pessoas que
participam dessas festividades religiosas. A reveréncia a agua independe de raca e
classe social, a crenga na forca protetora da agua atua dialogando entre a natureza

humana e o sagrado.

A influéncia da religiao catdlica, trazida e difundida pelos colonizadores, fez com
que o culto aos santos se sobressaisse no Serpa. Assim, as praticas religiosas
preservadas na memoéria dos quilombolas estdo relacionadas a devogao a santos
catélicos, como Santo Antbnio, Sdo Jodo, Sdo Pedro e Sdo Raimundo, cujas
festividades eram realizadas com frequéncia na cidade de Itacoatiara e contavam com a

participagdo dos moradores, que utilizavam o lago como principal via de acesso.

Na memdéria da comunidade do lago de Serpa permanece viva a forte devogao a
Sao Raimundo, cujos festejos eram celebrados anualmente no dia 31 de agosto. Os
moradores mais antigos recordam que havia um promesseiro, Raimundo Sabino,
responsavel, juntamente com sua familia, pela organizagdo da festividade durante a
década de 1970. Os relatos indicam que a celebragéo era longa e bastante animada. A
capela dedicada ao santo localizava-se as margens do lago e costumava receber
pessoas provenientes de comunidades vizinhas e da cidade de ltacoatiara. Com o

falecimento do principal festejador da familia Sabino, os festejos de Sdo Raimundo



109

foram gradativamente desaparecendo, enquanto a devogdo ao Sagrado Coracédo de
Jesus passou a ganhar destaque na comunidade. Além disso, em 1976, um novo
acontecimento passou a integrar a experiéncia religiosa dos moradores: o achado de

uma imagem de Nossa Senhora Aparecida nas aguas do lago.

O pesquisador Vinicius Alves da Rosa (2024), ao estudar a religiosidade popular
entre os quilombolas do lago de Serpa e da comunidade quilombola do Barranco Sao
Benedito, em Manaus, registrou importantes aspectos da vivéncia religiosa local. Tanto
os dados apresentados em sua tese quanto os relatos coletados junto aos moradores
indicam que um pescador ja falecido, conhecido como Benedito Aragéo, durante uma
pescaria realizada no lago com sua esposa, encontrou uma imagem de uma santa
negra, identificada pelos moradores como Nossa Senhora Aparecida. O primeiro achado
da imagem de Nossa Senhora Aparecida ocorreu no Rio Paraiba do Sul, em outubro de
1717, quando pescadores encarregados de obter alimento para autoridades coloniais
portuguesas encontraram a imagem durante uma jornada de pesca. Segundo a tradigédo
catdlica, apds o encontro da imagem, houve abundancia de peixes, fato que contribuiu
para a difusdo da devogdao mariana. Até os dias atuais, milhares de devotos realizam
peregrinagbes ao Santuario Nacional de Aparecida, em Aparecida (SP), para fazer

promessas, agradecer gragas alcangadas e pedir a intercessao da santa.

De maneira semelhante, os devotos do Serpa celebram anualmente, no dia 22 de
setembro, a memoria do achado da imagem ocorrido nas aguas do lago. A festividade
constitui um importante elemento da religiosidade popular local, fortalecendo os lagos
comunitarios e reafirmando a relacdo simbdlica entre a fé, a memoria coletiva e o
territério quilombola. O modo de manifestagcdo cultural religiosa no Serpa é
predominantemente influenciado pela religiosidade popular catélica, embora existam
comunidades religiosas de tradicao evangélica pentecostal no quilombo. As expressdes
religiosas mais celebradas entre os quilombolas continuam sendo de orientagao catolica,
e a devocao a Nossa Senhora Aparecida € comemorada duas vezes ao ano:. em
setembro e em outubro. A primeira celebracdo ocorre para marcar a data do achado da
imagem no lago (22 de setembro), enquanto a segunda corresponde a festa liturgica da
padroeira do Brasil (12 de outubro). As festividades destacam-se pela dedicagado dos

moradores na preparagao das novenas e dos arraiais culturais, que incluem dancas,
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musicas, bingos e outras atividades recreativas, revelando a alegria e o envolvimento
comunitario nos festejos. Alguns moradores relatam que, em determinado periodo, a
Prelazia de ltacoatiara manifestou-se contraria a realizacdo de duas festividades em
honra a santa negra, defendendo a priorizagdo da celebragao prevista no calendario
liturgico. Entretanto, os comunitarios n&o abriram mao de comemorar a memoria do
achado da imagem e, por isso, mantiveram as duas festividades em um curto intervalo
de tempo. Atualmente, a festa de setembro é realizada durante nove noites, enquanto a

celebracao de outubro foi reduzida para trés noites.

Ininterruptamente, no dia 22 de setembro, a comunidade prepara-se para
encerrar os festejos com uma procissao fluvial pelo lago. A imagem é ornamentada na
igreja com flores e colocada em um andor confeccionado em madeira. Em seguida,
realiza-se uma pequena procissao entre a capela e o lago. Nas aguas, diversas
embarcagdes permanecem de prontiddo, conduzidas por devotos e promesseiros
dispostos a transportar aqueles que desejam acompanhar o cortejo. Partindo do porto
localizado nas proximidades da igreja, as embarcagdes seguem até o local aproximado
onde a imagem foi encontrada, hoje identificado por uma cruz. Em uma embarcagao
maior, responsavel por transportar o andor, uma equipe composta por cantores, musicos
e rezadeiras conduz os momentos de devogao, entoando canticos em homenagem a
santa, meditando os mistérios da vida de Jesus por meio do terco, realizando preces e
expressando agradecimentos. Todo o percurso € marcado pela beleza cénica do lago,

que confere singularidade a celebragao religiosa.

Ao retornar a igreja, a festividade prossegue com a celebracdo da missa e,
posteriormente, com um momento fraterno de convivéncia, marcado pela partilha de
comidas e bebidas tipicas da regido. Também fazem parte da programacgao
apresentacdes musicais ao vivo, sorteios de rifas, bingos e o tradicional mastro enfeitado
com prémios, que variam entre quantias em dinheiro e produtos cultivados na proépria
comunidade. Enquanto moradores e visitantes celebram a fé e desfrutam do convivio
comunitario, a festividade também gera recursos destinados a manutengao do templo e
as atividades pastorais da comunidade religiosa. No ultimo festejo, realizado em 22 de
setembro de 2025, a procissao sofreu uma alteragdo inédita apdés muitos anos de

realizagdo continua, em decorréncia de uma transformag¢ao natural ocorrida no lago.
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Naquele ano, um extenso aningal atravessou parte significativa das aguas,
impossibilitando a realizagdo do trajeto tradicional. Apesar dos esfor¢os de alguns
moradores, que durante varios dias tentaram viabilizar a passagem das embarcacgoes, a
forca da natureza prevaleceu. O crescimento dos aningais integra as modificacbes
ambientais observadas no lago desde o seu represamento por meio da instalagcado de
bueiros. O deslocamento dessa vegetacdo aquatica, que normalmente permanece as
margens do lago, é interpretado de diferentes formas pelos moradores. Alguns o
consideram um fendmeno natural, enquanto outros associam sua movimentagcdo a

presenga da cobra-grande, entidade recorrente no imaginario popular amazdnico.

As narrativas dos pescadores que transitam regularmente pelo lago relatam que
a cobra-grande, por vezes, assombra os moradores e dificulta a navegacgao, sobretudo
quando os fortes banzeiros tornam a pesca inviavel. Independentemente das
interpretagcbes atribuidas ao fenbmeno, o fato € que, mesmo com a necessidade de
adaptar o percurso tradicional, o compromisso religioso da comunidade permaneceu
inalterado. Assim, a procissao de 2025, embora menor que as anteriores, foi realizada
com a mesma devogao, alegria e zelo que caracterizam os festejos dedicados a Nossa

Senhora Aparecida no lago de Serpa.

Figural 1-aningal atravessado no lago
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Fonte: Autora, 2025

Desde agosto de 2025, o aningal que atravessa o lago tem inquietado os
moradores da comunidade. A vegetacdo possui raizes profundas, o que dificulta sua
remogao, apesar das inumeras tentativas realizadas pelos moradores com diferentes
instrumentos de corte. Atualmente, a estratégia adotada consiste em realizar podas
periodicas em partes da vegetacdo para abrir passagens destinadas as pequenas
embarcagoes utilizadas diariamente pelas familias que vivem ao redor do lago.
Recentemente, algumas criangas residentes nas margens do lago, ao retornarem da
escola, precisaram ser carregadas pela monitora da embarcagéo escolar, pois 0 aningal
havia bloqueado completamente a passagem. A travessia somente foi possivel a pé, por
entre a vegetagao, contando ainda com uma embarcagao de apoio posicionada do outro

lado do aningal para dar continuidade ao trajeto até as residéncias das criangas.

Diante dessa situagao, alguns moradores passaram a pedir passagem ao aningal,
interpretando o fendbmeno como algo dotado de mistério. O gesto remete a praticas
culturais presentes tanto em comunidades de matriz africana quanto em populagcdes
ribeirinhas amazbnicas, nas quais pedir licenga a méae-d’agua simboliza respeito,
gratiddo e reconhecimento das forgcas da natureza. O carater intrigante do fenébmeno
reside na resisténcia do aningal em ser removido e nas dificuldades encontradas pelos
pescadores. Embora haja abundéancia de peixes sob a vegetagdo aquatica, muitos
pescadores experientes relatam dificuldades para captura-los. Alguns afirmam pescar

com receio, desconfiando da presenga de algo desconhecido sob as plantas.

O imaginario em torno da cobra-grande, considerada por alguns moradores como
responsavel pelo movimento dos aningais, continua presente nas narrativas locais.
Entretanto, a existéncia de grandes serpentes no lago € interpretada de diferentes
maneiras. Para Normando, trata-se possivelmente de uma jibGéia que cresceu
demasiadamente e que, por possuir habitos terrestres, estaria se deslocando em busca
de areas secas. Ja Licilene recorda que, durante sua adolescéncia, presenciou equipes
do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA)
realizarem solturas de queldnios, como tracajas e tartarugas, além de serpentes

apreendidas no comércio ilegal de animais silvestres.
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Segundo ela, era comum que as criangas da comunidade se posicionassem em
um barranco localizado em frente ao lago para observar essas solturas. A presenga dos
quelbénios ainda é percebida atualmente, uma vez que os moradores continuam
encontrando ninhos e covas de desova nas margens do lago durante os periodos

reprodutivos.

As interpretagdes que transitam entre a observagdo da natureza e a crenga na
existéncia de encantados sao recorrentes nas comunidades amazonicas. O imaginario
da cobra-grande é transmitido oralmente ha geragcdes. Em diversas localidades
ribeirinhas da Amazénia, € comum ouvir relatos segundo os quais a cabega da cobra
estaria situada sob a igreja da comunidade, sendo mantida sob controle pela imagem de
Nossa Senhora. Segundo essa narrativa, a permanéncia da santa no templo impediria

que a serpente se revoltasse e provocasse desordens.

Essa representacgao simbdlica foi amplamente registrada por autores classicos do
pensamento social amazdnico, como Eduardo Galvéo, Paes Loureiro, Mario Ypiranga
Monteiro e Camara Cascudo. Possivelmente, essa concepg¢ao esteja relacionada a
longa convivéncia entre as populagdes amazébnicas e a tradicdo catdlica, que, em sua
narrativa teoldgica, apresenta a serpente como antagonista da mulher nos relatos da
criacdo presentes no livro do Génesis. De acordo com essa interpretacdo, a serpente,
por ter induzido a humanidade ao pecado, seria submetida ao dominio da mulher,
simbolicamente representada por Maria, a nova Eva. Sob seus diversos titulos
devocionais, Nossa Senhora € compreendida como aquela que protege seus filhos
contra o mal, frequentemente simbolizado pela astucia e pelo veneno da serpente. Entre
os estudiosos das cosmologias amazdnicas, os encantados sao considerados elementos
centrais das narrativas miticas e lendarias da regido. Durante muito tempo, essas
entidades foram reduzidas ao campo do imaginario, do folclore ou do exotismo religioso.
Entretanto, pesquisas mais recentes, especialmente aquelas produzidas por intelectuais
indigenas, tém reconhecido os encantados como agentes fundamentais na

compreensao das sociocosmologias amazénicas.

Nas crengas transracionais da Amazoénia, os encantados sdo seres que nao
morreram, mas se encantaram, tornando-se invisiveis aos olhos humanos e

manifestando-se sob diferentes formas. Eles podem aparecer como animais das
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profundezas das aguas, conhecidos como “bichos do fundo”; como figuras
antropomorficas, denominadas oiaras; ou ainda como entidades xaméanicas, chamadas
caruanas. Entre os encantados mais conhecidos encontram-se a cobra-grande, o
curupira, o boto-cor-de-rosa, 0 mapinguari, a matinta-pereira e a mae-d’agua (BESSA,
2022). Frequentemente, esses seres possuem a capacidade de assumir forma humana
para interagir com os moradores das comunidades, sendo o boto especialmente

conhecido por sua capacidade de seduzir jovens mulheres.

Em conversa com o senhor Ernando, este afirmou que “as cobras grandes sao
dominadas pelos poderes divinos. Sédo ferozes”. Em seguida, relatou que, no passado,
trabalhou com um indigena da etnia Mura, conhecido pelo apelido de Coroa. Ambos
pescavam regularmente no lago de Serpa e no rio Amazonas. Em determinada ocasiao,
deslocaram-se até as margens do grande rio para observar a caveira de uma cobra-
grande que, segundo os relatos locais, havia sido morta por uma pessoa considerada
desequilibrada. A serpente habitava um canal na regido do rio Arari e teria morrido
durante o periodo de estiagem, quando o local foi incendiado. Ao ser questionado sobre
a possibilidade de ter visto a cobra viva, Ernando respondeu negativamente. Contudo,
afirmou que, durante pescarias noturnas no lago, ja observou uma grande serpente
atravessada sobre as aguas e que suas escamas brilhavam “como luzes de Natal’.
Descricdes da cobra-grande com escamas luminosas ou olhos de fogo sao recorrentes
no imaginario amazénico. Curiosamente, algumas espécies de serpentes reais, como a
jiboia-arco-iris, apresentam escamas iridescentes que refletem intensamente a luz,

produzindo efeitos visuais semelhantes aos descritos pelos moradores.

Na narrativa do senhor Ernando, o real cotidiano mistura-se ao extraordinario e ao
misterioso. Essas entidades, por serem concebidas como dotadas de poder
sobrenatural, inspiram respeito e reveréncia, ao mesmo tempo em que sua imponéncia
desperta temor. O relato de pescadores do Serpa que afirmam ter abandonado a
pescaria por medo da cobra grande — jamais vista diretamente por eles evidencia a
relagcdo de respeito e medo existente entre os moradores e essa figura lendaria. O
achado da imagem da santa no lago também é marcado pela intersecgéo entre o real e
o imaginario. Nas palavras de Normando, trata-se de uma experiéncia cercada por

‘jornal”, expressao utilizada para designar narrativas e acontecimentos que
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provavelmente n&o ocorreram da forma como sao contados. Antes de tudo, permanece
uma questio: tratou-se de um achado ou de uma aparigdo? Nos relatos transmitidos
pela tradigao oral, existem, pelo menos, duas versdes. A primeira afirma que a imagem
foi encontrada nas aguas do lago pelos pescadores. Em outra narrativa, a imagem teria
batido na popa da canoa, chamando a atengcédo do casal Benedito e Ana. Nesse caso,
tratar-se-ia de uma aparicdo, uma vez que a santa teria se manifestado aos dois
pescadores. Ha ainda uma terceira versédo, segundo a qual a imagem foi encontrada

enrolada em uma serpente.

O fato € que, seja como aparigdo ou como achado, as experiéncias relacionadas
ao lago permanecem envoltas em elementos de fé e mistério. Da mesma forma, os
movimentos dos aningais podem ser interpretados tanto como resultado das
transformacdes ambientais sofridas pelo lago quanto como manifestagcbes da cobra
grande, segundo o imaginario local. Em ambos os casos, as experiéncias de fé e
assombro fazem parte do cotidiano dos moradores. As crengas cristds convivem com as
crengas nos encantados, compondo uma mesma dimensao do mistério. Gragas a
transmissao dos saberes dos povos originarios, 0 mito da cobra grande permanece vivo
na regido. Bessa (2012) afirma que esse mito esta relacionado ao encantamento das
aguas e a capacidade narrativa dos povos indigenas em reconhecer e exaltar as forgcas
presentes na natureza. A cobra possui multiplos significados, assumindo diferentes
versdes conforme os contextos regionais e culturais. A autora apresenta alguns
exemplos da relagdo entre a cobra grande e os seres humanos. No mito da Boiuna’, a
cobra grande encantada, adormecida na cidade de Belém, possui a capacidade de
transformar-se em um navio iluminado, poderoso e assustador, capaz de transportar os
homens para outros mundos. Ja no mito tukano, a cobra grande Si-pird provoca um
diluvio que culmina na narrativa de origem do povo tucano. Nos mitos cosmogdnicos das
etnias do Alto Rio Negro, a cobra assume a forma de uma embarcagdo que conduz a
humanidade para os territorios tradicionalmente habitados. Em determinados contextos
culturais, a cobra grande desempenha o papel de entidade criadora, assumindo uma

funcédo demiurgica.

7 A lenda da cobra boitna. Disponivel em: https://www.ufmg.br/cienciaparatodos/wp-
content/uploads/2012/08/leituraparatodos/e5 30-alendaamazonicadeboiuna.pdf
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Na dimensao literaria, os mitos de criagdo ndo se preocupam com a precisao
historica dos acontecimentos. Seu objetivo € explicar simbolicamente a origem do
cosmos por meio de metaforas, narrativas ciclicas e arquétipos. Um dos enredos do mito
da cobra grande Boiuna, por exemplo, apresenta-a como criadora da noite. Em um
tempo em que tudo era iluminado e n&o existia descanso, a cobra teria criado a noite e a
guardado nas profundezas das aguas. Certo dia, enviou a noite para sua filha dentro de
um carogo de tucuma. No entanto, durante o percurso, os portadores, movidos pela
curiosidade, abriram o recipiente, liberando a noite sobre o mundo. Assim, o mistério
passou a envolver a existéncia humana e tornou-se possivel a alternancia entre trabalho

e descanso.

Essa narrativa do folclore amazonico reforca o poder ancestral atribuido a cobra
grande. O mito da Boiuna, amplamente difundido entre as populagdes ribeirinhas da
Amazbnia, convive com a diversidade religiosa sem a pretensdo de comprovagao
historica. O ciclo mitico € continuamente reelaborado a partir das experiéncias das
comunidades. A Boiuna, que em algumas versdes aparece como criadora da noite e do
arco-iris, transforma-se em outras narrativas em um encantado que assusta os

navegantes dos rios amazonicos.

Na realidade urbana de Belém, por sua vez, a tradicdo popular afirma que a cobra
dorme com a cabeca sob a Basilica de Nazaré e que seus movimentos provocam
tremores e inquietagdes na cidade. Além disso, € considerada uma guardia simbdlica do
tradicional Cirio de Nazaré. Talvez esse processo possa ser compreendido como uma
operacao de bricolagem no bricolagem, nos termos de Lévi-Strauss, uma vez que,
segundo sua teoria, a matéria mitica nunca se esgota; ao contrario, incorpora
continuamente novos elementos para preservar sua fungcdo de explicar o mundo e
conferir sentido a experiéncia humana. A bricolagem é caracteristica das comunidades
tradicionais, portadoras de saberes dinamicos e continuamente reelaborados. Em Lévi-
Strauss (2006), o pensamento mitico assemelha-se ao trabalho do bricoleur, que utiliza
os materiais disponiveis em seu ambiente para construir narrativas capazes de explicar
e dar sentido ao mundo social. O bricoleur é um artifice que, de forma criativa, emprega
recursos limitados para produzir algo novo, diferentemente do engenheiro, que planeja

sua obra a partir de instrumentos e materiais previamente definidos para finalidades
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especificas. Embora o autor reconhega que tanto a ciéncia moderna quanto os saberes
tradicionais tenham o universo como objeto de reflexdo, os conhecimentos do bricoleur
distinguem-se daqueles do engenheiro. Enquanto este aplica conceitos abstratos na
elaboragao de projetos previamente planejados, aquele desenvolve seus saberes por
meio da observacdo atenta, da experiéncia acumulada e da familiaridade com o

ambiente em que vive.

A defesa de Lévi-Strauss €& que, muito antes da consolidagdo do rigor
metodoldgico da ciéncia moderna, ja existiam formas sistematicas de conhecimento
produzidas pelos povos tradicionais, fundamentadas na observagao da realidade. Em
certa medida, foi esse modo ancestral de conhecer que forneceu as bases para o
desenvolvimento posterior da ciéncia moderna. Para Lévi-Strauss, assim como o
bricoleur se serve dos elementos presentes em sua realidade para criar objetos dotados
de novos significados, o pensamento mitico por ele denominado de “pensamento
selvagem” utiliza narrativas e elementos da natureza para construir explicagdes e
sentidos para o mundo. A relagéo entre o bricoleur e o mito fundamenta-se naquilo que
o autor denomina de “ciéncia do concreto”, uma forma de conhecimento que opera no
nivel da percepgao sensivel e da imaginagédo, em vez de se apoiar exclusivamente em
conceitos abstratos. Trata-se de um saber que valoriza o conhecimento objetivo da

realidade, para além de uma logica estritamente utilitaria.

O autor argumenta que os povos indigenas possuem uma verdadeira “sede de
conhecimento objetivo” acerca do ambiente em que vivem, dedicando-se
constantemente ao seu estudo. Nesse sentido, refuta a ideia de que as populacdes
tradicionais desenvolvem conhecimentos apenas em funcdo de necessidades praticas,
como alimentagdao ou medicina. Para além das exigéncias de subsisténcia, esses povos
elaboram sistemas complexos de classificagdo e compreensao da natureza. Como
exemplo, Lévi-Strauss menciona os Hanundéo, das Filipinas, que identificam milhares de

termos botanicos e centenas de categorias zooldgicas.

Os saberes dessas populagdes ultrapassam o interesse imediato do uso dos
recursos naturais em beneficio proprio. Ao contrario, expressam uma preocupag¢ao com
a coletividade do ecossistema. Mesmo espécies vegetais sem utilidade direta sdo

consideradas importantes, em razdo de suas relagbes com insetos, animais e demais
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elementos do ambiente. O conhecimento tradicional, construido pela experiéncia e pela
convivéncia respeitosa com o0s ecossistemas, transcende o interesse de consumo.
Trata-se de uma heranga ancestral que permite compreender a interconexao entre os
seres e atribuir significado as relagbes estabelecidas na natureza. Os artesdos
tradicionais os bricoleurs possuem na criatividade seu principal método de investigacéo,
tendo como base a experiéncia concreta do convivio com o mundo. Assim, distinguem-
se do cientista moderno ndo por uma suposta inferioridade intelectual, mas pela forma
como organizam e produzem conhecimento. Enquanto a ciéncia moderna busca
respostas especificas por meio de procedimentos sistematicos e metodologicamente
controlados, a bricolagem opera de maneira criativa, associativa e relacional,

construindo sentidos a partir dos elementos disponiveis na experiéncia cotidiana.

Figura 12 — Procissdo fluvial de Nossa Senhora Aparecida no Lago de Serpa

Fonte: Autora, 2025

Entretanto, Lévi-Strauss ndo estabelece uma oposi¢cao entre ciéncia moderna e
saber tradicional. Para ele, ambas constituem formas legitimas de inteligéncia e de

conhecimento, diferenciando-se apenas nos modos de organizar e interpretar a
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realidade. Em suas pesquisas, demonstrou que os mitos e os rituais obedecem a uma
l6gica propria da sensibilidade, capaz de conferir sentido a experiéncia humana e de
organizar simbolicamente as relagdes entre os individuos, a sociedade e a natureza.

No Serpa, mito, visagem e religiosidade operam sem distingdes rigidas,
constituindo formas recorrentes de interpretar a realidade, experienciar o sobrenatural e
manifestar o sagrado. Além da cobra grande, permanece na memodria de alguns
moradores a presenga de uma onga-d’agua. O senhor Joao Rolim relata que seu bisavo,
Martinho Leal, curandeiro da Vila Augusto Montenegro, localidade vizinha a Itacoatiara,
teria despertado seus dons de cura apos um longo periodo de convalescenga provocado
pelo ataque desse animal. No que se refere a celebragao religiosa realizada em 22 de
setembro, a fidelidade dos festejos esta associada a crenga dos moradores na protegao
e nos milagres alcangados por intermédio da santa negra. A devogcao a Nossa Senhora
Aparecida como protetora das aguas, dos moradores e mediadora de gragas €
amplamente difundida na comunidade. Embora o padroeiro principal da igreja local seja
o Sagrado Coracao de Jesus, celebrado anualmente no més de junho, ambos ocupam
papel central na protegao simbdlica do territorio.

Nas palavras da senhora Teresa Sabino: “Nossa Senhora Aparecida € a guardia
do lago, e o Sagrado Coracédo de Jesus protege as terras”. Nas religibes de matriz
africana, as orixas Oxum, associada as aguas doces, e lemanja, vinculada as aguas
salgadas, ocupam lugar de destaque nas celebragdes realizadas em quilombos e
terreiros. Entretanto, os quilombolas do Serpa, profundamente vinculados as praticas da
religiosidade popular catélica, raramente estabelecem relagcbes explicitas entre sua fé e
a identidade negra. Caso exista uma dupla pertenca religiosa, ela ndo é verbalizada
pelos moradores, assim como pouco se fala sobre a ancestralidade africana da
comunidade. Esse siléncio em torno da origem negra e de suas tradigbes suscita
importantes questionamentos. A auséncia de referéncias explicitas a heranga africana
estaria relacionada a influéncia histérica da Igreja Catdlica? Seria resultado do racismo
religioso vivenciado pelos chamados “negros carvoeiros” e preservado na memoria
coletiva da comunidade? Provavelmente, tanto a agao das instituigdes religiosas quanto
as violéncias raciais que marcaram a formacado da populacdo afro-brasileira deixaram
cicatrizes profundas. Essas experiéncias podem ajudar a compreender a discricdo com
que os quilombolas expressam sua fervorosa devogao a santa negra, sem estabelecer

associagodes explicitas entre a imagem venerada e a questao racial.
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A pesquisadora Patricia Melo (2021), dedicada a compreender os siléncios em
torno da presengca negra na Amazobnia, analisa a trajetéria histérica da populagéo
afrodescendente na regido e as representagdes construidas sobre ela. A autora revisitou
ampla documentacao historica e bibliografica para evidenciar a participagao negra na
formagado social amazonense, frequentemente negligenciada pelas narrativas oficiais.
Seus estudos demonstram que 0s negros escravizados trabalhavam, produziam cultura
e expressavam seus saberes por meio do canto, da danga e do uso de instrumentos
musicais. Tanto em Manaus quanto em diversas cidades do interior do Amazonas, ha
registros de uma intensa vida social e cultural protagonizada por pessoas negras que,
embora submetidas a condigdes precarias de existéncia, encontravam ocasides para
manifestar suas crencas, conhecimentos e tradicoes. Um desses registros foi realizado
pelo viajante Robert Avé-Lallemant durante sua passagem pelo Amazonas, em 1859. O
autor relata ter assistido, em Manaus, a uma apresentacdo de boi-bumba realizada
durante os festejos de S&o Pedro e S&o Paulo, animada por negros, aos quais se referia
como “gente de cor”. Praticas festivas semelhantes também foram observadas na antiga
Vila de Serpa. Na antiga Vila de Serpa, atual ltacoatiara, durante as celebragdes
natalinas de 1848, Henry Walter Bates (1979 [1863], p. 123-124) presenciou um batuque

realizado por negros em homenagem a Sédo Benedito. Conforme reproduz Melo (2021):

Os negros, devotos de um santo que tinha a sua cor — S&o0 Benedito fizeram
sua festa a parte e passaram a noite toda cantando e dangando ao compasso de
um tambor oco, fechado numa das extremidades por um couro esticado; era
colocado horizontalmente no ch&o, e o tocador montava nele, percutindo-o com
0s nos dos dedos” (MELO, 2021, p. 144).

O relato evidencia ndo apenas a presenga negra na regidao, mas também a
capacidade dessas populag¢des de preservar e ressignificar praticas culturais e religiosas
em contextos marcados pela escraviddao e pela exclusdo social. A devogao a santos
negros, como Sao Benedito, revela estratégias de identificacdo simbdlica e resisténcia
cultural, permitindo que elementos da heranga africana permanecessem vivos, ainda
que muitas vezes incorporados as expressdes do catolicismo popular. Os registros de
praticas culturais africanas observadas no século XIX, mas que ja ndo sdo visiveis da
mesma forma na atualidade, segundo Melo (2021), encontram-se camuflados em

diversas expressdes culturais populares. Instrumentos musicais produzidos com
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insumos da floresta, dangas festivas e rodas de capoeira presentes em algumas
localidades do Amazonas possivelmente guardam conexdes com a presenga africana na
regidao. Seus descendentes, entretanto, foram historicamente classificados como
mesticos, contribuindo para o silenciamento da identidade negra no contexto amazonico.
Na memoria recente dos moradores do Serpa existia um grupo musical comunitario.
Contudo, as cangdes executadas pertenciam ao repertorio da musica popular brasileira
e das tradigdes musicais amazonenses, sem referéncias explicitas a historia da

comunidade.

ApOs longos anos em que pouco se rememorava o passado que deu origem ao
Serpa, pode-se afirmar que a reivindicacdo e o reconhecimento oficial da comunidade
como quilombola marcaram um importante processo de retomada da consciéncia
identitaria negra. Tal movimento guarda semelhangas com a expressao “abertura de
cadeados”, utilizada por Maria Amélia ao se referir ao reconhecimento das comunidades
quilombolas do Rio Andira. Ao empregar essa metafora, a lideranga quilombola descreve
a passagem de uma autoidentificacao anteriormente vinculada a condi¢ao de ribeirinhos
e descendentes de indigenas para a assungéo da identidade quilombola, resultante das
relagbes interétnicas estabelecidas entre povos indigenas e africanos na regido. O
processo de fortalecimento e retomada da identidade negra no Serpa é recente. No
entanto, as manifestagées culturais de origem africana permaneceram presentes ao
longo do tempo sob diferentes formas. A devogdo a uma santa negra encontrada nas
aguas do lago é, certamente, a expressdo mais significativa dessa heranga cultural.
Todavia, tal manifestagdo de fé passou a ser referenciada predominantemente pela

tradicdo catdlica, por meio da piedade popular.

A devocgao popular vinculada a protecao e a intercessédo dos santos constitui uma
caracteristica marcante do catolicismo no Brasil e na América Latina. Para a Igreja
Catolica, a piedade popular compreende praticas religiosas espontaneas que ocorrem
paralelamente as liturgias oficiais, onde s&o celebrados os sacramentos. Essas
manifestagdes incluem a reza do terco, béncdos de agua, novenas, romarias e
procissbes. Tais praticas fortalecem a experiéncia religiosa dos fiéis, conforme
reconhecido pelas Conferéncias Episcopais Latino-Americanas de Puebla (1979) e

Aparecida (2007). Entre os povos tradicionais de origem africana, a miscigenacao
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religiosa € um fendmeno recorrente, mesmo quando n&o é explicitamente verbalizada.
Esse siléncio pode ser compreendido a partir de diversos fatores histéricos, entre eles a
complexa experiéncia da diaspora africana, a escravizagdo de milhdes de pessoas ao
longo de mais de trés séculos e a imposigao do cristianismo como matriz religiosa
dominante. Tal processo contribuiu para a marginalizagdo das tradigbes religiosas
indigenas e africanas, culminando em formas persistentes de racismo religioso que

ainda marcam a sociedade brasileira.

A influéncia da instituicdo catdlica na orientacdo religiosa das populagdes
tradicionais, embora tenha deixado marcas profundas, ndo eliminou a forga ancestral
dos povos negros e indigenas na preservagao de suas crencas. A memoria dos
quilombolas da Praga 14, em Manaus, que relatam a pratica do batuque durante os
festejos de Sao Benedito (MELO, 2021), bem como os registros dos antigos
mocambeiros do Trombetas, que recorriam a rezas e elementos simbdlicos para pedir
protecdo contra as aguas revoltas dos rios e contra os senhores de escravos (FUNES,
2022), demonstram a resisténcia cultural e espiritual das populagdes negras. A memoaria
oral permite identificar importantes elementos das praticas ancestrais, tanto concretas
relacionadas a medicina tradicional, agricultura e artesanato quanto simbdlicas,
envolvendo espiritualidade, mitos e cosmovisdes. Essa heranga oral foi preservada
pelos descendentes africanos que vivem no Serpa. Contudo, a escassez de registros
escritos, associada ao longo periodo em que os moradores nao precisavam formalizar
sua identidade étnica, faz com que muitos ancidos nao recordem detalhadamente
diversas praticas transmitidas por seus antepassados. A arte de conviver em harmonia
com outras culturas e com 0 meio ambiente parecia ocupar lugar central na vida
comunitaria. Nao fossem os permanentes impactos da colonialidade, entre eles a
intolerancia religiosa, talvez bastasse as comunidades negras tradicionais viverem em

estreita relagdo com as riquezas materiais e simbdlicas de seus territdrios.

Na cidade de Parintins, localizada na regiao do Baixo Amazonas, observa-se uma
importante fusdo cultural entre a ancestralidade indigena e a devogao catdlica,
especialmente perceptivel nos festejos de Nossa Senhora do Carmo. Corréa e Torres
(2022) explicam que a ancestralidade indigena da cidade esta profundamente vinculada

a etnia Sateré-Mawé. Até o século XVII, periodo da chegada dos missionarios jesuitas e
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carmelitas a regido, a ilha era habitada por diversos povos indigenas que mantinham
uma relagdo sagrada com a terra e as aguas, concebidas como elementos fundamentais
da vida. A partir do século XIX, o frei carmelita José Alvares das Chagas impulsionou os
festejos de Nossa Senhora do Carmo, padroeira da Ordem Carmelita. A devogao contou
com a aproximagao dos Sateré-Mawe. Acredita-se que a adesao indigena ao culto
mariano tenha ocorrido pela possibilidade de preservar crencas relacionadas aos
espiritos das aguas e das florestas, uma vez que o catolicismo popular permitia maior

flexibilidade para praticas de dupla pertenca religiosa.

Segundo as autoras, a devogdo a Maria ganhou forga porque dialogava com a
crenga indigena em uma entidade feminina protetora associada a Mae Terra
responsavel por governar, proteger e nutrir a Amazbnia. Ao mesmo tempo, a
aproximagado com a fé catdlica constituiu uma forma de resisténcia cultural diante das
politicas coloniais que buscavam subalternizar as crengas dos povos originarios. Assim,
a adesao ao catolicismo pode ser compreendida como uma estratégia silenciosa de
preservacgao das tradigdes indigenas e da crenga nas entidades protetoras que habitam
os rios e as florestas amazbnicas. Desde o inicio dos festejos, hoje considerados uma
das maiores manifestagdes de fé catdlica da Regido Norte, houve uma hibridizagédo com
a cultura Sateré-Mawé. O arquétipo da mae favoreceu a interagdo entre as duas
manifestagdes religiosas. Na cultura Sateré-Mawé, a mae € o principio de toda a
existéncia; assim, os missionarios catdlicos, ao introduzirem a devocdo a santa e
apresenta-la como mée, contribuiram para que a adesao indigena aos festejos catolicos

perdurasse ao longo do tempo.

Durante as festividades, o sagrado e o profano estdo presentes, assim como
ocorre na realidade quilombola do Serpa. Sagrado e profano, guardadas as devidas
distingbes, cooperam para a vida coletiva (DURKHEIM, 1970). No decorrer dos festejos
liturgicos acontecem novenas, tercos, celebracées e a tradicional procissao fluvial na
llha Tupinambarana, também conhecida como llha da Magia. Em torno da igreja realiza-
se o arraial, com venda de comidas e bebidas em barracas que, antigamente, eram

cobertas com palha, caracteristica tipica da arquitetura indigena.

Conforme as autoras, o sino, 0 guarana e a palha constituem simbolos que

estabelecem uma ponte entre o mito indigena e a tradigdo catdlica durante as
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festividades. Para a Igreja Catdlica, o sino é utilizado para convocar os fiéis as
celebragdes; entre os Sateré-Maweé, ele representa a voz de Tupa chamando as
pessoas de volta a terra. O guarana (sakpo)®, comercializado e consumido durante o
periodo festivo, possui carater sagrado para os indigenas e integra rituais de
coletividade. Enquanto isso, as palhas, utilizadas até o século passado na cobertura das
barracas, remetem a arquitetura tradicional dos povos da floresta. Essa travessia cultural
vivenciada na ilha parintinense dialoga com o processo de bricolagem discutido por Lévi-

Strauss.

A procissao fluvial em Parintins constitui uma forte expressao da relacédo entre a
agua, o humano e o divino. Pelas aguas, os devotos navegam com a imagem de Nossa
Senhora do Carmo, manifestando sua fé, gratiddo e renovando pedidos de protecao.
Embora o costume da procissao ja existisse ha muito tempo na ilha, foi somente em
2009 que ela ganhou maior proje¢do em razdo do pagamento de uma promessa feita
pelo artista plastico Juarez Lima. Informagdes disponiveis no Portal Amazonas indicam
que o artista havia pedido a intercessdo de Nossa Senhora do Carmo pela saude de um
amigo. Durante a pandemia de COVID-19, apds perder a esposa em decorréncia da
doenga, ele ampliou a tradicdo do cortejo, tornando-o0 mais expressivo. Atualmente, a
romaria inicia-se em Manaus e segue até Parintins. A festa em honra a santa ocorre
anualmente no dia 16 de julho. Dias antes da celebragdo, embarcagdes ornamentadas
partem da capital transportando devotos movidos pela crenga na mae intercessora e

realizadora de milagres.

A romaria em Parintins esta fortemente associada ao cumprimento de promessas,
a devogao popular e ao agradecimento pelos bens da natureza tdo abundantes na
regido. Entretanto, a Romaria da Terra e das Aguas, realizada em diversas regides do
pais, possui um carater politico-religioso, expressando tanto a fé popular quanto a
denuncia da degradacao ambiental. A mais antiga romaria desse tipo no pais teve inicio

na cidade de Bom Jesus da Lapa, situada as margens do Rio Sao Francisco. Oliveira

8 A lenda do guarana é uma das mais conhecidas da regido amazébnica. Disponivel em:
https://www.ufmg.br/cienciaparatodos/wp-content/uploads/2012/06/leituraparatodos/Textos-Leitura-
Etapa-3-e-4/e34_62-lendadoguarana.pdf. A bebida do guarana ( sakpd) é sagrada e somente
preparada por mulheres, as guardids da cultura Sateré - Mawé, para ser servida em rituais de
passagens dos rapazes. A fruta é ralada na lingua do peixe pirarucu e dissolvida numa cuia antes se
ser servida ( CORREA e TORRES, 2022)
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(2008) aborda trés romarias realizadas no local: a Romaria da Terra, a do Bom Jesus e
a de Nossa Senhora da Soledade. A histéria remonta a 1691, quando o pintor portugués
Francisco de Mendonga Mar chegou a regidao e passou a viver em uma gruta ja
existente. Gradualmente, sua experiéncia como eremita atraiu fiéis e transformou o lugar

em um dos maiores centros de peregrinagao religiosa do pais.

A Romaria da Terra, celebrada no més de julho, esta ligada a luta dos
trabalhadores rurais pelo acesso a terra e é organizada pela Comissao Pastoral da Terra
(CPT). Tradicionalmente, caminhdes transportando agricultores de diversas regides da
Bahia e de estados vizinhos chegam ao evento ornamentados para agradecer pelas
colheitas e pedir protecdo para o trabalho agricola. Essa peregrinagao teve inicio em
1978, sob influéncia da Teologia da Libertagdo®. Os agricultores encontraram na
devocgao ao Bom Jesus e a Nossa Senhora da Soledade um suporte simbdélico para suas
lutas diante das pressdes exercidas pelos grandes proprietarios rurais. Oliveira destaca
ainda a significativa participacdo das mulheres sindicalistas, que levam a romaria as
demandas de suas comunidades, promovem debates e propdem alternativas para os

problemas enfrentados.

A Romaria do Bom Jesus acontece no més de agosto e constitui a mais antiga e
maior celebragao religiosa da cidade, em homenagem ao seu padroeiro. Nesse periodo,
milhares de fiéis chegam por terra e por agua para participar das festividades. A cidade
organiza-se para acolher peregrinos durante varias semanas, entre os meses de julho e
setembro. A terceira romaria analisada por Oliveira é dedicada a Nossa Senhora da
Soledade e ocorre no dia 15 de setembro, tradicdo que remonta a década de 1880.
Assim como na festa do padroeiro, sdo realizadas diversas celebracdes de acédo de
gracas pelas béngaos recebidas. Na gruta onde se encontra a imagem da santa ha um
espaco conhecido como Sala dos Milagres, onde os devotos depositam objetos
representando gracas alcancadas ou pedidos realizados. Outro aspecto desse
patriménio cultural religioso que evidencia a identidade dos romeiros € a jornada
penitencial. Muitos peregrinos dirigem-se ao santuario descalgos, dormem no chao e

utilizam chapéus tradicionais, geralmente confeccionados com palha e adornados com

9 Movimento cristao catdlico, iniciado na América Latina entre os anos 1960 e 1970 que colocou a opgdo
preferencial pelos pobres como central na fé. No Brasil grandes expoentes como Dom Hélder Camara,
Dom Claudio Hummes, Léonardo Boff, Frei Beto, ajudaram a promover a justica social.
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fitas, demonstrando sua devocgéao e ressaltando a simplicidade caracteristica da piedade

popular.

O santuario de Bom Jesus da Lapa tornou-se um importante polo de turismo
religioso, mas suas liderangas religiosas e sociais permanecem atentas a defesa da
terra e da bacia do Rio Sao Francisco. Os festejos do Bom Jesus tradicionalmente se
encerram com uma procissdo fluvial pelo rio, carinhosamente chamado de “Velho
Chico”. O rio constitui um verdadeiro oasis para as populagdes nordestinas
historicamente afetadas pelas secas. A Romaria das Aguas no Nordeste representa,
simultaneamente, uma manifestacdo de fé, um clamor pela preservacdo dos recursos
hidricos e um agradecimento pelas chuvas que transformam a escassez em

possibilidade de cultivo e manutengao da vida.

A luta pela preservagdo do Rio Sao Francisco é antiga. Em seu entorno vivem
inumeras comunidades tradicionais impactadas pelas alteragcbes em seu curso. A
construgdo da Barragem de Sobradinho, concluida em 1979, constitui um exemplo
emblematico desses impactos. Sua implantacao resultou no deslocamento forcado de
mais de 70 mil familias, na perda significativa da biodiversidade local € na submerséao de
cidades inteiras. Essa realidade dolorosa foi eternizada na cancdo Sobradinho,
composta por Sa e Guarabyra. Na musica, os compositores denunciam as decisdes
tomadas pelo regime militar sem consulta as populagbes diretamente afetadas. A
construgéo da barragem e da hidrelétrica aparece, na critica poética dos autores, como
a atualizagao da profecia segundo a qual “o sertdo vai virar mar”, atribuida a Anténio
Conselheiro. O refrao conclui com uma nova adverténcia: “o medo é que algum dia o
mar também vire sertdo”, sintetizando a preocupacdo com os impactos ambientais e
sociais decorrentes da intervengdo humana sobre a natureza. A luta por justica
ambiental na realidade das populagdes tradicionais é frequentemente incorporada aos

rituais religiosos.

As denuncias dos maus-tratos aos bens da natureza realizadas nas Romarias da
Terra e das Aguas estdo fortemente ligadas & realidade social e cultural de cada lugar.
Enquanto as romarias da Regido Nordeste refletem, sobretudo, a escassez hidrica, na
Regido Norte o clamor concentra-se majoritariamente na preservagao da qualidade da

agua.
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Apesar da riqueza da biodiversidade amazoénica, os rios e lagos do Amazonas
encontram-se sob constante ameaga de polui¢do devido ao despejo irregular de esgoto,
ao acumulo de residuos plasticos, a criagdo de gado nas margens dos cursos d’agua e a
presencga ilegal do garimpo. Em 22 de margo de 2026, por ocasidao do Dia Mundial da
Agua, foi realizada em Manaus a Ill Romaria das Aguas, com o tema “Agua, fonte de
vida e bem comum” e o lema “Que a justica corra como um rio e a vida floresga”. O
evento foi organizado por dezesseis entidades da sociedade civil que compdem o Férum
das Aguas do Amazonas. As organizacdes reafirmaram sua oposicdo ao uso utilitarista
dos recursos hidricos por meio do grito: “Nossos rios ndo estdo a venda!”. A
peregrinacdo fluvial partiu do Porto da Ceasa e seguiu até o Encontro das Aguas. As
entidades aproveitaram a data comemorativa para denunciar projetos que colocam em

risco os abundantes recursos hidricos da Amazonia.

A mobilizacdo também chamou a atencdo para os riscos associados a
privatizacao dos rios. Recentemente, apés forte pressdo de comunidades tradicionais e
organizacdes sociais, o0 Governo Federal revogou o Decreto n° 12.600/2025, que incluia
trechos dos rios Madeira, Tapajos e Tocantins no Programa Nacional de Desestatizagéo
(PND). O decreto autorizava iniciativas de concessdo e exploragdo que foram
interpretadas pelos movimentos sociais como favorecimento aos interesses do
agronegocio. Durante a romaria, também foi destacada a vulnerabilidade das
populagdes ribeirinhas que vivem as margens dos rios. Embora cercadas por
abundantes recursos hidricos, muitas dessas comunidades convivem com a
precariedade do saneamento basico e com a baixa qualidade da agua disponivel para
consumo. As liderangas do movimento citaram o relatério do Instituto Trata Brasil,
Ranking do Saneamento 2025, que apontou que nove das vinte cidades brasileiras com
os piores indices de saneamento estdo localizadas na Amazodnia Legal, entre elas
Manaus. Como é caracteristico das romarias, os organizadores articularam o ato politico
a espiritualidade das aguas. O lema do encontro inspira-se na passagem biblica: “Que a
justica corra como um rio e a retiddo como um ribeiro perene” (Am 5,24). O trecho
pertence ao profeta Amods, que denunciava as injusticas sociais de sua época,

aproximadamente oito séculos antes de Cristo.
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As injusticas relacionadas ao acesso e ao uso da agua continuam gerando
conflitos no Amazonas. Segundo o relatério Conflitos no Campo, divulgado anualmente
pela Comissdo Pastoral da Terra (CPT), em 2024 foram registrados dez conflitos
relacionados a agua no estado, atingindo diretamente 1.918 familias. A maioria desses
conflitos estd associada ao uso e a preservagao dos recursos hidricos, envolvendo
denuncias de descumprimento de procedimentos legais, pesca predatéria, destruicao e
poluicdo das aguas, além da contaminagao por agrotoxicos. A luta organizada orientada
por simbolos do sagrado € um fenémeno recorrente e encontra respaldo nas reflexées
de Durkheim, que compreende a religido como um importante fator de coesao social. Em
sua obra As Formas Elementares da Vida Religiosa (1912), Durkheim analisa a religido
como uma construgcao social. O autor toma o totemismo como modelo para examinar
outras formas religiosas, por considera-lo uma das expressdes mais simples da vida
religiosa. Seu objetivo ndo era racionalizar a experiéncia religiosa, mas compreender a
religido como um modo de convivéncia social, no qual os individuos vivem, compartilham

experiéncias e constroem sentidos coletivos.

Durkheim argumenta que quanto mais simples for uma sociedade, maiores séo as
possibilidades de observar com clareza suas praticas e representagbes religiosas.
Segundo ele: “As religides primitivas ndo permitem apenas destacar os elementos
constitutivos da religido; tém também a grande vantagem de facilitar sua explicagao.
Posto que nelas os fatos sdo mais simples, as relagcées entre os fatos sao também mais
evidentes” (DURKHEIM, 1996, p. 13). Essa afirmagdo dialoga com as formas de
religiosidade popular, frequentemente marcadas pela solidariedade, pela esperancga e
pelo desejo de transformacédo social. Ao dedicar-se ao estudo das representagdes
religiosas, Durkheim contribuiu para a compreensao da dimenséo religiosa inerente a
experiéncia humana. Seu interesse ndo estava em explicar a origem da religido, mas em
compreender os sentidos que ela produz na sociedade. Trata-se, portanto, do estudo do
fendmeno religioso. Embora a reflexdo sobre a religidao seja antiga na Filosofia,
Durkheim inovou ao analisa-la como fato social. Ao discutir os fendmenos religiosos, o
autor evidencia a relagdo entre o ser humano e sua prépria natureza social. Para
Brandenburg (2003), a epistemologia dos fendmenos religiosos aponta para aspectos
relacionais da existéncia humana que ultrapassam os limites das instituigcdes religiosas e

de suas doutrinas. Nas palavras do autor: “O estudo dos fendmenos religiosos fornece



129

um meio de renovar problemas que até agora s6 foram debatidos entre filosofos”
(BRANDENBURG, 2003, p. 63). Durkheim procura identificar elementos comuns entre
as religides que permitam compreender a integragdo dos individuos a sua condigcao de
seres religiosos. Essa perspectiva ajuda a explicar por que diferentes instituicdes e
grupos sociais podem unir-se em uma romaria, independentemente de suas filiagdes
confessionais, para enfrentar problemas concretos relacionados a agua e a preservagao
da vida. As manifestagdes'® de dois participantes da Romaria das Aguas em Manaus a
professora Ana Lucia Silva Gomes, presidente da Associagdo dos Docentes da
Universidade Federal do Amazonas (ADUA Secéo Sindical), e o padre jesuita Sandoval
Rocha evidenciam o carater social e coletivo do evento. Ambos ressaltam a conexao

entre fé e compromisso politico, bem como entre o sagrado e o profano.

Ao estudar o totemismo, Durkheim percebeu na religido uma forma de vida

comunitaria na qual sagrado e profano, embora distintos, se relacionam constantemente.

Essa aproximagado ocorre especialmente nos rituais, momentos em que as
pessoas se reunem para compartilhar crengas, valores e simbolos comuns. Gestos
corporais, musicas, oragdes e outros elementos simbdlicos fortalecem os vinculos

coletivos.

Na Romaria das Aguas, a articulagdo entre sagrado e profano manifesta-se na
defesa dos rios, lagos e igarapés. Oracbes, cantos, palavras de denuncia e
manifestagdes publicas constituem expressdes de convivéncia social € compromisso
coletivo. A reflexdo durkheimiana sobre o fendmeno religioso esta profundamente ligada
as relagdes sociais, uma vez que a vida religiosa ndo se realiza de forma isolada, mas
em comunhdo com os acontecimentos e desafios da sociedade. Os fenbmenos
religiosos, em suas multiplas manifestacées, integram a vida social dos quilombolas do
Serpa. A peregrinagao pelas aguas do lago, para além de sua dimensao devocional,
constitui também um ato de mobilizacdo comunitaria que reafirma a importancia desse
territério para seus moradores. As aguas do lago possuem um duplo sentido de
sacralidade. Sao sagradas tanto pela devocao associada ao achado da imagem religiosa

quanto por serem indispensaveis a sobrevivéncia da comunidade. O proprio nome da

10 Testemunhos disponiveis em: https://cptnacional.org.br/2026/03/20/romaria-aguas-amazonas/
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comunidade remete ao universo religioso. Embora os moradores atuais ndo saibam
explicar sua origem com precisdo, o senhor Sebastido Melo recorda-se do senhor
Castelo Branco, responsavel pela construcdo da igreja local, uma vez que,
anteriormente, as celebracdes religiosas ocorriam nas residéncias das familias. E

possivel que o doador nutrisse especial devogédo ao Sagrado Coragao de Jesus.

A relagdo com o sagrado manifesta-se entre os moradores por meio das
narrativas de visagens, das historias sobre encantados e da forte conexdao com
simbolos, imagens e objetos presentes no espago religioso da comunidade. Esses
elementos compdem um universo simbolico que articula memoria, identidade,

espiritualidade e pertencimento territorial.

3 DISCUSSAO DOS RESULTADOS

Aqui se discute os resultados da pesquisa a partir da realidade contemporanea
da comunidade quilombola, que aguarda a consolidacdo da gestdo coletiva de seu
territorio. Os conflitos em torno dos territérios tradicionais sdo amplamente conhecidos,
assim como os desafios juridicos e politicos enfrentados pelas comunidades durante os
processos de reconhecimento e regularizagdo fundiaria. Conforme Almeida (2004), a
mobilizacdo social em defesa dos direitos coletivos é fundamental para sua efetivagao e
permanéncia. Os artigos 68, 215 e 216 da Constituicdo Federal de 1988 asseguram
direitos territoriais e culturais as comunidades quilombolas. Essas garantias representam
um importante mecanismo de reparacao historica aos descendentes da populagao negra
submetida ao regime escravista, contribuindo para a preservagdo de seus territérios,
culturas e modos de vida. Entretanto, apesar da protecao constitucional, as
comunidades quilombolas continuam enfrentando pressdes decorrentes de interesses
econdmicos que disputam seus territorios. Tais interesses frequentemente entram em
conflito com os projetos comunitarios de preservagdo da memoria, da cultura e dos
recursos naturais. O Lago de Serpa constitui um exemplo dessa realidade. A
comunidade convive com investidas de grupos interessados em suas terras e,

consequentemente, nos recursos naturais associados ao lago. Diante desse cenario, os
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moradores sdo constantemente convocados a reorganizar estratégias coletivas de
defesa de seu territério tradicional. As mobilizagdes comunitarias surgem em resposta as
necessidades concretas do grupo e estdo diretamente relacionadas a preservagao

territorial.

3.1 A ORALIDADE QUILOMBOLA COMO FORGA POLITICA

A memoria oral atua como um patrimbnio imaterial vivo na comunidade
quilombola do Lago de Serpa. As narrativas de vida dos moradores transmitem saberes,
forca ancestral e resisténcia continuada. A luta pela conservagdao de seu espaco
geografico a terra e o lago €, ao mesmo tempo, a luta para salvaguardar aquilo que Ihes
€ mais precioso: as experiéncias memoraveis vividas no territério, que permeiam e
constituem a vida de cada morador, especialmente dos mais idosos. A memdéria oral €
um recurso de comunicagao fundamental nas comunidades tradicionais para a defesa

de seus recursos e a manutencao de sua identidade.

Os relatos dos quilombolas do Serpa, assim como os de outras comunidades
quilombolas analisadas nesta pesquisa, evidenciam o poder da fala dos agentes
quilombolas, ainda que estes sofram repetidas tentativas de subalternizacdo. A
metodologia da histéria oral, escolhida para sustentar este estudo, € comprometida com

a transformacgao social.

Trata-se de um procedimento que vai além da simples escuta de testemunhos
(MEIHY, 2000). As declaragbes dos quilombolas constituem construgdes politicas que
garantem direitos, preservam a histoéria e fortalecem a identidade coletiva. A histéria oral,
construida a partir da memoria, possui papel crucial na constituicdo da identidade
politica e na afirmagdo da democracia. Meihy recorda que, no contexto brasileiro,
particularmente apds o regime da ditadura militar, a histéria oral possibilitou documentar
experiéncias ausentes dos arquivos oficiais por meio da escuta de relatos e opinides de
pessoas que conviveram com um regime marcado pela censura e pelo silenciamento
das vozes democraticas. Dessa forma, a pratica da historia oral proporcionou espacos

para debates e manifestagdes de opinido sobre o presente e o passado do pais,
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revelando processos de marginalizagdo social e conferindo visibilidade a grupos

historicamente excluidos.

Nesse contexto, destacam-se publicagdes como Memdrias do Exilio (1976), que
registrou a realidade do exilio forcado de brasileiros que se posicionaram contra a
ditadura militar, e a colecdo Memdria das Mulheres (1980), dedicada a participagcao
politica feminina e as experiéncias de mulheres igualmente obrigadas a deixar o pais em
razao da repressao politica. O exemplo dessas obras permite ao autor demonstrar como
a valorizacao do testemunho oral possibilita a construcdo de uma histéria mais inclusiva,
na qual os sentimentos e as experiéncias dos sujeitos entrevistados contribuem para a
compreensao de suas identidades, bem como para a apreensao de subjetividades

frequentemente ausentes dos documentos escritos tradicionais.

Entre as comunidades tradicionais negras, o0 uso da oralidade para a transmissao
de saberes e para a mobilizacdo politica € ancestral. Na tradicdo africana, da qual os
quilombolas brasileiros sdo herdeiros, a palavra falada é elemento vital para a
preservagao do conhecimento. Para Vansina (1985), nas civilizagdes que cultivam a
oralidade, a tradicdo oral funciona como uma memoria coletiva que determinada
sociedade utiliza para explicar a si mesma. Por isso, a tradicdo oral encontra-se
profundamente enraizada em instituigdes sociais como a familia, o Estado e os grupos

religiosos.

Cada sociedade é marcada por sua proépria histéria, e as civilizagdes africanas
sdo diversas e dotadas de organizagbées dindmicas. Algumas estruturam-se como
Estados, a exemplo dos reinos de Ruanda e Bateke ou dos antigos impérios de Gana e
Mali. Outras organizam-se como sociedades segmentadas, constituidas por diferentes
linhagens, como ocorre entre os povos Maasai, Embu e Galla, na Africa Oriental. Ha
ainda organizagdes que funcionam por meio de sociedades secretas, que preservam
rituais reservados, como os Ogboni entre os iorubas, ou especialistas em rituais

secretos, como em Ruanda.

As civilizagdes de tradicao oral possuem formas particulares de se relacionar com
o tempo, o espaco e os eventos sobrenaturais. O tempo é frequentemente medido pelos

ritmos sociais, como o trabalho e as festividades religiosas. Para alguns povos, como os
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Bateke, da Republica Popular do Congo, o tempo € concebido como uma alternancia
entre geragdes pais e avos. Conforme afirma Vansina (1985, p. 169), “tudo é remetido a
geracgao do pai e do avé. Tudo, inclusive, a histéria da familia real, é dividida entre par e

impar, o impar pertencendo ao tempo dos pais e o par ao dos avos”.

O espaco, por sua vez, é frequentemente orientado pelo sagrado, sendo os rios,
em muitos casos, elementos estruturantes da organizagcéo territorial. De modo
semelhante, as causalidades dos acontecimentos sao frequentemente atribuidas aos
ancestrais, aos espiritos ou a bruxaria. O modo de vida dos quilombolas ribeirinhos do
Serpa apresenta diversas aproximag¢des com as caracteristicas descritas pelo autor. Os
ciclos festivos moldam a vida comunitaria, assim como os periodos de cheia e vazante
do lago determinam praticas agricolas e influenciam a abundancia ou escassez de
peixes. Da mesma forma, determinados eventos observados no lago, como 0 movimento
dos aningais, sdo associados ao mistério da Cobra-Grande, enquanto a sacralidade das
aguas € vinculada ao achado da imagem de uma santa. A identidade de sabios
guardides da palavra e de parceiros da natureza encontra-se fortemente presente entre

os quilombolas do Serpa.

Vansina afirma que o uso da oralidade nas sociedades africanas nao decorre da
auséncia da escrita, embora o analfabetismo possa influenciar a menor valorizagao dos
registros escritos. Reduzir a oralidade & falta de escrita seria um equivoco. Na Africa
Ocidental, a partir do século XVI, a escrita ja fazia parte da vida social; ainda assim, a
palavra falada permaneceu central, sendo reconhecida como forca de unidade,
preservacgao cultural e manutencao da identidade coletiva. Na sabedoria africana, tanto a
fala quanto o siléncio possuem carater sagrado. A oralidade, portanto, permite equilibrar

o poder da palavra pronunciada com a sabedoria do siléncio.

Na realidade dos quilombolas do Serpa, contudo, a oralidade convive ndo apenas
com a riqueza cultural dos saberes transmitidos verbalmente, mas também com a
persisténcia do analfabetismo. Em conversa com alguns moradores, foram relatadas
dificuldades relacionadas a leitura e a escrita, fato igualmente percebido durante a
aplicacao dos formularios de pesquisa. A insuficiéncia do letramento produz impactos
concretos na vida cotidiana, inclusive em necessidades basicas, como a identificagao

correta de medicamentos e o cumprimento dos horarios de administracao.
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Se a deficiéncia educacional entre os adultos € alarmante, a situagdo no contexto
escolar também desperta preocupacdo. Em conversa informal com duas criangas, de
sete e dez anos de idade, matriculadas respectivamente no terceiro e no quinto ano da
escola da comunidade, ambas foram questionadas sobre sua identidade quilombola.
Uma delas respondeu afirmativamente, explicando que sua mae também era
quilombola. Contudo, n&o soube explicar o significado dessa identidade, embora tenha
afirmado que o tema é abordado na escola. Quando questionada sobre como a
identidade quilombola era tratada no livro didatico utilizado em sala de aula, a crianga de

dez anos declarou que ainda n&o havia aprendido a ler.

Dessa forma, o saber ancestral transmitido oralmente de geragdo em geracao e o
drama do analfabetismo coexistem na comunidade do Serpa, revelando tensdes e
desafios que atravessam a preservacao da identidade cultural e o acesso aos direitos

educacionais.

No Brasil, ha inumeras comunidades quilombolas, cada uma com caracteristicas
proprias, apresentando semelhancas e diferencas em seus modos de vida. Na realidade
dos quilombolas do Serpa, é evidente como a identidade negra esta entrelacada a
identidade indigena nos modos de ser e de reproduzir a vida social e cultural. As
aproximagdes entre essas duas matrizes culturais, apesar de suas distintas origens
geograficas, manifestam-se na relagdo com a natureza, na organizagao coletiva da

comunidade, nas estratégias de resisténcia e na transmissao de saberes ancestrais.

No entanto, percebe-se que, nessa identidade afro-indigena, o modo de vida dos
descendentes africanos do Serpa aproxima-se mais das praticas culturais indigenas.
Sabe-se que o reduzido numero de negros que chegaram a regidao de ltacoatiara,
especialmente aqueles que se estabeleceram nas margens do Lago de Serpa, nao
contribuiu para que a ancestralidade africana se tornasse tdo visivel quanto em outras
regides do pais, como Bahia, Maranhdo e Minas Gerais, estados que preservam de
forma marcante elementos da cultura africana. Soma-se a isso a persistente negacao
historica, presente nas terras amazonenses, de que houve escravizagdo de negros no
estado. A expressao cultural da heranga africana em Minas Gerais, por meio dos grupos
de Congado, constitui um importante exemplo das formas de manifestacdo afro-

brasileira no pais.
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Martins (2003), pesquisadora responsavel pela formulagdo do conceito de
oralitura concepgao que articula oralidade e escrita, compreendendo a fala, os gestos e
as performances como formas de transmissdo de saberes ancestrais, € uma das
principais autoras que recuperam a memoria negra presente na cultura brasileira. A
autora recorda que, embora a tradic&o literaria brasileira tenha privilegiado os arquivos
escritos produzidos pelos europeus, grande parte do patriménio cultural das
comunidades africanas e indigenas permanece preservada nas performances corporais,

nas dangas, na voz e nos rituais.

Um dos legados mais expressivos da cultura negra, manifestado por meio de
movimentos corporais ritualizados, pode ser observado nos Congados, amplamente
valorizados pela populagdo mineira. O Congado consiste em uma manifestacao cultural
que reune musica, danga e religiosidade, articulando elementos da fé catdlica com
tradi¢cdes africanas. Trata-se de uma importante expressao de resisténcia negra, inscrita
na histéria e na memoaria da diaspora africana. Por meio da vibragdo dos tambores, das

coreografias e das vocalizagdes, a memoria dos ancestrais permanece viva.

A cultura negra nas Américas € de dupla face, de dupla voz,e expressa, nos
seus modos constitutivos funcionais, a disjungdo entre o que o sistema social
pressupunha o que os sujeitos deviam dizer e fazer e o que, por inumeras
praticas, realmente diziam e faziam. Nessa operagao de equilibrio assimétrico,
o deslocamento, a metamorfose e o recobrimento sdo alguns dos principios e
taticas basicos operadores da formacgao cultura afro-americana, que o estudo
das praticas performaticas reiteram e revelam. Nas Américas, as artes, oficios
e saberes revestem de novos e engenhosos formatos. Como afirma Soyinka (
1996, p. 342), sob condigbes adversas as formas culturais se transformam
para garantir a sobrevivéncia. Ou como argumenta Roach (1992, p.2): Na vida
de uma comunidade, o processo de substituicdo ndo comega ou termina, mas,
sim, continua quando lacunas reais ou pressentidas ocorrem na rede de
relagcdes que constitui o tecido social. Nas cavidades criadas pelas perdas, seja
pela morte, seja por outras formas de vacéncia, penso que os sobreviventes
tentam criar alternativas satisfatérias”. ( MARTINS, 2003, p. 69)

A dualidade discutida por Martins representa as constantes tensbes entre a
resisténcia negra e as estratégias de sobrevivéncia impostas pelo sistema colonial
escravista e, posteriormente, pelo racismo estrutural. Por meio de atos de resisténcia e
subversdo, os negros puderam transitar entre a cultura dominante e suas proprias

tradicdes culturais. Na perspectiva da autora, a oralitura atua como mecanismo de
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recomposigcao das perdas provocadas pelas diasporas oceanicas e territoriais. Os povos
negros utilizaram seus préprios corpos, frequentemente marginalizados pelo sistema
dominante, como suportes de memoria para registrar uma histéria que foi negada ou
ignorada pelos documentos escritos oficiais. A oralitura apresenta-se, assim, como uma

alternativa aos arquivos escritos.

Entre os povos africanos e indigenas, a memoria foi inscrita e preservada por
meio de rituais, cerimbnias, dancas e representagdes dramaticas. Conforme afirma
Martins (2003, p. 78): “Dancar € performar, inscrever. A performance ritual €, pois, um
ato de inscri¢do. Nas culturas predominantemente orais e gestuais, como as africanas e
indigenas, o corpo &, por exceléncia, o local da memoria; o corpo em performance, o
corpo que é performance.” No contexto cultural afro-brasileiro, a oralitura constitui uma
ferramenta fundamental para a reapropriacdo dos conhecimentos africanos nas terras
americanas que receberam milhées de corpos negros durante o periodo escravista. A
autora compreende as memorias registradas nas performances corporais como um
verdadeiro “portal de sabedoria”, no qual a memdria € gravada por meio dos gestos, dos
movimentos da danga, dos cantos e dos adornos. O canto assume carater sagrado e
reafirma a forca das ancestralidades. Os elementos inscritos nos corpos, como
vestimentas, conchas e contas, transformam-se em livros vivos da memoaria, narrando a
histéria dos ancestrais. Nas manifestagdes do Congado, realizadas em diversas cidades
de Minas Gerais entre os meses de agosto e outubro, observa-se um intenso

cruzamento de matrizes culturais africanas, indigenas e europeias.

As festividades possuem organizacdo comunitaria inspirada nos antigos reinados
africanos. Durante as celebracdes, sao constituidas cortes simbdlicas, compostas por
reis e rainhas que exercem fungdes de lideranga e animagao comunitaria ao longo de
um ano. Nos festejos, 0os grupos percorrem as ruas das cidades vestidos com trajes
coloridos, acompanhados por tambores, cantos e dangas, rememorando a
ancestralidade africana. As celebracdes encerram-se tradicionalmente com uma missa
em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, preservando um mito transmitido por
sucessivas geragdes. Conta-se que, ainda durante o periodo colonial e escravista, uma
imagem de Nossa Senhora do Rosario apareceu no mar, mas recusou-se a receber

homenagens dos senhores de escravos. Os festejos de Congado preservados até os
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dias atuais giram em torno desse mito religioso, que simboliza a valorizagdo dos negros.

Uma das versdes dessa narrativa € apresentada por Martins:

Na época da escraviddo uma imagem de Nossa Senhora do Rosario
apareceu no mar. Os escravos viram a santa nas aguas, com uma coroa,
cujo o brilho ofuscava o sol. Eles chamaram o senhor da fazenda e lhe
pediram que os deixassem tirar a senhora das aguas. O fazendeiro néo
permitiu, mas lhes ordenou que construissem uma capela para ela e a
enfeitassem muito. Depois de ter construido a capela, o sinhd reuniu seus
pares brancos, retiram a imagem do mar e a colocaram num altar. No dia
seguinte,a capela estava vazia e a santa boiava de novo nas aguas. Apoés
varias tentativas frustradas de manter a divindade na capela, o branco
permitiu que os escravos tentassem resgata-la. Os primeiros escravos que
se dirigiram ao mar eram um grupo de Congo. Eles se enfeitaram de cores
vistosas e, com suas dangas ligeiras, tentaram cativar a santa. Ela achou
seus canticos e danas muito bonitos, mas ndo os acompanhou. Os
escravos mais velhos, entdo, muito pobres, foram as matas, cortaram
madeiras, fizeram trés tambores com o tronco das arvores, os candombes
sagrados, e os recobriram com folha de inhame. Reuniram o grupo e,
cantando e dang¢ando, entraram nas aguas. Com seu ritmo sincopado,
surdo, com sua danga telurica e canticos de fortes timbres africanos
cativaram a santa que se sentou em um de seus tambores e os
acompanhou até as capela, onde todos, negros e brancos, cantaram e
dangaram para celebra-la. (MARTINS, 2003, p. 71)

Uma das formas encontradas pelos negros para resistir ao regime colonial e
preservar suas divindades e filosofias ancestrais consistia em ocultar suas crengas sob
simbolos do catolicismo. O mito narrado a partir da perspectiva negra apresenta uma
inversao das relagdes de poder: a devogao dos brancos fracassa, enquanto aos negros
€ concedida a honra de conduzir a santa para fora das aguas. A partir dessa narrativa,
justifica-se simbolicamente a centralidade da autoridade africana nas festas de
Congado. Durante os festejos, os afrodescendentes cantam, dangam e tocam
instrumentos, rememorando a vida de seus antepassados nas minas de ouro, a
exclusdo dos templos catdlicos, as celebracbes realizadas nas senzalas e a conquista
da liberdade. Embora Nossa Senhora do Rosario seja uma santa catdlica, ela é
venerada por muitos grupos negros como protetora da terra e das aguas, estabelecendo
aproximacdes simbdlicas com Nana, divindade associada a ancestralidade e a

sabedoria.

Essa forma de resisténcia religiosa também pode ser observada em Salvador,

especialmente nas celebragdes realizadas as tercas-feiras na Igreja da Irmandade de
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Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, localizada no Pelourinho. Durante as
celebragdes, observam-se cantos acompanhados por tambores, vestimentas coloridas e,
ao final, a partilha de comidas de origem africana, como acarajé, abara e cocadas. Na
mesma regiao encontra-se a Igreja de Sao Francisco, ricamente ornamentada com ouro
e imagens religiosas. Construida no século XVIIl com m&o de obra negra, a igreja
apresenta elementos iconograficos que permitem interpretagdes simbdlicas da presenca
africana na arte colonial. Em algumas representacdes, € possivel observar anjos com
tragos negros, enquanto personagens ligados ao trabalho aparecem representados por
figuras brancas. Dessa forma, os artistas negros encontraram meios sutis de expressar,
por meio da arte, uma inversdo simbdlica das hierarquias sociais que jamais lhes foi

reconhecida oficialmente.

A oralitura manifestada nos Congados, por meio do corpo e das performances
rituais, pode ser observada entre os quilombolas do Serpa, embora de forma distinta. A
histéria desse quilombo amazonense, diferentemente do que ocorre em outras
comunidades negras mencionadas anteriormente, nao preserva uma tradicdo festiva
diretamente vinculada a memodria dos ancestrais africanos. A transmissdo de saberes
por meio do corpo, mais proxima da concepcao de oralitura discutida por Martins em
relacdo aos congadeiros, manifesta-se no Serpa através das remadas realizadas
durante a travessia do lago, nos gestos empregados para lancar redes e linhas de pesca
€ nos movimentos bracais associados ao plantio. Tais praticas corporais estao
intimamente ligadas a identidade dos moradores enquanto ribeirinhos, agricultores e

pescadores.

As dancas e os cantos vivenciados na comunidade encontram-se principalmente
associados a liturgia catdlica, aos festejos dos santos padroeiros e ao carimbo,
manifestagao cultural amplamente difundida na regido amazénica. O carimbd constitui
uma expressao artistica que retrata a vida dos povos amazdnicos, especialmente dos
pescadores e daqueles que mantém estreita relagdo com a natureza. Sua origem resulta
do encontro entre matrizes culturais indigenas, africanas e europeias. Embora a
experiéncia religiosa no Serpa seja predominantemente cristd e exista forte devogao a
uma santa negra, ndo foram identificados relatos que estabelecam associagédo direta

entre essa religiosidade e a memdéria dos primeiros moradores negros do lago. Caso os
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africanos que viveram na localidade tenham praticado formas de religiosidade
vinculadas a memoéria de seus ancestrais, parece ter ocorrido uma interrup¢cédo na
transmissao dessas tradi¢gdes, fazendo com que os atuais moradores ndao conservem
lembrangas ou referéncias de praticas religiosas relacionadas a vida africana. Percebe-

se, assim, uma aparente ruptura na continuidade da memoaria ancestral.

Essa diversidade de experiéncias negras, para além dos processos de dominagéo
cultural, revela a dinamicidade e a pluralidade da identidade afro-brasileira. A
transmigracdo da Africa para as Américas, retratada pela historiadora Beatriz
Nascimento no documentario Ori (1989), rememora o processo escravista estabelecido
entre mercadores europeus e chefes africanos, marcado pela dor, pelo exilio, pela perda
de costumes e, sobretudo, pela negagcdo da humanidade dos povos negros,
transformados em mercadorias pelo sistema colonial.Nascimento afirma que a Africa
possui um patriménio de saberes ainda pouco conhecido e difundido. Tal realidade esta
relacionada a diversidade do continente, frequentemente reduzido a esteredtipos
associados a pobreza, aos conflitos e ao analfabetismo. O conhecimento limitado sobre
as sociedades africanas pode estar vinculado a dois fatores importantes: a cultura da
escuta e o silenciamento imposto historicamente. Em diversas tradigdes africanas, o
siléncio possui profundo valor simbdlico, pois favorece a escuta da ancestralidade e o
amadurecimento da experiéncia humana diante das perdas. A morte, por exemplo, é
frequentemente vivida de maneira coletiva, sem a pressa de interromper o luto. Esses
momentos exigem recolhimento, reflexdo e siléncio. Na ancestralidade africana, o

siléncio constitui uma forma de sabedoria e de preservagcao da memoria coletiva.

No contexto da diaspora, entretanto, o silenciamento imposto pela hegemonia dos
saberes eurocéntricos contribuiu para que muitos conhecimentos ancestrais fossem
interrompidos ou transmitidos apenas por meio de estratégias de resisténcia.
Diferentemente do que se observa nos rituais do Congado, onde a memoaria africana
permanece explicitamente presente, em algumas comunidades quilombolas essa
heranga foi parcialmente ocultada ou ressignificada ao longo do tempo. A pluralidade
quilombola constitui um marco social, territorial e cultural na formagado da populagéo
negra brasileira. De acordo com os dados do Censo Demografico de 2022, realizado

pelo IBGE, foram identificadas 8.441 localidades quilombolas em diferentes regides do
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pais, cada uma marcada por especificidades histéricas e identitarias. Apesar das
diferencas, essas comunidades compartilham lutas comuns pela posse da terra, pela
protecdo de seus patrimonios culturais e pela garantia de direitos fundamentais. A
organizacédo social negra, tanto no passado quanto no presente, estrutura-se como
forma de resisténcia frente as praticas opressoras que restringem a liberdade e
comprometem a dignidade humana. Nascimento (1989) destaca que a formagao dos
quilombos histéricos, durante o periodo colonial, ocorria por meio da fuga de homens e
mulheres que recusavam a condi¢cdo de propriedade imposta pelo regime escravista e

buscavam estabelecer territérios onde pudessem viver como pessoas livres.

Nesse sentido, o reconhecimento juridico das terras quilombolas, destinadas a
reproducao dos modos de vida, costumes e tradigcbes dos descendentes africanos, além
de constituir um imperativo constitucional, representa uma forma de reparacao historica
que nao pode ser negligenciada. Diferentemente das perspectivas que compreendem a
terra apenas como instrumento de geracao de riqueza econdmica, a visao quilombola

associa o territorio a preservacgao da vida, da cultura e dos recursos naturais.

O territério quilombola é compreendido como espago de produgdo material e
simbdlica, onde cada individuo possui o direito de plantar, colher, compartilhar saberes,
praticar suas tradi¢des e viver em comunidade. Embora a organizagdo comunitaria exija
a presenca de liderangas e formas de representacao coletiva, o principio orientador ndao
€ a concentracdo de poder, mas a coesdo social. A forca da comunidade reside na
solidariedade entre seus membros e no reconhecimento de que cada quilombola carrega

consigo uma ancestralidade prépria, mesmo quando ela nao é explicitamente nomeada.

3.2 AS DINAMICAS DE PODER E A RESISTENCIA NEGRA

A forga do poder humano, presente desde a formagdo da comunidade, esta
marcada pela desigualdade social, pelo racismo e pelo assédio econémico. No entanto,
a forca ancestral dos quilombolas, vinculada a memdaria afetiva do territério, ndo permite
a subalternizagdo sem resisténcia. A luta ocorre contra formas de dominagao que se

valem de posigdes sociais privilegiadas para decidir em nome de outros, considerados
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inferiores por possuirem saberes tradicionais, frequentemente desvalorizados em
comparagao aos conhecimentos associados a qualificacdo profissional e a influéncia
social. Apesar da histérica desigualdade de acesso ao conhecimento vivenciada pela
populagdo negra, a resisténcia constitui uma caracteristica marcante de sua trajetéria. A
disputa por poder, controle e autoridade € inerente as relacbes humanas; contudo, tais
poderes sdo dinamicos, descentralizados e atravessam as relagdes sociais, conforme

argumenta Foucault.

O exercicio do poder no Quilombo do Lago de Serpa manifesta-se de diversas
formas: esta vinculado a escola municipal presente na comunidade, as liderancgas
religiosas da Igreja Catdlica e das igrejas evangélicas, a coordenacdo da associagao
quilombola, aos lideres da associacdo comunitaria, além da autoridade exercida no
ambito familiar pelos genitores. Ha, ainda, o assédio de empresarios que utilizam o
poder econdmico, por meio da oferta de empregos, para impor seus interesses a alguns
moradores da comunidade. Partindo da perspectiva de Weber (2012), observa-se como
esses modelos de dominagdo e relagdes de poder estdo presentes na comunidade
quilombola do Serpa, identificando-se seus agentes e os impactos dessas relagdes
sobre o espaco coletivo, bem como as experiéncias comunitarias de exercicio do poder

gue nao estao necessariamente associadas a dominacao.

A concepgao weberiana de dominacado fundamenta-se na relacdo de interesses
entre os individuos. Weber compreende a dominagdo como uma pratica baseada na
reciprocidade, diferentemente do exercicio do poder, que pode ocorrer de forma
unilateral. Para que a dominacao exista, € necessario que haja individuos dominados
dispostos a obedecer. Entretanto, essa obediéncia ndo ocorre de maneira gratuita; o
dominado espera obter alguma vantagem ou beneficio em troca. Para o autor, uma das
formas mais frequentes de dominagao encontra-se nas relacbes econdmicas, embora
essa nao seja a unica modalidade de exercicio do dominio sobre os individuos. Nesse
sentido, o status econbémico exerce papel relevante, pois “0 modo como os meios
econdmicos sdo empregados para conservar a dominagéo influencia decisivamente o
carater da estrutura de dominagao” (WEBER, 2012, p. 188). Ainda que a dominagao seja
exercida mediante a aceitagdo de uma pessoa ou grupo, o sujeito ou classe dominada

geralmente é aquele que dispde de menor poder econdmico e, consequentemente, de
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menos possibilidades para reivindicar seus interesses. Tal condigdo tende a tornar a
relagdo entre dominador e dominado desigual, apesar dos possiveis interesses
envolvidos por parte dos sujeitos submetidos. Weber identifica trés tipos ideais de
dominacéao legitima. O primeiro € a dominacao legal-racional, exercida por individuos

investidos em cargos ou fungdes legitimadas por normas e leis.

O segundo é a dominacgéo tradicional, fundamentada nos costumes, na heranga e
no respeito as tradicoes. O terceiro € a dominagao carismatica, baseada nas qualidades
pessoais atribuidas a determinado lider. Na dominacgéo legal-racional, a aceitagéo da
autoridade ocorre por meio da legitimidade das normas juridicas. As pessoas obedecem
a autoridade ndo em fungdo do individuo que ocupa o cargo, mas em razao da
legalidade que sustenta sua posi¢ao. Assim, o foco esta na instituicao e ndo na pessoa.
Da mesma forma, em organizagdes privadas, a obediéncia esta relacionada as regras
estabelecidas e ndo exclusivamente ao gestor que exerce a fungdo administrativa. A
dominagao tradicional, por sua vez, esta vinculada a heranga cultural e ao
reconhecimento de uma autoridade legitimada pelos costumes. Trata-se de uma forma
de poder frequentemente associada a estruturas patriarcais, nas quais o lider é
respeitado em virtude de sua posicao histoérica ou familiar. Nesse contexto, as
orientagbes do ancido ou lider tradicional tendem a ser seguidas sem maiores
guestionamentos, uma vez que sao compreendidas como expressoes legitimas da
tradicdo. Ja a dominacado carismatica fundamenta-se na capacidade do individuo de
inspirar confianga, admiragdo e reconhecimento. A autoridade é mantida enquanto os
seguidores acreditarem na competéncia e nas qualidades excepcionais do lider.
Diferentemente das demais formas de dominacéo, essa modalidade ndo depende da
idade, da heranca ou da institucionalizacdo do poder, mas da influéncia pessoal exercida
sobre o grupo. Embora a dominacgao esteja intimamente relacionada ao poder, Weber
sustenta que nem toda relacédo de poder resulta em dominagao. Entretanto, as fronteiras
entre ambos sao ténues, e o poder, seja institucional ou decorrente da autoafirmacao,
pode transformar-se em uma pratica autoritaria que culmina na dominacao. Em qualquer
organizagao social, por mais participativa que seja, a figura da lideranga continua sendo
necessaria. O desafio consiste em estabelecer limites ao exercicio do poder, de modo
que a capacidade de gestdo e coordenagédo nao se converta em praticas autoritarias.

Nesse sentido, Weber afirma que “toda dominacdo manifesta-se e funciona como
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administragdo. Toda administragao precisa, de alguma forma, da dominagéo, pois, para
dirigi-la, € mister que certos poderes de mando estejam nas maos de alguém” (WEBER,
2012, p. 193).

Para Weber, no exercicio do poder legal-racional, o dominador pode ser
concebido como um servidor da coletividade e até mesmo acreditar nessa condicio.
Todavia, essa aparente postura de servico pode manifestar-se também em espagos nos
quais a autoridade nao foi formalmente delegada. Lideres associativos ou religiosos, por
exemplo, podem utilizar essa percepc¢do, de forma consciente ou inconsciente, para
ampliar ou se apropriar indevidamente do poder que lhes foi confiado. Em sintese, a
legitimacao da dominacgao, que se inicia com a expressao de confianga de um grupo ao
atribuir poder a determinado individuo, é fortalecida pela adesdo a normas e praticas
que, por vezes, sado sutiimente impostas pelos detentores do poder. Muitas vezes, tais
mecanismos sao aceitos pelos dominados em razao da conveniéncia, do receio de
conflitos ou da falta de disposicdao para enfrentar situacbes que exigiriam maior
engajamento politico e social. As forgas de poder que circundam o Quilombo do Lago de
Serpa podem ser observadas em diferentes instituicbes e espacos de sociabilidade.
Essas forgas manifestam-se por meio das liderangas religiosas confessionais,
representadas por uma igreja catélica e trés igrejas evangélicas, cujos fiéis tendem a
seqguir as orientacbes de seus lideres. Ha também o representante da associagao
comunitaria, que se posiciona contrariamente a demarcacao do territério como espacgo
coletivo, e o presidente da associagdo quilombola, que atua na defesa da titulagao
definitiva da area. Somam-se a essas liderangas as estruturas familiares, responsaveis
pela transmissdo de saberes e valores culturais entre as geragdes. Além disso, observa-
se a presencga do Estado por meio da Escola Municipal Engenheiro Cassiano Secundo,
instituicdo que desempenha papel relevante na formagao educacional da comunidade.
Por fim, destaca-se a atuacdo de empresarios que adquiriram terrenos na area
quilombola e utilizam o poder econbémico como estratégia para enfraquecer a

mobilizac&o coletiva em defesa da garantia e da protegéo do territério.

Observa-se que, na comunidade quilombola do Serpa, coexistem poderes
institucionalizados e poderes legitimados pela aceitagdo social. As informagdes

apresentadas a seguir tém como fonte relatos espontaneos de moradores e entrevistas
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realizadas durante visitas a comunidade. Existem duas associacbes com diretorias
constituidas por meio da votagao dos cidadaos do quilombo. De um lado, ha o poder
exercido pela presidente da Associacdo de Moradores, que mobiliza os membros da
comunidade que nao aderiram a luta pela demarcacéo territorial. A atual presidente nao
possui vinculo histérico com a comunidade e compartilha do discurso empresarial que
defende a permanéncia dos moradores como proprietarios individuais de seus terrenos.
De outro lado, o presidente da associagao quilombola é um anciao da comunidade e
possui relacdo de parentesco com os primeiros negros que se estabeleceram no local.
Dessa forma, mantém fortes vinculos ancestrais com o territério e tem Ilutado
incansavelmente pela gestdo coletiva das terras. O ancido possui memorias afetivas
profundamente relacionadas ao territério e tem incentivado os moradores a
perseverarem na luta pela titulagdo definitiva. Embora as liderangcas mencionadas nao
apresentem, necessariamente, todos os elementos que permitam afirmar a existéncia de
dominagdo no exercicio da autoridade, € perceptivel a adesdo dos dois grupos —
declarados quilombolas e nao declarados as figuras de seus lideres democraticamente

eleitos.

Nesse contexto, segundo a tipologia de Weber, destacam-se elementos das
dominagdes legal-racional e tradicional. Também se observa a presenca do poder
carismatico exercido pelas liderangas religiosas, reconhecidas pelos fiéis como pessoas
capacitadas para orientar a comunidade de fé. Esses lideres possuem autoridade para
influenciar, ainda que parcialmente, as posi¢cdes de seus seguidores em relagao a luta
pela demarcacao territorial, seja em favor ou contra essa reivindicagao, de acordo com
suas proprias convicgdes. Segundo liderangas da associagcao quilombola, parte das
pessoas que se posicionam contrariamente a demarcacdo esta vinculada a

denominagdes catdlicas e evangélicas.

Entretanto, nesse caso, a influéncia decorrente dos vinculos empregaticios com
particulares proprietarios de terras na area quilombola parece exercer maior impacto
sobre as decisdes daqueles que nao se autodeclaram quilombolas do que propriamente
o carisma das liderangas religiosas. Além das associagdes e instituicbes religiosas,
fazem-se presentes na comunidade outras expressdes de poder, como o Estado,

representado pela escola publica, e os interesses econémicos vinculados a presencga de
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empresas. Apesar de estar localizada em territorio quilombola, a escola ndo é
oficialmente caracterizada como escola quilombola, o que dificulta a adequacao de suas
praticas pedagdgicas as especificidades da comunidade. Essa realidade persiste mesmo
apés a homologacdo, em 20 de novembro de 2012, do parecer do Ministério da
Educacdo que instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo Escolar
Quilombola. A elaboragdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao
Escolar Quilombola segue as orientacbes das Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais

para a Educacéao Basica. Conforme estabelece o documento:

A Educagéo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia prépria em respeito
a especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formagao especifica de
seu quadro docente, observados os principios constitucionais, a base
nacional comum e os principios que orientam a Educagédo Basica brasileira.
Na estruturacdo e no funcionamento das escolas quilombolas, deve ser
reconhecida e valorizada sua diversidade cultural” (BRASIL, 2012).

A limitada efetivagao dessa legislagao evidencia o poder discricionario do Estado,
que, muitas vezes, produz normas cuja implementagcdo nao se concretiza plenamente.
Dessa forma, na escola localizada no Quilombo do Serpa, permanece a predominancia
das decisdes administrativas do municipio, que define a escolha dos docentes e
determina o funcionamento da instituicio sem a implementacdo de um plano
educacional efetivamente comprometido com as especificidades quilombolas, conforme
ja apontado por Leite (2021) em seu estudo de caso. Embora, no ano de 2026, a diregao
da escola tenha sido confiada a uma docente autodeclarada quilombola, a auséncia de
concursos publicos que assegurem a estabilidade dos profissionais, aliada as constantes
mudancgas decorrentes de interesses politicos, ndo garante a continuidade dessa gestéao.
Tal cenario persiste apesar da luta permanente da comunidade quilombola por

reconhecimento e autonomia.

A escola dispde de apenas duas salas de aula, o que limita sua capacidade de
atender todas as criangas da comunidade. Além disso, a precariedade do transporte
escolar compromete o acesso dos jovens que precisam deslocar-se até a cidade para
dar continuidade aos estudos. Como consequéncia, a valorizagcado da cultura quilombola

permanece insuficiente, enquanto a responsabilidade pelos problemas educacionais é
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frequentemente atribuida a burocracia estatal e a ineficacia das politicas publicas, que
historicamente tém demonstrado dificuldades em atender as demandas das popula¢des
socialmente vulnerabilizadas. No caso da escola, evidencia-se a presenga da dominagao
legal-racional, expressa por meio das estruturas administrativas do Estado. Ao mesmo
tempo, percebe-se um processo de invisibilizagdo da identidade quilombola. Por fim,
destaca-se a presenca persistente de empresarios que adquiriram lotes na regido com a
intencao de construir condominios e fomentar o turismo a partir do potencial paisagistico
e econbmico do lago existente na comunidade. Esse poder, fortemente associado ao
capital econdmico, trouxe para parte dos moradores a expectativa de empregos formais
e a possibilidade de venda de suas terras por valores aparentemente elevados, mas
insuficientes para garantir sua subsisténcia em longo prazo. Além disso, foram relatados
episodios de pressdo e chantagem emocional, fundamentados na alegagdo de que a
autodeclaragdo como quilombola representaria um retorno a escravidao''. Entretanto,
uma vez adquiridas as terras, os empresarios, que nao demonstram interesse em abrir
mao desses espacgos, possuem o direito de permanecer neles até que sejam
devidamente indenizados, conforme prevé a legislacdo vigente em casos de
desapropriacdo. Nessa perspectiva, segundo a interpretagdo weberiana, a legitimacao
da dominagéao legal-racional ocorre na medida em que os proprietarios estdo amparados
pela Constituicdo Federal de 1988, especialmente pelo artigo 5°, inciso XXIV, e pela Lei
de Desapropriagdes (Lei n° 3.365/1941). O interesse empresarial revela-se
predominantemente orientado pela légica do lucro, demonstrando pouca preocupagao
com as tradicdes locais, a qualidade de vida da comunidade ou a preservagao

ambiental.

Ao afirmar que “todas as areas da acdo social, sem excecido, mostram-se
influenciadas por complexos de dominagao”, Weber evidencia o quanto é desafiador
dissociar poder e dominagcdo. Embora nem todo exercicio de poder resulte
necessariamente em dominacdo, o autor compreende esta ultima como uma forma
especifica de manifestacdo do poder. . As representacbes de poder observadas na

comunidade do Lago de Serpa revelam tanto possibilidades latentes quanto forma ja

1" Relato de um  comunitario em video postado no  Youtube Disponivel
em.http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11091-pceb016-
12&category_slug=junho-2012-pdf&ltemid=30192. Acressoem27novembrode2024.
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consolidadas de dominagdo sobre individuos e grupos em situagdo de maior
vulnerabilidade social. A desvalorizagdo dos saberes do povo negro, uma das
estratégias mais perversas utilizadas durante o periodo colonial e ainda presente na
contemporaneidade, contribuiu significativamente para o aprofundamento das
desigualdades nas Américas e para a legitimagcdo de inumeras violéncias historicas
cujos efeitos persistem até os dias atuais. A critica a hierarquizacdo dos saberes,
desenvolvida por Foucault, encontra ressonancia nas reflexdes do intelectual quilombola
Bispo (2021).

No ensaio A terra da, a terra quer, o autor, ao rememorar experiéncias vividas em
sua comunidade e os conhecimentos transmitidos entre geragdes, critica o modelo de
desenvolvimento herdado da colonizagao, que frequentemente desconsidera os modos
de vida dos povos tradicionais Um exemplo significativo apresentado por Bispo refere-se
as técnicas construtivas das moradias comunitarias. Segundo o autor, a arquitetura das
casas feitas de taipa, tijolos crus, telhas e palhas era planejada de acordo com as
necessidades dos moradores e as caracteristicas ambientais do local. Os dormitérios
eram construidos com tijolos e cobertos por telhas, proporcionando maior prote¢ao
contra o frio noturno. Ja a cozinha era feita de taipa e coberta com palhas, materiais que,
apesar do risco de combustdo, apresentavam melhor desempenho térmico durante o
dia, favorecendo o uso da fornalha. O espacgo coletivo destinado a confecgao de teares
possuia cobertura de palha e paredes formadas por varas secas, criando um ambiente
ventilado e acolhedor para a convivéncia comunitaria. Essa técnica construtiva,
desenvolvida para atender as necessidades especificas da comunidade, evidencia a
sofisticagcao dos saberes locais e 0 uso inteligente dos materiais disponiveis no territorio.
Além de valorizar os recursos naturais, o modo de vida coletivo e a convivéncia
harmoniosa com a natureza, esse exemplo demonstra a riqgueza do conhecimento
ancestral, que organizava a vida comunitaria muito antes da institucionalizagao

académica da arquitetura.

Os saberes tradicionalmente subalternizados costumam ser reconhecidos apenas
guando submetidos a validagdo dos conhecimentos cientificos formalizados. O exemplo
das construgdes em comunidades rurais, planejadas segundo as necessidades dos



148

moradores, ilustra a hierarquizagéo dos saberes criticada por Foucault, Lévi-Strauss'?,
Bispo e outros estudiosos dos conhecimentos subjugados. Essa ordenagdo do
conhecimento revela tragos de um pensamento racializado, segundo o qual os saberes
legitimados pela ciéncia moderna tendem a ser amplamente difundidos e valorizados,
enquanto os saberes populares permanecem restritos a grupos frequentemente

excluidos dos espagos de producao cientifica.

Nesse contexto, os conhecimentos produzidos pelas comunidades tradicionais,
bem como as formas de saber associadas as cosmologias dos encantados das florestas
e dos rios, sao constantemente desconsiderados ou apropriados conforme os interesses
da ciéncia contemporanea. Contudo, conforme argumenta Foucault, o fato de o poder
nao estar concentrado em um unico sujeito faz com que as lutas pelo reconhecimento
dos saberes tradicionais permanecam permanentes e amplamente disseminadas. No
Lago de Serpa, uma das principais frentes de luta da associagdo quilombola esta
relacionada ao enfrentamento da especulagao imobiliaria, frequentemente favorecida
pela morosidade do poder publico na efetivacdo dos direitos fundamentais da

comunidade.

A articulacdo persistente das liderangas quilombolas em busca da titulagdo
definitiva do territério coletivo constitui um contraponto aos interesses politicos e

empresariais presentes na regiao.

Na perspectiva foucaultiana, segundo a qual o saber esta intimamente articulado
ao exercicio do poder, os quilombolas tém encontrado no conhecimento sobre o cuidado
do territério e nos dispositivos legais instrumentos fundamentais para fortalecer suas
reivindicagdes. As demandas dirigidas aos poderes publicos em defesa da melhoria da
qualidade de vida da comunidade incluindo a valorizacdo da escola, a preservacédo do
lago, o acesso a saude e a melhoria das condi¢gbes habitacionais tém sido apresentadas

de forma continua.

A luta dos quilombolas €, antes de tudo, uma luta pela preservacao das multiplas

formas de vida presentes no territorio. Entretanto, a compreensdo de mundo

2 No livro Pensamento Selvagem o primeiro capitulo intitulado “A ciéncia do concreto”, é dedicado a
discussao da hierarquizagao do saber.
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caracteristica das comunidades tradicionais, marcada pela auséncia de dicotomias
rigidas entre natureza e cultura, entre conhecimento tradicional e conhecimento
cientifico, ainda nao alcangou o reconhecimento social e epistemolégico que demanda.
Dessa forma, os saberes da experiéncia, historicamente subordinados, permanecem

reivindicando seu lugar legitimo no campo da produgéo do conhecimento.

O vinculo organico dos quilombolas com a natureza e os saberes construidos a
partir da convivéncia cotidiana com o territério contribui para a inseparabilidade entre a
preservacgao das riquezas naturais e a manutencao dos costumes tradicionais. A ruptura
forcada dessa relagdo ocorre quando os quilombolas sdo coagidos ou induzidos a
abandonar suas terras em beneficio daqueles que detém o poder econémico, seja por
meio da forga fisica, seja por mecanismos de dominacdo simbdlica. Entretanto, a
resisténcia quilombola impede a aceitacdo passiva dessas formas de dominagdo, sejam

elas econbmicas ou simbdlicas.

Historicamente, as comunidades quilombolas construiram sistemas simbdlicos
distintos daqueles que orientam os grandes detentores de capital e prestigio social.
Enquanto parte dos ndao quilombolas que habitam o mesmo territério tende a reproduzir
os modelos de pensamento daqueles que exercem influéncia econémica e politica — no
caso do Lago de Serpa, empresarios que empregam moradores em seus
empreendimentos locais ou na cidade de Itacoatiara, os quilombolas organizam suas
formas de vida a partir de referéncias culturais préprias. Trata-se do que Bispo (2007)
denomina de cosmovisdo colonial, caracterizada pela imposi¢gdo do trabalho como

mecanismo de domesticacao e controle dos povos indigenas e afrodescendentes.

Como alternativa a esse modelo, o autor propde o conceito de biointeragao,
entendido como uma forma de existéncia que se contrapde a légica de exploracado do
trabalho frequentemente associada a modernidade capitalista. Um aspecto central da
biointeracdo consiste na recusa da concepgao judaico-crista tradicional do trabalho
como punigdo. Segundo Bispo, a interpretacdo monoteista fundamentada no livro do
Génesis compreende o trabalho como consequéncia do pecado, enquanto as
cosmovisdes presentes em muitas comunidades tradicionais reconhecem a terra como

um ser dotado de forga vital.
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Nessa perspectiva, a relagdo com o territorio ndo € marcada pela exaustado
decorrente da exploracdo do trabalho, mas pela interagdo harmoniosa entre os seres
humanos e a natureza. Em vez de transformar a terra em mercadoria, a biointeracao
promove uma relagdo de reciprocidade, na qual a atividade humana integra-se aos
ciclos naturais. Trata-se de uma convivéncia baseada no bem-estar coletivo e no
respeito aos limites ambientais. Praticas como a pesca doméstica, realizada sem
exceder as necessidades de sustento familiar, e a produgao de farinha, frequentemente
transformada em momento comunitario de celebragcdo da colheita, exemplificam essa
l6gica. Nessas experiéncias, o trabalho ndo se reduz a produgdo econdmica, mas
constitui também um espago de convivéncia, partilha e fortalecimento dos vinculos

comunitarios.

As criticas formuladas por Bispo acerca da associagao histérica entre
colonialismo e cristianismo remetem a uma realidade complexa cujos efeitos ainda
podem ser observados na contemporaneidade. O historico envolvimento de instituicoes
religiosas na legitimacao da escravidao deixou marcas profundas nas relagdes sociais.
Ao longo dos séculos, posicionamentos favoraveis a exploragdo de negros e indigenas

contribuiram para justificar praticas de opresséo e desigualdade.

Contudo, a Igreja Catdlica tem buscado reconhecer criticamente esse passado
por meio de pronunciamentos, pedidos de perdao e documentos que se contrapdem as
posicdes anteriormente assumidas. Esse esforgo tornou-se particularmente visivel
durante o pontificado do Papa Francisco (2013—-2025), reconhecido internacionalmente
por sua defesa da ecologia integral, da justica social e dos direitos dos povos

tradicionais.

Durante seu pontificado foram publicados documentos de grande relevancia,
entre eles a enciclica Laudato Si’ (2015) e a exortacdo apostdlica Querida Amazdnia
(2020), ambos marcados pelo apelo a conversdo ecologica e a construgdo de uma
sociedade mais justa para as populagdes vulnerabilizadas. Embora a tradigdo crista
continue a utilizar a categoria de pecado, Francisco amplia sua compreensido ao
denunciar a degradagao ambiental como uma grave ofensa a vida, qualificando-a como

pecado ecologico. Da mesma forma, denuncia praticas econbémicas marcadas pela
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exploragéo dos recursos naturais e pela violagdo dos direitos humanos na Amazoénia e

em outras regides do mundo.

Sua identidade latino-americana e sua proximidade com povos indigenas e
comunidades tradicionais certamente influenciaram seus reiterados apelos em defesa da
Amazobnia e suas denuncias contra atividades econdmicas predatorias. Nesse sentido,

Francisco afirma:

As operagdes econdmicas, nacionais ou internacionais, que danificam a
Amazdnia e ndo respeitam o direito dos povos nativos ao territério e sua
demarcacgao, a autodeterminacado e ao consentimento prévio, ha que rotula-
las com o nome devido: injusti¢a e crime” (FRANCISCO, 2020, p. 14).

O chamado de Francisco por justica socioambiental e a proposta de biointeragéo
defendida por Bispo apresentam importantes pontos de convergéncia. Ambas as
perspectivas reconhecem que 0 acesso justo aos recursos naturais e a valorizagdo dos
saberes tradicionais sao elementos indispensaveis para a sobrevivéncia fisica, cultural e

espiritual das comunidades tradicionais.

Nesse contexto, a conexdo com a natureza configura-se simultaneamente como
processo social, politico e cultural de resisténcia a modelos de desenvolvimento
considerados incompativeis com os modos de vida quilombolas e indigenas. Trata-se de
uma luta permanente pela preservacdo dos territorios e pela afirmacdo de formas

alternativas de existéncia.

Os debates recentes acerca da proposta de reducéo da jornada de trabalho e das
discussbes sobre a escala 6x1 ilustram as tensbes existentes entre diferentes
concepcoes de trabalho e qualidade de vida. Sistemas laborais excessivamente
exaustivos podem limitar o convivio familiar e comunitario, comprometer a saude dos
trabalhadores e reduzir o tempo disponivel para experiéncias culturais, sociais e de
contato com a natureza. Nesse sentido, propostas voltadas a ampliacdo do tempo livre
tém sido defendidas por diversos movimentos sociais e organiza¢des de trabalhadores

como estratégias de valorizag&o da vida para além da produtividade econdmica.
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Entre os quilombolas do Lago de Serpa, poucas pessoas possuem vinculo
empregaticio formal. A maior parte dos moradores vive da produgédo agricola, do
extrativismo realizado em suas terras, da pesca no lago e de beneficios sociais, como
aposentadorias e programas de transferéncia de renda. A precariedade do transporte
entre a comunidade e a cidade de Itacoatiara também constitui um fator que dificulta o
acesso ao mercado formal de trabalho. Além disso, alguns moradores manifestam, de
forma consciente, a escolha de permanecer em seus territérios e dedicar seu tempo ao
cuidado da terra, a producao familiar e a preservacdo de seus modos tradicionais de

vida.

A resisténcia quilombola, descrita por Bispo como enfrentamento ao processo de
colonizagao, compreende todos os esforgos voltados a defesa do territério, dos simbolos
culturais e dos modos de vida que se contrapbéem ao projeto colonial de invaséao,
exploragéo e expropriagdo. Trata-se de uma luta histérica, iniciada desde a chegada dos
primeiros africanos ao Brasil, que buscavam refugio nas florestas para construir formas

comunitarias de existéncia, frequentemente em alianga com povos indigenas.

Bispo recorda que diversas comunidades negras e indigenas, classificadas pelo
Estado como movimentos messianicos, foram violentamente atacadas por forcas
militares com o objetivo de destruir seus modos de vida e ocupar seus territérios. Como
exemplos, o autor menciona Canudos, na Bahia, destruida em 1897; a comunidade do
Caldeirao, no Ceara, bombardeada pela For¢ca Aérea Brasileira em 1937; e Pau de
Colher, também na Bahia, desmantelada em 1938. Segundo Bispo, essas comunidades
possuiam formas de organizacdo semelhantes as dos quilombos, caracterizadas pela

relagéo biointerativa com a natureza e pela forte organizagdo comunitaria.

A abolicdo da escraviddo, ocorrida em 1888, nao significou o fim da
criminalizagao da populagado negra nem das tentativas de apagamento de sua memoaria
coletiva. Diversas iniciativas de exclusdo continuaram sendo implementadas pelo
Estado. Entre elas, destacam-se a criminalizagao da capoeira, em 1890, e a restricao do
direito ao voto para pessoas nao alfabetizadas, estabelecida pela Constituicdo de 1891,
medida que excluiu do processo democratico grande parte das populagdes negras e
indigenas. A forca do povo negro, a opressao histérica e a resisténcia persistente

caminham lado a lado, assim como a esperanca de um futuro mais justo e sustentavel.
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Em dialogo com a jovem quilombola Luciane Nascimento, de 19 anos, foi possivel
compreender como essa relagdo se manifesta na realidade do Lago de Serpa. Sua
convivéncia com o lago € cotidiana, pois reside em uma das cabeceiras, distante do
centro comunitario. A mobilidade proporcionada pelas aguas é fundamental para seu

deslocamento até a igreja, a escola e outros espagos de convivéncia social.

Para além de sua importancia paisagistica, o lago € percebido como elemento
essencial para a manutencido da vida comunitaria e para a subsisténcia das familias,
especialmente por meio da pesca. Luciane considera a autodeclaragao quilombola um
instrumento de fortalecimento da luta pela preservagao da comunidade e reconhece os

impactos provocados pela divisdo existente entre quilombolas e n&o quilombolas.

Em suas palavras:

interfere na coletividade, porque o pessoal que ndo é quilombola, por exemplo,
tirou muitas criangas da escola e colocou em outro lugar. Isso impacta um pouco
a vida social da comunidade em conjunto, tanto na associagdo comunitaria
quanto na associagdo quilombola. E como um conflito entre eles. Eu espero que
cheguem a um acordo para haver unido, para que coletivamente todos possam
cuidar da comunidade, do lago e de varias outras coisas, para que possamos
prosperar juntos e nao permanecer nessa disputa entre associagdo comunitaria
e associagao quilombola. Nao sabemos se isso vai terminar bem ou mal. Mas,
se houvesse unido, seria muito bom para todas as pessoas, e todos os
comunitarios seriam beneficiados, quilombolas e ndo quilombolas.” (Conversa
realizada em 10 de maio de 2026).

O relato de Luciane evidencia a realidade atual da comunidade. E perceptivel o
desejo compartilhado por muitos moradores, quilombolas e nado quilombolas, de
restabelecer relagbes mais harmoniosas. Antes mesmo da reivindicagdo pelo
reconhecimento territorial, existiam lagos familiares, relagbes de amizade e vinculos
comunitarios construidos ao longo de geragdes.

A divisdo que se intensificou apds a reivindicagao da gestao coletiva do territério,
influenciada por fatores econdmicos, politicos e sociais ja mencionados, nao elimina o
sentimento comum de pertencimento nem o interesse coletivo pela preservacao do lago.
O que diferencia os autodeclarados quilombolas é a compreensdo de que a protecao
efetiva do territério exige resisténcia e enfrentamento aos interesses de grupos
economicamente privilegiados. Nessa perspectiva, a defesa do territério implica, muitas

vezes, a renuncia a beneficios imediatos oferecidos por esses grupos, como
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oportunidades de emprego ou vantagens econdmicas vinculadas aos empreendimentos
privados instalados na regido. Ao concluir este percurso de pesquisa, recordo-me de
uma das primeiras conversas realizadas com o senhor Jodao Rolim. Na ocasido, ele
ressaltava a importancia de desenvolver agdes educativas na comunidade que
favorecessem a compreensdo da reparagdo historica, tema que ainda encontra
resisténcia entre parte dos moradores nao quilombolas. Talvez pesquisas futuras
possam aprofundar essa discusséo, contribuindo para desconstruir interpretagbes que
atribuem a auséncia de politicas publicas e as desigualdades sociais a ma sorte, a
preguiga ou a outras explicagdes marcadas por preconceitos, frequentemente reforgados
por discursos meritocraticos e individualizantes.

Embora alguns quilombolas defendam a permanéncia de familias com longa
trajetoria histérica na comunidade, desde que respeitados os principios da gestao
coletiva do territério, a situagdo permanece complexa. A governanga em territérios
comunitarios exige participacdo ativa dos moradores, constru¢do de consensos e
estabelecimento de acordos que favorecam a gestao sustentavel dos recursos naturais.
Exige também transparéncia na administracdo dos recursos e dialogo permanente entre
os diferentes grupos sociais, de modo que os conflitos possam ser superados em
beneficio do bem comum.

Desde que a associagao quilombola do Serpa iniciou a reivindicagao pela gestao
coletiva do territério, os enfrentamentos com grupos contrarios a proposta tém exigido
grande capacidade de resisténcia e articulagdo por parte de suas liderangas. Contudo,
em um modelo de gestdo comunitaria, a participagdo coletiva e o compromisso dos
moradores com a preservacao do territorio constituem elementos indispensaveis para o
sucesso do projeto.

No contexto das discussdes preparatérias para a COP30, apesar das inumeras
criticas direcionadas ao evento, as conferéncias locais, visitas técnicas e processos de
escuta realizados em diversas comunidades tradicionais contribuiram para dar
visibilidade ao trabalho desenvolvido por grupos que exercem formas de gestao
territorial baseadas na autonomia comunitaria. Essas experiéncias demonstram que a
participacdo coletiva e o reconhecimento dos saberes tradicionais podem constituir
caminhos relevantes para a preservacao ambiental e para a construgao de formas mais

justas de convivéncia social.
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Um exemplo de comunidade com experiéncia em autogestdo, cujas praticas
podem ser observadas e dialogadas no contexto do turismo sustentavel e do manejo
comunitario, é a Aldeia Vista Alegre do Capixaua, localizada em Santarém (PA). A aldeia
recebeu a visita da Presidente da Republica, da Ministra do Meio Ambiente e de
pesquisadores da Fundagdo Oswaldo Cruz (Fiocruz) na semana que antecedeu a
COP30, realizada em Belém.

Na aldeia indigena da etnia Kumaruara, a organizagao comunitaria possibilitou a
construcao de hospedagens coletivas para acolher turistas que percorrem o rio Tapajos,
a implantagdo de um sistema de captacdo e tratamento de agua movido a energia solar
e o plantio de mudas frutiferas destinadas ao reflorestamento. Além disso, a comunidade
preserva conhecimentos tradicionais relacionados ao uso de plantas medicinais. Essas
praticas de manejo comunitario e preservacdo ambiental fortalecem a economia local
por meio do ecoturismo. Contudo, longe da idealizagdo de uma convivéncia isenta de
conflitos, o0 modelo de gestdo coletiva exige unido, respeito a cultura e a identidade
comunitaria, bem como comprometimento com as decisdes construidas coletivamente.

As liderangas quilombolas do Serpa estdo cientes dos desafios inerentes a
autogestdo e a participagdo comunitaria no territério e ja projetam estratégias para o
futuro. Alguns membros da diretoria da associagao quilombola compartilharam planos de
investimento para areas que serao incorporadas a gestdo comunitaria apds a obtencao
do titulo definitivo. Atualmente, a comunidade possui trés extensas areas de terra
pertencentes a pessoas que nao se autodeclaram quilombolas. Essas areas, uma vez
indenizadas, poderéo ser destinadas a projetos coletivos planejados pelas liderangas da
associacao.

A primeira area, localizada em frente a sede da associagdo, devera ser
transformada em um espagco comunitario de lazer. A segunda, situada préxima a
margem do lago, podera receber um empreendimento de hospedagem destinado a
acolher visitantes, pesquisadores e turistas interessados em conhecer a comunidade. Ja
a terceira area sera destinada ao cultivo comunitario, possibilitando a geracédo de renda
para jovens que nao desejam se envolver diretamente nas atividades associativas, mas
que buscam retorno financeiro por meio do trabalho agricola coletivo.

A experiéncia dos indigenas de Vista Alegre do Capixaua, assim como da
comunidade vizinha de An&, ambas localizadas na Reserva Extrativista (Resex)

Tapajos-Arapiuns, demonstra como a autogestdo pode fortalecer a autonomia das
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comunidades tradicionais e valorizar seus conhecimentos sobre o cuidado com as
florestas e as aguas.

Na comunidade de Ana, a Associacdo de Mulheres, criada em 2009 para
enfrentar a escassez de peixes na regiao, desenvolve atividades de manejo de tambaqui
e matrinxd em tanques de criagcdo. Em entrevista publicada na revista Radis, da Fiocruz,
as integrantes da associagdo relatam que utilizam sementes de frutas produzidas na
prépria comunidade para alimentar os peixes. Sementes de seriguela, acerola, manga e
goiaba sao transformadas em racgado, constituindo uma alternativa economicamente
viavel e ambientalmente sustentavel, além de contribuir para a seguranca alimentar da
comunidade.

As duas comunidades fortalecem-se por meio de agdes compartilhadas de
preservagao ambiental, mantendo as florestas em pé e as aguas em condicdes
adequadas de uso, ao mesmo tempo em que articulam saberes ancestrais e inovacoes
tecnolégicas. A preservagdo dos recursos naturais, entretanto, exige permanente
mobilizacdo e apoio institucional. Uma lideranca de Vista Alegre do Capixaua relatou
que o enfrentamento da contaminagdo dos rios contou com a implantagcdo de um
sistema de abastecimento e filtragem de agua movido a energia solar. Essa inovagao
tecnolégica, responsavel pela melhoria da qualidade da &agua consumida pela
populagdo, é resultado da organizagdao comunitaria e da gestdo participativa dos
recursos locais.

No Quilombo do Lago de Serpa, a conquista da titulagdo definitiva e da autonomia
territorial continua sendo marcada pela tensao entre a morosidade institucional e a
persisténcia da resisténcia quilombola. Nesse processo, a tradi¢ao oral da comunidade
passou a dialogar com a cultura dos protocolos, regimentos e instrumentos juridicos,
permitindo que conhecimentos praticos e experiéncias coletivas fossem traduzidos em
diretrizes capazes de fortalecer a seguranca juridica do territério.

Os desejos, desafios e necessidades da comunidade ja foram registrados no
Relatério Técnico de Identificagdo e Delimitagdo (RTID). Atualmente, os quilombolas
também buscam elaborar um Protocolo de Consulta, ainda em fase de construgédo em
parceria com a Comissao Pastoral da Terra (CPT). A transformacgéo de conhecimentos
tradicionalmente transmitidos pela oralidade em documentos formais representa uma
importante estratégia de protecao territorial e fortalecimento da governanga comunitaria.

Enquanto aguardam a titulagdo definitiva, os quilombolas continuam convivendo com
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conflitos e resisténcias por parte de grupos contrarios a autogestdo do territério. Além
disso, esses registros poderdo contribuir para a organizagao administrativa e politica das
futuras geracgoes.

O engajamento dos ancidos e adultos quilombolas foi fundamental para assegurar
a permanéncia e a protecdo do territorio até o presente momento. Contudo, a
participagdo da juventude é indispensavel para garantir a continuidade desse processo.
A sucessao gradual das liderancas exige formagao politica, fortalecimento identitario e
envolvimento das novas geragdes nas lutas coletivas.

A juventude quilombola possui grande potencial de contribuigdo, especialmente
por sua capacidade de articulagdo social e pelo dominio das tecnologias de
comunicacao. Essas habilidades podem favorecer tanto a preservagao cultural quanto a
defesa do territério e do lago. Os esforgos realizados por patriarcas e matriarcas na
transmissao de conhecimentos tradicionais, particularmente aqueles relacionados a
protecdo dos recursos naturais, sdo perceptiveis. Entretanto, tais ensinamentos ainda
nao foram plenamente assimilados pela maior parte dos jovens.

Da mesma forma, observa-se uma participacao limitada das novas geracdes em
processos de formagdo politica promovidos por organiza¢gdes como a Coordenagao
Nacional de Articulagcdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), o
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA) e a Defensoria Publica.
Embora a comunidade conte com expressivas liderangas, muitas delas femininas,
percebe-se atualmente um periodo de maior discrigdo e reorganizagao interna,
possivelmente relacionado a expectativa pelo recebimento da titulagdo definitiva do
territério. A ancestralidade quilombola, contudo, continua acompanhada pelas incertezas
politicas que caracterizam o cenario nacional. Em periodos eleitorais, a resisténcia das
comunidades tradicionais e dos movimentos sociais em defesa da soberania territorial e
dos direitos coletivos torna-se ainda mais relevante. Ao mesmo tempo, as disputas
politicas e os interesses econbmicos que influenciam os espagos institucionais
produzem insegurancas quanto a continuidade de politicas publicas e ao financiamento
de programas voltados para essas populagoes.

No caso do Serpa, os conflitos sociais e politicos ja mencionados, influenciados
por agentes externos e interesses divergentes, constituem uma das principais fontes de
desgaste para as liderangas quilombolas. Nesse contexto, € compreensivel que parte da

juventude, que n&o vivenciou diretamente os ciclos historicos de resisténcia das
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geragbes anteriores, demonstre menor envolvimento nas mobilizagdes coletivas. Ainda
assim, torna-se urgente pensar estratégias capazes de ampliar sua participacéo e
fortalecer seu sentimento de pertencimento a comunidade.

Diante de tantos interesses em disputa, a coragem, a dignidade e o compromisso
demonstrados pelos guardides do territorio quilombola do Lago de Serpa revelam a
profundidade de sua relagdo com a terra e com as aguas. A expectativa pelo
recebimento do Titulo de Reconhecimento e Dominio representa ndo apenas uma
conquista juridica, mas também o reconhecimento de uma trajetoria historica de luta,

resisténcia e defesa do territorio.

CONSIDERAGOES FINAIS

Com base nas analises realizadas acerca da identidade do lago e seus
companheiros quilombolas, torna-se possivel apresentar algumas consideragdes finais.
O Lago de Serpa nao constitui apenas um recurso hidrico importante para a vida da
comunidade; ele é fundamental para a subsisténcia, a identidade e a resisténcia
quilombola, uma vez que seu ecossistema € manejado por meio de conhecimentos
tradicionais construidos ao longo de geragdes. As aguas do lago e as terras do territorio
sao utilizadas de forma coletiva, fortalecendo a memodria, a ancestralidade e o
sentimento de pertencimento ao lugar. Nesse sentido, o reconhecimento territorial como
comunidade tradicional configura-se como condigédo indispensavel para a preservagao
ambiental da area, especialmente diante dos constantes assédios econdmicos,
institucionais e simbdlicos relatados pelos moradores.

O Lago de Serpa ¢ inseparavel do territério e representa, para a comunidade, um
espaco de convivéncia, trabalho e subsisténcia. Além de sua utilizacdo cotidiana para a
pesca e o lazer, desempenha papel fundamental no transporte dos moradores e na
producdo agricola realizada em suas margens. Durante o periodo da vazante, a
fertilidade do solo é aproveitada para o cultivo de diversas espécies, enquanto suas
margens abrigam residéncias que expressam caracteristicas proprias da cultura
ribeirinha amazénica. No Serpa, observa-se uma verdadeira cultura da agua, elemento

constitutivo das formas de vida locais.
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Essa apropriagdo comunitaria do territdrio, associada a manutencao de praticas
sustentaveis, € crucial para garantir, em longo prazo, a renda das familias e a
preservagdo da memoria coletiva. A gestdo comunitaria do territorio apresenta-se,
portanto, como elemento indispensavel. Apesar dos desafios enfrentados, essa forma de
governangca demonstra grande potencial de protecdo dos bens naturais, sobretudo
quando comparada a limitada capacidade de monitoramento exercida por 6rgéos
ambientais municipais.

Embora os moradores apontem a insuficiéncia de politicas publicas voltadas a
comunidade, algumas instituicdes tém contribuido para a valorizagdo dos saberes locais
por meio de iniciativas colaborativas. O dialogo entre conhecimentos tradicionais e
pesquisa cientifica tem ocorrido, por exemplo, através da participagcado de estudantes e
pesquisadores da Universidade Federal do Amazonas (UFAM), bem como por meio do
Projeto Lagos Sentinelas, atualmente em desenvolvimento e ainda sem resultados
divulgados. Outras instituicbes de ensino superior, inclusive da iniciativa privada,
também tém colaborado com agdes voltadas a comunidade.

Recentemente, a Companhia de Saneamento do Amazonas (COSAMA), por meio
do Projeto Agua Boa — iniciativa do Governo do Estado voltada para areas rurais —
realizou atividades no quilombo com o objetivo de avaliar a qualidade da agua e propor
melhorias no abastecimento. O diagnéstico inicial identificou a presenca de
contaminagao em parte do lago, atribuida a ocorréncia de parasitas e residuos oleosos.
Segundo informagdes repassadas aos moradores, as etapas seguintes incluem a
identificagdo da origem da contaminacdo e a implementacdo de medidas voltadas a
garantia de agua potavel para a populagdo local. As parcerias estabelecidas entre
instituicobes e a comunidade quilombola representam importantes mecanismos de
valorizagdo dos saberes tradicionais e de enfrentamento ao histérico apagamento
epistemologico dessas populagbes. O interesse demonstrado por pesquisadores e
instituicdes académicas contribui para o reconhecimento da identidade quilombola-
ribeirinha como guardia das aguas, das florestas e da terra.

Os estudos desenvolvidos no territério tém evidenciado praticas de manejo
ambiental que, embora muitas vezes nao sejam formalmente sistematizadas, possuem
grande valor para a preservagao da memoria coletiva e da biodiversidade local. Entre
essas praticas destacam-se o uso de plantas medicinais, a pesca artesanal e o
fortalecimento das nascentes do lago por meio do plantio de arvores em areas
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estratégicas. Essas acgdes revelam uma auténtica ecologia de saberes, na qual
conhecimentos tradicionais e praticas de conservagdo ambiental coexistem e se
fortalecem mutuamente.

A valorizagao desses saberes contribui significativamente para a resisténcia das
populagdes tradicionais diante das pressdes econdmicas e territoriais que incidem sobre
seus espacos de vida. Nesse contexto, a reivindicagdo da comunidade quilombola do
Serpa pela titulagédo definitiva do territério assume papel central. Assim como ocorre em
outras comunidades quilombolas da Amazoénia, entre elas as do Rio Andira, a garantia
da posse coletiva da terra constitui condicdo essencial para a continuidade de seus
modos de vida, de suas praticas culturais e de seus sistemas proprios de organizagao
social.

Os saberes tradicionais presentes no cotidiano dos quilombolas do Serpa ainda
necessitam ser incorporados de forma mais efetiva a educagao escolar. A Unica escola
existente na comunidade ainda nao desenvolve plenamente uma educacdo escolar
quilombola alinhada as especificidades culturais do territério. A implementagdo dessa
modalidade educacional, pautada na valorizagdo da historia local, da memaria oral e dos
conhecimentos tradicionais, é fundamental para fortalecer os processos de transmissao
cultural entre as geracgdes.

Nesse contexto, a escola possui papel estratégico. Em parceria com os ancidos e
demais detentores dos saberes tradicionais, pode atuar como espacgo privilegiado de
valorizacgéo, registro e difusdo dos conhecimentos comunitarios. Por essa razdo, torna-
se urgente o fortalecimento da escola enquanto instituicdo educacional quilombola,
comprometida com a identidade cultural do territério. Da mesma forma, a efetivagao da
gestao coletiva das terras representa uma necessidade imediata, pois podera favorecer
maior organizagao comunitaria e ampliar a protecéo dos ecossistemas locais.

A defesa do territério quilombola do Serpa e de seus saberes tradicionais diz
respeito, simultaneamente, a valorizagao da cultura afro-brasileira e a sustentabilidade
da Amazobnia. Preservar as raizes desse lugar significa também fortalecer o sentimento
de pertencimento das novas geragdes e incentivar sua participagdo nos processos de
protecao territorial e cultural.

Ao concluir esta pesquisa, recordo as palavras do Papa Francisco na Exortacao
Apostdlica Po6s-Sinodal Querida Amazénia. Ao refletir sobre o sonho cultural para a

regido amazonica, o pontifice reconhece que, durante séculos, a sabedoria dos povos
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amazoénicos foi transmitida por meio da oralidade, das narrativas, dos mitos, das lendas
e das historias compartilhadas entre geracdes. Essa tradicdo permitiu a continuidade e a
vitalidade das culturas amazénicas mesmo diante de inumeros processos de dominagao
e apagamento cultural.

Por essa razdo, Francisco destaca a importancia de “deixar que os ancidos fagam
longas narragdes e que os jovens se detenham para beber dessa fonte” (FRANCISCO,
2020, p. 34). Essa reflexao sintetiza um dos principais aprendizados proporcionados por
esta pesquisa: a necessidade de fortalecer os dialogos intergeracionais como estratégia
de preservagao cultural e de enfrentamento dos desafios sociais e ecoldgicos
contemporaneos.

Certamente, futuras pesquisas no Quilombo do Serpa que privilegiem o dialogo
entre diferentes geragdes poderao contribuir significativamente para o fortalecimento da
diversidade cultural, para a valorizacdo dos saberes tradicionais e para o enfrentamento
dos desafios sociais e ambientais que continuam a exigir resisténcia, organizagao
comunitaria e esperancga nesse territério marcado pela ancestralidade, pela luta e pela

permanéncia.
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CUPIA — AUTENTICA- REQUERIMENTO N°. 053/98. Senhor
Presidente Senhores Vereadores. O Projeto de Lei N° 003/98,
apresentado pelo Poder Executivo, de 27 de maio de 1.998, criou a
Area de Prote¢io do Lago de Serpa. A Associagio dos
Produtores Rurais da referida area, dispdes de uma equipe de 11
(onze) familias, prestando servigos de preservagdo de forma
voluntaria. Os servigos desenvolvidos no horario noturno, sempre
¢ dificultado devido estarem sujeitos aos maus tempos, tendo
como unico local de abrigo, as suas canoas, que na época de
inverno, dobra-se os transtornos. Isto posto, nos termos
regimentais, requero ao Senhor Prefeito Municipal de Itacoatiara,
seja construido uma GUARITA na entrada do Lago de Serpa.
Requero, finalmente, copia desta, seja enviada ao Senhor Prefeito
Municipal de Itacoatiara; a Secretaria Municipal de Meio
Ambiente; Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Itacoatiara e
Associagdo dos Produtores Rurais da Comunidade Sagrado
Coragdo de Jesus do Lago de Serpa. SALA DE SESSOES DA
CAMARA MUNICIPAL DE ITACOATIARA, 23.11.98.
Vereador-autor- ANTONIO PEIXOTO DE OLIVEIRA. Vereador
— Presidente: MABIO FRUTUOSO DE FRANCA.
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ANEXO: B- TRANSFORMACAO DO LAGO DE SERPA EM APA
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ANEXO: C- ORGANIZACAO COMUNITARIA E TERMO DE ACORDO DE PESCA

. TERMO DE ACORDO

Nos, moradores da comunidade Sagrado Corach de Jesus, do
< lago de Serpa, compreendendo 33 familias,num total de 164 pesso-—
as, sendo 78 criancas e 86 adultos,
- considerandb que a excassez de pescado, no referido lago,

vem causando muita afligio as familias,
mp oA pgFem O alimentd distante de sua

neira o trabalho no rogado;

obrigando os pais a pro-
s~ casEs e pTeJudtcanao-dests—ms=—————'
_ considerando que a pesca comercial vem acabando com ersm
toque pesqueiré, nao se importando com a preservagao;

( - considerando que a tarefa de zelar pelo meio ambiente, em
vista de uma melhor qualidade de vida, cabe também.
de, nos reunimos no dia 18 de margo
guinte acordo:

a coletivida-
de 1995 e estabelecemos O se

1 - O lago de Serpa com aproximadamente 20 mil metros de
comprimento e com uma largura media d
destinado a partir da presente

e 100 metros sera
data para a pesca de sub
sistencia ou manutengao dos seus moradores;

2 - Nao sera permitida a pesca comercial que visa somente O

lucro e e praticada com extensas malhadeiras;

3.~ 56 sera permitido o uso de malhadeiras nas seguintes di

mensoes: 30 metros de comprimento com malhas de 10 a 22
centimetros;

4 - Quem for apanhado desrespeitando estas normas sera ad-

vertido pelos comunitérios e no caso de tornar a desres

peitar tera seus utensilios de pesca apreendidos e en-—
tregues as autoridades competentes;

S - Os comunitérios que fazem este acordo assumem a respon-

sabilidade de vigiarem para que estas normas sejam ob-

servadas e assim acontega o repovoamento de peixe no la
/ : go de Serpa.

Itacoatiara, 18 de margo de 1995

—_— —

-
o 4

Lz anrel= 3 o dowe Jroe 30 _ _ Q@/_‘.’b}-?o,liﬂll!?ﬁ}'. 704 5
RES(DENTE Vice
s

) , plodicle Willdcd dovsive
: [ ? a# J_ t.?. o



173

ANEXO: D- REGISTROS DA ASSEMBLEIA DO POVO
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‘_NOTIc.LAS. Chfesa do peixe .

De _ﬂma recebemos as noticias

=

: No dia 15 de maio houve uma reuniio

com a presenca de todas comunidades da drea e também Santa Maria do Re—
bojao. Nesta reunifio , o povo con:f’:v.rmmz. as decisOes tomadas em Puruzinho
a respeito .dos lagos criadores e dreas de bicho de casco, e disse que es—
tas decisOeés eram para valer até que o povo decidisse outra coisa, em
con't:ro com representa.ntes de todas as comunidades da- drea.Foi Ffeita uma
raplda avaliacao do traba]_ho na defesa do peixe. Quase todos :t‘alara.m que
faz maito tempo o p'“!;o nao via tanto peixe e que isso na.o era sé por cau-

sa da enchente. Alguém falous

w A enchente pode trazer, mas se O pesque:.—

ro estivesse, eles prendiam o peixe sd para um, Agora vem para todos.
T @utra reunizo realizou—se em PaSsarinho, no dia 05 de junho. As comu—
nidades apresentaram os pontos positivos e negativos.--no Movimento pela

--defesa do-peixe.

. Ponfos_pps1tivos.“ Representantgs -cominicaram .20 Povo aeAconcJusoes e S

reuni OeS °

¥ Barcos pesqueiros tem se retirado quando.os comunitar:.os tem

pedido. ¥ Apoio das autoridades~de Silves ( refeito e Delegado)

PONTOS negativos: Alguns representatntes nao se reuniram com a comunida~—
de para comunicar as decisOes dos encontros.* Pessoas das comunidades
nzo- participam das reuniles para tomar vonhecimento do gue foi acertados
* Pessoas de outiro Munici{pio vem Vender peixe, ajudando barcos pesgquei~
ros a levar em frente sua desobediencia as ¢ dades.* Pessoas que cri-
ticam o movimento e nzao apoiam a luta do/pd%{mmi

SUGESTOES = -

1. Formar uma _edquipe de
conscientizagao

ARART
Desde 79, algumas comunida—
esta companha dos grandes gque
pés,. lagos e rios. Pensam que
nimais selvagens que comem
~—“+tos agrestes. Mas nfo para ai. Em

comegaram =z se unir e impedir os barcos pesqueiros, Em 1981 nzo houve +§in- .

- 24 ‘Quando a dgua bai-
xar, :Eormar grupo de
ZAgal0a

des vinham debaftendo
" mandam invadir igara—
nds caboclos somos a—
frutas e folhas de m a-—
1980, as comunidades

vas2o no rio e lagos. Em 82, até essa data jd houve bastante peixes. So—

mos 17 comunidades no Arari.

Ainda hd 3 gque estao tendo dificuldades a

respeito. Sao elas: Natdria, S. Tomé, lago Tapaiuna e S. Jozo do Aracgd.

Conwegsa com pgscador

CIPO: Quem pesca?

PESCADOR: O pescador profissional,
com material prdprio ou com material
fornecido pelos armadores de pesca
“dos quais se tornam dependentes e
20s guais s2o obrigados a vender o
pescado,.:

CIP0: Quem lucra?

PESCADOR: Szo os prdprietdrios dos’
barcos e os donos dos frigorificos.
L distribuicio das rendas entre pes—
cadores e armadores é feita da se—.
suinte maneira: Se a pescaria & fei—

174

cadores ficam com a maior parte da ren

renda. No caso de a pescaria ser

feita em lugar distante,

da renda ficam para o motor, 2 par—
tes ficam para as redes e o restan-
te é dividido entre os pescadores

e o0 dono do barcos

CIPO: Konde se pesca?

PESCADOR: Nos lagos e rios

CIPO- Para onde val o pescado gque
na.o é consum_ldo a.qui?

2 partes da r



feixe, pesca ria ,pescade

= F L ‘T‘_[,Bl“ 10
ANTERLCR: (Silves) ) R

— O peixe agora esta tao dificil
due a gente passa 2, quase 3 dias pes-
cando para gpanhar uns poucos peixes.
Digo conm vergonha, nunca passei fone
assin. Quando a gente vai pescar ago-—
ra duen fica com 0 nosso trabalho?
CIPOsIsto estd acontecendo por cau-—
sa da. pesca predatdria ( pesca que
estraga) que estd sendo Ffeita?

— Ven barcos de Beldn, Macapd, San—
tarén, Parintins, Urucarsd, Itapiran—
ga, Urucurituba, Parand da Eva, Ita-
coatiara, Manaus para apihar peixe no
lago Canacarie :

S6 muna embarcagfio vao 12, 15 pes—
soas para pescar. Se dividen en viarias
canoas e fazen_un lance de 100n 5, A
guns até 300 n°,  Colocen a P
deira con 600 netros, da beira pro
largo até una poita( ancora) gque e—

les colocan no lagoe.Formanm un serri—
éirculo. O peixe quandc ven, ven de
cardume. Alguns pescadores vén un pou—
co de longe comboiando o peixe. Quan—
do o peixe entra no semi-ofrcile,os
pescadores fethan e tornanm a levar a
beira e puxan pars

nalhadeira para a

© na

Quegemos

petxe, Sewmpag!
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» & terra. Pescan 70, 80 mil jaraguis

de una vez. Esse peixe € tirado da.
nalhadeira e vai para as canoas. Das
canoas colocan nf notor., Dentro da
caixa de gelo fazen uma canada de De
Xe, outra de gelo. E o gue nmorre, se
estraga e é jogado fora., O reixe niu
do tembén fica todo jogado pela bei-—
rade. Leven rmitas horass fazendo es—
Se servigo, por isso o peixe Se es-—
traga.

s vezes pegan un cardume de sar—
dinha e ven enbora. No caninho encon
tran un cardume de btambaqui ou curi—
natd. Como a geladeira estd cheia de
sardinha, jogan fora para pegar os
tambagquis. Con isso tudo, nSo hd pes
Xe que nao acabe. ' Q

No dia 7 de fevereiro houve uma reunio em

S. JoZo (PontZo)para discutir o assunto da
Pescd que esta prejudicando o povo do muni=
cfpio de Silves.Apareceram 4o lideres junto
com as autoridades de-Silves., que apresenta
ram as leis sobre proibigdo de pesca nos la
gos.,
O grupo achou que cada munic{pio pesque
seu munici{pio.Marcaram:uma pré»ima reuni
no dia 14 de margo, na ccmunidade s.Tomd
Jacu. Cada comunidade deve levar a Ata
reuniio onde se refletiu sobre : " O que

sua comunidade mais interessa sobre a
pesca."”

no
Zo
no
da

‘T o

Ba_tg.c’,o:o,m!_ho.d.eg Ra, N AG!
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ANEXO: E LISTA DE FAMILIAS DO LAGO DE SERPA

=< INCRA

MINSTERID D4 DESERA IV RENTD SEALRD £ AGRITLILTLIRS FAMILIAS-WADE

ETITUTO HACOHEL 06 COLONTACED E REFOSMA AGRIRIE — TR

EUPEHRTERDANELL FEGHIMAL HE AMATORAS SAFIE-AM]
S0 DE TERRTORI0S LILOMBOLAE |S3-LAA]

RELATAD DE DOUPARTES DO TRREMARI0 DULONMEOLA SAGRADD CORMCRD DF K505 00 LAG0 OE SERPA

@

Carios Jose Barros de Macedo

404.372.052-15

Cedlz Regina Baros d= Macedo

342.4B7.ESI-E8

Mario Pedro Castro da Elhva

240.53E.132-04

| Callc Robertn Boares do Mesciments

E76.207.752-72

M THular &1 CPF 01 Trular 02 CFF 02
1| Adotfo Mek do Mascimemo 021.135.492-28 - -
Z|Adriana dos Santos de Melo &0E.812.462-04 ACAcio dos Sanios Casiro 441.705.212-34
3| Adrieie de Casiro de Meio 02E.E24.7TS2-27 lgor Rodrigues. da Sk 016.421.553-25
4| Alan Scares do Nascimenin 027.328.552-50 - -
SiAla Celia Barros de Macedo 407.062.062-15 Lukr Castro da Siva 337.579.762-15
S| Adryr Marcks Frefias de Bouza 037.058.432-02 - -
'.I'[Nusund:r Masdmentc da Ehva 023.085.442-75 Edwana kaios da Fonseca 002.100.432-37
z|Ans Calm on Conceiclo Dies do Nasdmenbs 244.002.8392-72 “Wakimar Megreiros da Shva 405.649.322-72
S| Anderane Mascimenio de Olvels 02E.315.242-54 - -

A0} Andria do Masciments Viena 010.280.072-30 - -

11| Antimare Cruzda Encamacio T74.375.152-51 Paulx Robero Goncalves die Mek S97.517.4E2-71
AZ|Camia da Sika Leal 02E.83E.702-2E Jomys Pensirs Leal T97.365.8232-91
A3 | Carlane Ealisis dos Anjos 016.0B6E.102-10 Andrd Cabral Gongaives 018.352.453-08
14| Carics Edwardo da Sive 02E.B55.E7I-2E - -

15

16

a7

a8

19

rax]

Casar Emanuel Mek: dio Nasdmeanko 034.235.553-52 - -
Chrisians Goncaives da Elva 055.363.332-56 - -
Claudio Gabrie] Santena da Sikve: 0ZE.B55.892-10 - -
Z1|Cieuciane dos Sanins de Meio =21.282.482-E7 Maria Cadla dos 3antes Casbo £13.395.532-91
Creuza Cabral Mamues 030 .256.4E3-41 - -
Dalany Cabral de Msio 031.215.633-50 - -
Daniels Barbosa 020.857.393-57 Edenlon dos Sanios de Mek £92.134.151-71
Duarlan Perzira Rolimi 011.685.752-B1 - -
Darlane Casbro de Melo 02B.E03.063-42 - -
Deiziane Rolm Margues 021.556.472-65 - -
Dewclizete Pessos dos Remedios T77.708.543-53 Josd Wanderey Fernandes de Agular 43E.172.552-72
Ediene Marques do Nescimemo Gadela 015.708.242-31 - -
Edlienao Gomes Leal 014.E54.552-5E - -
Edna Barros de Macé#do E15.797.2E3-81 Mario Jorge Eouns Sanbams 405.577.152-53
Edsan dos Eamios 077.51E.403-44 - -
El Raimunde Scares de Mek 02E.256.153-63 - -
Ebelscr da Elhve Miscado 0E7.771.033-48 - -
Elelza da Eltva Maoido 702.380.403-27 - -
Eletz Barnes de Macedo £15.202.792-E7 Ludiano Scares de Souzs 703.2532.202-3%
lEtl:ﬂrIimﬂDﬁ Santos de Meio 003.587.4532-30 Cristina Craz de Menezes 0Z1.775.002-81
Elvaida Bartos de Maosdo de Souza 505.518.02-72 Ekan Jesus de Eowrs 521.1%1.572-00
Elvanda de Macedo M h 267.673.122-20 Akalr Maguidas 4rsijn 710.563.452-53
Erica Regina da Slkva Braga T03.300.EE3-42 - -
Erick Patrick Macedo da Ellva 030.358.173-56 - -
Emangdo Jose Barros de Macedo E62.302.253-04 - -
Ermangdo Scares Macedo 111.745.373-53 - -
Ferreira d= Eouzs 0D&.551.702-43 - -
Faiolicia do Nascimento Caicral 703.465.632-36 - -
|Fasmanda de Macedo Chaves 033.135.542-61 - -
|Frun|:H Lima Ribeirc 018.467. 75260 - -
| Francizns Somres ge Mskc 02E.25E.353-13 - -
Francisca Rollm Mangues Z35.246.602-TE - -
Franclksco de Assis Soares de Maosdo ZD02.160.333-58 - -

Gadenn Macedo

703.470.133-55

Geovana Cristina Rodrigues da Sika

041.374.582-15

Mathlas Serado da Elva

TE5.373.712-20

Hedzna Clarndo Ceairal S52.523.122-45 - -
Horiencle Cosiade Meio 0Z7.541.052-21 Pedre Coelno do Mascimenio 019.55E.282-1E
Ingrides Sumi=m Meio Lucss 021.575.052-54 Menaicer Ofvela Lucens -
|lcianda Paimeira Campaos do Mascimenta Z02.630.532-04 Anmfnic Rubzns do NasCimento DO71.764.063-91

|Irian Soares do Nescimenn

T03.484.02-24

|dzkzing de Souze Eantana

41E.275.352-00

Janeie dos Eanins de Meio

E17.4B7.752-45

Cesério José Coatho do Mascimenio

S20.651.022-34

Jedeanl de Macedo

703.470.302-08

Frank Roberio dos Sanios Marsins

703.31E.452-25

Jefferson Jose Lima Ribein

534.7B5.E5Z-51

Marucie Olkvera Ribeins

D02.850.712-62

Jeiderson Jaderson Lima Rlb=o

007.425.432-67

Jipsica de Souzs Cikielra 0Zz.434.152-E5 Ewaldo Geonge Maclkeldos Sanins Z73.305.582-53
Jegsica Soncaives da Elva 020.111.353-22 - -
Jofo Paulo Fermeim Trovdo 001.844.633-56 - -
Joel Ferelra Rolm 075.225.502-17 - -

|Joecn Mecede Santene

703.470.103-45

Jansl Freftas

042.873.532-50

Eharizne Cardoso Evangelsta

D25.063.032-10

I EA R B E A B AR I A A B S FA B E E A B A T EA B R E E R R E H E E E A R

Janicy Pereira Rolim £25.855.152-45 - -
Jorge Goncahes de kel Junio SEB7.EEY.332-31 - -
T1|Jorge Eantana Costa 031.387.522-76 Coamila Azevedo de Ol D57.828.932-82
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Jose Ralmundo Mala Rib=ko 050.001.203-00 Wi Lima Ris=ro 111.773.852-62
Laynara Mascimenbe Terco 015.185.243-40 Asade Willan Borges da Elva 051767 4321-30
Leandro do Mascime=nio Wisira Ofi2.B3E.302-58 - -
Lidleme Eoares do Mascimente TSE.E5T.003-25 Frandsmer dos Eamos d= Mek E43.58£.412-15
Lilane do Mascime=nio Wisira 014.347.553-45 - -
Lindsom da Ellva Erage 073.474.703-00 - -
Luckera dos Sarkos de Melc 252.224.232-31 - -
Luciana Mo Moraes Gama ORE.5E2.022-40 Aldeir Sarakva Gama 26.303.542-68
Luciana Scares 0 Masclmenio £58.600.432-51 Wadkon Mais Trovlo 592.535.911-71
Luckene do Masdments d= Meks O2B.631.133-16 - -
Lulz Cares de Macedo da 3ike Q17.131.043-02 Deriane Margues Rocha de Macedo 003.252.752-35
Luziebz Mlaria de Souza Eantana &55.1594.262-72 - -
Magaly Ferelm Rolm 935.262.513-04 - -
Mara Ludie Barros Manbeire 005.355.733-64 Frandiana Lima: Mosbairs 242.471.152-91

karosiins Nasdmesbs Tergo

i018.185.342-58

[ Marts Auzier o= Moraes

T04.811.572-63

Elzu da Efva Macedo

028.211.132-61

Maria da GonceicAo Ofvelm Frage

S55.837.752-34

Maris ds Luz do Mesdments Rapoza 1E2.666.223-72 - -
Maris das Grapas dos Santos de Mo TH2.82E.442-00 Eebastilc Songakes de Maic 274.842.972-31
Maria de Jesus Wisina Marnha 255.258.872-04 Humkerio Clarindc C-aoral 2339.272.302-30
Maria de Louwdes Cardoso do Mascimento 55.575.332-45 Frandsca Helio Dias do Mascimenbs 182 .580.772-87
Maris do Rosano de Meio Morses 435.828.412-72 - -
Maris do Socorra Scares Nesclimenio 016.251.042-E0 - -
Maria Ellara do Masdmenio Vieln SB3.63E.022-72 Hormando Marties Viska 151.534.562-00
|Maria Jadiane Ribero de Scuzs £23.530.E52-15 Jurior Cézar Slve de Souzn 589.339.452-34

| Mari Jilia Bacedo do Mascimenio

S75.006.582-72

Lourenco Sabing do Nascimento

11E2.804.852-04

| Maria Ledisns Eoanes do Mascimenk:

022.207.552-07

Mari Loiza Erage da Ellva

010.611.872-28

Aldemir Ribero Alves

236.043.472-20

A EEEEEIEIE EA I B E E A E BT S E EE E B R R R

100 Maricela Rt Macedo da Shva 061.233.572-65 - -
101 Mariznl Vascanozlos Baroosa 015.448.013-78 And=rson de Medo Caxiro 019.539.232-00
102 Marnete Vasconceles Barboss 225.501.402-53 Jonison Soanes. Lioimo T76.852.402-91
103 | Marik: 3énglo de Bouza Sentana S75.058.002-53 - -
104 Minsies Campos de Giveira 028.657.722-55 - -
105 Molsas Scares do Mescimenio OZE.256.E42-05 Franceiane Fares Visna E17.875.002-97
105 Nadson Nasciments da Sikve O08.1E60.402-57 - -
il:l'.l'lNd:IIu Ruth Macedo da Sikea 05E.SEB.402-24 - -
10| Neima Cristna Farias de Ramos 4485.855.452-04 EHon ¥isna de Ramos 3E3.T05.462-04
109 Nefva Wasoonseios Barboza 010.812.062-7E Frank Erilo Corval T42.533.012-15
110 Nefcicl=le ‘Vasconceles Barsosa Campaio 263.145.202-10 Edson Comes Campsio E27.257.132-45
111 Hedls Coséa Lima Eantana 027 .56E.512-24 Mario Jose de Bouza Eantana &77.750.632-20
11Z |Nunils Fereira da Siva 0E5.281.472-72 - -
113 Oricela da 3iva Macedo 04E.482.532-37 Deizora Wisirs Liea SZE.E04.602-72
114 Ciret= Cunha de Mel 115.562.532-45 Bsria de Jesus Cunhs Coste 1239.654.332-91
115 Pameia Exi=thans Santana de 3ika 02B.BE5.542-48 - -

02E.37E.252-60

115|Pauls & Inz Encarmaclo de Mela

117[Fﬂub Cisilo Diss g0 Mascimenio

ST0.283.E33-72

Maris Aparecids Persiea de Arsdjo

AEZ.E3T7.042-00

11| Asimundz Joda Ralm Leal

135.817.753-04

Marcia Pereira Rolm

S12.E21.752-34

113| Asimundc Vikena Marques

037 .E14.032-44

130| Racimars Gongahves Fanbols Erage

S24,445.152-20

Evandro Braga da 3ika

346.323.872-15

121 RAegina Viena Marques

037.531.1E2-97

137 | Aerats Manyees Viens

0Z7.707.712-56

132 Ritche Meks Luces i015.130.532-50 Elaln= Hunes da 3ika Lucas S76.044.622-34
124 | Rodrign Costa de Malo 027.541.242-B5 - -
135 Rosa Marla Eiqueire die Macedo ZE4.040.342-20 - -
135| Rosana Caoral Manguss D52 43E.443-54 Elkon de Ecuza 3iva 014.779.872-82
11‘.I'|H.osu.nu.FIn1u Rodrigues TEE.712.EEZ-591 Juciciel Pereira Rodrigues 24E.300.232-91

12E|Rman da Siva Ramos

052,377 IEZ-4E

129 | Bebastiane Eoanes do Mesciments TEZ.B23.453-51 Wadir Clarindo Cabral 524.451.622-20
130 Eebastac Mek do Nascimenio 117.655.320-00 - -
131 Ehvana Mek Mones S38.010.053-20 - -
13Z2|Bivis M=o Moraes SZ2.815.813-18 - -
133/ Biange Scarss de Bouza O03.448.242-33 Eamuel Gendl da Slva 577.882.622-34

134 Ednia da Cunha Meka

345.657.742-53

Hidekeando Mot Lecas Fllho

217.513.262-63

135|Ter=za Clarindn Caisral

S25.57E.502-51

135| Thiago Candoso do Wesdmenio S&£5.T720.373-34 Fatlma Cristina Carvalho Laal da Sliva {1 258.552-05
13'.|'|_T|'h:-|]0 Candoso 0o Nasdmenio o0z2.302.653-E1 FPaolyana Gomes Baros 013.8371.132-5E
13E|¥akd=lz do Socanro Marques 9o Nescimemio Rodrigees &07.562.513-04 Raimundo Nomato da Concelcad Rodrigues OZ1.33E.852-0E
139|¥adiane Casiro da Siva 523.600.053-45 - -

140 Wakdinela Nescimento Cabeal

i034.15E6.E612-B8

141|¥era Lude Earros de Macedo

E30.287.782-20

1432 | Wicthoria Finto Rodriguss

081.374.753-1E

143 Aaidemerina da Eha Maosdo

TE0.518.032-20

Edson Barros de Maceda

ST2.480.912-04

144 10aiter Mogueine da Bilve

011.667.632-93

145 \Wheikon Viclor da Elva Erage

073.475.233-53

Elephaniz Dokzane Munes

D07 Z.04£.832-86

145|Leandro de Souza Fermeira

S53.437.E72-45

147 | Lecnaido Macedo de Souza

S53.437.333-51

14E|Ellan Vasconoabas Earbasa Cam palo

051.344.3032-52

143| Raimunde Jos# Margues 2o Nescimenta

Z01.653.252-91
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APENDICES

TERMOS DE CONSENTIMENTOS DE USO DE IMAGEM E VOZ

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM

Programa de Pés-Graduacio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAQO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores ¢
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz € nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, dudios e demais registros, capturados 15 fevereiro de
2026, durante a realizagéo de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territorio nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgag@o, especialmente em:

e Publicagdes académicas impressas e digitais;

e Apresentagdes em congressos, seminarios e eventos cientificos;
e Repositorios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;

e Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizacdo ¢ firmada de livre e esponténea vontade, sem qualquer
onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragio ou ressarcimento.

Itacoatiara, 15 de fevereiro de 2025.

Assinatura do(a) Autorizantc:ém@d_a@wm
Assinatura do(a) Pesquisador(a): W des [l SO
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS — UFAM

Programa de P6s-Graduacio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, audios e demais registros, capturados 05 margo de
2026, durante a realizagdo de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territrio nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgagéio, especialmente em:

Publicagdes académicas impressas e digitais;

Apresentagdes em congressos, seminarios e eventos cientificos:
Repositdrios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;
Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizagdo é firmada de livre e espontdnea vontade, sem qualquer
Onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragdo ou ressarcimento.

Itacoatiara, 05 de margo de 2026.

Assinatura do(a) Autoﬁzantemmaj o> 1o (,Lﬂ
Assinatura do(a) Pesquisador(a): W s Sornde S0




UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS — UFAM
Programa de P6s-Graduaciio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz € nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, dudios e demais registros, capturados 15 fevereiro de
2026, durante a realizagio de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territorio nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgagao, especialmente em:

Publicagdes académicas impressas e digitais;

Apresentagdes em congressos, seminarios e eventos cientificos;
Repositdrios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;
Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizago ¢ firmada de livre e esponténea vontade, sem qualquer
onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragao ou ressarcimento.

Itacoatiara, 15 de fevereiro de 2025.

RO o SRR W B0
Assinatura do(a) Autorizante: 'E&z-n’nn]rﬂb\ N dge 1 772y L (eﬁQ

Assinatura do(a) Pesquisador(a):
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM

Programa de Pés-Graduaciio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAOQ DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, dudios e demais registros, capturados em 22 de
setembro de 2025, durante a realizagdo de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo € concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territério nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgago, especialmente em:

¢ Publicagdes académicas impressas e digitais;

® Apresentagdes em congressos, seminarios e eventos cientificos;
* Repositorios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;

e Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizagio € firmada de livre e esponténea vontade, sem qualquer
Onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragio ou ressarcimento.

Itacoatiara, 22 de setembro de 2025.

Assinatura do(a) Autonzan@ 1172i1] c/,s '\ o ,znﬁ? % m /

Assinatura do(a) Pesquisador(a): W des So«?& Q—OMM




UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM

Programa de P6s-Graduacio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, dudios e demais registros, capturados 15 fevereiro de
2026, durante a realizagdo de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagéo ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territério nacional € no
exterior, em todas as formas de divulgagfo, especialmente em:

o Publicagdes académicas impressas e digitais;

e Apresentagdes em congressos, seminarios e eventos cientificos;
e Repositorios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;

o Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizagdo ¢ firmada de livre e espontanea vontade, sem qualquer
onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragdo ou ressarcimento.

Itacoatiara, 15 de fevereiro de 2025.

Assinatura do(a) Autorizante: ’

Assinatura do(a) Pesquisador(a): M{j‘)ﬁ Sordes  Sdtseu
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM

Programa de Pés-Graduaciio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, dudios e demais registros, capturados em 22 de
setembro de 2025, durante a realizag3o de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territorio nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgagio, especialmente em:

* Publicagdes académicas impressas e digitais;

e Apresentagdes em congressos, seminarios e eventos cientificos;
e Repositorios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;

o Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizacao ¢ firmada de livre e espontanea vontade, sem qualquer
onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragio ou ressarcimento.

Itacoatiara, 22 de setembro de 2025.

Assinatura do(a) Autorizante: 5 ;

Assinatura do(a) Pesquisador(a): W ol Soule Souhe—




UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM

Programa de Pés-Graduaciio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAOQ DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, dudios e demais registros, capturados 15 fevereiro de
2026, durante a realizagdo de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagio ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territorio nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgagdo, especialmente em:

e Publicagdes académicas impressas e digitais;

e Apresentagdes em congressos, sSeminarios e eventos cientificos:
¢ Repositorios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;

¢ Registros audiovisuais vinculados & pesquisa.

Declaro que a presente autorizago ¢ firmada de livre e espontinea vontade, sem qualquer
6Onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneracao ou ressarcimento.

Itacoatiara, 15 de fevereiro de 2025.

Assinatura do(a) Autorizante: lmmmmm

Assinatura do(a) Pesquisador(a):J(/jko‘@v\rJ:eE Aoy Conlsy Souwre—
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM

Programa de Pés-Graduacio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores €
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, audios e demais registros, capturados em 22 de
setembro de 2025, durante a realizagdo de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo € concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territério nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgagdo, especialmente em:

e Publicagdes académicas impressas e digitais;

e Apresentagdes em congressos, seminarios € eventos cientificos;
e Repositorios institucionais ¢ plataformas de ensino/pesquisa;

e Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizag@o € firmada de livre e espontinea vontade, sem qualquer
onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragio ou ressarcimento.

Itacoatiara, 22 de setembro de 2025.

Assinatura do(a) Autorizante: MMM@'
Assinatura do(a) Pesquisador(a): /}OQN\C@I s Sonds Souwsa
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS — UFAM

Programa de Pés-Graduacio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAOQ DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, audios e demais registros, capturados 15 fevereiro de
2026, durante a realizagdo de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territério nacional € no
exterior, em todas as formas de divulgagdo, especialmente em:

e Publicagdes académicas impressas e digitais;

e Apresentagdes em congressos, semindrios e eventos cientificos;
* Repositorios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;

e Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizagdo ¢ firmada de livre e espontinea vontade, sem qualquer
Onus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragio ou ressarcimento.

Itacoatiara, 15 de fevereiro de 2025.

Assinatura do(a) Autorizante: i&m@ﬂm@_@

Assinatura do(a) Pesquisador(a): W o Sondn Sotws
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS — UFAM

Programa de Pés-Graduaciio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAOQ DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz ¢ nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, dudios e demais registros, capturados em 22 de
setembro de 2025, durante a realizagdo de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territério nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgagio, especialmente em:

* Publicagdes académicas impressas e digitais;

® Apresentacdes em Congressos, semindrios e eventos cientificos;
* Repositorios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;

* Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizagio é firmada de livre e espontdnea vontade, sem qualquer
6nus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragio ou ressarcimento.

Itacoatiara, 22 de setembro de 2025.

Assinatura do(a) Autorizante: MM@MM

Assinatura do(a) Pesquisador(a): M sy S+-Ts, Sewse




UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM

Programa de Pés-Graduacio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, 4audios e demais registros, capturados em 22 de
setembro de 2025, durante a realizagio de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo é concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territério nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgagio, especialmente em:

* Publicagdes académicas impressas ¢ digitais;

* Apresentagdes em congressos, semindrios e eventos cientificos;
e Repositorios institucionais e plataformas de ensino/pesquisa;

* Registros audiovisuais vinculados & pesquisa.

Declaro que a presente autorizagiio é firmada de livre e espontanea vontade, sem qualquer
Onus para a Universidade Federal do Amazonas, nio sendo devido qualquer tipo de
remuneragdo ou ressarcimento.

Itacoatiara, 22 de setembro de 2025.

Assinatura do(a) Autorizante: MMW&ML__
Assinatura do(a) Pesquisador(a); W s SMQEQ SomNo—
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM

Programa de Pés-Graduacio em Sociologia- PPGS

AUTORIZACAOQ DE USO DE IMAGEM E VOZ

Autorizo a Universidade Federal do Amazonas — UFAM, suas Unidades, pesquisadores e
colaboradores, a utilizarem a minha imagem, voz e nome em todo e qualquer material
produzido, entre videos, fotografias, audios e demais registros, capturados 05 margo de
2026, durante a realizago de entrevistas para fins de pesquisa académica.

A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, definitivo e por prazo indeterminado,
abrangendo o uso da imagem e voz acima mencionadas em todo o territério nacional e no
exterior, em todas as formas de divulgagdo, especialmente em:

¢ Publicagdes académicas impressas e digitais;

® Apresentagdes em congressos, seminarios e eventos cientificos;
* Repositérios institucionais ¢ plataformas de ensino/pesquisa;

¢ Registros audiovisuais vinculados a pesquisa.

Declaro que a presente autorizagiio € firmada de livre e espontanea vontade, sem qualquer
6nus para a Universidade Federal do Amazonas, ndo sendo devido qualquer tipo de
remuneragao ou ressarcimento.

Itacoatiara, 05 de margo de 2026.

Assinatura do(a) Autorizante: Mﬂﬂﬁ;&h@.&ﬁl&_

Assinatura do(a) Pesquisador(a): _20\/0«\»% s Sordes Sre—
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